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 المستخمص

فرضتيا بعض التيارات الفكرية والفمسفية الغربية،  عدة شيد الفكر العربي المعاصر تحولات
في تكوينو وتحديد اتجاىاتو، فضلا عف التحديات التي بات لزاماً عميو اف يتعامؿ معيا  وأثرت

عدة تيارات تناولت موضوع  أنتجتويمكف رد ىذه التحديات الى عدة عوامؿ داخمية وخارجية 
التيار و ، التيار الميبرالي، الإصلاحيالتيار  أبرزىالعؿ  ،العقلانية في الفكر العربي المعاصر

 العقمي النقدي.

 العقؿ،التيارات الفكرية الكممات المفتاحية: العقلانية ،الفكر العربي،

 

Abstract                                           

     Saw Contemporary Arab Thought shifts several imposed by some 
Western intellectual and philosophical currents, and influenced the 
composition and identify trends, as well as the challenges that they 
increasingly have to contend with and can answer these challenges to 
several internal and external factors produced several streams 
addressed rationality topic in contemporary Arab thought, perhaps the 
most prominent of the reformist movement, the liberal trend, mental and 
current cash.   

Keywords: rationality,Arab thought, the mind, intellectual currents. 
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 المقدمة

تتبعنا تطور العقلانية وجدناىا تيار ومنيج لو تاريخ طويؿ، وموقؼ لقطاع كبير مف  إذا  
المفكريف لو جذوره في الحضارات القديمة، وقد بدأت كتيار وكمنيج فمسفي في الفمسفة اليونانية، 

عف العقائد فة المسمميف توظيؼ العقؿ لمتعبير ، كما حاوؿ بعض فلاسوأفلاطوفمع سقراط 
ولمدفاع عنيا ضد المياجميف ليا مثؿ الكندي، الفارابي، وابف سينا الذيف سعوا  الإسلامية والأفكار

، الأساسالعقؿ ىو  أف إلىوالعقلانية اليونانية، وقد ذىب ابف رشد  الإسلاميلمتوفيؽ بيف الديف 
ذا وفي  ماوجد بينو وبيف الوحي تعارض، فأنو ينبغي تأويؿ الوحي بما يجعمو متفقاً مع العقؿ. وا 

انطمؽ مف  لأنومطمع العصر الحديث، جاء ديكارت الذي يعده الكثيروف اباً لمعقلانية الحديثة 
استنبط منيا الحقائؽ اليقينية، ثـ تبع خطاه الكثير مف  أولىالفكر العقلاني الخالص كمقدمة 

 .ىيجؿ، وكانط، وليبنتز، وغيرىـ أمثاؿالفلاسفة 

 بحثأهمية ال:أولا 

، بؿ مارستو أخرالمنيج العقلاني ليس حكراً عمى مجتمع دوف  بحث مف افال أىميةتتأتى  
، فمثمما نقوؿ العقلانية الفرنسية الإسلاميوتمارسو كؿ المجتمعات الحديثة بما فييا المجتمع 

  ... العقلانية الغربية... العقلانية العربية.الإسلاميةالعقلانية  :يمكف القوؿ

 البحثهدف ثانيا: 

 إليوالوصوؿ  إلىمما لاشؾ فيو اف لكؿ دراسة عممية منيجية ىدفا محددا يسعى الباحث جاىدا 
وىذا مف خلاؿ دراستو وبحثو،وىذه الدراسة شأنيا شأف غيرىا مف الدراسات ليا ىدؼ معيف، 

ورواد  إعلاـالتيارات التي عرفيا الفكر السياسي العربي واىـ  أىـاليدؼ يكمف في التعرؼ عمى 
 الفكرية التي قدميا كلا منيـ. والأطروحاتكؿ تيار والمشاريع 

 ثالثا:مشكمة البحث

رية عرؼ تيارات اف الفكر العربي خلاؿ مسيرتو الفك :مفاده عمى سؤاؿ مركزي بحثال تقوـ مشكمة
بمورت خلالو أفكار كؿ تيار بوضوح وتنوعت مابيف تيار إصلاحي وأخر تمختمفة لمعقلانية 

 .وثالث عممي مادي ورابع عقلاني نقدي ليبرالي
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 ومف السؤاؿ العاـ تنبثؽ أسئمة فرعية وىي: 

 ماذا نعني بالعقؿ، وما العقلانية؟ -1
 ىؿ استمر الفكر العربي في تبنيو لمعقؿ خلاؿ بحثو وتفكيره؟ -2
 وصؿ انتشار العقلانية في الفكر العربي المعاصر؟ أيف -3
 الفكر العربي المعاصر.ىؿ وجدت تيارات مختمفة تمثؿ العقلانية في  -4

 رابعا: منهجية البحث

لابد اف ترتكز عمى مناىج عممية لتقديـ نتائج  أكاديميةمما لاشؾ فيو اف كؿ دراسة عممية  
صحيحة عف الموضوع محؿ الدراسة والبحث، وىذه الدراسة لاتخرج عف ذلؾ السياؽ العممي، فقد 

عمى الدراسة، وفي ىذا الشأف ارتكزت الدراسة  إشكاليةاستثمرت المناىج البحثية التي تتطمبيا 
المنيج التاريخي ،كذلؾ عمى المنيج التحميمي الاستقرائي لاستقراء العقلانية ومدى تواجدىا 
وكيفات طرحيا في الفكر السياسي العربي، كذلؾ المنيج المقارف مف اجؿ مقارنو الأفكار بغيرىا 

 مف أفكار مفكريف آخريف مف جية أخرى.

  هيكمية البحثخامسا:

حثيف، مب إلىالبحث فقد تـ تقسيـ الموضوع   إشكاليةفي ضوء التسأولات التي تـ طرحيا في 
وذلؾ  ماىية العقلانية وتطورىا التاريخي، الأوؿتناوؿ المبحث فضلًا عف المقدمة والخاتمة، 

المطمب  إما،  مفيوـ العقلانية في المغة والاصطلاح،الأوؿضمف مطمبيف، تناوؿ المطمب 
 التطور التاريخي لمعقلانية.الثاني، فقد انتظـ تحت عنواف 

العربي  السياسي تيارات العقلانية في الفكر فقد خصص لمناقشة والأخيرالمبحث الثاني  إما
التيار  :، المطمب الثانيالإصلاحيالتيار  :الأوؿمطالب ىي، المطمب  أربعةوذلؾ ضمف 

 تناولنا فيو التيار العقمي النقدي. :والأخير :التيار العممي الماديالمطمب الثالث إماالميبرالي، 
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 الأولالمبحث 

 ماهية العقلانية وتطورها التاريخي

، الأنصارنمطاً معرفياً واحداً، كما انو ليس مغمقاً يضـ فريقاً مف  العقلانية ليست مذىباً ولا     
الميبرالية مثلًا، بؿ ىي نزعة ومنيج في التفكير ينحو  أوالوجودية  أوالحاؿ مع الماركسية  مثمماً 
الفمسفية  أوالمفكروف والفلاسفة بؿ والفقياء ورجاؿ الديف داخؿ منظوماتيـ ومذاىبيـ الفكرية  إليو
في حالة  أوفي فيـ العالـ  أوالشرعية، موليف العقؿ مكانة محورية سواء في نظرية المعرفة  أو

الشرع والاجتياد في فيـ الوحي وتنزيمو وتطبيؽ السنة،  يـي تحكف الإسلاميالفمسفة والفقو 
 ا التاريخي.موالاجتماعي فيما وراء سياقي الإنسانيوتأصيؿ بعدىا 

 مطمبيف: إلىوعميو انقسـ ىذا المبحث   

 : مفيوـ العقلانية في المغة والاصطلاحالأوؿالمطمب 

 المطمب الثاني : التطور التاريخي لمعقلانية

 في المغة والاصطلاح فهوم العقلانيةم :الأولالمطمب 

بما اف العقلانية ىي نتاج العقؿ، فمف المنيجية اف نبدأىا بتحديد مفيوـ العقؿ لننتقؿ بعدىا الى 
 تحديد مفيوـ العقلانية.

 : مفهوم العقل لغة واصطلاحاأولا

الحمـ، القمب، المب  اف المغة العربية غنية جداً بالمفردات التي تعني العقؿ، فقد تعني الحجر،
مترادفة ولكف لكؿ واحدة منيا مرادفة  أنياوالفؤاد وغيرىا... فقد وردت ىذه العبارات رغـ  ،العمـ

 أو  لمعقؿ مف زاوية معينة، ومايلاحظ اف المغة العربية تناولتو سواء عمى لساف شعراء الجاىمية

                                                           

 

ثبّذ ثؼقيل صْٝت ٗقذ جؼو اى٘د اىزٛ مبُ ٝزٕت،  أٗٗسد اىَظطيخ ػْذ) الاػشٚ( اىزٛ رغضه ثق٘ىٔ: رظبثذ *

ٗقظذ ثق٘ىٔ ٕزا اُ اىَذت فقذ اىغٞطشح ػيٚ ػقئ ٍِ شذح دجٔ، ٕٗزا ٝؼِ اُ اى٘جذاُ ٝنُ٘ قذ رغيت ػيٚ اىق٘ح 

اىزٜ فبسقذ طبدجٖب ثغجت اىؼشق((. ْٝظش: ّبٝف )) فجبءد ثَؼْٚ اىق٘ح اىؼبقيخ    اىؼبقيخ، ىزىل ٝق٘ه ادذ اىششاح

)دغبُ ثِ صبثذ( فقذ اعزؼَئ ثٖذف  إٍب، 581،ص 5991ٗاىؼقو، داس عجٞو اىششبد، ثٞشٗد،  الإّغبٍُؼشٗف، 

دػ٘ٛ دٞش ْٝغت ىٔ اىضلاه ٗاىجؼذ ػِ اىذق فٜ ق٘ىٔ: رشدو ػِ قً٘ فضيذ ػق٘ىٌٖ ٗطو ػيٚ قً٘ ثْ٘س 

     ٍجذد.
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 . (1) الإسلاميةالدعوة  إثناء

عقؿ( ىي مصدر الفعؿ بية ومعيـ بعض فلاسفة المغة اف )العر اجمع اغمب عمماء المغة وقد 
عقؿ( وبالتالي وبما اف المصدر يدؿ في الغالب عمى حدث ما مجرداً مف الزماف والمكاف، )

 .(2)الذي يقوـ بو الفاعؿ الأمروجود لذات لو في الخارج، فالحدث ىو  والذي يعني انو اسـ لا
( اف العقؿ مخموؽ مح   النفس ولامناص مف ربط العقؿ  مف قوى دث، وىو قوةيرى ) ابف حزـ

حكـ  أيضاومف ثـ فأف كؿ الحكـ عمى العقؿ ىو  بالمعقوؿ، والمعقوؿ باللامعقوؿ في كؿ قضية.
عمى اللامعقوؿ، فلا فيـ بدوف حكـ، ولاحكـ بدوف تمييز، والتمييز ىو تحديد الفرؽ داخؿ وخارج 

 .(3)ـ المعقوؿالمسألة، فالصفات والتمييز مف صفات العال

(، فمف حيث  Raison)افتطرؽ اندريو لالاند في معجمو الضخـ لمفيوـ العقؿ تحت عنو     
(  والتي تكوف قد Art)بمفظ(  التي يماثميا بجذر Ratاشتقاقو المغوي اعتقد انو اشتؽ مف جذر)

 متماسكاً ( اللاتينيتيف المتيف تعنياف كؿ مايتناسؽ ويتجانس فيصبح Artus( و )Arsتفرعت مف )
الكلاـ عمى شى ما  إثناء اإم( فتعني معنييف مؤكد ومثبت والمذاف يستعملاف Ratusوصمباً. اما)

(  التي تعني حزمة مف القطع الخشبية، Ratisمصطمح) إلىاو عف شخص ما، وقد تعود 
ي: المعنى الثان إمامترابطة،  أفكارتعني: منظومة  الأوؿ( فتعني عدة معاف، المعنى Ratioبينما)

، ويرجع) اندريو لالاند( المعنى الثاني والذي (4)المعنى الثالث فيو الاستدلاؿ إمافتعني الحساب، 
يعني الحساب مستدلًا عمى ذلؾ مف خلاؿ مايوحيو التعبير القديـ) كتاب العقؿ( الذي فسره عمى 

حسابات وتحقؽ مفصؿ مف العائدات والنفقات لمجرى حياة بيتية(، وقد وافقو في  :)انو يعني
، ليقر لالاند بعدىا بتطور ىذا  (5)ذلؾ)إدغار موراف( في مقالتو الموسومة) مف اجؿ عقؿ متفتح(

الذي يطمؽ عمى الممكة العقمية التي  الأوؿمتناقضيف: الاتجاه  وأحياناالمفظ في اتجاىيف مختمفيف 

                                                           
(5)

 .42، ص 5988عيطبُ، اىؼقٞذح ٗاىفنش الإعلاٍٜ، ٍنزجخ اىشدبة، اىجضائش، ٍذَذ ٕشبً  
 (4)

 .581ّبٝف ٍؼشٗف، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
(3)

، ص 5982، اىَؤعغخ اىؼشثٞخ ىيذساعبد ٗاىْشش، ثٞشٗد، 4ػجذ اىشدَِ ثذٗٛ، اىَ٘ع٘ػخ اىفيغفٞخ، ط 

511. 
(2)

ش ثلاّشٜ، أطشٗدخ دمز٘سآ) غٞش ٍْش٘سح(،ٍقذٍخ اىٚ ّقلاً ػِ: ػيٜ ث٘قيٞغ، اىؼقلاّٞخ اىَؼبطشح ػْذ سٗثٞ 

 .1، ص 4001ميٞخ اىؼيً٘ الاجزَبػٞخ ٗالاّغبّٞخ، جبٍؼخ ٍْز٘سٛ قغطْطْٞٞخ، اىجضائش، 
(1)

أدغبس ٍ٘ساُ، ٍِ اجو ػقو ٍْفزخ، فٜ رغأٗلاد اىفنش اىَؼبطش، رشجَخ:) ٍذَذ عجٞلا(، داس الاٍبُ،  

 .1، ص 5981اىشثبط، 
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الاتجاه الثاني فيقاؿ  إماالبراىيف عمى ذلؾ،  إقامةثـ  الأدلة أولقدرة عمى تنظيـ الاختبارات ليا ا
فقد أورد)لالاند(  اصطلاحا  أما ،(6)الأسسعمى ممكة تقرير المطمؽ ومعرفة الكوف وتقديـ 

تعريفات  بخمسة (  عدة مرادفات منيا العقؿ، الممكة، والسبب، والعمة ثـ ربطياRaisonلكممة)
 :(7)فجمعيا في النقاط التالية

 فكر واعتقاد. -1
 فطره. أومعرفة طبيعية  -2
 فاعمية الفكر، الروح. -3
 تنظيـ المدركات. -4
  ممكة التمييز بيف الخير والشر، الخطأ والصواب، القبح والجماؿ. -5

 نوعيف ىما: إلىه فقد قسـ دولتحدي

العقؿ المكوف) العقؿ المنشأ(، ويتصؼ ىذا العقؿ بالتغير، بمعنى يتغير مف عصر الى  -1
ليذا اعتبره الجابري) منظومة القواعد المقدرة والمقبولة في ، (8)أخرى إلى، ومف مينة أخر
ىو عبارة عف  أخرىبعبارة ،(9)(ما والتي تعطي ليا خلاؿ الفترة قيمة مطمقة تاريخيةفترة 

 .(11)(اليوية أوالثابتة الجامدة كمبدأ الذاتية  مبادئالمجموعة مف )
) الجابري( مصطمح) الفاعؿ( ليثبت دوره كنشاط إليو أضاؼ، وقد العقؿ المكوف) المنشأ( -2

يتميز عف بقية  الإنسافحيف البحث والدراسة، ومف ثـ اعتبره الخاصية التي تجعؿ 
، (11)لتي كاف يقوؿ بيا القدماءدرجة انو وصفو بالقوة الناطقة ا إلى الأخرىالحيوانات 

اف يستخرج  إنسافتمؾ الممكة التي يستطيع بيا كؿ  :)وىو في نظر) لالاند( عبارة عف
كمية وضرورية وىي واحدة عند جميع  مبادئ الأشياءالعلاقات بيف  إدراؾمف 
، الإدراؾكما اعتبره) عبدو الحمو(: ) القوة الذىنية الثابتة عبر تغير مجاؿ  ،(12)(الناس

                                                           
(1)

 .1ٍظذس عجق رمشٓ، ص  ػيٜ ث٘قيٞغ، 
(1)

 .5511، ص 4005لالاّذ، ٍ٘ع٘ػخ اىفيغفٞخ، رشجَخ:)خيٞو ادَذ خيٞو(، ٍْش٘ساد ػ٘ٝذاد، ثٞشٗد،  
(8)

 .54، ص 5919لالاّذ، اىؼقو ٗاىَؼبٝٞش، رشجَخ:) ّظَٜ ى٘قب(، اىٖٞئخ اىَظشٝخ اىؼبٍخ ىينزبة، اىقبٕشح،  
(9)

 .51، ص 5982داس اىطيٞؼخ، ثٞشٗد، اىجبثشٛ، رنِ٘ٝ اىؼقو اىؼشثٜ، ٍذَذ ػبثذ  
(50)

 .501، ص 5918صمشٝب اثشإٌٞ، دساعبد فٜ اىفيغفخ اىَؼبطشح، داس ٍظش ىيطجبػخ، اىقبٕشح،  
(55)

 .51ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
(54)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
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الكمية الضرورية مف خلاؿ  المبادئالجميع، القادرة عمى استخلاص  ىلكنيا واحدة لد
 .(13)(الأمورالعلاقات بيف  إدراؾ

 إلىىذا التقسيـ النظري لمعقؿ فأف) لالاند( يربط بينيما ربطاً محكماً  وعمى الرغـ مف   
 مبادئسممنا بأف العقؿ عبارة عف  فإذادرجة الاعتراؼ بوجود علاقة تأثير وتأثر بينيما، 

طمب عقلًا تئيا ىو العقؿ المكوف، كما اف العقؿ المكوف يشوين أنشأىاوقواعد فأف الذي 
وحسب قواعد جاىزة،  مبادئيتـ انطلاقاً مف  إنمامكوناً، ومف ثـ فأف النشاط العقمي الفاعؿ 

 .(14)بمعنى انو لكي يكوف فعالًا لابد مف اف ينطمؽ مف عقؿ سائد

 عموماً وفمسفة مدرسة فرانكفورت خصوصاً فقد انتقدت مانيةلالأأما العقؿ في الفمسفة      
، كما الإنسافانتقدت العقؿ الانواري الذي ىيمف عمى  أنياالعقؿ بواسطة العقؿ، بمعنى 

انتقدت فمسفتو التي لـ تكتؼ بقدرة العقؿ عمى اختراؽ الحدود التي فرضتيا عميو الميتافيزيقيا 
ويظير ذلؾ مف ، (15)ككؿ الحياةبقدرتو ودوره في تنظيـ  أيضاوالكنيسة، بؿ اعترفت لو 

خلاؿ نقدىا لمعقؿ الييجمي الذي وصؼ بأنو) فكر جدلي( والذي يعني المحو المطمؽ لعالـ 
 . أيضاأي المشترؾ، وبالتالي تكمف ميمة التاريخ عند ىيجؿ عف العقؿ وفيو الر 

 : مفهوم العقلانية لغة واصطلاحاثانيا

( ومعناه العقؿ، وىكذا يفيـ مف كممة العقلاني Rationتشتؽ كممة العقلانية مف الاسـ اللاتيني) 
 العقؿ ةغير عادي بقيم إيمافالعقمية خاصة ولديو  الإنسافعموماً انو الشخص الذي يؤكد قدرات 

( تعني عقلانية، Rationalityفي المغة الانكميزية كممة)، (16)وأىميتياوالمحاجة العقمية 
 . (17)( فتعني التفسيرات العقمية او مدرسة فكرية تؤمف بالعقلانيةRationalismاما)

                                                           
(53)

 .510، ص 5992 ػجذٗ دي٘، ٍؼجٌ اىَظطيذبد اىفيغفٞخ، ٍنزجخ ىجْبُ، ثٞشٗد، 
(52)

 .51ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
(51)

 ٍذَذ اىجلاىٜ، الأعظ اىْقذٝخ ىَذسعخ فشاّنف٘سد، اىَ٘قغ ػيٚ اىشاثظ: 

                                                                                          www.social.subject-line.com 
(51)

م٘رْغٖبً، اىؼقلاّٞخ فيغفخ ٍزجذدح، رشجَخ:) ٍذَ٘د ٍْقز اىٖبشَٜ(، ٍشمض الاَّبء اىذضبسٛ، ديت،  

 53، ص 5991
(51)

ج٘ٝظ.ً. ٕ٘مْض، ٗجُ٘ ٗعزُ٘، ٗج٘ىٞب ع٘اّو، قبٍ٘ط أمغف٘سد اىَذٞظ، رشجَخ ٗرذشٝش:) ػَش الاٝ٘ثٜ  

 .819، ص 4003ٗآخشُٗ(، أمبدَٝٞب، ثٞشٗد، 
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القرف السابع عشر، فيناؾ مف يذكر انو  إلىاصطلاحاً يرجع بعضيـ مصطمح العقلانية     
مصطمح ظير في الماضي، ولاسيما في القرنيف السابع عشر والثامف عشر وكاف مصطمح 

مف ذوي النظرة المقاومة للاكميروس  الأحرارالمفكريف  إلى للإشارةعقلاني يستخدـ كثيراً 
يـ مف عموـ وطبيعة وادياف فالعقلانيوف ىـ الذيف يتعامموف مع كؿ ماحول، (18)والرافضة لدينيـ

منطقية وعقلانية  بمبادئالالتزاـ  أساسالتقميد بؿ عمى  أو الإتباع أساسوتاريخ وقيـ لاعمى 
 .(19) د وعقؿمع كؿ القضايا بتجر  يتعامؿ مف خلاليا

 أعطت إذسوعة الفمسفية المختصرة، و وردت العقلانية تحت اسـ) المذىب العقمي( في الم      
دىا فمسفي، والثاني ديني، والثالث عرفتو بنقيضو وىو حالموسوعة عدة تعاريؼ لمعقلانية ا

ىو مايميز النظرية  التعريؼ:) ىذا أوردتالمذىب التجريبي، فالبنسبة لمتعريؼ الفمسفي والمنطقي 
مقدمات  إيو إلىالفمسفية حيف تزعـ انو عف طريؽ الاستدلاؿ العقمي الخالص، وبغير المجوء 

التعريؼ الثاني الذي يمثؿ  إما، العالـمعرفة جوىرية عف طبيعة  إلىجريبية يمكننا اف نصؿ ت
تشير ىذه الكممة  إذمعروؼ،  عمى انو استعماؿ أوردتوواللاىوتييف فقد  ينيفموقؼ بعض المتد

بخوارؽ الطبيعة، واف الدعاوي الدينية ينبغي اف تختبر  الإيمافالقائؿ بأنو لايجوز  الرأي) :إلى
عقمي(، بينما التعريؼ الثالث، فأنيا عرفت المذىب العقمي بنقيضو بالقوؿ:) والمذىب  حؾبم

ضروري  أساسالعقمي عمى النقيض مف المذىب التجريبي، وىو المذىب القائؿ بأف التجربة 
 .(21)(لمعرفتنا كميا

الفمسفية فقد عرفت العقلانية بأنيا:) المذىب المقر بأنو لاشى يوجد  موسوعة)لالاند( إما    
استخلاص  إلى الأخير، بحيث يصبح قانوناً، لينتيي في بدوف اف يكوف لو موجب معقوؿ

 .(21)(مقابؿ التجريبية -العقلانية إي -المقارنة بيف مصادر المعرفة بحيث يجعؿ ىذا المذىب

منطؽ العقؿ،  إلىجميع المعارؼ والعموـ  إخضاعويمكف تعريؼ العقلانية بأنيا:) فمسفة     
دراؾ شكمت  قابمة لمنقد والتطوير(. الأفكاراف كؿ مايدركو العقؿ ىو نسبي وىذا مما يجعؿ  وا 

لتحصيؿ المعرفة مقابؿ التجريبية التي تجعؿ  الأولى الأداةاراً فكرياً جعؿ العقؿ تيالعقلانية 
                                                           

(58)
 .54عجق رمشٓ، ص  م٘رْغٖبً، ٍظذس 

(59)
 .5022أّذسٝٔ لالاّذ، ٍ٘ع٘ػخ لالاّذ اىفيغفٞخ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  

(40)
 258اىَ٘ع٘ػخ اىفيغفٞخ اىَخزظشح، رشجَخ:) فؤاد مبٍو ٗآخشُٗ(، داس اىقيٌ، ثٞشٗد، د.د، ص  

(45)
 .889أّذسٝٔ لالاّذ، ٍ٘ع٘ػخ لالاّذ اىفيغفٞخ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
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الديني  والإصلاححركتي النيضة  إعقابوقد نيضت العقلانية في  الأوؿواس مصدر المعرفة الح
لمطبقة البرجوازية المثقفة الناشئة  والأىداؼ الأماني، وكاف ىذا التغيير تعبيراً فمسفياً عف أوربافي 

في وسط كاف يتصؼ بالدوغمائية، وبحموؿ القرف الثامف عشر وحدوث تطور اقتصادي وفني 
علاقة وثيقة بيف التطور الروحي المتمثؿ  إيجادالعقلانية تتجو نحو  أخذت سريعيفوتقني 

فاف  أمر، وميما يكف مف بالبروتستانتية والتطور الاقتصادي والاجتماعي المتمثؿ بالميبرالية
واتجاىاتيا تتحرؾ ضمف أطار النظاـ الرأسمالي  وأنماطياالعقلانية ظمت في جميع جوانبيا 

 .(22)وتضفي صفة الشرعية عمى عناصره الجوىرية

 المطمب الثاني: التطور التاريخي لمعقلانية 

 : التطور التاريخي لمعقلانية في الفكر السياسي الغربي أولا

 ثلاثة عوامؿ في التمييد لو في الفكر الغربي وىي: أسيمتتعد العقلانية نتاج تطور تاريخي  

مارت ) لتي قادىاالديني ا الإصلاحالتحولات الداخمية التي شيدتيا الكنيسة: لقد كانت لحركة -1
قرارلوثر( و)كالفف( دورىا في رفض مبدأ الوساطة  حؽ الفرد في التحرر مف قيود التعصب  وا 

وقد اثر مبدأ التسامح تأثيراً مباشراً في دفع مسيرة الفكر ، (23)وأىمولتعاليـ الكنسية انتصار لمفكر وا
وىو ما) خطا بأوربا في اتجاه تحوؿ  الغربي وتشجيع العموـ خاصة بعد قياـ كنائس وطنية مستقمة

 الميتافيزيقيانوعي ميـ دفع روح التجديد، ورسخ مظاىر التسامح وحفز العمماء عمى الثورة عمى 
ومف اللافت للانتباه اف العقلانية لـ تكف معزولة عف التحولات . (24)(وتعاليـ الكينوت المتحجرة
سعت البرجوازية الصاعدة التي كانت منازعة للارستقراطية التي تمثؿ  إذالاقتصادية والاجتماعية 

لصاقو إ إلىسعت ىذه القيـ ما أىـالجديدة لمثورة السياسية وترسيخيا، ولعؿ  المبادئ
الجديد الذي تتحدد ماىيتو بما  الإنسافففكرة التقدـ ومناوئتيا لمتقميد كانت حافزاً لنشأة ،(25)بالفرد

                                                           
(44)

،ص 5919اىنٞبىٜ ٗآخشُٗ، ٍ٘ع٘ػخ اىغٞبعخ، اىَؤعغخ اىؼشثٞخ ىيذساعبد ٗاىْشش، ثٞشٗد، ػجذ اىٕ٘بة  

534. 
(43)

 .35، ص 5994ْٝظش: فزذٜ اىزشٝنٜ ٗسشٞذح اىزشٝنٜ، فيغفخ اىذذاصخ، ٍشمض الإَّبء اىقٍٜ٘، ثٞشٗد،  
(42)

 .15اىَظذس ّفغٔ، ص  
(41)

ْظ٘سٛ(، اىَْظَخ اىؼشثٞخ ىيزشجَخ، ثٞشٗد، جبك ى٘غبُ، اىزبسٝخ اىجذٝذ، رشجَخ:) ٍذَذ طبٕش اىَ 

 .100، ص 4001
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ماكاف  إلىالاعتبار لمفيوـ الحركة والتغير قياساً  أعطىتراث طبقي وبذلؾ  إلى بانتسابويفعؿ لا 
 التقميد المكررة. ةتاً مستمراً في دور بثا

: اف سمات التقدـ مرتبطة -2 الفكري والعممي لمقرنيف الثامف  بالمناخالمسيرة التي شيدتيا العموـ
في تمؾ الفترة،  أصنافياعشر والتاسع عشر، فلا يخفى التطور الميـ الذي شيدتو العموـ بمختمؼ 

يا الفكر الغربي وتشجيع العموـ في جانب أغناءكاف ليا دور في  جديدةمعارؼ  أثمروىو تطور 
حمقات ىذا التطور مشروع) ديكارت( العقلاني، ونظرية )داروف( حوؿ  أىـالتجريبي، ولعؿ 
وقد طبع ىولاء الثلاثة بذلؾ ، (26)جانب مذىب ) ماركس( الفمسفي المادي إلىالنشوء والارتقاء، 

ر في القرف التاسع عشر رغـ اختلاؼ انتمائيـ الزمني، وقد كاف ليذه المسيرة تأثي الأنوارعصر 
بعاد واكتشاؼ اف الطبيعة  الله إلىالعالـ دوف الحاجة  الإنسافتفسير  إمكانيةوالدليؿ عمى ذلؾ  وا 

عامؿ خارجي غيبي ايماناً بميكانيكيتيا  إلىقادرة عمى السير بقوانينيا الخاصة دوف الحاجة 
عديدة  باكتشافاتوالقياـ  الأرضالضرب في  إلىىذا  أدىوقد ، (27)الذاتية وديناميتيا المضافة

بيذا ممكة العقؿ عمى  فانفتحتلمفاىيـ الثروة والممكية،  وأسستلمجالات قمبت موازيف القوى 
في مثؿ ىذا ، وتاريخيتياماناً بنسبية الحقيقة الواقع، وصارت بنية جدلية مفتوحة عمى المتغير اي

قدرة مطمقة عمى  فالإنسامف ثورات سياسية، امتمؾ  ومصاحبيامف السيطرة المعرفية  الإطار
لرحمة السماء او  التي يرسميا دوف انتظار الأىداؼشؤونو وتغيير واقعو بنفسو حسب  رتسيي

محلًا محورياً بعده فاعلًا صانعاً لمتاريخ في  الإنسافاف مثؿ ىذه النزعة تحؿ ، الأقدارمصادفة 
 الإليةانتقاؿ مف حضارة  إعلافبالعقؿ  الإيمافجذرية عف التصور اللاىوتي لمكوف، فيذا  قطيعة

عادة صياغتو عمى ضوء  بإرادتوالمؤمف  الإنسافحضارة  إلى والأنبياء وقدرتو عمى تغيير العالـ وا 
 المعارؼ والملابسات التاريخية.

التقنية دليؿ مادي عمى تغيير مفيوـ العقؿ  الثورة الصناعية التقنية: اف الثورة الصناعية-3
خضاعيابصورة ممموسة لمزيد مف التحكـ في الطبيعة  الإنساف ، فقد مكنتوالإنسافوالمعرفة   وا 

ىيكمة الحياة الفردية  إعادة إلىاداتية برغماتية، وقد سعت كذلؾ لحاجاتو مف خلاؿ عقلانية 
رافؽ العقلانية تغيير في خارطة  قدتستقطبيا مؤسسة الدولة الحديثة، ل أصبحتوالجماعية التي 

                                                           
(41)

 .11، ص 4008، داس ر٘ثقبه، اىذاس اىجٞضبء، 4عبىٌ ٝف٘د، اثٞغزَ٘ى٘جٞب اىؼقو اىذذٝش، ط ْٝظش: 
(41)

 
)
 .45، ص 5982ٍٖشاُ سش٘اُ، ٍذخو إىٚ دساعخ اىفيغفخ اىَؼبطشح، داس اىضقبفخ، اىقبٕشح، ٍذَذ  
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ثورة  أثمرتياديمة المرتبطة بالكنيسة والممكية مكانيا لتركيبات جديدة التركيبات الق المجتمع فتركت
 .(28)فئات بسيطة أوعمالية  أوالتي تنيض بيا برجوازية  الإنتاج أنماط

وىكذا فاف العقلانية الغربية بيذا مفيوـ شامؿ وىو ثمرة ثورات عدة وتحولات شيدتيا عدة    
) مظير مف مظاىر أنيامجالات في الديف والفكر والعموـ والتقنية والسياسة والاجتماع، 

مرجعية  إلىالحداثة وصورة مستحدثة لكيفية التعامؿ مع الواقع والكوف والقيـ بالاستناد 
 بشرية(. 

 السياسي العربيمعقلانية في الفكر التاريخي ل :التطورطمب الثانيالم

عرؼ العرب العقلانية مف خلاؿ اتصاليـ بالغرب واطلاعيـ عمى المذاىب الفكرية فيو التي     
 ،  أصوؿالفكر العربي عف طريؽ مثقفيف مف  إلىدخمت  إذظيرت منذ عصر التنوير وحتى اليوـ

درسوا العموـ الحديثة في الغرب والموا بنتاجاتيا الفكرية وبحضارتيا،وع  متميزةاجتماعية ودينية 
والتحكـ  الأولىالحرب العالمية  إعقابفي  أقطارهعمى  والسيطرةالاجتياح الغربي لموطف العربي 

والاقتصاد والتعميـ مف قبؿ الدوؿ  والإدارةمف الحكـ  أنماطبمقدراتو وموارده الطبيعية فُرضت 
الاوربي التي نمت  عصر التنوير أفكارى العرب، كانت نخب عربية قد اطمعت عمى عم الأوربية

وحرية المعتقد  الأخروازدىرت في القرف الثامف عشر رافعة شعار التسامح، وقبوؿ الرأي 
علاءالتي تقيد الفكر والتعبير،  الأغلاؿمف كؿ  (29)والتحرر شأف العقؿ وعده الميزاف الوحيد  وا 
والقيـ  والأفكار، ورفع شأف العمـ، فأعجبت النخب العربية بيذه المبادئ الأشياءعمى  لمحكـ

العربية المتعممة،وكانت قضية المتنوريف العرب  الأوساطوتبنتيا ودافعت عنيا وبشرت بيا في 
ىي المحاؽ بالغرب والتخمص مف الاستبداد السياسي والتخمؼ الاقتصادي والاجتماعي،واعتقدوا 

 .(31) والموضوعية الحرية والتسامح والعقلانية باعتناؽ إلا اف ذلؾ لايتـ

                                                           
(48)

ٗىذ أثبٓ، د٘اس اىؼقلاّٞخ فٜ اىفنش اىغشثٜ اىَؼبطش، فٜ  ْٝظش: اىغٞذ 

3/9/4058:www.classic.aawsat.com                                                                                  

            
(49)

 www.aljaredalh.com:50/54/4051ػيٜ ٍذبفظخ، اىؼقلاّٞخ ٗاىزْ٘ٝش فٜ اىفنش اىؼشثٜ، فٜ  
(30)

 اىَظذس ّفغٔ. 

 

 

http://www.classic.aawsat.com/
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وىكذا شكؿ فكر النيضة والتنوير في العالـ العربي حالة مف الحدس الشعوري أو الوعي المأزوـ 
بواقع الانحطاط العمومي لحاؿ العرب والمسمميف، فضلا عف كونو محاولة لمقاربو فكرية نظرية 

والخمسوف سنو الماضية تكريس تصورات ونظريات  المائةلاؿ في سؤاؿ التقدـ والتأخر وتـ خ
الذي فرض قراءات محدده لتاريخ ىذه الثقافة،  الأمرحوؿ الثقافة العربية بمختمؼ حقوليا، 

أو قومية أو ماركسية كانت انعكاسا مباشرا لمجموع التيارات الفكرية استشراقية أو سمفية أو دينية 
 .(31)يمة في عممية الصراع الفكري في الثقافة العربيةوالسياسية التي تحكمت لمدة طو 

ىذا الواقع الثقافي العربي تشكؿ العقؿ النيضوي وبرزت فاعميتو، ولكنو بقى ىو ذات  إطاروفي 
نتاجرسـ  إعادةالعقؿ الذي اشتغؿ عمى  التراث الكلاسيكي بشكؿ  إلىالثقافة العربية التي ترتد  وا 

العرب وأنتياءً  الإصلاحييفمف جيؿ المفكريف  الممتدةوخلاؿ الحقبة الزمنية ،(32)أساسي
بالمفكريف العرب المعاصريف ظيرت تيارات العقلانية والتنوير في الفكر العربي وذىبت في 

المسممات  إخضاع إيالنقد العقلاني مف المنظور الفمسفي  إلىبعضيا اتجاىات عده دعا 
 الموضوعية عمىالنظرة العممية  إلى الأخروالشؾ، وذىب البعض  لممساءلة الجاىزة والإحكاـ

 الأوىاـاف العقلانية المطموبة تكمف في تحرير ثقافتنا مف  أخرمختمؼ شؤوف الحياة، ورأى فريؽ 
 .(33) السائدةفي نقد الثقافة  الإنسانيةمف خلاؿ تطبيؽ مناىج العموـ  والأساطير

، كما اف العقؿ ليس   الأداةمف خلاؿ ماتقدـ يمكف اف نستنتج اف العقلانية ليست واحده المفيوـ
نماالوحيدة ليا  ثانية، لذلؾ نجد )عقلانية  جية، والعمـ مف جيةتتطور بتطور المجتمعات مف  وا 

عمى  العقؿاليونانية التي وظفت  الحضارةتقميدية( قالت بيا الكثير مف الحضارات القديمة مثؿ 
 أيضا،كما كاف لممسمميف عقلانية  جميع الاصعده والمجالات خصوصا في المجاؿ الميتافيزيقي

واف كانت تختمؼ في موضوعيا عف العقلانية اليونانية التي يمكف اف نسمييا )عقلانية 
نية ىي مزيج مف العقلانية الميتافيزيقية اليونا الإسلاميةميتافيزيقية(، بينما العقلانية العربية 

،وليذا يمكف اف نسمييا )العقلانية الدينية(، نظرا الإسلاميالديف  مستمدة مفعقلانية  إلييامضافا 
وظفوا العقؿ في توضيح وشرح وفيـ الديف، ودليمنا عمى ذلؾ ماقدمو اغمب الفلاسفة واغمب  لأنيـ

                                                           
(35)

 www.arabphilosophers.com:44/8/4045ضشاس ثْٜ ٝبعِٞ، اىؼقلاّٞخ ٗإشنبىٞخ اىْٖضخ ، فٜ  
(34)

 اىَظذس ّفغٔ. 
(33)

 www.awatan.com.sa/article/5013329:50/2/4045ٗفبء اىششٞذ، دشسٗا ػق٘ىنٌ ،فٜ  

سغٌ ٗج٘د اىنضٞش ٍِ اىَفنشِٝ ٍِ َٝٞضُٗ ثِٞ اىفيغفخ اىَضبىٞخ ٗاىفيغفخ اىؼقلاّٞخ، إلا اُ اى٘ضؼٞخ اىَْطقٞخ  

 ٗاىزجشٝجٞخ اىَْطقٞخ لارشٙ فشقب ثَْٖٞب ثبػزجبسَٕب ٝيزقٞبُ فٜ اُ اىؼقو ٕ٘ ٍظذس اىَؼبسف ٗاىَجبدئ.
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عمى الساحة الثقافة في  مسيطرةكانت  أخرى، كما لاننسى عقلانية دينية  الإسلاميةمفكري الفرؽ 
رغـ انو ذو  وحتى فرانسيس بيكوف لـ يستطع اف يتخمص منيا أوغسطيفالعالـ المسيحي بقيادة 
 .أفكارهنزعة عممية في طرح 

 نيالمبحث الثا

 العربي المعاصر السياسي يارات العقلانية في الفكرت

شيد الفكر العربي المعاصر تحولات عدة فرضتيا بعض التيارات الفكرية والفمسفية الغربية،      
في تكوينو وتحديد اتجاىاتو، فضلًا عف التحديات التي بات لزاماً عميو اف يتعامؿ معيا  وأثرت

عوامؿ داخمية تتصؼ بالتخمؼ الثقافي والفكري والعممي،  غالىومف الممكف رد ىذه التحديات 
والى لسياسي والاقتصادي والاجتماعي.. لفشؿ الذي منيت بو الدولة الوطنية عمى الصعيد اوبا

الحداثة ومشتقاتيا، كالديمقراطية، العممانية، التحديث، العقلانية، التقدـ  أبرزىاعوامؿ خارجية 
وفي ىذا الخصوص برزت عدة تيارات تناولت موضوع العقلانية في  .الإنسافالعممي، وحقوؽ 

ثلاث تيارات سوؼ نتناوليا في ىذا  إلىوالتي تـ تقسيميا  عاصرالعربي الم السياسي رالفك
 المبحث وضمف ثلاثة مطالب ىي:

 رشيد رضا(.محمد ، عبده، محمد الأفغاني) جماؿ الديف  الإصلاحي: التيار الأوؿالمطمب 

 الكواكبي، وفرانسيس مراش(.رفاعة رافع الطيطاوي، عبد الرحمف ر الميبرالي)التياالمطمب الثاني: 

 المطمب الثالث:التيار العقلاني العممي )شبمي شميؿ، سلامة موسى(.

 التيار العقلاني النقدي) محمد عابد الجابري، ومحمد أركوف(. الرابع:المطمب 

 رشيد رضا(محمد ، عبده، محمد الأفغاني)جمال الدين  الإصلاحيالتيار :الأولالمطمب 

القرف التاسع عشر موجات مف الحركات الاجتماعية  أواخرمنذ  الإسلامي العربيالعالـ شيد     
ة، نالعصر  ،والحداثة بالإصلاحالدينية العقمية والنيضوية والتنويرية، التي تنادي  والفكرية والتيارات
النيضة الحديثة  أسئمةعمى  الإجابةفي  والإسلاميةومف منطمؽ الرغبة العربية والتجديد الديني، 

بالمفاىيـ الغربية فيما يخص مفيوـ  الأخذ إلىبتجاوز التخمؼ وتحقيؽ التقدـ اتجو المفكروف 
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بحسب ثقافتو وظروؼ بيئتو ومف ابرزىـ جماؿ  الإصلاحالتغيير، واخذ كؿ واحد منيـ يطرح فكرة 
 رشيد رضا.، ومحمد  عبده، وتلاميذه محمد الأفغانيالديف 

الحديث التي  الإسلاميرائد فكرة التغيير والثورة في التاريخ العربي  الأفغاني يعد جاؿ الديف    
الحاكـ الظالـ وغير القادر عمى تأميف  إسقاطالصريحة حوؿ ضرورة  وأرائومواقفو  في تجمت
وحاوؿ التوفيؽ بيف الحرية والحياة الديمقراطية المستمدة ، (34)الإسلاـلة والحرية وحماية ديار العدا
، وحث (35)أخرىمف جية  الإسلاـالثورة الفرنسية مف جية، وبيف نظاـ الشورى في  مبادئمف 

الحرية والاستقلاؿ، مؤكداً  وأىمياعمى المطالبة بحقوقيا المسموبة،  الإسلاميةالشعوب  الأفغاني
 .(36)اف الحرية تؤخذ ولاتوىب

تحرير الفكر الديني مف  إلىفدعا تنويري، الليؤكد عمى ىذا التيار العقلاني  الأفغانيجاء       
وفتح باب الاجتياد، ونادى) بالقياس والاجتياد( عمى ماينطبؽ عمى العموـ العصرية  يدقيود التقم

حكامووحاجات الزماف  بيف  لإخلاؼ، ورأى اف (37)والإيمافمثمما نادى بالتوفيؽ بيف العمـ  وا 
 وأكدالتأويؿ،  إلىبرز خلاؼ ما فلابد مف المجوء  إذا إماف والحقائؽ العممية، آماجاء في القر 

 الإسلاميةضرورة اطلاع الفقياء المسمميف عمى التيارات الفكرية الحديثة وقبوؿ مايتفؽ والشريعة 
منيا ويفيد المسمميف في حياتيـ ورفض مايتعارض وعقيدتيـ بالحجج العقمية والبراىيف المنطقية 

 .(38)الديني الإصلاحي ىو التمدف الحقيق إلىآمف بأف الطريؽ 

 في ىدفيف ىما: الإصلاحيويمكف اختصار مشروعو 

 .عقيدتو وتكوينو تربوياً وعممياً  وتنقيتوبعث الشرؽ : الأوؿ

 .الأجنبيمناىضة الاحتلاؿ :الثانيو  

                                                           
(32)

 .15-91، ص 5919الإطلاح فٜ اىؼظش اىذذٝش، داس اىنزبة اىؼشثٜ، ثٞشٗد، ادَذ أٍِٞ، صػَبء  
(31)

ػيٜ ٍذبفظخ، دشمبد الإطلاح ٗاىزجذٝذ فٜ اى٘طِ اىؼشثٜ ٗاىزذذٝبد اىزٜ ر٘اجٖٔ، اىَؤعغخ اىؼشثٞخ  

 .22، ص 4055ىيذساعبد ٗاىْشش، ثٞشٗد، 
(31)

 .21اىَظذس ّفغٔ،ص 
(31)

،ص 4005فٜ اىقشُ اىشاثغ ػشش اىٖجشٛ، داس اىٖبدٛ، ثٞشٗد، ٍشرضٚ ٍطٖشٛ، اىذشمبد الإعلاٍٞخ  

15. 
(38)

 .421فزذٜ ػضَبُ، اىفنش الإعلاٍٜ ٗاىزط٘س، داس اىقيٌ، اىقبٕشح، د.د، ص  
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 الإصلاحورفيقو فأنو تبنى فكرة الثورة ثـ عاد واستبدليا بفكرة  الأفغانيتمميذ  عبدهمحمد  إما   
اعتقد انو يقوـ عمى ركيزتيف ىما: إصلاح  عبدهالسياسي فأف  الإصلاح إما، (39)التربوي المتدرج

نطاؽ  أوسعالاجتياد عمى  بفتح با والأخرىالدولة ومؤسساتيا لاسيما مؤسساتيا التعميمية، 
في تفكيره ىو  عبدهكانت نقطة الانطلاؽ عند ، (41)الإسلاـلفيـ  أساساواعتماد العقؿ والعمـ 

ىو  عبدهمحمد  أراده، والمجتمع المثالي الذي الإسلاـيد في التجد إلىالانحلاؿ الداخمي والحاجة 
يسوده العقؿ، ذلؾ اف المسمـ الحؽ في نظره، ىو الذي يعتمد عمى العقؿ في شؤوف الدنيا  مجتمع

تفسيراً عقمياً وفقاً لمصالح والديف والمجتمع الصالح ىو الذي يقبؿ أوامر الله ويمتثؿ ليا ويفسرىا 
، وىاجـ الأوؿنقائو  إلىمف البدع والضلالات والعودة بو  الإسلاـتطيير  إلىدعا و (41)، العاـ

في ضوء الفكر الحديث، او  الإسلاميةالنظر في المذاىب  إعادة إلىالتقميد والمقمديف، ودعا 
يرى اف لمعقؿ حدوداً  لأنومداىا،  صىأق إلىبالعقلانية  عبدهالتوفيؽ بيف العمـ والديف، ولايذىب 

الاجتماعي والتصدي لمتحديات التي فرضتيا  الإصلاحلايجوز لو اف يتعداىا وغمبت مقتضيات 
ف الكريـ ودعوتو آولاسيما شيوع النزعة العممية وانتشار العممانية عمى عبدة في تفسيره لمقر  ،الحداثة

، ومف عبدهومحمد  للأفغاني امتداداالشيخ محمد رشيد رضا فيعد  إما .(42)الإسلامية الإصلاحية
 .الإصلاحيةتأثريف بأفكارىما مال

الكبير في تحديد سموكو  الأثريد رضا خلاؿ فترة تكوينو الفكري، ظروفاً كاف ليا شواجو محمد ر   
الغربي، نتيجة  تكالب الاستعمار إماـبدأت تنيار تدريجياً  الإسلاميةوتوجياتو الفكرية، فالخلافة 

ا لمسيطرة ت الصييونية بتنفيذ مخططاتيأضعؼ الدولة العثمانية وانحطاطيا، في الوقت نفسو بد
 اكتراثيـحكاـ المسمميف تجاه تمؾ التطورات، وعدـ  اذؿعمى فمسطيف واغتصابيا في مقابؿ تخ

 .(43)الإصلاحلمقياـ بواجب  والإنسانيةبيا، كؿ تمؾ العوامؿ جعمتو يشعر بمسؤولية الشرعية 

                                                           
(39)

 .28-21ػيٜ ٍذبفظخ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
(20)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
(25)

 43/5/4051ػجبط أسدٞئ، دشمخ الإطلاح فٜ اىؼبىٌ الإعلاٍٜ،فٜ 

www.rhilaabas.arabblogs.com.                                                                                        

                
(24)

 :50/4/4051ػيٜ ٍذبفظخ، اىؼقلاّٞخ ٗاىزْ٘ٝش فٜ اىفنش اىؼشثٜ، فٜ  

.www.aljaredalh.com                                                                                                        

             
(23)

                                                                http://alhiwarmagazine.blogspot.comْٝظش:  

      

http://www.rhilaabas.arabblogs.com./
http://www.rhilaabas.arabblogs.com./
http://www.aljaredalh.com./
http://www.aljaredalh.com./
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 عبده( ومحمد الأفغانيد محمد رشيد رضا شأنو في ذلؾ شأف) ػػػػػع واتساقاً مع ماتقدـ فقد    
، الذي ىو بأشد الحاجة الإسلاميالتي يتعرض ليا المجتمع  الإخطارالجمود والتقميد مف أشد 

قؿ، والتي  بدأت لقوانيف شرعية جديدة، يتمكف بيا مف مواجية الحضارة الجديدة التي أساسيا الع
، مف خلاؿ الإسلاميةالشريعة  في تعديؿ إجراء إلى، لذا دعا آنذاؾ الإسلاميتجتاح العالـ 
يفيمو جميع  القائمة... الأربعةعمى المذاىب  جديد، يستنبط بالاعتماد إسلاميتأسيس مذىب 

ملائمة مع تطورات العصر وىو بيذا التوجو يدعو لفتح باب الاجتياد،  أكثرالمسمميف ويكوف 
 الإسلاميةلمحكومة  الأوؿويعد محمد رشيد رضا المنظر  ،(44)وتجديده الإسلاميالفكر  لإصلاح

السياسي(،  الإسلاـماسمي بػ)  مبادئالذيف أرسوا  الإسلامييفبمعناىا الحديث، وابرز المصمحيف 
ىو السبيؿ  إقامتياالتي لاتفصؿ بيف الديف والدولة، واف  الإسلاميةالدولة  إقامة إلىلذلؾ دعا 

مما ،(45)عتو ديف السيادة والسياسة والحكـبطبي الإسلاـ، لاف الإسلاميةالشريعة  لإصلاحالوحيد 
كاف الجانب  إذكانا يتفقاف في الغاية ويختمفاف في الوسيمة،  وعبده الأفغانيسبؽ نستنتج اف 

عمى أصلاح الفرد والمجتمع بالتربية والوعظ  عبده، بينما ركز الأفغانيياً عمى فكر السياسي طاغ
بفكرة  الأخراخذ بفكرة الثورة السياسية منطمقاً لمتغيير الشامؿ، بينما اخذ  الأوؿاف  إي، والإرشاد
 المتدرج لموعي والعاطفة الدينية. الإحياء

 عبد الرحمن الكواكبي، وفرانسيس مراش(الطهطاوي،الميبرالي) رفاعة رافع التيار :المطمب الثاني

رفاعة رافع الطيطاوي الذي قضى في باريس خمس سنوات تعمـ  الأزىرمف رواد ىذا التيار شيخ 
ريخ والاجتماع والجغرافية والرياضيات والقانوف والفمسفة أمف خلاليا الفرنسية ونيؿ مف كتب الت

الثورة الفرنسية رواسب عميقة داخؿ نفسو بالرغـ مف تعميمو  أفكارتركت والفنوف الحربية،  والأدب
العدالة، واف  أسسالسابؽ فقد كاف يعتقد اف المجتمع الصالح، ىو المجتمع المبني عمى  الأزىري

اليدؼ مف الحكومات ىو رعاية مصالح المحكوميف، واف الشعب لابد لو مف المشاركة في 
العقؿ اىتمامو  وقد أولى الطيطاوي، (46)ذا الغرضالشعب لي إفراد إعدادالحكـ، لذلؾ يجب 

لمعارؼ الفاضؿ،  مرآة الإنسانيفقاؿ:) اف الله سبحانو وتعالى جعؿ العقؿ النوراني في القمب 
                                                           

(22)
 ػيٜ ٍذبفظخ، اىؼقلاّٞخ ٗاىزْ٘ٝش فٜ اىفنش اىؼشثٜ، ٍظذس عجق رمشٓ. 

(21)
اىْٖبس ىيْشش، ، رشجَخ:)مشٌٝ ػضق٘ه(، داس 5939-5198أىجشد د٘ساّٜ، اىفنش اىؼشثٜ فٜ ػظش اىْٖضخ  

 .481، ص 5911ثٞشٗد، 
(21)

 51/4/4009ٍذَذ صمشٝب ر٘فٞق، سفبػخ اىطٖطبٗٛ سائذ ٍِ سٗاد ػظش اىْٖضخ ٗاىفنش اىيٞجشاىٜ، فٜ  

http;//ssrcaw.org.                                                                                                                                      
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:) فالعقؿ أيضابؿ واسطة النبي المرسؿ(، وقاؿ يميز بو الحؽ مف الباطؿ.. فالعقؿ النير رسوؿ ق  
وكاف يرى ،  (47)والتصديؽ، وتمييز الحقائؽ عمى وجو دقيؽ...(ىو الوسيمة الوحيدة في التصور 

اف القانوف يجب اف يكوف ديناميكي يتغير تبعاً لمظروؼ، واف الحكاـ الصالحيف في وقت ما، 
 .(48)السياسية الأخلاؽكؿ  أساسليسوا بالضرورة صالحيف في كؿ وقت واف حب الوطف ىو 

 وأحاديث، فقد كانت السنة الإسلاميةعف التعاليـ  لـ تخرج نظرية الطيطاوي في التعميـ     
السنة وسير الصحابة بعداً ومفيوماً جديديف، لاف  أعطىوكتاباتو، لكنو  أمثمتوالصحابة في 
 إلىفي ذلؾ الوقت، كانت حكومات اوتوقراطية مف الصعب تغييرىا  الإسلاميةالحكومات 

 بالإصلاحدفعة واحدة، لذلؾ كاف ينادي  الأوربيحكومات ديمقراطية ليبرالية عمى النمط 
التدريجي في نظاـ الحكـ، فالحاكـ يجب اف تكوف سمطاتو مقيدة بالقوانيف، والحكومة يجب اف 

الحديثة فيما  الأوربيةالانفتاح عمى الحضارة  إلىدعا ،(49) ممثمي الشعب إماـتكوف مسؤولة 
خطورة الاحتواء  أدرؾ، الأوربيةحضارة بال إعجابو، وبالرغـ مف الإسلاـلايخالؼ ثوابت شريعة 

التمسؾ بالسيادة والاستقلاؿ، ورأى اف يبدأ الشرؽ مف حيث  إلىوالتبعية لتمؾ الحضارة، فدعا 
في جميع المجالات الحيوية، ودعا اف يصبح الشرؽ  الأوربيةتحقيؽ الحرية ب، فطالب أورباانتيت 

نشاءالشركات  بإقامة ليبرالياً في سياستو وفي اقتصاده ، واعتبر حرية الفلاحة والتجارة البنوؾ وا 
 .(51)المنافع العمومية أعظـماينبغي تحريره في المممكة المتمدنة حيث تتحقؽ  أعظـوالصناعة 

عبد الرحمف الكواكبي الذي يعد رائد فكرة القومية العربية،  أيضاومف رواد التيار الميبرالي      
مف  والإصلاحكما يعد أوؿ مف عالج مسألة الاستبداد بعمؽ وشموؿ وقد طرح مفيومو لمتغيير 

 الأمةخلاؿ نظريتو في الاستبداد، لكنو فضؿ أسموب المقاومة المتدرجة لقوى الاستبداد لتتمكف 
ديث العالمية وتخميص حضجة والقادرة عمى مواكبة حركة التمف تكويف البدائؿ السياسية النا

 ، ومف ثـ الدخوؿ في مرحمةالأخلاؽالمحطمة لقوى العقؿ ونوازع  بدادالنفوس مف أثار الاست
ويلاحظ اف الكواكبي توسع بالحديث حوؿ الحرية والحقوؽ ومبدأ فصؿ السمطات .(51) الثورة

                                                           
(21)

 ػيٜ ٍذبفظخ، اىؼقلاّٞخ ٗاىزْ٘ٝش فٜ اىفنش اىؼشثٜ، ٍظذس عجق رمشٓ. 
(28)

 ٍذَذ صمشٝب، ٍظذس عجق رمشٓ. 
(29)

 :9/9/4009شبمش فشٝذ دغِ، ٍشبسٝغ اىْٖضخ ٗاىؼقيْخ ٗاىزذذٝش ٍٗؼ٘قبرٖب، فٜ  

www.aafaqcenter.com. 
(10)

 ػجبط أسدٞئ، ٍظذس عجق رمشٓ. 
(15)

 .535،521اىجشد د٘ساّٜ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص ص  
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نقد شديد لمسمطة العثمانية، منطمقاً مف نظرة العرب والانتخابات، كما انطوت مضاميف كتبو عمى 
الواعيف في زمنو، لذلؾ وجدت كتاباتو قبولًا واسعاً، مما ساعد عمى تنمية الوعي العربي، وعمى 

 .(52)ظيور الاتجاه القومي

روا  لمحرية في كما يعد فرنسيس المراش مف طميعة المفكريف القومييف الميبرالييف الذيف نظ      
المطمقة في حياة  وأىميتياكتابو) غابة الحؽ(، وىو عبارة عف حوار عميؽ حوؿ مفيوـ الحرية 

محاربة الحاكـ الظالـ  إلىالمراش صراحة  اكما دع، (53)والحضاري الأخلاقيوتقدمو  الإنساف
، كما أكد الناس الجيؿ الذي يتخذه وسيمة فضمى لمسيطرة عمى إشاعةوالثورة عميو ومنعو مف 

الحقوؽ لمناس كافة دوف تمييز بسبب  إحقاؽعمى وجوب الثورة عمى الدولة الظالمة مف اجؿ 
جيود كثيرة مشتركة في القرف التاسع عشر ومطمع  أسيمتوىكذا ، (54)المذىب أوالديف  أوالعرؽ 

الميبرالي  الفكر لىإلتشكؿ تياراً فكرياً واسعاً تبنى الدعوة  المناسبةالقرف العشريف في تييئة البيئة 
 والأدباءيا نخبة مف الكتاب وفكرية وسياسية مثم   أدبيةالعروبي وتـ التعبير عف ذلؾ بمظاىر 

 الثورة الفرنسية والفكر الميبرالي الغربي. بمبادئالذيف تأثروا 

 ثالث: التيار العقلاني العممي )شبمي شميل، سلامة موسى(المطمب ال

ىو اتجاه يؤمف بالمادية العممية، ويرى اف الاكتشافات العممية ىي المسؤولة عف تقدمنا الحضاري 
في حؿ المشكلات الكبرى في  وأسيمت المحيرة الأسئمةعف العديد مف  إجاباتوالتي قدمت 

والعمؽ في التحميؿ المادي  الأصالةالمعرفة والوجود وىي نتاج عقؿ بمغ الدرجة القصوى في 
لكف فعميَ البرىاف  معوـ، يعتقد ىذا الاتجاه اف اكتشافاتو مطابقة لمعقؿ ضرورة ولا تتناقض لمعال

والتصديؽ تتكشفاف مف خلاؿ الميؿ المادي لا الدليؿ الظني أو الميتافيزيقي. مف رواد ىذا الاتجاه 
 .(55)مظير وغيرىـ إسماعيؿ، أنطوافشبمي شميؿ، سلامو موسى، فرح 

في حديثيـ  -سبنسر، وداروف،بوخنر –الطبيعييف الاجتماعييف  أفكارجميع وظؼ شبمي شميؿ 
 –خرافية لينتقد  أموروما بُنيت عميو مف  الإنسانيةونشأتيا في النفس  الأديافواصؿ  الأديافعف 

                                                           
(14)

 .142، ص 5912ْٝظش: سافق ػجذ اىنشٌٝ، اىؼشة ٗاىؼضَبُّٞ٘، ثلاٍظ، دٍشق،  
(13)

 .91، ص 4001ثٞشٗد، مشً اىذي٘، اىفنش اىيٞجشاىٜ ػْذ فشّغٞظ اىَشاػ، ٍشمض دساعبد اى٘دذح اىؼشثٞخ،  
(12)

 .91، 90اىَظذس ّفغٔ، ص ص  
(11)

 ww.ahewar.org:52/2/4051(، فٜ 1533ّبظٌ ػ٘دٓ، اىؼقلاّٞخ اىؼشثٞخ، اىذ٘اس اىَزَذُ ، ع) 
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واقع العرب في ذلؾ الوقت الذي ساد فيو تغييب العقؿ وراء  –العقمي  بالإصلاحرغبة منو 
 .(56)طيروالأسا بالأوىاـالاعتقاد 

جمعاء والمفتاح الحقيقي لحؿ الغاز الكوف،  للإنسانيةيرى شميؿ اف العمـ ىو الديف الجديد 
مف القيود السياسية مف القيود السياسية والاقتصادية والاجتماعية، كما عد العموـ  الإنسافوتحرير 

يـ ىذه العموـ تعم إلى، كما دعا شيءالعموـ الحقيقية ويجب اف تقدـ عمى كؿ  أـالطبيعية ىي 
و لتحؿ محؿ المناىج الدراسية العقيمة التي ؽ واسع عف طريؽ التعميـ بكؿ مراحمونشرىا عمى نطا

 .(57)تسيرىا المقولات الدينية

والذي انطمؽ الفكر التنويري والعمماني في النيضة العربية  إعلاـسلامة موسى والذي يعد مف  إما
الفكري مف منظور عممي والتزاـ صريح وواع بقضايا الواقع الاجتماعي منتقدا مساوئ  نتاجوفي 

التي كانت تعيش الجيؿ  المرأةالسمطتيف السياسية والدينية محاربا مظاىر ومطالبا بتحرير 
 .(58)في الحياة السياسية والاجتماعية إشراكياوالعبودية ومساواتيا بالرجؿ وضرورة 

 إلاتحقيؽ النيضة في مجتمعو يستوجب التمثؿ بالغرب ولف يتحقؽ ذلؾ  امف سلامة موسى بأف
العقلانية منيجا، كما اعتبر الديف خاضعا لمتطور وبشر بديف جديد يرفض الغيبيات،  باتخاذ

والقوه، وبيف الله والكوف،وبيف العقؿ والجسـ في وحده  المادةويقوـ عمى التوحيد الطبيعي بيف 
 .(59)مادية 

 التيار العقلاني النقدي) محمد عابد الجابري، ومحمد أركون(ابع: المطمب الر 

 التقسيـوظيور المشاريع العربية المعاصرة، تـ تجاوز  1967العاـ  بعد ىزيمة حزيراف    
مشاريع  إلى، والعقلانية الميبرالية الإصلاحيةلمعقلانية منذ عصر النيضة: العقلانية  التقميدي

حينيا اخذ) نقد العقؿ( موقع الصدارة، ، ) نقد العقلانية( أوجديدة تحت مسمى) العقلانية النقدية( 
واحتؿ حيزاً كبيراً في خطاب المفكريف في الساحة العربية نتيجة المأزؽ الذي كاف يمر بو الواقع 

                                                           
(11)

 اىَظذس ّفغٔ. 
(11)

ٍذَذ مبٍو ضبٕش، اىظشاع ثِٞ اىزٞبسِٝ اىذْٜٝ ٗاىؼيَبّٜ فٜ اىفنش اىؼشثٜ اىذذٝش ٗاىَؼبطش، داس  

 .451، ص5992اىجٞشّٜٗ ىيطجبػخ ٗاىْشش ، ثٞشٗد، 
(18)

                                       :                                      41/8/4045اىفنش اىؼيَبّٜ فٜ ػظش اىْٖضخ :ٍذبضشٓ علاٍخ ٍ٘عٚ ٗجٖ٘دٓ اىفنشٝخ، فٜ  

https://elearn.univ-tlemcen.dz                                                                                       
(19)

 اىَظذس ّفغٔ. 
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 الأمرية، والاقتصادية( ) الفكرية، السياسية، الاجتماعالأصعدةالعربي منذ السبعينات عمى كافة 
 العقؿ العربي ذاتو. إلى الأولىالاتياـ بالدرجة  أصابعتوجيو  إلىالعرب  بالمثقفيفالذي دفع 

تحوؿ نقد التراث  إذ، الإسلاميشروع الجابري واركوف في نقد العقؿ العربي/ ممف ىنا كاف       
 أنتجفحص وتحميؿ النظاـ المعرفي الذي  إلى التراثية عبر مشروعيما، مف نقد المسائؿ والمقولات

مناقشة النظاـ الفكري  إلىتمؾ المسائؿ والمقولات.... مف مناقشة التصورات الدينية في التراث 
  .(61)الإسلاميالفكرية المنتجة لمتصورات الدينية في التراث  الأنظمة أوالعميؽ 

( ىو صياغة ذات الإسلاميبي/ اف اليدؼ النيائي لمشروع) نقد العقؿ العر  :يمكف القوؿ    
 الأطركافة  إزالةعربية تراثية يمكنيا اف تتوافؽ وتنسجـ مع الحداثة المعاصرة، وىذا يعني 

والسياجات الدينية والتراثية) الفاسدة والصحيحة( عمى حد سواء والتي طالما كانت تحوؿ المسمـ 
 الحداثة. مف الدخوؿ في فضاء

مفيوـ العقؿ الذي يستخدمو الجابري واركوف في مشروعيما، ليس المقصود بو الصفة اف     
النشاط الذي  أو، وأفعالو أقوالوالقوة التي تحكـ  أووالتي ىي بمثابة الغريزة  بالإنسافالقائمة 

والتمييز مف خلاؿ العمميات العقمية المختمفة: كالتجريد، التحميؿ،  والإدراؾيحصؿ بو الفيـ 
، للإنسافلايقصداف بالعقؿ، العقؿ الوجودي، المفارؽ  إنيمايب، الاستقراء، والاستنتاج، كما الترك

مو مف خلاؿ نظرية) العقؿ ونظ   أرسطووىو عند الفلاسفة احد موجودات العالـ الذي رسمو 
عقلاف ثابتاف خالداف مفارقاف لمطبيعة ولمعقوؿ  -الييولاني( و) العقؿ الفعاؿ( وىما في نظره

 دية معاً.الفر 

) اف مفيوـ العقؿ لو تاريخ فالعقؿ الذي كاف يستخدمو الحسف البصري ليس أركوفلقد اكتشؼ    
ىو العقؿ نفسو الذي كاف يستخدمو ابف خمدوف، والعقؿ الذي كاف يستخدمو ابف خمدوف ليس ىو 

قؿ ليس ىو نفسو الع عبده، والعقؿ الذي كاف يستخدمو محمد عبدهنفسو الذي استخدمو محمد 
 (61)(الذي استخدمو طو حسيف، وعقؿ طو حسيف ليس ىو العقؿ الذي استخدمو اف شخصياً اليوـ

                                                           
(10)

 www.almutmar.com:                        30/5/4052مشً اىذي٘، ّقذ اىؼقلاّٞخ اىؼشثٞخ، فٜ  
(15)

، 4005، داس اىغبقٜ، ثٞشٗد، 4ٍذَذ أسمُ٘، الإعلاً، أٗسثب ٗاىغشة: سٕبّبد اىَؼْٚ ٗإساداد اىَْٖٞخ، ط 

  .590ص 
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نماالعقؿ ليس شيئاً مجرداً قابعاً في اليواء  إذف     ىو شى محسوس ومؤطر بشكؿ جيد،  وا 
، وكؿ واحد مف ىذه العقوؿ المذكورة مرتبط بالبيئة والمجتمع والحالة أيضالعقؿ لو تاريخو فا

أقصد بالعقؿ  ، وليذا يقوؿ:) لا(62)(الثقافية والمعرفية السائدة في زمف كؿ مفكر للأنظمةالتطورية 
 ، وىو القوةوالأرسطية الأفلاطونيةوالمسيحية الموروث عف  الإسلاـالمفيوـ الجاري عند فلاسفة 

في النشاط العرفاني، بؿ اقصد  الإنسانيةالقوى  ،لسائدتنيرة بالعقؿ الفعاؿ، المنير امسالخالدة ال
 .(63)(، القوة الخاضعة لمتاريخيةوالإيديولوجيةالقوة المتطورة المتغيرة بتغير البيئات الثقافية 

محمد عابد الجابري فمف خلاؿ مشروعو) نقد العقؿ العربي( يذكر بأنو يعتمد في تحديده  إما   
) بالفتح(، وىي نظرية حديثة  ف  لمفيوـ العقؿ عمى نظرية العقؿ المكو ف) بالكسر( والعقؿ المكو 

سمسمة  أصموصاغيا الفيمسوؼ الفرنسي رينيو لالاند في كتابو) العقؿ والمعايير( وكاف 
 ،(64)(العقمية والمبادئتحت عنواف) العقؿ  1919في جامعة السربوف العاـ  لقاىاأمحاضرات 

 الأسئمةبادي ذي بدء، في تممس الجواب عف ىذه  ستعفلن يقوؿ الجابري شارحاً ليذه النظرية:
يقصد  فالأوؿالسائد،  أوالفاعؿ، والعقؿ المكوف  أولالاند بيف العقؿ المكوف  أقاموبالتمييز الذي 

، المبادئبو النشاط الذىني الذي يقوـ بو الفكر حيف البحث والدراسة والذي يصوغ المفاىيـ ويقرر 
العلاقات بيف  إدراؾاف يستخرج مف  إنسافانو: الممكة التي يستطيع بيا كؿ  أخرىوبعبارة 
 بادئالمالثاني فيو مجموع  إماجميع الناس،  دكمية وضرورية، وىي واحدة عن مبادئ الأشياء

انو:  أخرىوالقواعد التي نعتمدىا في استدلالانا... وىو العقؿ كما يوجد في حقبة زمنية وبعبارة 
تاريخية ما، والتي تعطى ليا خلاؿ تمؾ الفترة قيمة  ةمنظومة القواعد المقررة والمقبولة في فتر 

 ،) تاريخية العقؿ(أساساللالاندي لمعقؿ قائـ عمى  الثنائيومما يدؿ عمى اف التقسيـ  .(65)(مطمقة
ف( لايمكف اف يكوف ثابتاً  أو) السائد( ػىو اف العقؿ الذي يسميو لالاند ب نمامطمقاً،  ) المكو   وا 

ف( يراجع ذاتو ويقوـ بوظيفة نقدية  فإذافي فترة تاريخية معينة،  يكوف ثابتاً  بدأ العقؿ الفاعؿ) المكو 
ف(، عندىا سيدخؿ العقؿ ال مع العقؿ السائد، وبالتالي يميد  أزمةناقد في لمعقؿ السائد ) المكو 

                                                           
(14)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
(13)

 ٖب.اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغ 
(12)

 .54، ص 5991ج٘سط طشاثٞشٜ، ّقذ ّقذ اىؼقو اىؼشثٜ: ّظشٝخ اىؼقو، داس اىغبقٜ، ثٞشٗد،  
(11)

 .51ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، رنِ٘ٝ اىؼقو اىؼشثٜ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  

 



22 
 

عادةالذي يجعؿ العقؿ في صيرورة دائمة  الأمرلانتفاضة عميو لامحالة،  وفي ىذا  ،تكويف وا 
 .(66)الصدد يقوؿ جورج طرابيشي شارحاً ليذه الفكرة

ف السائد عند لالاند ىو عينو العقؿ المكو ف الفاعؿ عندما يتخذ مف      نفسو موقفاً ) العقؿ المكو 
ف السائد ماتكف أوىاـ  وأياليس لو طابع ثابت ومطمؽ،  نقدياً، فالعقؿ خلافاً لدعاوى العقؿ المكو 

وحدىـ  ،في حقبة تاريخية ما، فأف عقؿ عصر ما ليس ىو قط العقؿ المحض إليوالمنتميف 
الفلاسفة الحس النقدي اللازـ يمكف اف يترأى  أوالذيف لـ يكتسبوا في  مدرسة المؤرخيف   أولئؾ

 .(67)(ليـ اف العقؿ المكو ف السائد في عصرىـ عقؿ مطمؽ

 ،) حركية العقؿ(.. ىو مايحتاجو الجابري بالفعؿ في مشروعو النقدي أو) تاريخية العقؿ(  إذف   
فترة تاريخية  العقؿ العربي بوصفو ينشى ويصوغ العقؿ السائد في إلىحينيا) يمكف النظر  لأنو
وقواعد جديدة تحؿ محؿ القديمة، وبالتالي  مبادئوصياغة  إنشاء بالإمكافمما يعني انو ، (68)(ما

 تجديد العقؿ السائد القديـ، أوتحديث  أوتطوير  أوتعديؿ  الأقؿعمى  أوقياـ عقؿ سائد جديد، 
 .(69)مف خلاؿ نقد العقؿ السائد إلاوواضح اف ىذا لف يتـ 

: مفيوـ العقؿ أبرزىاضرورة توضيح بعض المفاىيـ ذات العلاقة ولعؿ  إلىاف ماتقدـ يقودنا     
 ، والموقؼ مف التراث.الإسلاميالعربي/ 

 الإسلامي:مفهوم العقل العربي/ أولا

 الإسلاميمفيوماً حديثاً لـ يكف متداولًا في التراث العربي  الإسلامييعد مفيوـ العقؿ العربي     
في نياية السبعينات مف القرف الماضي، ومنذ  إلاالمعاصرة  الإسلاميةولا في الدراسات العربية 

بداية الثمانينات بدأ المصطمح يشتير تداولو بشكؿ ممحوظ وذلؾ بعد التحوؿ المنيجي لمفكر 
لحة حالة المصا إلىمف حالة المواجية والمنابذة  الإسلاميالحداثي في موقفو مف الديف والتراث 

تأصيميا مف داخؿ التراث، وكاف ابرز مف  إلىوالاحتواء، ومف منيجية نقؿ الحداثة مف الخارج 
(، ومحمد عابد الجابري في الإسلاميفي مشروعو) نقد العقؿ  أركوفمثؿ ىذا التحوؿ: محمد 

                                                           
(11)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
(11)

 .40ج٘سط طشاثٞشٜ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص 
(18)

 .51اىؼقو اىؼشثٜ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، رنِ٘ٝ  
(19)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
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 المبادئفي مجموع  الإسلامييتمثؿ مفيوـ العقؿ العربي/  .(71)(مشروعو) نقد العقؿ العربي
ويتخذ مواقفو تجاه  إحكامومسممات القبمية التي مف خلالو يفكر العقؿ المسمـ الفردي، ويصدر وال

 الإسلامييجية التي يمكف مف خلاليا تحديد مفيوـ العقؿ نوالجابري في الم أركوفيتفؽ  الواقع.
مفاده:  تساؤلاتقدـ يثير  اللاشعور المعرفي غير اف ما أونظاـ الفكر  أوالعربي بوصفيما بنية  أو
تسمية العقؿ بػ  إذف أركوفوالجابري قد اتفقا في المنيجية، لماذا اختار  أركوفكاف  إذا
بػ) العربي(؟ ىؿ جاء ىذا الاختيار عفوياً وبدوف  (، واختار الجابري في المقابؿ تسميةالإسلامي)

في طبيعة  عندىما أثرهفي تسمية العقؿ كاف مقصوداً؟ وبالتالي لو  اف ىذا  الاختلاؼ أـقصد؟ 
 المنيج والموضوع؟

يبدو في الواقع اف ىذا الاختلاؼ في التسمية لـ يكف عفوياً، وبالتالي فأف ىناؾ فرؽ بيف     
ويظير ىذا  والمشروع النقدي عند محمد عابد الجابري أركوفطبيعة المشروع النقدي عند محمد 

 مف خلاؿ المعطيات التالية:

) العقؿ حيف يكوف إياف يقوـ بنقده ودراستو ىو العقؿ الديني،  أركوفاف العقؿ الذي يريد -1
فيـ وتفييـ  إيليي، واف دوره ينحصر في خدمة الوحي أخاضعاً لمعطى الوحي، ويقر بأنو 

رشادوتعاليـ  إحكاـماورد فيو مف  . فالعقؿ بيذا المعنى ىو (71)(والاستنباط تاجثـ الاستن وا 
الذي ىو في الغالب ما) يعبر بالمغة العربية أياً تكف نوعية ، بخلاؼ العقؿ العربي أركوفموضوع 

 .(72)(المعطى الفكري الخارج عنو والذي يتقيد بو

وشعراً بالمغة  وأدباعموماً ومعارؼ  أنتجواولذا يدخؿ فيو المسيحيوف والييود وغيرىـ الذيف    
 الإسلاميارج العقؿ الديني العربية وداخؿ محيط الثقافة العربية، ولكنيـ في الوقت نفسو كانوا خ

 الإسلاميمت استعماؿ مفيوـ العقؿ فض  ) أركوفماكانوا خاضعيف لنظامو، ليذا السبب يقوؿ  إي
مشروعاً لاىوتياً)  -في نظر الجابري -أركوفولذلؾ كاف مشروع ، (73)(عمى العقؿ العربي

 إما، الإسلاميةالمنتجة لمعقيدة  الأدواتري:) اىتـ بنقد ، فأركوف كما يقوؿ الجاببامتيازعقائدياً( 

                                                           
(10)

 مشً اىذي٘، ّقذ اىؼقلاّٞخ اىؼشثٞخ، ٍظذس عجق رمشٓ. 
(15)

 .13،ص 5993ٍذَذ أسمُ٘، أِٝ ٕ٘ اىفنش الإعلاٍٜ اىَؼبطش،رشجَخ:) ٕشبً طبىخ(،داس اىغبقٜ،ثٞشٗد، 
(14)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب 
(13)

 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
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،  (74)(المنتجة لممعرفة بشكؿ عاـ في المغة العربية الأدواتالجابري( فكاف:)ميتماً بنقد  إيىو ) 
قائدي عال -وىذا يعني اف النقد العقائدي)اللاىوتي( ليس مف اىتماـ الجابري:) النقد اللاىوتي

 .(75)(الكلامي ليس مف مجاؿ اىتمامي

يمارسيا الجابري:)اف الجابري تحاشى  تقيو، فيو يرى اف ثمة أخرىلو نظرة  أركوفاف  إلا
واستبدلو بػ) نقد العقؿ العربي لكي يريح نفسو ويتجنب  الإسلاميالعقؿ  نقد مفيوـ استخداـ

 أركوفذلؾ اف نقد العقؿ العربي في نظر  ،المشاكؿ والمسؤوليات، ىذه حيمة لاتخفى عمى احد(
لـ يتجاوز بعد  لنقؿ أوألا نقداً لاىوتياً، لأف) العقؿ العربي نفسو ىو عقؿ ديني  لايمكف اف يكوف

المرحمة الدينية مف الوجود فكيؼ يمكنؾ اف تنتقد العقؿ العربي دوف اف تنتقد العقؿ الديني؟ ىذا 
 .(76)(مستحيؿ

ف اتيامو بالتقية:) أماـ ىذه التقية وىذه المنيجية لمتراث، دافع الجابري عف موقفو بشده، واعتبر ا 
، الآلياتعمييا وليس مف طبعي اليروب مف الموضوع بمثؿ ىذه  أتعوداستعمؿ التقية ولـ  لا إنا

، وذلؾ  اختيار استراتيجي مبدئي منيجي( إلياف اختيار عبارة العقؿ العربي ىي بالنسبة 
 :(77)للاعتبارات التالية

وف داخؿ الثقافة نعني بػ) العقؿ العربي( ذلؾ الذي تك   إننا إعمالناأكدنا مراراً في مختمؼ  إننا) -أ
 .(78)(ىذه الثقافة ويفكر بمغتيا إلىبأخرى عقؿ جميع مف ينتمي  أوالعربية، أذف بصورة 

ناكديف،  الإسلاـ إلىألا ويحاؿ مباشرة  إسلامييوصؼ بأنو  يءشاقتناع الجابري) اف -ب لـ  وا 
 -كما يقوؿ -كاف ىدفو إنما، (79)(الإسلامياسمو العقؿ الديني  ءشييكف ىدفي ىو بحث في 

ذا،) الإسلاميةنقد عقؿ الحضارة   الإسلاميةاف نعبر عف عقؿ الحضارة العربية  أردنانحف  وا 

                                                           
(12)

 .59، ص 5981(، 41-41اىؼقلاّٞخ ٗاىَششٗع اىؼشثٜ، د٘اس ٍغ اىجبثشٛ، ٍجيخ اى٘دذح، اىؼذد) 
(11)

ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، اىزشاس ٗاىذذاصخ: دساعبد ٍْٗبقشبد، ٍشمض دساعبد اى٘دذح اىؼشثٞخ، ثٞشٗد،  

 .335، ص 4055
(11)

اىذْٜٝ: مٞف ّفٌٖ الإعلاً اىًٞ٘، رشجَخ ٗرؼيٞق:) ٕبشٌ طبىخ(، داس  ٍذَذ أسمُ٘، قضبٝب فٜ ّقذ اىؼقو 

 .330، ص 5998اىطيٞؼخ ىيطجبػخ ٗاىْشش، ثٞشٗد، 
(11)

 .534ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، اىذذاصخ ٗاىزشاس، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  
(18)

 .533اىَظذس ّفغٔ، ص  
(19)

(، ٍشمض دساعبد 41عيغيخ اىضقبفخ اىقٍ٘ٞخ، اىؼذد)ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، اىَغأىخ اىضقبفٞخ فٜ اى٘طِ اىؼشثٜ،  

 .411، ص 5999اى٘دذح اىؼشثٞخ، ثٞشٗد، 
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بالديف  إسلاميفالواجب يقضي استعماؿ العقؿ العربي تجنباً للالتباس الذي ينشأ مف ارتباؾ لفظ 
 .(81)(في ذىف المسمـ الإسلامي

ليست ألا توصيؼ استشراقي... والذيف يلاحظوف  الإسلامييرى الجابري اف عبارة العقؿ -ج
       .(81)(للإسلاـىـ واقعوف تحت تأثير ىذا الفيـ الاستشراقي  الإسلاميعمي  تجنب عبارة العقؿ 

لـ  ومشروع الجابري، فأركوف أركوفوبناء عمى ماسبؽ، يظير الفارؽ الجوىري بيف مشروع  -2
نقد الثقافة العربية  إيالفقيية والمنظومات التراثية كما فعؿ الجابري)  الأنساؽيتوقؼ عند نقد 

نما(، الإسلامية موضوع الوحي  إلىالعقؿ التأسيسي كما يسميو  إلىابعد مف ذلؾ  إلىتجاوز  وا 
ىذا الفارؽ  ، (82)(والقرآف.. الذي ىو كما يقوؿ عنو عمي حرب) أىـ مسكوت عنو عند الجابري

، والأنجع والأعمؽاف مشروع أركوف ىو الاجرأ  إلىىو الذي جعؿ العممانييف العرب يذىبوف 
قد بحث نظاـ  أركوف، فأف الإسلاميالعقمية في التراث  الأنظمةفالجابري واف كاف قد بحث 

 الثلاثة عند الجابري. الأنظمةالذي انبثقت منو  الأنظمة

 الموقف من التراثثانيا:

ينطمؽ الجابري في مشروعو الفكري مف نقد مقومات العقؿ العربي ومرتكزاتو المعرفية،     
الديمقراطية والميبرالية  متجاوزاً بذلؾ فكر المصمحيف النيضوييف لتأسيس وعي نقدي قائـ عمى

عادة قراءتو الأكثردعائـ الفكر التراثي  إرساءوالحداثة، محاولًا بذلؾ  مف منطمؽ  نضجاً وعممية وا 
قراءة نقدية جديدة  حداثي مستثمراً بذلؾ المناىج الغربية لدراستو. يرى الجابري اف التراث يتطمب

الكشؼ عف مكامف قصوره ومحاولة تخطييا، وذلؾ بالاستفادة مف المواقؼ التراثية  إلىتسعى 
 عادةإية والتفوؽ والقدرة عمى التحقؽ في الواقع الفكري الراىف، مف خلاؿ مالتي شيد ليا بالعم
لاتتحقؽ ألا مف خلاؿ تطبيؽ بعض المناىج  الإمكانية. ويرى بأف ىذه (83)صياغتيا مف جديد

عمى كشؼ أغوار التراث، لذلؾ استحضر أطراً  همنيجية عممية تساعد أدواتالغربية بعدىا 
التي تظير جمياً في تركيزه عمى فكرة التقدـ  الأنوارفمسفة  إلىمرجعية مختمفة، مف الديكارتية 

                                                           
(80)

 .418اىَظذس ّفغٔ، ص  
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 اىَظذس ّفغٔ، اىظفذخ ّفغٖب. 
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 .91، ص 5991، ثٞشٗد، 4ػيٜ دشة، ّقذ اىْض، عيغيخ اىْض ٗاىذقٞقخ، اىَشمض اىضقبفٜ اىؼشثٜ، ط 
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 ّٞخ اىؼشثٞخ، ٍظذس عجق رمشٓ.مشً اىذي٘، ّقذ اىؼقلا 
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. وىو بذلؾ يقوؿ بفكرة عالمية الثقافة، واف الفكر الغربي بحداثتو ماىو ألا جزء مف (84)والعقلانية
يستطيع الناقد العربي استثماره بما يخدـ رؤاه وخمفياتو المعرفية،  إذ، الإنسانيالموروث الحضاري 

عادةتطويع المناىج الغربية،  إلىوبذلؾ فأف ىذا المفكر يدعو  بما يخدـ  سسياأصياغة بعض  وا 
 .(85)انطلاقاً مف فكرة قابمية المنيج لمتغيير التراثيخصوصية النص 

التي مف خلاليا نستطيع تغيير الموقؼ  الأساسفالتراث في فكر الجابري شكؿ القاعدة     
الفكري الراىف، لذلؾ يطرح ىذا المفكر العقلانية كرىاف نقدي وفكري، يساعد عمى تأصيؿ حداثة 
فكرية بدؿ حداثة عصر النيضة العربية المستمبة التي زادت مف تعميؽ ىوة الاغتراب الذاتي 

يار بالفكر الغربي ورفض الموروث الانب إمالممفكر العربي، وضياعو ضمف قطبيف متعاكسيف، 
بي رفضاً مطمقاً، وقد الارتماء في محراب الماضي وتقديسو ورفض الفكر الغر  أوبصفة مطمقة، 

افتقار الساحة الفكرية لمنيج عممي دقيؽ،  إلىىذا التشتت في المواقؼ حسب الجابري،  أدى
يقوؿ:) انو بدوف  إذية، يساعد الباحث عمى رصد الظواىر الفكرية بطريقة عممية دقيقة واع

قطاعات العقؿ  أوسعالتعامؿ العقلاني مع تراثنا لف نتمكف قط مف تعميـ الممارسة العقلانية عمى 
، كما انو يبدو بدوف ىذه أخرحيناً والسمفي حيناً  بالأصوؿنعت العربي المعاصر، القطاع الذي يُ 

ا قط، تأصيؿ العطاءات الفكرية التي الممارسة العقلانية عمى معطيات تراثنا، لف يكوف في أمكانن
وعميو فأف الجابري  ،(86)(مف فكرنا العربي المعاصر أخراف يقدميا قطاع  بالإمكاف أويقدميا 
قافياً لو وزنو ث وارثاالتعامؿ مع التراث وقرائتو قراءة عقلانية تساعده عمى التبمور فكراً  إلىيدعو 

 والادلجة.في حاضرنا بعيداً كؿ البعد عف التعصب 

خطوات نحو  أركوفبصفة عامة عند  والإسلامي العربيأما محمد أركوف، فقد خطا الفكر    
المناىج  أسس بإرساء، وذلؾ التي قرأت التراث الإيديولوجيةكتابات  قطيعة معرفية مع ال إقامة

ة السائدة، تساعد عمى قطع الصمة مع التيارات السمفية العربية والثقاف إجرائيةالغربية كتقنيات 
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: 52/3،4051ضشاس ثْٜ ٝبعِٞ، اىؼقلاّٞخ اىؼشثٞخ ٗإشنبىٞخ اىْٖضخ: اىجذش ػِ أعظ فيغفٞخ جذٝذح، فٜ  

www.arabphilosophers.com                                                                                          
(81)

ػجذ اىٕ٘بة شؼلاُ، إشنبىٞبد اىفنش اىؼشثٜ اىَؼبطش فٜ أطشٗدبد أسمُ٘، اىجبثشٛ، اىؼشٗٛ، دغِ  

 .41، ص4001دْفٜ، ػيٜ دشة، ٍنزجخ اٟداة، اىقبٕشح، 
(81)

ٍذَذ ػبثذ اىجبثشٛ، ثْٞخ اىؼقو اىؼشثٜ: دساعخ رذيٞيٞخ ّقذٝخ ىْظٌ اىَؼشفخ فٜ اىضقبفخ اىؼشثٞخ، ٍشمض  

 114، ص 5981اىؼشثٞخ، ثٞشٗد، دساعبد اى٘دذح 
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منيج عممي حديث يتجاوز نظاـ الفكر المؤسس، وذلؾ لتحقيؽ التغيير الاجتماعي  إقامةبغية 
)  الكلاسيكية الإسلامياتمف نقد  أركوفينطمؽ محمد  الإطاروفي ىذا   والفكري عمى حد سواء.

تناولًا خارجياً وظيفياً لايتعدى حدود  الإسلامييرى بأنيا تناولت الفكر العربي  التيالاستشراؽ( 
الشكمية البحتة، فيي لـ تدرس ذلؾ الفكر مف خلاؿ) عممية انخراط ابستمولوجي  الدراسة
يجاد، الإسلاميةمكامف الضعؼ في الثقافة العربية  إلى، بيدؼ الوصوؿ  (87)(كاممة الحموؿ  وا 

نماالمناسبة لتخطييا،  ر الغربي، ومف الواضح اف منيجية كاف ىدفيا ىو تثبيت مركزية الفك وا 
الاستشراؽ لاتؤدي في معظـ الاحياف الى تعرية المشاكؿ واليات الييمنة والتسمط السائدة في 

والفئات  الأرثوذكسيةمتواطئة مع  الأحيافوىي تبدو في معظـ  الإسلاميةالمجتمعات العربية 
يديف أركوف  .(88)تحرير الفكر لىإلاتؤدي  باختصارالمييمنة داخؿ ىذه المجتمعات بالذات، فيي 

قة عممية، لذلؾ يبطر  الإسلاميالكلاسيكية لقصور منيجيا عف احتواء الفكر العربي  الإسلاميات
في مجاؿ الدراسة  والإسلاميتحصر التراث العربي  لأنياالفكر الاستشراقي  آلياتنجده يرفض 

في  الإسلاميعربي ال الفكرمحاولة نقدية جدية، وبالتالي اختزاؿ فاعمية  إيالسطحية الخالية مف 
بوتقة المبدأ الاختياري، الذي شنو المستشرقوف كأساس لدراسة ذلؾ الفكر، مف ىنا فأف الاستشراؽ 

مؽ، في حيف ينبغي عمى الباحث اف غبالسياج الدوغمائي الم أركوفيساىـ في ترسيخ مايدعوه 
اث كما ىو ولكف بعد نقمو يبتدى بتفكيكو وتشريحو عف طريؽ الدراسة النقدية لايكتفي بنقؿ التر 

فدراسة الموروث الفكري العربي مف قبؿ ، (89)حتى تستفيد منو المجتمعات بصورة ايجابية
المستشرقيف حجب الكثير مف التفاعلات الفكرية العربية وسار بالموروث في اتجاه الموقؼ 

مف الدراسة العممية القائمة عمى  والإسلامي العربيحرـ الفكر  بيالغر ، لأف الباحث الإخباري
 العربيالمنيجية الحداثية التي تساعد عمى كشؼ حقائؽ الفكر التراثي  الإجراءاتتطبيؽ  أساس

، لذلؾ يندد  الإسلامي بتمؾ المواقؼ الغربية  أركوفوالمساىمة في تغيير واقعو الفكري المتأزـ
التي يتحكـ بمسارىا وتطورىا عف  الأخرىمفكر الغربي تجاه الثقافات خصوصاً بالموقؼ السائد ل

 بديؿ فكري إقامةمحاولًا  الإليةعمى ىذه  أركوفطريؽ فرض نماذجو وقوالبو. ومف ىنا يثور 
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 .58ػجذ اىٕ٘بة شؼلاُ، ٍظذس عجق رمشٓ، ص  

(88)
 .592، ص 5993ٍذَذ أسمُ٘، اىفنش الإعلاٍٜ ّقذ ٗاجزٖبد، اىَؤعغخ اى٘طْٞخ ىينزبة، ثلا ٍظ، اىجضائش،  

(89)
، ص ص 4001اىجضائش، فبسح ٍغشدٜ، اىذذاصخ فٜ فنش ٍذَذ أسمُ٘ ٍقبسثخ أٗىٞخ، اىذاس اىؼشثٞخ ىيؼيً٘،  

504-503. 

 

 



28 
 

 الإسلامياتعمى تخطي أزمتو، وىذا البديؿ الذي يطرحو في فكرة  الإسلامييساعد العقؿ العربي 
 الإسلاميةوحاضره انطلاقاً مف خطابات المجتمعات العربية  سلاـالإالتطبيقية، قراءة ماضي 

فكري والاجتماعي بعيداً عف سمطة السياج الفيو يسعى الى تحميؿ الواقع ، (91)وحاجاتيا الحالية
والتي يعتبرىا وسيمة ناجعة  والإنسانيةمؽ وذلؾ بتطبيؽ مناىج العموـ الاجتماعية غالدوغمائي الم

مقولة: اف التراث ىو ذلؾ المعطى الفكري المكتفي بذاتو، والذي نستطيع توظيفو في  لإبطاؿ
التراث نظرة نقدية  إلى أركوفومف ىنا فقد نظر (91)واقعنا المعاصر لحؿ أزماتنا الفكرية الراىنة

ولكف ليس بالمعنى السمبي لمنقد، وىو حينما يقدـ مقاربتو الخاصة لمفيوـ القطيعة، فأنو لايقصد 
 أفكارنتجو القدماء مف أ نبذ ما إلىالدعوة  أوالتخمي النيائي عف التراث  أوبيا الانفصاؿ 

، بؿ رأى اف القطيعة تبدو نتيجة حتمية   التاريخيمنطقية لمتطور  أوومعارؼ ونظريات وعموـ
د السمطة والمعرفة ق إنتاجف البنيات الاجتماعية واطر لأ إمابيئة معينة،  أوالعاـ في مجتمع ما 

ماانحمت وتفككت،  وسائؿ عممية جديدة  تتضخمت وازدىرت وقفزت قفزات ابعد واكتسب لأنيا وا 
قمبتيا رأساً  أو الأوضاعقطعت مع  أنيااف مافعمتو الحداثة ىو  أركوفبحسب  .(92)وأغزر وأصمح

مايعد  أومنو سواء مايعد مركزياً  يمؿالتراث نظرة كمية شاممة، ولـ ي إلى أركوفعمى عقب نظر 
 إلى إضافةالمستحيؿ التفكير منو مف ىذا التراث،  أومايقع في دائرة اللامفكر فيو  أوميمشاً، 

المكتوبة،  أو ذلؾ بأنو اخضع نمطي التراث، التراث الشفيي والتراث المدوف، او الثقافة العالمية
روع الجابري، النقدية، وىذا ىو الخط المنيجي الذي يميز مشروعو النقدي عف مش لإستراتيجية

ماىو  غالى أركوفالذي توقؼ في نقد العقؿ العربي عند حدود الثقافة العالمية حصراً، بينما ذىب 
 ـ، بشقيو العاالإسلاميوالوعي  الإسلاميالعقؿ  إلى إيابعد مف ذلؾ  في خياره المعرفي، 

 -ؿ العربيوالشفاىي، لاف التراث يشكؿ وعي العربي مثمماً يشكؿ وعي المسمـ، ولاف المخيا
مستمرة في  إستراتيجيةالنقد  أركوفوقد جعؿ ، (93)يتحرؾ داخؿ منظومة تراثية واحدة الإسلامي

قراءة التراث، وربط ىذا النقد ربطاً محكماً مع مفيوـ القطيعة، لتتحدد تالياً معالـ المنيج الذي 
، إليوابعد مدى يمكف الوصوؿ  إلىالنقد والتفكيؾ الذي يذىب  أىداؼيطبقو ويكوف جديراً بتحقيؽ 

الذي ينتج في الخلاصة نوعاً مف القراءة العممية لمتراث، مف شأنيا اف تكشؼ عف المعنى  الأمر
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لنقؿ ثنائية  أو أركوفوالحقيقة فيو، وىكذا  فأف فكرة القطيعة تبدو واضحة، فالقطيعة مزدوجة عند 
جانب الباحث لقراءة التراث وتفكيكو  مع المنيج الذي يستعمؿ مف أولىقطيعة  ثمة إذ الإبعاد
ويقصد بو ىنا المنيج الوصفي الذي يكتفي بالسرد والوصؼ الخطي لمفكر والتاريخ  وتأويمو،

التعددية في  أومنيجية تعتمد التكاممية  إستراتيجيةمف دوف التدخؿ والنقد واستبداؿ  الإسلامييف
 الإسلامياتبفكرة منيجية دعاىا بػ) المعاصرة، وىي التي أوحت لاركوف  الإسلاميةالمناىج 
الذي يتبنى  الإسلاميثـ ىناؾ قطيعة ثانية ضرورية تكوف مع نوع مف الخطاب  ،التطبيقية(

بما يدعوه أركوف  تاريخياحقيقة ثابتة وراسخة تستمد مشروعيتيا مف القاعدة الاجتماعية، وتترسخ 
 أركوفوىكذا فأف ، (94)في الاعتقاد والفكر(، التي ىي حالة مف الدوغما والتمامية الأرثوذكسيةبػ) 

تثوير التراث ورفع القدسية عنو مف اجؿ قراءة عقمية عممية  غالىدعا  أفكاره أىـومف خلاؿ 
وتنتيج الشؾ الديكارتي الذي يقطع مع  الإيمانيةتفكيكية تحميمية، وىي قراءة تنأى عف القراءات 

، وىكذا يعد مشروع أركوف الإسلاميلفكر الحدود المسيجة والمعرقمة لمعقؿ لسبر أغوار ا
 إلىمف جية وتدعو  الإسلاميلحظة قراءة تعقؿ ذاتيا، فيي تؤصؿ لمعقؿ في الفكر  الإصلاحي

 مف اجؿ تجديد الفكر الديني وتنويره. أخرىالحداثة مف جية  المنجزاتالانفتاح عمى 

 الخاتمة

النتائج  إلى( توصمنا العربي السياسي العقلانية في الفكر تيارات بػ)  وفي ختاـ بحثنا الموسوـ
 :الآتية

الطبيعة عرفيا  إسرارعمى استجلاء ماخفي مف  الإنسافبالعقؿ وبقدرة  الإيمافتعني العقلانية -1
لماميـ، ولاسيما بعد اطلاعيـ عمى الفمسفة اليونانية الأولى الإسلاميةنيضتيـ  إبافالعرب   وا 

العقلانية الحديثة فيي  إمايا في عمـ الكلاـ لمدفاع عف عقيدتيـ الدينية، بمضامينيا واستعمال
 ءالعقؿ مع القوانيف الطبيعية والاقتناع بقدرة العقؿ عمى بنا مبادئبمطابقة  الإيمافتعني:

بكافية العقؿ واستقلاؿ مرجعيتو، واستبعاد  الإيماف أيمنظومات تتسع لتشمؿ مختمؼ الظواىر 
الوحي مف دائرة البحث العممي والتفكير العممي المنضبط، فقد عرفيا العرب مف خلاؿ اتصاليـ 
، ودخمت  بالغرب واطلاعيـ عمى المذاىب الفكرية فيو التي ظيرت منذ عصر التنوير وحتى اليوـ

ية ودينية متميزة درسوا العموـ الحديثة في اجتماع أصوؿالفكر العربي عف طريؽ مثقفيف مف  إلى
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الفكري وبحضارتو في الحقبة الزمنية التي امتدت مف مطمع القرف التاسع  بإنتاجوالغرب والموا 
عشر وحتى نياية القرف العشريف ظيرت تيارات العقلانية والتنوير في الفكر العربي وتبمورت 

 .افكار كؿ تيار بوضوح 

تبمور الخطاب الفكري العربي في عصر النيضة في خضـ الصراع قد واتساقاً مع ماتقدـ ف-2
 الحضارية، عميو برزت الأزمةمف اجؿ تجاوز  أفكارىات مختمفة، تحاوؿ تأصيؿ ابيف تيار 

الفكر الغربي كأساس منيجي عممي يساعد العقؿ  باعتناؽت التي تنادي امجموعة مف التيار 
بركب الحضارة العالمية، وىناؾ مف رفض ىذا الفكر العربي عمى تخطي أزماتو الفكرية والمحاؽ 
التي مف خلاليا نستطيع الحفاظ عمى اليوية  الأساسوحاوؿ الرجوع الى التراث بعده القاعدة 

فكر الغربي والموروث العربي لضماف البيف  ؽبضرورة التوفي ىالعربية. اما التيار التوفيقي فقد ناد
ار التقدـ والعممية. وىناؾ التيار النقدي الذي مثمو كؿ مف في مس العربيالتحديث والسير بالفكر 

محمد عابد الجابري ومحمد أركوف المذاف حاولا دراسة التراث مف منطمؽ عقلاني، محاوليف تغيير 
خراجنمطية الدراسات الفكرية  التراث الثقافي مف دائرة الاستيلاؾ والاجترارية، اما محمد أركوف  وا 
عادةص مف الفكر الاستشراقي فقد نادى بضرورة التخم صياغة الموقؼ الفكري الراىف انطلاقاً  وا 

 في الدراسة. الأساساستيعاب الذات العربية وجعميا المدار  إعادةمف 

 


