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 خلاصة البحث :

من المشكلبت الميمة في تاريخ الفمسفة ىي 
مشكمة المطمق والنسبي فقد أثيرت عند 
الكثير من الفلبسفة وعبر تاريخ الفمسفة 
الطويل وقد تباينت مواقف ىؤلاء الفلبسفة. 
فمنيم من أقر بوجود حقيقة مطمقة ومنيم من 

يرى أن الحقيقة لا تتجاوز النسبية ولا وجود 
 لشيء نيائي ما دام العالم في تغير مستمر. 

النسبي، المطمق، العلبقة كممات مفتاحية : 
طمق النسبي والاتجاه الذاتي، بين النسبي والم

بنثام، جون \الفمسفة الحديثة وقيود المطمق 
ستيورات مل. ) المطمق عند كانت، ىارتمان 

 .) 
..................... 

 
One of the important problems in 
the history of philosophy is the 
problem of the absolute and the 
relative. It has been raised by 
many philosophers and 
throughout the long history of 
philosophy. The positions of 
these philosophers have varied. 

Some of them acknowledge the 
existence of an absolute truth, 
and some of them see that the 
truth does not exceed relativity 
and there is no final thing as long 
as the world is in constant 
change. 
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 المقدمة :

من المشكلبت الميمة في تاريخ الفمسفة ىي 
مشكمة المطمق والنسبي فقد أثيرت عند 
الكثير من الفلبسفة وعبر تاريخ الفمسفة 
الطويل، فقد تباينت مواقف ىؤلاء الفلبسفة 
فمنيم من أقر بوجود حقيقة مطمقة وبالمقابل 
ىناك من يرى أن الحقيقة لا تتجاوز النسبية 

ء نيائي مادام العالم في تغير ولا وجود لشي
 مستمر. 

إن القول بنسبية الأخلبق ومتغيراتو لا يعني 
ىنا إلغاء إطلبقية الأخلبق وثباتيا ولا العكس 
ىو الصحيح فالأخلبق ىي واحدة في 
جوىرىا، والنسبي ىو جزء من المطمق 
والمطمق ىو عبارة عن مجموعة من 

ي النسبيات كونت المطمق فالتداخل بين النسب
والمطمق واسع ومتشعب إلا أن ذلك لا يعني 

 الغاء المسافة بينيما. 
 تعريف النسبي والمطمق 

 النسبي :
ىو كل ما يُنسب لممطمق ويكون مُحدداً مثل 
قولنا أنوُ أحمد أطول شخص من الرجال 
الآن، فيو مطمق إلا أنوُ محدد بالنوع من 
الرجال لذلك ىنا ىو نسبي، بمعنى أن 

يتوقف وجودهُ عمى غيرهِ. النسبي ىو ما 
-989)صميبا، جميل، المعجم الفمسفي، ص

993.) 

والنسبي أيضاً ىو ما يُنسب الى غيرهِ 
ويتوقف وجودهُ عميوِ ولا يتعين إلا مقروناً بو 
وىو عكس المطمق، وىو مُقيد وناقص 
ومحدد ومرتبط بالزمان والمكان ويتعمق بمون 
وصفات الشيء الآخر المتعمق بو ويكون 

بقاً لو، وىذا الشيء يتحكم فيوِ ويحدد سا
 معالموُ.

والمنسوب اسم منقول من نُسب، ومنسوب 
الماء في النير ىو المستوى الذي يصل اليو 
في ارتفاعوِ، ويأتي النسب بمعنى القرابة 
فيقال إن ىذا الرجلُ يُنسبُ الى بني فلبن 
فيو منيم والنسبة ىنا ىي الصمة والقرابة. 

يوسف، النسبي والمطمق، )الشويكي، محمود 
 (7ص

إذن النسبي بوجو عام ىو المرتبط بغيره 
ومتغير بطبيعتو وبحسب موقعوِ من الثبات 

لأننا نفيم و وىو يتأثر بالمطمق لأنو جزء منو 
مسبقاً عمى أن المطمق ىو مجموعة من 
 النسبيات اتحدت مع بعضيا لتكون النسبي. 

وتأسيساً عمى ما ورد من تعريفات لمنسبي 
قول بأن صواب أي فعل أو الحكم عمى ىذا ن

الفعل أو ذاك إنما يكون بالنسبة لمظروف 
والمواقف التي أجرى فييا ىذا الفعل أو 
صدر في إطارىا الحكم وقد تمثل ىذا الأمر 
بأتفاق جُل الباحثين عمى أن النسبية ظيرت 

 في ثلبث اتجاىات:
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النسبية الوصفية : أصحاب ىذه  -5
ف القيم والمبادئ النظرة يقولون باختلب

الأخلبقية بين الأفراد ويصفونيا بأنيا 
اختلبفات جذرية تتولد عنيا مصادمات 
وبعض الاختلبفات. ومعنى الجذرية ىنا ىو 
أنو ما من سبيل الى رفع ىذه الاختلبفات 
حتى لو اتفق ىؤلاء الأفراد فيما بينيم عمى 
ما طبيعية ما ىم بصدد تقييموِ. وليست 

ة إلا شكلًب خاصاً من ىذه النسبية الثقافي
النسبية الوصفية، وىي ترجع الاختلبفات 
الأساسية الى اختلبفات في الأطر والتقاليد 
الحضارية التي يستمد منيا ىؤلاء الأفراد 

 قيميم وتقاليدىم الاخلبقية.
النسبية الفوق الأخلبقية : أصحاب  -2

ىذا النسبية يرون أن الاختلبفات تحدث في 
صواب وىو يعود الى دراسة معايير الخطأ وال

النظريات التي يمكن رد ىذه الأحكام إلييا 
 ودراسة البناء المنطقي ليذه الأحكام.

النسبية المعيارية : تؤكد ىذه النظرة  -9
عمى أن الشيء يكون خاطئاً أو صائباً إذا 
كان خاطئاً أو صائباً بالنسبة للآخرين. فمو 
كان المجتمع الذي يتبعوُ الشخص يعتبر 

 مساوِ في ظروف معينة خاطئاً، فهنو فعلبً 
يتعين أن لا يقوم ىذا الشخص بيذا الفعل 
من الظروف المماثمة بمعنى أنو يتوجب عمى 
الأفراد أن يتكيفوا مع قيم مجتمعاتيم. )عبد 
المنعم، الحنفي، الموسوعة الفمسفية، 

 (282ص

إذن النسبي ىو الذي يصف ظاىره ما في 
ر واعتمادىا علبقاتيا بغيرىا من الظواى

 عمييا. 
 تعريف المطمق :

المطمق في المغة، ىو اسم مفعول مأخوذ من 
مادة يدور معناىا حول الأنفعال والتخمية من 
وثاق  ومنوُ استعير معنى طُمقت المرأة نحو 
خميتيا، والمطمق  ىنا دال عمى الماىية دون 
قيد أو شرط وما لم يقيدهُ بصفو معنوية. )ابن 

 (125يس المغة، صفارس، معجم مقاي
أما عن معنى المطمق اصطلبحاً، فيو كل 
محاولة يقوم بيا العقل من أجل تصور 
المطمق أو اللبمتناىي. ويقولون عن المطمق 
ىو مقولة فمسفية غير مشروط ومستقل وغير 
نسبي، وكامل في ذاتوِ وغير محدد بأي حال 
من الأحوال وىو ثابت )روزنتال، الموسوعة 

(، والمطمق 185صرة، صالفمسفية المخت
أيضاً ىو واجب الوجود والمتجاوز لمزمان 
والمكان حتى وأن تجمى فييما )صميبا، 

( وىو لا 988جميل، المعجم الفمسفي، ص
يحده حد ولا يقيدهُ قيد، ومنوُ قوليم الخير 

 المطمق أو السمطة المطمقة. 
 العلاقة بين النسبي والمطمق :

مكن فيم إن المطمق والنسبي تعبيران لا ي
ماىية أحداىما أو تعريفو إلا بفيم وتعريف 
الآخر وبحسب أدوات فيمنا المتاحة لنا فيي 
العقل والتعقل وأن كانت في المقام الأول ىي 
أدوات قاصرة ونسبية، أن العقل ىو مركز 
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الإدراك المنطقي الواعي وىو مخموق نسبي 
متطور دائم المحاولة بالتعقل لاقتناص 

أو امتلبك فيميا إلا أن ذلك  الحقيقة المطمقة
من المحال وذلك لأن العقل خُمق ليفيم 
ويدرك الواقع النسبي الدنيوي المحيط بوِ 
ويتعامل معوُ ولم يُخمق لفيم ذات الُله وغيبوُ 
لا أصبح ىو مطمق في حد ذاتوِ  ومطمقيتوِ وا 
ومساو لممطمق الوحيد الذي ىو الله حيث لا 

 مطمقات ولكن مطمق واحد.
احية أخرى فهن محاولة تفسير أو ومن ن

تجسيد أو تشخيص أو فيم أو إدراك المطمق 
بالعقل أو التعقل يحدث تغير وىمي في تفيم 
دراك  ماىية المطمق بحكم أخضاعو لفيم وا 
عقل نسبي مخموق غير مؤىل وميسر لذلك، 
وبذلك يفقد المفيوم الحق لمحقيقة المطمقة 
ة بأنيا مستحيمة الفيم ويحل محميا حقيق

 وىمية ليقين لا يقبل التغير. 
والواقع أن كثيراً ما يقال أن عصرنا الحالي 
لم يُعد عصر المبادئ الأخلبقية المطمقة 
الثابتة بل أصبح عصر مرونة ونسبية وأننا 
لو ربطنا الظاىرة الأخلبقية بعجمة التغير 
الاجتماعي لربما وصفنا القيم والأخلبق بما 

دعاة القول ىو نسبي وىذا ما ذىب إليو 
بالنسبية الأخلبقية الذين يعارضون القول بما 
ىو مطمق في الأخلبق وىو قول يرونو قائماً 
عمى افتراض أن الطبيعة البشرية واحدة في 
كل زمان ومكان ومن ثم يمكن أن نشرع 
للئنسانية في جممتيا دون أن يقيم القائمون 

بيذه القيم المطمقة اي وزن لمظروف 
زمنة والأفراد والمناسبات والأ

والجماعات.)ميران، محمد رشوان، تطور 
 (93-27الفكر الأخلبقي، ص

ويؤكد القائمون بنسبية الأخلبق عمى أن 
الأحكام الأخلبقية ىي في جوىرىا أحكام 
وجدانية تستند الى العواطف وترتكز عمى 
الانفعالات وىي بطبيعتيا أحكام نسبية 
 تختمف من مكان الى مكان، ومن زمان الى
زمان، ومن فرد الى فرد أن لم نقل تختمف 
لدى الفرد الواحد باختلبف حالاتو الوجدانية. 

، وزكريات إبراىيم، 99)المصدر نفسو، ص
 (72-75مشكلبت فمسفية، ص

وثمة إجابات قدميا طرفي الاختلبف بين ما 
ىو نسبي وبين ما ىو مطمق في الأخلبق 
والقيم وىما يمثلبن أعظم تياري في فمسفة 

 خلبق حول ىذا الموضوع. الأ
الإجابة الأولى تعود لمحدسين الذين يرون أن 
القيم موضوعية مطمقة أعني أنيا كامنة في 
طبيعة الأشياء ذاتيا، فالقيمة لا تختمف من 
فرد لأخر ولا من عصر لآخر ولا مكان الى 
مكان آخر لكن الذي يختمف فحسب ىم 
الأفراد والجماعات فقد تمنعيم البيئة أو 

لتربية أو الظروف المحيطة بيم من إدراك ا
الخصائص التي نسمييا بالقيم بحيث تجد 
مجتمعاً من المجتمعات أو فرد من الأفراد لا 
يرى السموك الأمين أو الصادق خيراً في 
ذاتوِ وتمك الحالات أن وجدت فيي لا 
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تدحض الحقيقة التي تقول أن الخيرية كامنة 
. )إمام في طبيعة السموك الأخلبقي نفسوُ 

 (22 – 25عبد الفتاح إمام، الأخلبق، ص
أما الاتجاه الآخر فيمثموُ التجريبون 
والوضعيون وىو اتجاه يرى الى الاخلبق 
والقيم كالخير والشر ىي ذاتية وليست 
موضوعية بمعنى أنيا نسبية وليست مطمقة، 
فالمعايير والمستويات التي نقيس بيا ىذه 

ثقافة وعرف  الأخلبق أو القيم تتحدد بحسب
وتقميد وقيم مجتمع معين أو بالنسبة لأفراد 
معينين ... الخ، وما ينظر إليو ومن الناس 
عمى أنو ) خير ( قد ينظر إليو فرد آخر 
عمى أنو شر. )أمام عبد الفتاح أمام، 

 (22الأخلبق، ص
إذن الذي يراهُ الفلبسفة النسبيون ىو أن 

أن الأخلبق والقيم لا وجود ليا في ذاتيا، و 
الشخص ىو الذي يُبدعيا وأنوُ كل شيء 

 بالنسبة إلييا، ولولاىا لما كان ليا قوام. 
والذي يراهُ الفلبسفة المطمقيون أن القيمة ليا 
وجود في ذاتيا وأنيا مستقمة عن الشخص 
الذي لا يسعوُ إلا أن يتطمع إلييا لأن حقيقة 
وجودهُ لا يمكن أن تكتمل إلا بيا فيي 

اىا منيا وخادم ليا. المصدر وكل ما سو 
)الربيع، ميمون، نظرية القيم في الفكر 

 (59المعاصر، ص
وبعد ىاتين الإجابتين دعونا نقدم أمثمة 
لفلبسفة من الجانبين نقف عندىم لبيان ىذا 

 الأمر بصورة أوفى وأكثر تفصيلًب. 

 الظاهرة السوفسطانية والاتجاه الذاتي :
 أن كممة السوفسطائية استعممت في معان  
مختمفة باختلبف الأزمنة والظروف. فقد 
استعممت بمعنى الفاضل، المشرع، الحكيم، 
كما استعممت لوصف الحكماء السبعة الذين 
ظيروا قبل القرن الخامس ق.م. كذلك 
استخدمت الكممة فيما بعد لتعني معممي 
البيان وىو محاولة لأحياء التراث 
 السوفسطائي القديم، إلا أن الطبيعة الحقيقية
لمظاىرة السفسطانية التي نحن بصددىا لم 
تحدد بدقة وذلك لعدم احتواء التراث الأثيني 
الفمسفي عمى ما يُحدد ىويتيم المتميزة، إلا 
أن ما يذكره أفلبطون وارسطو واكسانوفان 
فيؤلاء جميعاً اتفقت آراؤىم عمى أن 
السوفسطائية حركة ىدامة تفسد عقول 

تجاىات الشباب وتجعل من الأىواء والا
الذاتية الظاىرة معياراً لمحقيقة. )التموع، 
إبراىيم، الأسس النظرية لمسموك الأخلبقي، 

 (99ص
لقد أنكر السفسطائيون حقائق الأشياء فقالوا: 
لا شيء موجود، وأن وجد فلب يمكن أن 
يعرف، وأن عُرف فلب يمكن إيصالو الى 
الذىن. طبقوا ىذا الأمر عمى السياسة 

في الأخلبق تحديداً أنو لا  والأخلبق وقالوا
يمكن بأي حال من الأحوال أن يكون ىناك 
قانون خارجي أخلبقي عام يخضع لو الناس 
نما المسألة ىنا ترجع الى أحساس  جميعاً، وا 
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الشخص نفسوُ فما تراه حقاً فيو حق لك، وما 
 رأيت عمموُ فأعمموُ ويكون عمموُ مُشرعاً. 

سفي ىو ولقد كان ىدفيم من ىذا الطرح الفم
أن تسود ثقافة جديدة  وقيم جديدة ذات وجو 
نسبي مبتعدين فيو عن كل المعايير المطمقة 
وانعكس ىذا الأمر حتى عمى  منظورىم 
الديني فلب حقيقة مطمقة لمدين عندىم وليس 
ىناك مصدر مطمق لأي دين من الأديان 
سواء مصدر الآلية، والدين في منظورىم 

ضعوُ البشر من أيضاً ىو نظام تعاقدي قد و 
أجل السيطرة عمى الأفراد أخلبقياً واجتماعياً. 
)أبو ريان، محمد عمي، تاريخ الفكر الفمسفي 

 (577من طاليس الى أفلبطون، ص
لذلك فهن السوفسطائين أنكروا وجود حقائق 
موضوعية مطمقة في كل زمان ومكان وىذا 
الذي دفعيم لمقول بأن الإنسان مقياساً 

لمحقيقة كذلك، بمعنى أنو للؤشياء جميعاً و 
ليس ىناك فائدة من البحث في الحقيقة 
المطمقة التي ىي في الأساس لا وجود ليا 
ويجب ترك ىذا إلامر والتوجو الى أبحاث 
مفيدة ونافعة للئنسان والمجتمع وىذا ما 
دفعيم لمتوجو الى الخطابة والبيان من أجل 
إعداد جيل من الخطباء لممشاركة في الحياة 

اسة والعامة. )كريم، متي، الفمسفة السي
 (522اليونانية في عصورىا الأول، ص

وكذلك في السياسة قالوا ليس ىناك قانون 
عام تؤسس عميو العدالة أو نحو ذلك لأنو 
ليس ىناك قانون عادل في نفسو، وأنما 

قوانين الدولة اخترعيا الضعفاء ليخضعوا بيا 
الاقوياء )عمي رجب،منصور، تاملبت في 

 (251ص-251سفة الاخلبق،صفم
والقانون أيضاً يعد في نظرىم ىو اختراع 
إنساني، وىو أمر تعسفي واصطناعي 
يعارض الطبيعة كما تدل عمى ذلك أعمال 
المشرعين الذين كانوا في أثينا والمستعمرات 
اليونانية الأخرى يغيرونو حسبما يظير ليم، 
وعميوِ فهنو يمكننا التخمص منوُ لأنوُ لا شيء 

وجب عمينا التمسك بوِ. )الربيع، ميمون، ي
-593نظرية القيم في الفكر المعاصر، ص

595) 
أن تأثير السفسطائيون عمى المجتمع 
اليوناني كان واضحاً حيث تحول التفكير 
الفمسفي عندىم نحو الفرد وكيانو وذاتو بعد 
أن كان في دائرة النظام الاجتماعي، وبذلك 

لتفكير تغير الاتجاه والمنيجية من ا
الموضوعي الذي كان سائداً واحموا محمة 
فكرة النسبية والتي سوف تكون الركيزة 
الأساسية في كل فمسفة السوفسطائين. 
)رشوان، محمد ميران، تطور الفكر 

 (18الأخلبقي في الفمسفة الأغرييقية، ص
إن الإنسان في نظرىم ىو مقياس الأشياء 

حيث جميعاً أنو مقياس الأشياء الموجودة من 
ىي موجودة، وليذا فهنو يجب عمى الإنسان 
أن لا يشتغل إلا بما ىو إنساني وأن لا ييتم 
بأمر الآلية التي لا يستطيع أن يعرفُ عنيا 
شيئاً لأن موضوعاتيا غامضة والحياة قصيرة 
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لا تسمح بالبحث فييا وىذه إشارة واضحة 
للبعتراف بنسبية الأشياء والابتعاد عن ما 

جية ومن جية أخرى فهن  ىو مطمق ىذا من
ذلك ىو تأكيدىم عمى أىمية الفرد بحيث 
جعموهُ محور كل قضية لأنوُ طبيعياً وبعد 
الظروف التي حدثت بكل جوانب الحياة في 
اليونان تحول المجتمع اليوناني من مجتمع 
زراعي الى مجتمع تجاري قائم عمى جيد 
الفرد ومياراتوِ الشخصية لا عمى جيد وعمل 

فضلًب عن ذلك الظروف السياسة الجماعة 
التي ساعدت كذلك عمى أن تتُاح لمفرد أن 
يبرز شخصيتوِ وأرادتو الخاصة. )رشوان، 

 (19محمد ميران، نفس المصدر، ص
الفمسفة الحديثة والخلاص من قيود المطمق 

: 
أتسمت الفمسفية في العصر الحديث بالطابع 
العممي والتحرر من سمطان الكنيسة ومن ثم 

عد خادمة لمدين كما لو كان في العصور لم تُ 
الوسطى بل أنو أىم ما تتميز بو ىو أنيا 
فمسفة نقدية في المعرفة إذ أن مذاىبيا قد 
اتجيت الى تناول مشكلبت المعرفة 
وموضوعاتيا والوقوف عمى الحقيقة التي 
تربط بين قواعد الإدراك والأشياء 
المدركة.)حربي، عباس عطيتو ود. موزه 

ان، مدخل الى الفمسفة ومشكلبتيا، محمد عيد
 (77-71ص

وىذا ما دفع الكثير من الباحثين عمى نعتِ 
الفمسفة الحديثة بالطابع الفردي كون أن 

أغمب الفلبسفة المحدثين عمموا عمى مواجية 
الواقع بأنفسيم بمعنى أن الفيمسوف ىنا يعتمدُ 
فروضوُ وملبحظاتوُ وتجاربوُ، وىو بذلك يفكر 

بي الفردي لا بمنطق المطمق بالمنطق النس
أو الجماعي وبالتالي فهنو من الواضح جداً 
أن العنوان الغالب عمى ىذه الفمسفة ىي أنيا 
فمسفة نسبيو وبامتياز تبعاً لنسبية العمم وعدم 

 إيمانو بما ىو ثابت ومقدس. 
وفي وسط ىذه الأجواء سوف اختيار 
نموذجين لاثنين من الفلبسفة ضمن ىذه 

بحث موضوع النسبي عندىما وىما الفمسفة لا
كل من جيرمي بنثام وجون ستيورات مل 
قطبي الفمسفة النفعية الإنكميزية وقد كان 
ىذين الفيمسوفين خير من عبر عن النزعة 
التجريبية البحتة في تفكير الإنكميز 
وخصوصاً في المجال الأخلبقي. )الطويل، 

( ويبدو لي 287توفيق، الفمسفة الخمفية، ص
لاء أصحاب المذىب النفعي ىما أكثر إن ىؤ 

وضوحاً من غيرىم لمتعبير عن الفمسفات 
التي أمنت بالنسبي عمى حساب المطمق، 
فالاخلبق التي دعا إلييا بثنام مثلًب ىي 
أخلبق واقعية تقوم عمى أساس نفعي وذاتي 
ينسجم مع تطمعات وما يبغي إليو الفرد 

التي الإنكميزي وبعيداً عن الفمسفات المثالية 
كانت متسيدة الوسط الثقافي آنذاك. وىكذا 

 ىو الحال مع ما دعا إليو سمفو مل. 
 التداخل بين العمم التجريبي وفمسفة بنثام :
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حين يعرف بنثام مبدأ المنفعة فيعرفو عمى 
أنو ذلك المبدأ الذي يتوقف فيوِ استحسان أي 
فعل أو استيجانوِ عمى ما يبدو ليذا الفعل 

ادة أو نقص سعادة الطرف من اتجاه الى زي
الذي يكون الفعل متعمقاً بمصمحتو. )ىنتر، 

-952ميد، الفمسفة أنواعيا ومشكلبتيا، ص
929) 

ولقد كان مقتنعاً بأن ىذا المبدأ ىو الوسيمة 
التي يختار الناس عمى أساسيا معظم 

 أفعاليم. 
أذن وفقاً لبنثام أنو لا وجود لمثالات أو قيم 

ق ومفردات مثل ومبادئ ثابتة في الأخلب
الخيرية، التضحية، الواجب لا وجود ليا في 
قاموس ىؤلاء النفعين، فحقيقة الإنسان حتى 
وان اندرج تحت المجموع فيو يبحث عن 
ذاتوِ ولذاتو، ومبدأ السموك عندهُ ىو أن 
يسعى الى تحصيل أكبر قدر من المنفعة. 
)بدوي، عبد الرحمن، الأخلبق النظرية، 

 (218ص
ث عن ما يسمى بالفصيمة وحتى الحدي

الاجتماعية والتناغم والآلفة بين مصالح 
الآخرين ىي طرق يمجأ إلييا الإنسان حين 
يعجز لمحصول عمى ما ىو خير من الأفعال 
وبنثام ىنا يربط خير الفرد بخير الجماعة 
لمحفاظ عمى خير الفرد ذاتوُ دون الأكتراث 
بخيرية المجموع، فاليدف إذن من ىذا 

والتضامن ىو ليس ىدفاً بحد ذاتوِ المجموع 

بقدر ما ىو وسيمة لمحفاظ عمى المنجز 
 الذاتي والنسبي الذي يحققو ىذا المجموع. 

ومن الجدير بالذكر ىنا أن نقول أن طبيعة 
العلبقة بين العمم التجريبي والفمسفة النفعية 
وتأثر ىذهِ الأخيرة بنتائج العمم ومكتسباتوِ 

عت باتجاه ظيور التي حققيا عمى الأرض دف
جممة من المفاىيم النفعية خصوصاً عند 
جيرمي بنثام  والحال كذلك مع جون ستيورات 
مل  منيا عمى سبيل المثال الغيرية، حساب 

 المذات، التكميم، المقايسة ... الخ.
والطابع العام الذي يغمبُ عمى ىذا المفاىيم 
أنيا كميا تندرج تحت ما ىو نسبي مبتعدة 

ة والثبات طالماً أكدنا أن ىذه عن الإطلبقي
الفمسفات انتيجت وتأثرت بالمنيج التجريبي 
لكثير من العموم والذي يقوم عمى الفروض 

 والملبحظة واستقراء المعمومة وتجددىا. 
 

 )) جون ستيوارت مل (( :
اتفق مل  مع بنثام  في إقرار مبدأ المنفعة 
غاية لكل سموك أخلبقي وقد سار عمى نفسِ 

ثام عمى أن المنفعة تتحقق من خُطى بن
خلبل جمبِ الملبذ ألينا ودفع الآلام عنا، وأن 
الاختلبف بين نفعيو بنثام ونفعية مل يكمنُ 
في أن السعادة عند الأول قائمة عمى كمِ 
المذات المكتسبة لدى الشخص، بينما السعادة 
عند الثاني نجدىا قائمة عمى كيف المذات 

لنفعية، ونوعيا. )جون ستيورات مل، ا
 (92ص
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وىذه مسألة ميمة في فكر جون ستيورات مل 
حينَ شددَ عمى الجانب الكيفي من الأفعال 
المتحققة وىذا بحد ذاتوُ يُعدُ ابتعاد ونقد 
لممعرفة التأمميو وعدم الثقةِ بيا ما لم تخضع 
لمعايير قائمة عمى الملبحظة والمشاىدة 
لذلك فقد سَخرَ ) مل ( كل أدوات المنطق 

قرائي عندهُ من أجل إيضاح الكثير من الاست
 المفردات الأخلبقية والقيمية. 

وعمى الرغم من وضوح ىذه الصورة الذاتية 
والنسبية في فمسفة جون ستيورات مل فقد 
كان واعياً في نظرتوِ الى المجتمع ويرى بأن 
الوسط الاجتماعي ميم في تشكل ذاتية الفرد 

ىي ىذه، بمعنى أن ذاتية ) مل (  والتي 
العنوان البارز والأىم لكل الفمسفات النسبية 
آنذاك لم تغفل دور المجتمع وحيثياتو في 
تعزيز تمك الذاتية لذلك نجده في نياية 
المطاف قد انشغل كثيراً بمسألةِ التوفيقِ بين 
مصمحة الفرد النسبية مقابل مصالح المجتمع 

 المطمقة. 
 جون ديوي :

مة ذات يرى جون ديوي أن الفمسفة ليا مي
طابع إنساني، ويفترض ليا تاثير في 
مجالات عدة بما فييا المجالات الثقافية 
والاجتماعية. ومن ىنا نجد أن البراجمانية أو 
ما يسمى بالأداتية عنده قد شممت مباحث 
مختمفة من الفمسفة كالمنطق والمعرفة 
والأخلبق. )فؤاد، كامل، الموسوعة الفمسفية، 

 (518-517ص

أنوُ ينظر لمعالم بصورتين  مع ديوي نجد
اثنتي الأولى تُميل الى الثبات وتصور 
ضرورة الاعتقاد بمبادئ وقوانين ثابتة وقيم 
مطمقة لأن التغير معناهُ الفوضى والفساد 
والشر، وعمى العكسِ من ىذهِ الصورة فهن 
العمم الحديث يقول بعالم غير مغمق فالأرض 
 ليست مركزية والأنسان في تغير دائم ولا
ثبات في جوانب حياتوِ المختمفة. )جون، 
ديوي، المبادئ الأخلبقية في التربية، 

 (999ص
ويدعو جون ديوي الى انزال الفمسفة من 
لغتيا الفوقية والاتصال والأرتباط بالواقع 
والحياة، فقد نظر ديوي الى الفمسفة نظرة 
جديدة وحرص عمى الارتباط بالواقع 

ندرك أن كل شيء والاحتكامِ إليو طالما أننا 
فييا غير ثابت ومتغير بحكم تغير وعدم 
ثبات أحوال الناس، ووظيفة الفمسفة ىي 
البحثِ عن كيفية معرفة العالم، والفمسفة كما 
يعتقد ديوي تنشأ باستمرار من مشكلبت 
متعمقة بصعوبة الحياة الاجتماعية والفمسفية 

ومثل قد شغمت  كذلك ىي صراع بين قيم
حيزاً ميماً في التاريخ البشري وىي بحاجة 
الى تعديل عام لتنسجم مع متطمبات المجتمع 
بأسره. )عبد العزيز، صالح ، التربية وطرق 

 (211التدريس، ص
وعمى ىذا الأساس يرى ديوي في ىذه النظرة 
الجديدة الى الفمسفة ىو تجديد لوظيفتيا 

يذه النظرة ولماىيتيا، فهذا كانت الفمسفة ب
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الجديدة تعنى بالقيم المختمفة وتوضيحيا 
وتحميميا وبيان الأسس التي تقوم عمييا 
ومحاولة تبريرىا، فهن ىذا التجديد يرمي 
أيضاً الى إحداث تغير في العالم ولعل 
التربية ىي السبيل الأفضل في ذلك. 

 19)الأىواني، أحمد فؤاد، جون ديوي، ص
– 11) 

نظور ديوي ىي إذن ميمة الفمسفة في م
العمل عمى توضح أفكار الناس والابتعاد عن 
ما ىو قدسي من الأفكار، وتبصير الناس 
بشأن ما يدور في عصرىم الذين يعيشون فيو 
من ضروب الصراع الأخلبقي والاجتماعي، 
وميمة الفمسفة أيضاً بحسب ديوي ىي وسيمة 
لمعالجة ضروب ىذا الصراع وذلك 

د في الفمسفة، التعارض.)جون، ديوي، تجدي
 (93ص

واندراجاً تحت ىذا الأمر أيضاً فهن ديوي دعا 
ىنا الى إعادة بناء الفمسفة أعتماداً عمى ما 
ىو واقعي معاش ونبذ المطمقات وىو ينكرُ 
ما دعت إليو الفمسفات المثالية التقميدية من 
أن الأخلبقيات تقتضي مبادئ ثابتة لا تتغير 

ىذه عمى مر الزمان إذ أن وجود مثل 
المبادئ الثابتة والتمسك بيا سيؤدي الى نزع 
الإصلبح الذي نحنُ بحاجة إليو من أجل 
تغير كل شيء يُحيط بنا حتى أنفسنا لمتكيف 
من أجل مُلبئمة ظروف الحياة وتماشياً مع 
روح العصر الصناعي الجديد. )الآلوسي، 

حسام محي الدين التطور النسبية في 
 (99 – 98الأخلبق، ص

 المطمق :سقراط و 
لقد جاءت محاولة سقراط في تقويض قواعد 
النظريات السفسطائية عن طريق تحميل 
المفاىيم والمصطمحات الأخلبقية ومن 
ضمنيا مفيومي النسبي والمطمق بحيث 
أعطى لكل مفيوم معناه المحدد وتعريفوُ 
الخاص من أجل أن يقضي عمى التداخل في 
 المعنى والتلبعب بالألفاظ الذي كان ىو
عنوان الفمسفة السفسطائية.)أبو ريان، محمد 

 (521، ص5عمي، تاريخ الفكر الفمسفي، ج
إن الإخلبق التي جاء بيا سقراط كانت وفق 
نظام متسق من التعاليم قائم عمى ىدف 
محدد مشترك وثابت بين الجميع، وىو 
الوصول الى ىدف متسام ويتصل مباشرة 

 بحياة الناس اليومية. 
كررة التي زلزلت النظم وأن الحروب المت

الاجتماعية وغيرت الكثير من البنى 
الاجتماعية والطبقية دعت سقراط لمبحث عن 
نظام أخلبقي ينقذُ الأخلبق من ما وصمت 
إليوِ ويعيد ليا مجدىا، بمعنى أن سقراط 
حاول العثور عمى أخلبق قائمة عمى الثوابت 
وغير مرتبطة بالمنعطفات التاريخية 

ين، أولف، المشكلبت الكبرى والحربية. )جيج
 (18-17في الفمسفة اليونانية، ص

إن سقراط يرى أن القانون ىو حقيقة مطمقة 
ثابتة نابعة من مصدر إليي وطاعتوُ واجبة. 
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)حممي مطر، أميرة، الفمسفة عن اليونان، 
 (531ص

عمى الرغم من التغيرات في العصور 
ن كانت ىذه القوانين مكتوبة  المختمفة حتى وا 

من صنع البشر أو كانت قوانين غير  وىي
مكتوبة ومستمدة من إرادة إليية لأنيا حقائق 
ثابتة قد توارثيا الأجيال عبر الزمن وينبغي 
المحافظة عمييا من دون أي تبديل أو تغير 
لأن الذي ينظم حياة المجتمع دون أن نقع 
في الفوضى ىو القانون والذي يجب أن 

در نفسو، يكون مطمقاً لا نسبياً. )المص
 الصفحة ذاتيا(

وبالرجوع الى موقف سقراط من مشكمة 
القانون والطبيعة التي سبق أن آثارىا 
السفسطائيون فيمكن أن نستدرك بصددىا 
عمى مقدار ما يكنوُ سقراط من احترام 
وتقديس لفكرة القانون، بل ليس ىناك فكرة 
فمسفية كان ليا تأثير في حياتوِ قدر ما كان 

 . لفكرة القانون
وقد وجدنا فيما سبق  مع بروتاجوراس 
السفسطائي إن القوانين لديو ترجع الى 
الاتفاق الإنساني وىي نسبيو ومختمفة 
لاختلبف الزمان والمكان والدوافع الفردية ىي 
أصل ىذه القوانين الأخلبقية ومصدر الأفعال 
البشرية، وأن الخير والشر والعدل والظمم لا 

التقاليد، وعمى ىذا تنبع من الطبيعة بل من 
فالأحكام الأخلبقية أعراف بينما نجدىا عند 
سقراط ىي أحكاماً أيضاً لكنيا قائمة عمى 

الاستبصار العقمي للؤشياء. )كريم متي، 
 (527الفمسفة اليونانية، ص

 أفلاطون :
لقد بدأ أفلبطون فمسفتو الأخلبقية من حيث 
انتيت فمسفة سقراط لذلك فقد غمبت عمى 

لأخلبقية المبكرة تمك الروح محاورتو ا
السقراطية التي تميل الى تقديس الواجبات 
والقوانين المتوارثة باعتبارىا حقائق إليية 
مطمقة كما نجد مثلًب في محاورات أقريطون 
و) بروتاجوراس ( و) جورجياس (، فنجد 
مثلًب في محاورة ) بروتاجوراس ( دفاعاً عن 

عاقد أو القانون ينأى بو عن أن يكون مجرد ت
اتفاق يتساوى فيو الطرفان المتعاقدان كما 
يذىب أتباع المذاىب النسبية. إنما تكون 
الرابطة التي تربط الفرد بقوانين الدولة ىي 
رابطة عضوية كرابطة العضو بالجسم أو 
كرابطة الأبن بالأب.)أميرة، حممي مطر، 

 (231المصدر السابق، ص
 لقد سعى أفلبطون الى رفض فكرة النسبي
التي قال بيا السفسطائين خاصة في مجال 
الأخلبق والفضيمة ورفضيم لمقانون الأخلبقي 
وأتيميم بالجيل وىدم المجتمع والإنسان، لأن 
الأخلبق بدون قانون دليل عمى الجيل وعدم 
التمييز بين الخير والشر، عندئذ لا توجد 
حقيقة ثابتة أو قانون ينظم حياة المجتمع. 

، الفمسفة اليونانية، )مرحبا، عبد الرضى
 (51ص
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كما كان أفلبطون يرى في الخير أو القيمة 
تتويجاً لعالم المثل. ويبدأ بناء العالم الذي 
ينظم كل الصور والقوانين وىو في ذلك 
يضع القمية فوق الوجود فيي المبدأ الأسمى. 
)قنصوه، صلبح، نظرية القيم في الفكر 

 (59المعاصر، ص
يسمك طريقاً آخر وىو في ذلك أي أفلبطون 

لحل مشكمتي المعرفة والعمل تجاوز فيو عالم 
الحس الذي كان ركيزة السوفسطائيين في 
الأدلاء بهرائيم وىو عالم المثل الذي يستطيع 

 الإنسان أن يصل إليو بواسطة عقمو. 
ويرى أفلبطون أن عالم الحس الذي نعيش 
فيو والذي تدركوُ حواسنا ظل لعالم آخر 

الم المثل الذي يوجد فيو أسمى منو ىو ع
مثال لكل ما في ىذا العالم من الموجودات. 
)الربيع، ميمون، نظرية القيم في الفكر 

 (599-592المعاصر، ص
أن فمسفة أفلبطون تمغي أدعادات 
السوفسطائيين إذ أنيا تعارض النسبية 
الذاتية، والله أو الخير المطمق ىو القوة 

لصيرورة المحركة ) الدينامية ( لموجود وا
والكون، وىو الذي يوجد كثرة المثل ويفيض 
الخير عمييا وعمى كل شيء. )مكاوي، عبد 
الغفار، المنقذ وقراءة لقمب أفلبطون، 

 (12ص
فالله ىنا وليس الإنسان ىو مقياس الأشياء 
 كميا وما الإنسان إلا واسطة بين عالمين... 

إن قوام الفضيمة الحقيقية، ىي فضيمة 
لتشبو بالله، لأن الله أو الفيمسوف وىي ا

الواحد يقابل المادة التي ىي مبدأ الكثرة 
والتعدد والشر والتشبو بالواحد إذن ابتعاد عن 
عالم المادة النسبي والحس ويترتب عمى ذلك 
أن الإنسان الخالد الفاضل يُحمق في أجواء 
المثل الخالدة يتطمع الى عالم الخمود مقابل 

وعالم النسبيات. عالم المذات عالم الأشياء 
، 5)العوا، عادل، المذاىب الأخلبقية، ج

 (11ص
أما عن المطمق في المرحمة الحديثة من 

ومثمما  ذكرنا سابقا  ان الطابع   الفمسفة
العام   لتمك الفمسفة أنيا فمسفة تجريبية 
متأثره بالنزعة التجريبية والواقعية لمعمم القائم 

 أن عمى الفروض والملبحظة والمشاىدة، الا
ذلك لا يعني أننا ىنا لا نجد صدى أو 
حديث عن المطمقات مقابل تمك النزعة 
الحسية والتجريبية وقد كان عمونؤيل كانت 
واحداً من الأسماء التي أقرت المطمق مقابل 

 النسبي كعنوان ىام في فمسفتو الأخلبقية.
فالإرادة الخيرة تعتبر عندهُ الدعامة الأساسية 

ي نظر إلييا ) كانت (، لكل الأخلبقيات الت
وىي الوحيدة التي تعدُ خير، عمى الإطلبق 
دون قيد أو شرط )كانت، تأسيس ميتافيزيقيا 

(. وبعبارة أخرى فهن الإرادة 13الأخلبق، ص
الخيرة يجب أن تكون خيرة في كل الظروف 
وكل الأحوال وخيرتيا ىذه ىي أيضاً مطمقة 
ولا تتوقف عمى شرط معين معين أو رغبة ما 
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أو غاية ما فيي غير مشروطة بهطار 
 مطمق.

وتأسيساً عمى ذلك فهن كانت يرى أن 
الخضوع لمواجب ىو مقياس الأخلبق وىو 
أيضاً الذي يضع مقام الإنسان فوق قانون 
المذة والألم وفوق كل الغايات الحسية 

 والنسبية. 
ومن ىنا فهن الإرادة الخيرة في ذاتيا ىي تمك 

آخر سوى قانون  التي لا يكون ليا قانون
 الواجب. 

ثم يرى ) كانت ( أنو ليس في مقدور 
الإنسان أن يسيء الى الأخلبق إساءة أبمغ 
من محاولة استخلبصيا من أمثمة تجريبية 
لأن كل مثل يقدم لي عنيا ينبغي أن يحكم 
عميو ىو نفسوً قبل ذلك وفقاً لمبادئ 
الأخلبق. ثم أنو يرى إذا صح القول بعدم 

مى أصيل للؤخلبق يقوم وجود مبدأ أع
بالضرورة عمى العقل الخالص وحده مستقلًب 
عن كل تجربة فهنو يعتقد أنو لن يكون ىناك 
ما يدعو حتى لمسؤال عما إذا كان من الخير 
أن نعرض ىذه التصورات عرضاً عاماً 
مجرداً عمى نحو ما ىي موجودة قبمياً مع 
جممة المبادئ المتصمة بيا. )عمانؤيل كانت 

 (73-19ميتافيزيقيا الأخلبق، ص تأسيس
وفي ىذا المضمار يرى كانت أن الإنسان 

. يطمق الأولىلديو نوعين من التصورات 
عمييا التصورات الشعبية وىي أدنى مرتبة 

تحمل اسم التصورات  تصورات ثانيةمن 

الحقمية الخالصة أو الميتافيزيقية فالأولى 
 متغيرة حسية والثانية ثابتة مطمقة وىي أيضاً 
تمثل أقصى درجات التأمل والتجريد مقابل 
تجريبية التصورات الأولى الشعبية وىو 
يعطي الأىمية والرجحان لمتصورات الثانية 
عمى حساب التصورات الشعبية كونيا مطمقة 
وجميع المبادئ الأخلبقية الأخرى تسير 
بموجبيا.)عمانؤئيل كنت، تأسيس ميتافيزيقيا 

 (75الأخلبق، ص
( بين نوعين من الأوامر  ويفرق ) كانت

الأخلبقية شرطية ومطمقة، فالأمر المطمق 
ىو الذي يعبر عن فعل مطموب لأجل ذاتو 
لا تربطو صمة بيدف آخر، وضروري 
ضرورة موضوعية والأمر والمطمق أيضاً: 
يبين لي ما ىو الفعل الخير الذي يمكنني 
القيام بو كما يصور لي القاعدة العممية 

لاتبادر بالإقدام عمى فعل لأنو المتعمقة بهرادة 
 خير. 

أما الأمر الشرطي : إنما يعبر عن الفعل 
حين يكون خيراً بالقياس الى مقصد ممكن أو 
واقعي. )عمانؤيل كانت، تأسيس ميتافيزيقيا 

 (85الخلبق، ص
ومن ىنا نجد أن كانط وضع صيغاً رئيسية 
 لمواجب أو قواعد لمفعل الاخلبقي المطمق : 

عمل دائماً بحيث يكون باستطاعتك أولًا : ) أ
أن تجعل من قاعدة فعمك قانوناً كمياً عاماً 

 لمطبيعة (. 
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ثانياً : ) أعمل دائماً بحيث تعامل الإنسانية 
في شخصك وفي أشخاص آخرين كغاية لا 

 كمجرد وسيمة (. 
 –ثالثاً : ) اعمل بحيث تكون إرادتك 

 ىي الإرادة المشرعة –باعتبارك كائناً ناطقاً 
الكمية (. )مصطفى عبده، فمسفة الأخلبق، 

 (18، 17ص
ومعنى القاعدة الأخلبقية عند كانت  ىي 
القاعدة التي لا تتوقف عمى واقعية الفعل بل 
تعتمد عمى مبدأ الإرادة الذي حدث الفعل 
بمقتضاه ومعنى ىذا أن القاعدة ىي نوع من 
المبدأ، والمبدأ ىو قضية عامة ومطمقة تندرج 

ا أخرى تقوم عمى أساسو، ليذا تحتيا قضاي
تسمى أيضاً ) قضية أساسية ( والمبدأ يقوم 
في طبيعة العقل نفسيا وليذا يكون مطمقاً. 
)بدوي، عبد الرحمن، الأخلبق عند كانت، 

 (19-12ص
 نقولاي هارتمان :

في لاتفيا  5882فيمسوف ألماني ولد عام 
وىي من دول بحر البمطيق، توفي عام 

اد ميتافيزيقيا القرن ، وىو أحد رو 5913
العشرين، وقد تميز في دقة عرضو للآراء 
المختمفة بهسموب واضح ومفيد، وبالمناسبة 
ىو واحد من ثلبث أبرز تلبميذ لممعمم 
ىوسرل، الأول مارتن ىيدجر والثاني ماكس 
شيمر والثالث ىو نقولاي 
ىارتمان.)بوخنسكي، تاريخ الفمسفة المعاصرة 

 (921-929في أوروبا، ص

من المفيد جداً أن أشير ىنا الى ضرورة و 
عدم الخمط والمداخمة ىنا بين صاحبنا ) 
نقولاي ىارتمان ( وبين فيمسوف آخر ىيجمي 
النزعة يحمل اسم ىرتمن وىو ) أدوراد 

 – 5813ىرتمن ( صاحب المذىب الحيوي 
. )ديديو، جوليا، قاموس الفمسفة، 5931

 (172ص
مت وبحسب يوخينسكي فهن مؤلفاتو قد قس

 5925الى موجز في ميتافيزيقيا المعرفة 
، والانطوالوجيا بواقع 5921وعمم الأخلبق 

أربعة أجزاء ) أساس الانطولوجيا، الإمكان 
والواقع، تشيد العالم لواقعي، كنو الفمسفة ( 

) منطق  5939بالإضافة الى كتابو الأول 
الوجود عند أفلبطون (. )بوخنسكي، 

 (921المصدر السابق، ص
ىذا الكتاب الأخير حاول تفسير مثل وفي 

والصور الأفلبطونية عمى أنيا فروض مطمقة 
غير قابمة لمتغير، وىذا ما جعموُ يقترب كثيراً 
وىو يبحث عن الحقيقة بهطارىا القيمي 
والأخلبقي من الفيمسوف كانت، لذلك كان 
يصنفو البعض ضمن ما يسمى بالكانتين 

نما الجدد لكنوُ لم يستمر عمى ىذا المن وال وا 
تخمى عن ىذا المسار خصوصاً في كتابوِ 
تأسيس الانطولوجيا حيث كانت أكثر واقعية. 
)ىوندزتش، تد، دليل أكسفورد لمفمسفة، 

 (977ص
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وبموجب ىذا الانتقال من الكانتيو الجديدة 
الى ظواىر ىوسرل توصلَ الى مذىبو 

 الخاص والذي يسمى بـ] الأبوريا [.
ن الإنسان بهزاء والأبوريا : تعني أن يكو 

موقفين متعارضين كلبىما وجيو في الإجابة 
عن مشكمة واحدة المؤدي الى انطولوجيا 
واقعية. )بوخنيسكي، تاريخ الفمسفة 

 (919-912المعاصرة، ص
ولو كتاب ميم ويعدُ أساسياً يحمل عنوان ) 
الأخلبق ( وقد جاء بالقسم الأول منو دراسة 

قتيا بالقيم، لمظاىرة الأخلبقية وبُنيتيا وعلب
وحاول ىرتمن ىنا وبعد أطلبعو عمى قيم 
ماكس شيمر أن يدخل العديد من التعديلبت 
عمى الفمسفة الأخلبقية عند شيمر. )بدوي، 

 (939عبد الرحمن موسوعة الفمسفة، ص
وقد جاء القسم الثاني بعنوان القيم الأخلبقية 
أما القسم الثالث فقد حَملَ عنوان الحرية 

 الأخلبقية. 
لقد تأثر ىرتمن بأرسطو، حيث نجدهُ يشير و 

إليو باستمرار لكن دون أن يقبلُ منو جميع 
مواقفو الأساسية وكذلك نجد تأثير كل من 

 كانت وىيجل في كثير من مناحي فمسفتو. 
 القيم والأخلاق عند هرتمن :

يرى ىرتمن أن القيمة ىي التي تحدد الذات، 
كما يرى أن الشيء الذي يبقى متعالياً 
بالنسبة الى الذات، والقيم والأخلبق ىي 
موضوعات مثالية موجودة في ذاتيا مستقمة 
عن كل تفكير ورغبة، قابمة لإدراك الذات ليا 

إدراكاً حدسياً وقمبياً لا علبقة ليا بالتجربة 
مطمقاً. )الربيع، ميمون، نظرية القيم في 

 (213الفكر المعاصر، ص
لرؤيا والإنسان يدرك ىذه القيم بنوع من ا

الباطنة وىي رؤيا عقمية كما ىو الحال في 
نما ىي رؤيا  إدراكنا لممعاني الكمية وا 
وجدانية، وىذا يفسر كون القيم يدركيا الطفل 
كما يدركيا الرجل الناضج ويدركيا الجيال 
كما يدركيا المثقفون  من الخاصة. )بدوي، 

 (99عبد الرحمن، الأخلبق النظرية، ص
د نقولاي ىرتمن قائمة لذلك نجد أن القيم عن

في حد ذاتيا ثابتة لا تتغير لأن ماىيتيا 
أبدية لا صمو ليا بالزمان أو التاريخ بينما 
الشعور بالقيم شعور متحرك، ويمعب الشعور 
بالقيمة والأخلبق الدور الأساس في معرفتنا 
بيا. )الربيع، ميمون، نفس المصدر السابق، 

 (212ص
 ين :وعن التداخل بين الأخلاق والد

فيرى ىرتمن أنيما تصوران متناقضان، 
وحيث أنو لا يمكننا أن نجمع بينيما فهنوُ 
يجب عمينا أن نختار أحداىما، ولقد اختار 
ىرتمن فترك الدين لأن الدين يُمجد الحياة 
الأخرى عمى حساب الدنيا ويخضع الإنسان 
لله. ولقد اختار الأخلبق لأنيا تيتم أساساً 

نح الإنسان استقلبلوُ، بالحياة الدنيا، وتم
وتحممو عمى احترام مبادئيا لأنيا مقبولة في 
حد ذاتيا. )الربيع، ميمون، نفس المصدر 

 (211السابق، ص



 ( 93) ...................................  الفكر الأخلبقي الغربي بين فرضي النسبي والمطمق
                 

                                                                                         

فالأخلبق أذن عنده مطمقو ولذلك يضحي 
بكل شيء آخر من أجميا بما فيو الدين  
وىذا يجعمنا ننيي القول ىنا بأن ىرتمن  قد 

نموذجي ميز بين نوعين من الوجود وجود 
لقيم مطمقة وأخلبق مثالية مثل إرادة الإنسان 
وحريتو وكمال الإنسان أو ما يسميو بالإنسان 

بمعنى المستقل عن عالم الأشياء  –المستقل 
وظواىره المختمفة مقابل  الإنسان المشخص 
في عالم الأشياء وىذا ما يفسره البعض 

الازدواجية بين  –بالازدواجية عند ىرتمن 
مستقل عن عالم الأشياء والإنسان الإنسان ال

المشخص مقابل الوجود القيمي المحض عن 
 ماكس شيمر. 
 نتائج البحث :

يمكن تسجيل النقاط التالية بوصفيا أىم 
 نتائج البحث : 

لازالت مشكمة النسبي والمطمق  -5
واحدة من أىم المشكلبت التي يتناوليا 
الدرس الأخلبقي عمى مستوى الدراسات 

يا في الجامعات وكذلك تناوليا الأولية والعم
من قبل أوساط أخرى بملبقتيا بالدين 

 والقانون والمجتمع. 
لازال التباين واضحاً في مواقف  -2

الفلبسفة تحديداً في الفكر الفمسفي الغربي 

بين الاتجاه الذاتي والنسبي فيي موقفو من 
الأشياء وحقائقيا وبين الاتجاه الموضوعي 

 عمى الأشياء.  المطمق في تقويمية وحكمو
في تعريفنا لمنسبي والمطمق  -9

وجدناىما متداخلبن فالمطمق ىو مجموعة 
من النسبيات اتحدت مع بعضيا  لتعمن 
ميلبد المطمق. ونحن لا ندرك النسبي ما لم 
نستحضر المطمق ولا نفيم المطمق إلا بهدراك 

 نسبياتوِ. 
وجدنا واحداً من أىم ميام الفمسفة  -1

نسبي ىي العمل عمى عند أصحاب الاتجاه ال
توضيح أفكار الناس والابتعاد عن ما ىو 
قدسي من الأفكار والمواقف والمبادئ 
الأخلبقية ذات الطابع الإنساني العام والقائمة 
عمى النظام والنسقية في الشكل والمضمون 
لأن ذلك يبعدىا عن الفوضى وتعدد أوجو 

 الحقيقة. 
إذن عمينا الاعتراف بالآخر ))  -1

، مثمما عمينا أيضاً مراعاة ما ىو النسبي ((
مجرد ومثالي مطمق فالإنسان ىنا وبحسب 
رأينا المتواضع ىو في صورتين أحدىما 
الإنسان المجرد والمستقل، والإنسان الشخص 

 في عالم الأشياء. 
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 المصادر والمراجع بحسب ورودها في البحث :
(، المعجم 5981صميبا، جميل، ) -5

 في، بيروت، دار الكتاب المبناني.الفمس
(، 2359الشويكي، محمد يوسف، ) -2

النسبي والمطمق في ىزم الجين والحق، 
 مصر.

الحفني، عبد المنعم، )بدون تاريخ  -9
طبع(، الموسوعة الفمسفية، بيروت، دار ابن 

 زيدون. 
ابن فارس، معجم مقاييس لمغة، )بدون  -1

 تاريخ طبع(، بيروت، دار الجيل.
وسوعة الفمسفية المختصرة، روزنتال، الم -1
 (، بيروت، دار الطميعة.5981)
ميران، محمد رشوان، تطور الفكر  -1

الأخلبقي في الفمسفة الطريقة، )بدون تاريخ 
 طبع(، دار قباء لمطباعة والنشر، القاىرة. 

زكريا، إبراىيم، المشكمة الخمقية، )دون  -7
 تاريخ طبع(، مكتبة مصر، القاىرة.

ضرات في فمسفة أمام، عبد الفتاح، محا -8
الأخلبق، )دون تاريخ طبع(، مطبعة 

 مدبولي، مصر. 
الربيع، ميمون، نظرية القيم في الفكر  -9

(، 2359المعاصربين النسبة والمطمقية، )
 الشركة الوطنية لمتوزيع والنشر، الجزائر.

التموع، إبراىيم، الأسس النظرية لمسموك  -53
(، منشورات فان يونس 5991الأخلبقي، )

 بنغازي.

و ريان، محمد عمي، تاريخ الفكر أب -55
(، دار المعرفة الجامعة، 5981الفمسفي، )

 مصر.
كريم، في، الفمسفة اليونانية في عطورىا  -52

(، مطبعة الإرشاد، بغداد، 5975الأول، )
 العراق.

منصور، عمي رجب، تأملبت في  -59
(، القاىرة، مطبعة 5919فمسفة الأخلبق، )

 مخيمر.
حربي، عباس عصيتو، مدخل الى  -51
(، دار النيضة، 2339فمسفة ومشكلبتيا، )ال

 بيروت.
توفيق الطويل، الفمسفة الخمقية،  -51
 (، مصر. 5975)

ىنتر، ميد، الفمسفة أنواعيا ومشكلبتيا،  -51
 (، مكتبة مصر، القاىرة.5919)

بدوي، عبد الرحمن، الأخلبق النظرية،  -57
 (، وكالة المطبوعات، الكويت. 5971)

 (،2352جون ستيورات مل، النفعية، ) -58
 المنظمة العربية لمترجمة، بيروت. 

فراد كامل، الموسوعة الفمسفية،  -59
 (، مكتبة الأنجمو المصرية، القاىرة. 5919)

جون، ديوي، المبادئ الأخلبقية في  -23
 التربية، )بدون تاريخ طبع(، بيروت.

عبد العزيز، صالح، التربية وطرق  -25
التدريس، )دبون تاريخ طبع(، دار المعارف، 

 مصر. 



 ( 92) ...................................  الفكر الأخلبقي الغربي بين فرضي النسبي والمطمق
                 

                                                                                         

، أحمد فؤاد، جون ديوي، الأىواني -22
 (، القاىرة، مصر. 5911)

حسام الدين، الآلوسي، التطور النسبية  -29
(، دار الطميعة، 5989في الأخلبق، )

 بيروت.
أولف، جيحن، المشكلبت الكبرى في  -21

الفمسفة اليونانية، )دون تاريخ طبع(، دار 
 الطميعة، مصر. 

أميره، حممي مطر، الفمسفة اليونانية،  -21
أبناء لمطباعة والنشر، (، دار 5998)

 القاىرة. 
محمد عبد الرحمن، مرحبا، الفمسفة  -21

 (، دار عويدات، بيروت.2337اليونانية، )
صلبح قنصوة، نظرية القيم في الفكر  -27

(، دار التنوير لمطباعة 2335المعاصرن )
 والنشر، بيروت. 

عبد الغفار، مكاوي ) قراءة القمب  -28
(، دار اليلبل، 2339أفلبطون (، )

 ندرية.الإسك

العوا، عادل، العمدة في فمسفة القيم،  -29
 ( دمشق. 5981)

عمانؤيل، كانت، تأسيس ميتافيزيقيا  -93
 (، منشورات الجمل. 2332الأخلبق، )

مصطفى، عبده، فمسفة الأخلبق،  -95
 (، مطبعة مدبولي، مصر. 5999)

بدوي، عبد الرحمن، الأخلبق عند  -92
(، وكالة المطبوعات، 5979كانت، )

 الكويت.
، تاريخ الفمسفة المعاصرة في بوخنيسكي -99

أوروبا، )بدون تاريخ طبع(، مؤسسة 
 الفرجاني، طرابمس، ليبيا.

ديديو، جوليا قاموس الفمسفة،  -91
 (، دار الأروس، باريس. 5992)

ىوندرتش، تد، دليل أكسفورد لمفمسفة،  -91
)بدون تاريخ طبع(، المكتب الوطني لمبحث 

 والتطوير، ليبيا.
الفمسفة، بدوي، عبد الرحمن، موسوعة  -91
ىـ(، مؤسسة ذوي القربى لمتأليف 5129)

 والنشر. 
 
 


