
 مةِ الحلّي جُهُودُ العلَّا
 في التقريب بين المذاهب الإسلامية

أُصُول الفقه المقارن أُنموذجًا
أ.م.د. جبار محارب عبد الله الفريجي
جامعة الكوفة/ كلية التربية الأساسية

لأي  الأساسية  المكونات  من  الإسلامية  المذاهب  بين  التقريب  فكرة  إنّ 
مشروع إصلاحي ينشد التجديد الحضاري، والتمسك بالمصالح العليا والمقاصد 

العامة للشريعة والأمة الإسلامية.
ومن السبل التي يمكن سلوكها منهجُ المقارنة في البحث، فإنّ ذلك يؤدي 
الوفاق  نفسه عن  الوقت  الاختلاف والاشتراك، ويكشف في  موارد  إلى تحديد 

الفكري الإسلاميّ والمبادئ المشتركة.
إنّ الغاية من أصول الفقه المقارن هي الفصل بين آراء المجتهدين بتقديم 
أمثلها وأقربها إلى الدليلية، ومن الواضح أهمية هذه العملية في تقريب وجهات 
النظر فيما يرتبط بتشخيص الحكم الشرعي، فإنَّ تقليل الخلاف في تلك الأدلة 

والقواعد يوجبُ تقليص دائرة الخلاف في الأحكام الشرعية. 
مة الحلي )ت726هـ( من رواد هذا الحقل المعرفّي ؛ لجهودهِ في  ويُعدُّ العَّال

مجال المناظرة والرسائل والتلمذة.
وقد انتظم البحث في هذا الموضوع في مبحثين وخاتمة.

المفاتحية:  الكلمات 
مة الحلي. أصول الفقه المقارن. التقريب بين المذاهب الاسلامية. العلَّا
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The Efforts of Al-Alama Al-Hilli in Bridging the Gap 
between Islamic Sects

 Case Study: Comparative Jurisprudence Principles

Asst. Prof. Dr. Jabbar Muhareb Abdullah Al-Freiji   
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Abstract
Bridging the gap between Islamic sects is one of the fundamental com-

ponents of a reform project that seeks cultural renewal, adherence to the 
higher interests and general objectives of Sharia, and the Islamic nation. 
One of the ways that can be taken is the comparative approach in the 
research, as it identifies the sources of difference and participation and si-
multaneously reveals the Islamic intellectual consensus and common prin-
ciples. The aim of comparative jurisprudence is to differentiate between 
the opinions of jurists by presenting their best examples and evidence. The 
importance of this process in bridging different perspectives is evident in 
relation to determining legal rulings, as reducing discrepancies in evi-
dence and principles necessitates narrowing the scope of discrepancies in 
legal rulings. Al-Alama al-Hilli (d. 726 AH) is considered one of the pio-
neers in this field of knowledge; for his efforts in the field of debate, letters 
and discipleship. The present research is divided into two sections and a 
conclusion.

Keywords: 
Al-Alama al-Hilli, Comparative Jurisprudence Principles, Bridging the 
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
الحم��د لله رب العالمني� والصلاة والسال�م على حبيبه المصطف��ى وآله الطيبين 

الطاهرين.
كانت العلاقةُ بين علماء الش��يعة والسنة وطيدة وراسخة عبر القرون، ولم تمنع 
الاختلاف��ات الفكرية على مس��توى الأصُُ��ول والفروع بينهم م��ن حصول الزمالة 
والتلم��ذة والتواص��ل العلمي في مج��الات العلم والفكر والأدب، ويعود الس��بب 
في ذل��ك الى وجود مشرت�كات كثيرة بينهم، فكان العمل عىل� ضوئها موجبًا لنشر 

الثقافة الإسلامية وإرساء دعائمها.
ويحدثنا التأريخ عن تبادل الحديث والبحث والتحقيق بينهم، وتتلمذ لفيف من 
علماء السنة لدى الش��يعة وبالعكس في شتى مجالات المعارف والعلوم الإسلامية، 

الأمر الذي كان عامًال من عوامل التقريب بين المذاهب الإسلامية.
، ولها أثرها  وم��ن العلوم التي كان التواصل بين علماء الش��يعة والس��نة قائًام
في التقريب بين المذاهب الإسال�مية، أُصُ��ولُ الفقه المقارن، وكان من رواد هذا 
مةُ الحليُّ  )ت 726هـ(، وهو من فرس��ان ه��ذا الميدان،  الحق��ل المع��رفي العَّال
وت��رك لنا كتابات مهمة، فضًال عن جهوده الأخرى في مجال المناظرة والرس��ائل 

والتلمذة.
مة الحلي في التقريب  وفي هذا البحث سوف نسلّط الأضواء على جهود العَّال
بين المذاهب الإسلاميةعن طريق رافد من روافد التقريب هو أُصُول الفقه المقارن.

وقد انتظم البحث في مبحثين:
الأوّل: تحدي��د موض��وع البحث، وقد اش��تمل على مطلبني�، أحدهما في بيان 
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المراد من أُصُول الفقه المقارن، ومنهج البحث فيه، وموضوعه، والثاني في المراد من 
التقريب بين المذاهب الإسلامية.

مة الحلي في التقريب بين المذاهب الإسال�مية من   المبح��ث الث��اني: جهود العَّال
خلال التواصل المعرفي في مجال أُصُول الفقه المقارن.

المبحث الأوّل: تحديد موضوع البحث
 الحديث هن��ا يقعُ تارة بلحاظ تحديد بعض المف��ردات، وبيان موضوع أُصُول 
الفقه المقارن والغاية منه، وأُخرى توضيح فكرة التقريب بين المذاهب الإسال�مية، 
وأثر علم أُصُول الفقه المقارن فيها على هذا الأس��اس، فاستيفاء الحديث عن ذلك 

يقع في مطلبين:

المطلب الأوّل: في تحديد أُصُول الفقه المقارن.

ينبغي علينا أنْ نحدد مدل��ول مفردات هذا التركيب الإضافي )أُصُول، الفقه، 
المق��ارن( ليس��هل الانطلاق من ه��ذا التحديد إلى التام�س تعريفه تعريفًا مس��توفيًا 

للشرائط المنطقية من حيث كونه جامعًا مانعًا.
1ـ تعريف كلمة الأصُُول لغةً واصطلاحًا:

الأصَل لغة: الأصُُول جمع )أصل(، والأصل في اللُّغة: أسفل الشيء، واساس 
الحائط أصله، واس��تأصل الشيء: ثبت اصله وقوِيَ ث��م كَثُرَ، حتى قيل: اصل كلّ 
شيءٍ ما يستند وجود ذلك الشيء إليه، فالأب اصل للولد، والنهر اصل للجدول)1(.

ة  والأصل في عُرف العُلماء ولا سيّما الأصُُوليين منهم والفُقهاء يُستعمل في عِدَّ
معانٍ، منها: 

أ( الأصَ��ل بمعن��ى الراج��ح، كقولهم: الأص��ل في الكلام الحقيق��ة، أيّ حينما 
د الأمر بين حمل الكلام عىل� الحقيقة وحمله على المج��از، فالحمل على الحقيقة  يرت�دَّ

هُو الراجح.
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ب( الأصَ��ل بمعن��ى ما يتفرّع عليه غري�ه، كقولهم: حك��م الخمر أصل لحكم 
به أو نجاس��ته بن��اءً على القول بهما  النبي��ذ، أيّ أنَّ حك��م النبيذ مِنْ حيث حُرمة شُر

ع عليه. مُستفاد مِنْ حكم الخمر ومُتفرِّ
: الأصل في   ج( الأصَل بمعنى القاعدة الكلية، كما فيما يُقَال في علم النحو مثًال

الفاعل أنْ يكون مرفوعًا؛ أيّ القاعدة العامّة في إعرابه أنْ يكون كذلك.
ليل، كقوله��م: الأصل في هذهِ المس��ألة هُو الإجماع، أي  د( الأصَ��ل بمعن��ى الدَّ

الكاشف عَنْ حكم هذهِ المسألة والُمرشد إليه والدالّ عليه هُو الإجماع.
هـ( ما يثبت وظيفة عملية عِندَْ الجهل بالحكم، كالبراءة والاستصحاب، فيُقَال: 
مة مِنْ التكليف ما لمْ يدلُّ عليه دليل، ويُقَال: الأصل اس��تصحاب  الأصل براءة الذِّ

حياة الغائب ما لمْ تثبت وفاته)2(.
ا بأجمعها مصاديق لمفهوم واحد،  ل في هذهِ المعاني يمكن أنْ يقال إنّه ولدى التأمُّ
وهو: )ما يبتني عليه غيره ويرتكز(، فالمجاز يبتني على الحقيقة، وحكم النبيذ يُقاس 
ويرتكز على حكم الخمر، وحكم المس��ألة الُمعيَّنة يبتني على الإجماع، وهكذا في جميع 
المع��اني التي تُذكر للأصل تحت عنوان معانٍ اصطلاحي��ة مُغايرة للمعنى اللغوي، 

فهي لا تخرج عن إطار المعنى اللغوي لكلمة )أصل(.
وأمّ��ا بناءً عىل� القول بتع��دّد هذهِ المعاني فالأنس��ب منها لعل��م الأصُُول هو 
المعن��ى الثال��ث )القاعدة(؛ لأنَّ عل��م الأصُُول هُ��و مجموعة قواع��د يبتني عليها 
اس��تنباط الأحكام الشرعية، فتس��مية هذا العلم بأُصُول الفقه نش��أت من المعنى 

اللّغويّ.
2ـ تعريف كلمة الفقه لغةً واصطلاحًا: 

الفِقْ��هُ لغةً: العل��م بالشيء، والفهم له، والفطن��ة)3(، والفقه: فهم الشيء، وكلّ 
علمٍ فهو فقه، والفقه على لسان حملة الشرع: علم خاصّ)4(.
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الفقه اصطلاحًا: »العلم بالأحكام الشرعية الفرعيّة عَنْ أدلّتها التفصيلية«)5(، 
��ع بعضه��م في تعريف��ه بأنّه »مجم��وع الاحكام الشرعي��ة الفرعي��ة الكلية أو  وتوسَّ

الوظائف المجعولة من قبل الشارع، أو العقل عند عدمها«)6(.
3ـ الفقه المقارن: يطلق الفقه المقارن على »جمع الآراء الفقهية المختلفة وتقييمها 

والموازنة بينها بالتماس أدلتها وترجيح بعضها على بعض«)7(.
ومن خلال عرض هذه المفردات يتضح تعريف )أُصُول الفقه المقارن(، فـ«هو 
القواعد التي يرتكز عليها قياس استنباط الفقهاء للأحكام الشرعية الفرعية الكلية، 
أو الوظائف المجعولة من قبل الش��ارع أو العقل عند اليأس من تحصيلها من حيث 
الموازنة والتقييم«)8(، أو »هو القواعد التي تقع في طريق استنباط الأحكام الشرعية 
الفرعية الكلية أو الوظيفة العملية من حيث المقارنة بين الآراء المذهبية المختلفة مع 

ترجيح أقربها الى الحجّية وأقواها دليًال على غيره«)9(.
الغاية من أُصُول الفقه المقارن: 

إنّ الغاية من أُصُول الفقه المقارن هي الفصل بين آراء المجتهدين بتقديم أمثلها 
وأقربه��ا إلى الدليلية، وربما كانت رتبة الأصُُولي المقارن متأخرة عن رتبة الباحث في 
الأصُُول؛ لأنّ الفصل بين الآراء لا يكون إَّال بعد تحصيل القدرة على معرفة الامثل 

من الأدلة، وهي لا تكون إَّال للمجتهدين عادة في الأصُُول)10(. 
موضوع أُصُول الفقه المقارن: 

ه��و كلّ ما يصل��ح للدليلية من أدلته، وحصره إنّما يكون بالاس��تقراء والتتبع، 
ولا معن��ى لتخصيص��ه بالأدل��ة الأربعة لا بما ه��ي أدلة كما ذه��ب إلى ذلك المحقق 
القمي، ولا بما هي هي كما ذهب إليه صاحب )الفصول(، ليرد عليهما خروج كثير 
ا  من المباحث الأصُُولية، أمثال الاس��تصحاب والقياس وخرب� الواحد، لبداهة أنّه
ليس��ت من الكتاب أو السنة أو الاجماع، أو دليل العقل وإنْ كانت أدلة حجيتها مما 

ترجع إليها)11(.
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الفارق بينه وبين أُصُول الفقه: 
عىل� الرغم من أنّ طبيعة مس��ائل العلمني� متحدة كما يدلُّ عىل� ذلك تقارب 

تعريفيهما إلا أنّ هناك فوارق بينه وبين أُصُول الفقه، هي:
1ـ منه��ج البحث، ف��إنَّ البحثَ لا يك��ون مقارنًا فيام� إذا كان المعتمد هو آراء 
مذه��ب خاصّ في البحث والتدوين، أمّا إذا لمْ يعتمد مذهبًا محددًا بل يضمّن مجمل 

المذاهب في البحث والدراسة فيكون مقارنًا.
ةَ الأصُُولي أنْ يلتمس ما يصلح أنْ يكون قاعدة لقياس  وبعبارة أُخرى: إنَّ مهمَّ
الاس��تنباط، ثمّ يلتمس البراهين عليها، أمّا مهمة القارن في الأصُُول فهي أنْ يضم 
إلى ذلك اس��تعراض آراء الآخرين، ويوازن بينها على أساس من القرب من الأدلة 

والبعد عنها.
2ـ غاي��ة البحث، ف��إنَّ الغايةَ من عل��م الأصُُول تحصيل القدرة على اس��تنباط 
ا غاية علم الأصُُول المقارن فهي الفصل  الأحكام الشرعية من أدلتها التفصيلية، أمَّ

بين آراء المجتهدين بتقديم أمثلها وأقربها إلى الدليلية)12(.

المطلب الثاني: التقريب بين المذاهب الإسلامية.

إنَّ فكرة التقريب بين المذاهب الإسلامية من المكونات الأساسية لأي مشروع 
إصلاحي ينش��د التجديد الحضاريّ، والتمس��ك بالمصالح العليا والقيم والمقاصد 
العام��ة للشريعة والأمة الإسال�مية، وينبغ��ي أنْ لا يفهم من التقري��ب أو الوحدة 
الإسلامية هو جمع المسلمين تحت مذهب واحد، بل غاية الأمر هو تحديد الأصُُول 
الإسال�مية المتفق عليها بين جميع المذاهب، بغي��ة التقريب بينها، واحترام كلّ فريق 
رأي الفريق الآخر في المس��ائل الفرعية، مع ضرورة أنْ يكون هذا الرأي مش��فوعًا 

بالدليل العلمي.
إنَّ س��لوكَ منه��ج المقارن��ة في البح��ث يؤدي من دون ش��كّ الى تحدي��د موارد 
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الاختلاف والاشرت�اك، ويكشف في الوقت نفس��ه عن الوفاق الفكري الإسلامي 
والمب��ادئ المشرت�كة. ومن الواضح أنّ دراس��ة الرؤى المختلفة يصير س��ببًا لحس��ن 

التفاهم والتقارب.
وعليه فليس المقصود من التقريب أنْ يتحول الس��ني الى ش��يعي أو بالعكس، 
وإنّما يعني التقريب إزالة التشنج الناتج عن الخلافات التاريخية والعقائدية والفقهية 
، وعرض المسائل العلمية الخلافية على بساط البحث العلمي الموضوعي النزيه  أوًّال
ثانيً��ا، والبحث عن المفاهيم والتصورات والأح��كام والقواعد والأصُُول الفقهية 
والأحاديث المشتركة، لكي تكون قاعدة لالتقاء المسلمين على أرضية واحدة ثالثًا، 

والسعي الجاد لتوحيد الموقف السياسي من القضايا الإسلامية الأساسية رابعًا.
وقد نقل لنا التأريخ أنَّ علماءَ الشيعة كانت لهم جهود مهمة في زرع وتنمية بذرة 

الفكر التقريبي بين المذاهب الإسلامية، وفي ترسيخ مفاهيم الوحدة الإسلامية. 
ولما كان الموضوع على هذا المس��توى من الأهمية، لذا يأتي هذا البحث في إطار 
محاول��ة متواضعة من اجل تس��ليط بعض الأضواء على أبرز الجه��ود التي اضطلع 
مة الحيل�، إذْ كانت له خط��واتٌ مهمةٌ في إطار التقري��ب بين المذاهب  به��ا العَّال

الإسلامية، خدمة للدين الإسلامي الحنيف وصونًا لعزة المسلمين.
أثر أُصُول الفقه المقارن في التقريب بين المذاهب الإسلامية.

يعدُّ الاختلاف في مسائل وقواعد أُصُول الفقه هو الأساس في جلِّ الاختلافات 
في الفتاوى. والاختلاف في أُصُول الفقه يقع بين المجتهدين في مرحلتين: 

المرحل��ة الأولى: في تكوي��ن النظري��ات العامّ��ة والقواع��د المشرت�كة للتفكير 
ة المعتمدة في الاس��تنباط  الفقهي، وبعبارة اخرى: الخلاف في الأصُُول والمباني العامَّ

الاجتهادي، كالخلاف في حجّية القياس أو العقل أو الاستصحاب.



27

أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي

المرحلة الثاني��ة: في مجال تطبيق تلك القواعد والنظريات العامّة على صغرياتها 
وموارده��ا الخاصّ��ة، وبعبارة أخرى: الخال�ف في تعيين مصادي��ق تلك الكبريات 

وموارد انطباقها.
والمهم هو المرحلة الاولى، فهي التي ترتبط بمحلّ بحثنا، ومنشأ الاختلاف فيها 
إنّما هو من جهة الاختلاف في نتائج الأفكار التي تستعمل في تكوين تلك القواعد 
والنظريات العامّة، وتحديدها في الحدود المس��موح به��ا وفقًا لشروطها العامّة؛ فإنّ 
نتيجة التفكير حول حجّية النصوص التشريعية تختلف بطبيعة الحال سعة وضيقًا؛ 

كمًّا وكيفًا، تبعًا لاختلاف شروطها العامّة.
وكذلك حول استفادة مدلولات تلك النصوص على أساس المناسبات العرفية 
الارتكازية، ومطابقة تلك المدلولات للواقع الموضوعي، ومس��توى تلك القواعد 

. ومداها دقةً وشموًال
ث��مّ إنّ ذلك الاختلاف الموجود في نتائج الأفكار بين المجتهدين في تحديد تلك 
القواع��د والنظريات العامّ��ة في الأصُُول على صعيد البحث النظري يرجع في نهاية 

المطاف إلى إحدى النقاط الآتية:
الأولى: الموق��ف النفس�ي ل��كلّ مجته��د إزاء تحديد تل��ك القواع��د والنظريات 
العامّ��ة وتكوينها وفقًا لشروطها؛ فإنّه قد يؤثر في موقفه الواقعي أمام هذه القواعد 

والنظريات، ويغيره عن وجهه الواقعي.
الثاني��ة: المق��درة الفكري��ة الذاتية؛ فإنَّ لاختال�ف المجتهدي��ن في تلك المقدرة 
الفكرية أثرًا كثيًرا، لاختلافهم في تحديد تلك القواعد والنظريات العامّة وتكوينها 

بصيغة أكثر دقة وعمقًا.
الثالث��ة: المق��درة العلمية بصورة مس��بقة؛ ف��إنّ لاختال�ف المجتهدين في تلك 
المق��درة العلمية أثرًا ب��ارزًا في كيفية تكوين تلك القواعد والنظري��ات العامّة؛ تبعًا 

لشروطها.
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الرابعة: غفلة المجتهد خلال دراسة تلك القواعد، وممارستها عما يفرض دخله 
في تكوينه��ا، أو عدم اس��تيعابه تمام ما يفرض دخله فيه؛ ف��إنّ ذلك يغير وجه تلك 

القواعد سعة وضيقًا عن واقعها.
الخامسة: اختلاف الظروف والبيئة التي يعيش المجتهد فيها مدة من عمره؛ فإنّه 

قد يؤثر في سلوكه العملي تجاه تكوين تلك القواعد، وتحديدها في إطار إسلامي.
السادس��ة: خط��أ المجتهدي��ن في الفهم والنظ��ر؛ إذ إنّه يغير وج��ه تكوين تلك 

القواعد، والنظريات العامّة عن واقعها الموضوعي كًّام وكيفًا )13(.
وق��د تقدم أنّ الغاي��ة من أُصُول الفقه المقارن هي الفص��ل بين آراء المجتهدين 
بتقديم أمثلها وأقربها إلى الدليلية، بمعنى تش��خيص الأدَل��ة والقواعد العامّة التي 
يعتمد عليها الفقهاء في اس��تنباط الحكم الشرعي، ومن الواضح أهمية هذه العملية 
في تقريب وجهات النظر فيما يرتبط بتشخيص الحكم الشرعي، فإنّ تقليل الخلاف 
في تلك الأدَلة والقواعد يوجب تقليص دائرة الخلاف في الأحكام الشرعية، وهذا 

أمر مهم في مجال التقريب بين المذاهب الإسلامية. 
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مة في التقريب بين المذاهب الإسلامية المبحث الثاني: جهود العلَّا
تمهيد:

م��ة قد أتيحت فيه الفرصة للعلماء من جميع  إنّ العرص� الذي عاش فيه العَّال
المذاهب الإسال�مية لبثِّ علومهم ونشرها، فاس��تطاعوا نرش� المعارف وترويجها، 

وذلك لعدة اسباب، أهمها:
1ـ وجود الس��لطان محمد خدابنده، الذي كان صاحب ذوق س��ليم وصفات 
جليل��ة وخصال حميدة، يحب العلم والعلماء، وكانت أكثر معاشرته ومؤانس��ته مع 
الفقهاء والزهاد والسادة والأشراف، فحصل للعلم والفضل في زمان دولته رونق 

تام ورواج كثير)14(.
َــعَ علماء المسلمين للمباحثة فيما بينهم ليختار  هُ َمج  ومن إنصاف هذا السلطان أنَّ
مة  المذه��ب الصحيح، وبعد المناظرات الطويلة اختار مذه��ب الإماميَّة بفضل العَّال
مة، بل طلب منه أنْ  الحلي، وبعدما اس��تبصر هذا الس��لطان لم يرض بمفارقة العَّال

يكون دائًام معه، وأسس له المدرسة السيارة ليكون هو وتلاميذه معه. 
 مة مة الحلي، فمع كون الس��لطان قد استبصر بجهود العَّال 2ـ أريحية العَّال
مة إياه، بل طلب منه  مة قريبًا منه، لأنّ الس��لطان لم يرض بمفارقة العَّال وكان العَّال
مة لم يوظف هذه المنزلة عند الس��لطان في إقصاء  أنْ يكون دائًام معه، إلا أنّ العَّال
أو تهمي��ش أو التنكي��ل بعلماء المذاهب الإسال�مية الأخرى، فلم ينق��ل لنا التأريخ 
شيئاً من هذا القبيل لا من قريب ولا من بعيد، على خلاف ما حصل لبعض وعاظ 
السال�طين ممن يُعدّ من علماء المذاهب الأخرى، كام� حصل مع الفقيهين الكبيرين 
المظلومين: الش��هيد الأوّل محمد بن مكي الـــعاملي )ت786هـ()15(، والش��هيد 
الث��اني زين الدين العاميل� )ت965هـ(،)16(، إذْ إنَّ محنتهما كانت بس��بب وعاظ 

السلاطين.
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وكان��ت منزل��ة بقي��ة العلام�ء من ف��رق المس��لمين محفوظة، وله��م احترامهم 
وتقديرهم، إذ أمر الس��لطان قسًا�مً� كبرًي�ا من مبرزيهم بالحضور معه في المدرس��ة 

السيارة.
م��ة أرجعت الحلة وريث��ة بابل مكانته��ا العلمية، فصارت  وفي عرص� العَّال
محورًا رئيسًا للعلم والعلماء، ومركزًا للشيعة، ومنها كانت تستقي المدرسة السيارة، 

وازدهر العلم في زمنه، وكثر العلماء في شتى العلوم.
مة الحلي في مج��ال التقريب بين  وبع��د هذا نع��ود للحديث عن جه��ود العَّال

المذاهب الإسلامية من خلال الدراسات المقارنة في حقل أُصُول الفقه المقارن.
إنَّ البح��وث الأصُُولية الُمشرت�كة بين المدارس الإسال�مية كثيرة، تُبحث تلك 
المشرت�كات عِندَْ المدارس الإسال�مية بش��تى مذاهبها؛ إذْ أنَّ أبرز مصادر التشريع 
وَهِ��يَ الكت��اب وَسُ��نةّ النبي|، كان��ت مُعتمدة عِن��دَ جميع المدارس الإسال�مية، 
وَهُن��اك م��وارد للخلاف، هذا الاشرت�اك في م��ادة البحث الأصُُ��ولي - فضًال عن 
عوام��ل أخرى - فرض أنْ يك��ون هناك تواصل علمي بين تل��ك المدارس، وكان 

ذلك التواصل سائدًا وموجودًا ومتعارفًا عليه في العصور المتقدّمة.
مة الحلي في هذا الصنف من البحوث عدّة مميزات: وكان لمنهج العلَّا

1ـ الموضوعية: بمعنى »أنْ يكون المقارن مُهَيَّأ من جهة نفسية للتحلل من تأثير 
رواس��به، والخض��وع لما تدعو إليه الحجّة عند المقارنة س��واء وافق م��ا تدعو إليه ما 

يملكه من مسبقات أم خالفها«)17(.
إنّ ه��ذه المي��زة لا يتصف بها الباحث عادةً إلا بعد أنْ يم��ر بدور معاناة طويلة 
للتجرب��ة في أمثال هذه المجالات، ثمّ يضع الباحث نفس��ه بعد هذه المعاناة موضع 
اختب��ار، ليرى مدى قدرته على الانس��جام مع واقع ه��ذه التجربة، بحيث ينقاد الى 

نتيجة البحث العلمي حتى فيما لو كان على خلاف ما يؤمن به.
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ف��اذا كان الباحث بهذا المس��توى من الق��درة على التحك��م بعواطفه وتغليب 
جانب العقل عليها كان أهًال لأنْ يخوض الحديث في أمثال هذه الميادين.

2ـ التس��لط والهيمن��ة على مطال��ب العلم الذي ي��روم الخوض في��ه من زاوية 
مة الحلي في مجال علم أُصُول الفقه. المقارنة، وقد شهد علماء الفن بتضلع العَّال

3ـ التواص��ل م��ع علماء الفن من خلال قنوات التواص��ل، ليكون هناك نقاش 
جاد، يهدف إلى تمييز الحقّ من الباطل.

4ـ أنْ يك��ون اله��دف م��ن البحث المقارن ه��و الوصول الى الح��قّ، وتمييزه من 
الباطل، من خلال الحجّة والرهان. 

مة الحيل� جهودٌ واضحة وبارزة في مج��ال التواصل الفكري،  وكان��ت للعَّال
خصوصًا في الدراس��ات المقارنة، إذ هي التي توج��ب التقريب في وجهات النظر، 
وتقليل حدة الخلاف، وكان لذلك أس��اليب متعددة، لع��لّ من أبرزها المناظرات، 
والمراسلات، والتأليف في الرد والشرح والمناقشة، والحضور والتلمذة، وغير ذلك 

من الطرق المعهودة في مجال التواصل الفكري والعلمي.
والحديث عن هذه الطرق والأساليب يقع في مطالب:

المطلب الأوّل: تلمّذة علماء المدارس الإسلامية بعضهم على البعض الآخر

كان��ت التلم��ذةُ بين علماء المس��لمين في مج��ال الفق��ه وأُصُوله أم��رًا متعارفًا، 
فالش��يخ المفي��د )ت 413هـ(،كما ج��اء في ترجمت��ه)18(: كان تلمي��ذًا لثلاثة من 
اقطاب المعتزلة، وهم: أبو عبدالله الحسني� بن علي البصري، المعروف بـ)جعــل( 
)ت 369هـ()19(، وعلي بن عيسى الرماني )ت 384هـ()20(، والقاضي عبدالجبار 
الهمداني)ت 416هـ()21(، وقيل إنّ الس��يد المرتض�ى )ت 436هـ( نتلمذ أيضًا 
عىل� الق��اضي عبد الجب��ار)22(، وتتلمذ الش��يخ الط��وسي )ت 460هـ( على يد 
بعض علماء المذاهب الإسال�مية الأخرى )23(، وكان يحضر درس الشيخ الطوسي 
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م��ن العامّة ما لا يمكن حصرهم وعدهم، لما رأوا فيه من ش��خصية علمية وقّادةً 
 ونبوغً��ا موصوفً��ا، وعبقرية ظاه��رة في العلم والعم��ل)24(، والش��هيد الأوّل
)ت 786ه��ـ()25(، ذك��ر في إجازته للش��يخ ابن الخازن الحائ��ري)26( أنّه يروي 
مصنفات العامّة ومروياتهم عن نحو من أربعين شيخًا من علمائهم بمكة والمدينة 
ودار السال�م بغداد ومصر ودمشق وبيت المقدس ومقام الخليل ابراهيم×)27(، 
والش��هيد الثاني )ت965هـ()28(، جاء في ترجمته أنّ��ه تتلمذ على كثير من علماء 
المذاهب الإسال�مية)29(، وكان يلقي دروس��ه على ضوء المذاهب الخمسة، ويفتي 

كلّ فرقة بما يوافق مذهبها)30(.
م��ة الحلي فقد تقدم ذك��ر لبعض اس��اتذته وتلامذته من علماء  وأمّ��ا العَّال
مة الحلي يُعدّ من  المذاهب الإسال�مية الأخرى، فإنّ العصر الذي عاش��ه العَّال
العص��ور الذهبية في مجال البحث العلمي والمناظرة، ويؤي��د هذا أنّا لو تفحصنا 
مة ما  في كت��ب التراج��م لوجدن��ا أنّ جل علماء الش��يعة كان��وا في زم��ن العَّال
بني� الق��رن الس��ابع والثام��ن، وحتى علماء الس��نة، فن��رى كبار علمائه��م كانوا 
م��ة  والعَّال 646ه��ـ()31(،  )ت  الحـــــــــــــاج��ب  اب��ن  منه��م  الم��دة،  ه��ذه  في 
البــــيض��اوي )ت 685ه��ـ()32(، والذهبي )ت 748هـ()33(، واب��ن تيمية )ت 
728ه��ـ)34(، واب��ن حــــــج��ر )ت 852ه��ـ()35(، واب��ن كثير)ت774هـ()36(، 

وابن خلكان)ت681هـ()37(، وغيرهم.
مة الحيل� عند كثري� من علماء الس��نة، وم��ن الذين حضر  لق��د حرض� العَّال

عندهم:
الش��يخ جمال الدين حسني� بن إياز النحوي )ت681هـ(، الشيخ نجم الدين 
علي بن عمر القزويني الش��افعي)ت675هـ(، الشيخ أبو البركات عبدالله بن أحمد 
النسفي الحنفي )ت710هـ(، الشيخ تقي الدين عبد الله بن جعفر بن علي بن الصباغ 
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الحنفي الكوفي )ت727هـ()38(، والش��يخ عز الدين الفاروقي الواسطي، وشمس 
الدي��ن محمد بن محمد بن أحم��د الكيشي، وقد نال بشرف أخ��ذ إجازة الحديث عن 
رضي الدين حس��ن بن علي الصنعاني الحنفيّ، وكذلك درسَ عنده جماعة من علماء 

أهل السنة.
وكان للحض��ور والتلم��ذة على علماء المس��لمين فوائد كثري�ة، أهمها التواصل 
الفك��ري، ال��ذي يوجد أرضية خصبة للتق��ارب، وبيان وجهات النظ��ر بعيدًا عن 

التشنج والمهاترات.
مة في إجازته لبني زهرة عند  ومن الش��واهد على هذه القضية ما ذكره العَّال
ذكره أستاذه شمس الدين محمد بن محمد بن أحمد الكيشي، إذ قال: »كنتُ أقرأ عليه 
وأورد علي��ه اعتراض��ات في بعض الأوق��ات، فيفكر ثمّ يجيب ت��ارةً، وتارةً أخرى 
يقول: حتى نفكر في هذا عاودني هذا الس��ؤال، فأعاوده يومًا ويومين وثلاثة فتارةً 

يجيب، وتارةً يقول: هذا عجزتُ عن جوابه«)39(.

المطلب الثاني: التواصل الفكري والعلمي من خلال المراسلة

إنّ التواص��ل المع��رفي كان قائًا�مً� بين المدرس��ة الأصُُولية الس��نية والش��يعية في 
العصور السابقة، الى حين ظهور الاتجاه الإخباري)40(، ومن أشكال التواصل التي 

كانت سائدة هو النقاش عبر المراسلة.
مة  مة الحّلّ�، والعَّال ويؤك��د هذا م��ا ورد مِنْ نقاش عبر رس��ائل بني� العَّال
مة الحّيل ذكر في مس��ألة توارد الحالتين كما لو  البيض��اوي )ت 685هـ(، إذ إنّ العَّال
ف��رض أنّ المكلّف يعل��م بأنّه قد توضأ جزمًا، وقد أح��دث جزمًا، ولكنْ لا يدري 
أنّ��ه أحدث أوًّال ثمّ تطهّر كي يكون الآن متطهّ��رًا، أو بالعكس فالعكس أنّ الحالة 
السابقة على الحالتين المتواردتين إذا كانت مجهولة فاستصحاب بقاء الوضوء يعارض 
باس��تصحاب بقاء الحدث، فلا يجري كلّ من الاستصحابين لأجل المعارضة، وأمّا 
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إذا كانت الحالة الس��ابقة على الحالتين المتواردتين معلوم��ة للمكلّف فحينئذٍ يجري 
استصحابها.

ون��صّ عبارته: »ولو تيقن الحدث وش��كّ في الطه��ارة تطهّر دون العكس، 
ولو تيقنهما متحدين متعاقبين وشكّ في المتأخر، فإنْ لم يعلم حاله قبل زمانهما تطهّر، 

وإلا استصحبه«)41(.
مة الحليَّ في خصوص هذه المسألة، وكتب إليه  مة البيضاويّ راسل العَّال والعَّال
زم بانتقاضها، فلو ف��رض أنّ الحالة  أنّ الحال��ة الأس��بق على الحالتين المتواردتني� ُجي
الأس��بق على الحالتين المتواردتين كانت هي الطه��ارة فقد انتقضت بالحدث جزمًا؛ 
لأنّ الحال��ة التي حصلت أوًّال م��ن الحالتين المتواردتني� إنْ كانت هي الحدث فقد 
انتقض��ت الطهارة الس��ابقة، وإنْ كانت ه��ي الطهارة فقد انتقضت ه��ذه الطهارة 

والطهارة الاسبق بالحدث الذي هو الحالة الثانية من الحالتين المتواردتين.
ونصّ الرسالة: »يا مولانا جمال الدين أدام الله فواضلك، أنت امام المجتهدين 
في عل��م الأصُُ��ول، وقد تق��رر في الأصُُول مس��ألة إجماعية، هي أنَّ الاس��تصحابَ 
��ة ما لم يظهر دليل على رفعه، ومعه لا يبقى حجّة، بل يصير خلافه هو الحجّة،  حجَّ
لأنّ خال�ف الظاهر إذا عضده دليل صار هو الحجّة، وهو ظاهر، والحالة الس��ابقة 
على حالة الش��كّ قد انتقضت بضدها، فإنْ كان متطهّرًا فقد ظهر أنّه أحدث حدثًا 
ينقض تلك الطهارة، ثمّ حصل الشكّ في رفع هذا الحدث، فيعمل على بقاء الحدث 
بإصالة الاستصحاب وبطل الاستصحاب الأوّل، وإنْ كان محدثًا فقد ظهر ارتفاع 
حدثه بالطهارة المتأخرة عنه ثمّ حصل الشكّ في ناقض هذه الطهارة، والأصَل فيها 

البقاء، وكان الواجب على القانون الكلي الأصُُولي أنْ يبقى على ضد ما تقدّم«)42(.
مة الحل عن ذلك برس��الة ذك��ر فيها أنَّ مقص��وده هو ما لو  وأج��اب العَّال
عل��م المكلّف بطرو طهارة وحدث ناقضين، فالطهارة التي حصلت رافعة لحدث، 
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والحدث الذي حص��ل ناقض للطهارة، وإذا كان الأمر كذلك فعلى المكلّف حينئذٍ 
أنْ يأخ��ذ بالحالة الاس��بق على الحالتين المتواردتني�، بلحاظِ أنّ الحالة الأس��بق إذا 
كان��ت ه��ي الطهارة مثًال فيتعني� أنْ تكون الحال��ة الأوُلى من الحالتني� المتواردتين 
هي الحدث وليس��ت الطهارة، إذ لو كانت الحالة الأولى هي الطهارة لما كانت هذه 

الطهارة رافعة للحدث.
وعلى هذا الأس��اس يتعين أنْ تكون الحال��ة الأولى من الحالتين المتواردتين هي 
الحدث حتى يكون ناقضًا لتلك الحالة الأس��بق التي هي الطهارة حس��ب الفرض، 
ومن ثَمَّ تكون الحالة الثانية من الحالتين المتواردتين هي الحالة السابقة نفسها، وهي 

الطهارة، وبذلك يثبت أنّ الوظيفة هي الأخذ بالحالة السابقة.
ن��ا بقولنا )اس��تصحبه(، ولكنّ  نع��م، حصلت مس��امحة في التعبري�، حيث عّرب
كم بام� يماثلها)43(، فلاحظ نصّ  المقصود من اس��تصحاب الحالة الس��ابقة هو أنّه ُحي

الرسالة في رياض العلماء)44(.

المطل��ب الثال��ث: اعتماد علماء الُأصُ��ول الإماميَّة منهج البح��ث المقارن وتحقيق 
الحال في المسائل الخلافية في مؤلفاتهم الُأصُولية

 اعتمد علماء الإماميَّ��ة في كثيٍر مِن مُصنَّفاتهم الأصُُولية منهج البحث المقارن، 
فكانوا يطرحون موارد الخلاف بينهم وبين المدارس الأصُُولية الأخُرى ويأخذون 
ض إلِى  بنق��ده وتمحيص��ه، ولهذا نج��د أنَّ المؤلفات الأصُُولية الس��ابقة كان��ت تَتَعَرَّ
مباح��ث القياس وغيره بالبحث وَالتَحقيق، فَكُلّ م��ا كَانَ يُطرح مِنْ بحث أُصُولي 
عِندَْ الم��دارس الأصُُولي��ة الأخُرى يخضع للبح��ث والتمحيص والنق��د والتقويم 

والتحليل والنقاش مِنْ قبل علماء الأصُُول الشيعة.
و»بإمكانن��ا الج��زم بضرس قاط��ع بأنّ علم أُصُ��ول الفقه الش��يعي حتى قرابة 
الش��هيدين الأوّل )786هـ(، والثاني )965هـ(، كان أُصُ��وًال مقارنًا على المذاهب 
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الإسال�مية كافة، فم��ن ذريعة المرتضى الى ع��دّة الطوسي الى مع��ارج المحقق الحّيل 
... أُصُول فقه مقارن على المذاهب الإسلامية...«)45(. مة الحّيل ونهاية العَّال

نةَ في  ولذلك يقال إنّ علم الأصُُول عِندَْ الش��يعة كان ناظرًا إلى أُصُول أهل السَّ
المنهجي��ة والبحث، فَهُوَ بمثابة الرقي��ب عَلَيْهِ والمواجه لَهُ)46(، وَحَيْثُ إنَّ علماء أهل 
��نةَ خصوصًا الُمعتزلة منهُمْ أدخلوا مسائل مِنْ علم الكلام في البحث الأصُُولي،  السَّ
واشتغلوا بها، الأمر الذي دعا علماء الأصُُول الشيعة الى أنْ يبحثوا تلك المسائل في 

مؤلفاتهم الأصُُولية)47(.
وعلى هَذَا الأس��اس كَانَ التفكير الأصُُولي السنيّ يش��كّل عامل إثارة للتفكير 
يّد  الأصُُولي الش��يعي)48(، ويشهد لذلك - عََىل سبيل المثال لا الحصر- ما ذكره السِّ
ابن زُهرة)ت585 هـ( في الغُنية من »أنَّ لنا في الكلام في أُصُول الفقه غرضًا آخر 
سوى ما ذكرناه، وهو بيان فساد كثير من مذاهب مخالفينا فيها وكثير مِنْ طرقهم إلى 
تصحي��ح ما هُوَ صحيح منها، وَأنَّهُ لا يمكنهم تصحيح ذَلكَِ بها، واخرجهم بذلك 
ع��ن كونهم عالمني� بشيء منها، وَذَل��كَ يخرجهم عَنْ العلم بشيء مِ��نْ فروع الفقه؛ 
لأنَّ العل��م بالفرع مِنْ دون العلم بأصله محال، وَهَ��ذَا غرض كبير يدعو إلى العناية 

بأُصُول الفقه، ويبعث على الاشتغال به«)49(.
الخلاصة: إنّ هَذَا العامل لَهُ الأثر الكبير في رفد البحث الأصُُولي عِندَْ الش��يعة 
الإماميَّة وتطوّره وتوسّ��عه، ومماّ يؤسف له أنّ هذا اللون من البحث قد اضمحلّ، 

وأصبح قليًال الى حدّ الندرة.
وكان للعلام��ة الحلي جه��ودٌ واضحة في ه��ذا المجال، ويمك��ن إبراز ذلك 

سُهُ من خلال كتابين من كتبه في أُصُول الفقه، وهما: وتَلَمُّ
1ـ نهاية الوصول الى علم الأصُُول

يع��دُّ ه��ذا الكت��اب دائرة مع��ارف في عل��م أُصُول الفق��ه المق��ارن، إذ جمع فيه 
مة اقوال أئمة الأصُُول من الاشاعرة والمعتزلة والإماميَّة وغيرهم، ويمكن  العَّال
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القول بأنّ مَنْ يريد الوقوف على آراء الأصُُوليين من لدن عصر الش��افعي الى عصر 
المؤلف فهذا الكتاب بمفرده كافٍ بذلك.

 بمناقش��ة الآراء مناقش��ة وافي��ة، وبصدر رح��ب، وربما تكهن  وق��د قام
��ّها آراؤه، ثمّ  لصاح��ب الآراء ببع��ض الأدلة التي لم تخط��ر، حتى يخيل للقارئ كأن

يأخذ بمناقشتها.
وق��د ع��رّف المؤلّ��ف كتاب��ه في مقدّمته، بقول��ه: »وق��د صنفنا كتبً��ا متعددة في 
المختصرات والمطولات الجامعة لجميع النكات، وس��أل الولد العزيز محمد أسعده 
الله تع��الى في الدارين، وأيده بتحصيل الرئاس��تين، وتكمي��ل القوتين، وجعلني الله 
فداه من جميع ما يخش��اه، وحباه بكلّ ما يرجوه ويتمناه إنش��اء كتابٍ جامعٍ لما ذكره 

المتقدمون، حاوٍ لما حصّله المتأخرون، مع زيادةٍ نفيسةٍ لم يسبقنا إليها الأولون«.
2ـ غاية الوصول وايضاح الس��بل في شرح مختصر منتهى السؤول والأمل في علمي 

الأصُُول والجدل
ه��ذا الكت��اب هو شرح لكتاب )مختصر الس��ؤل والأمل( لاب��ن الحاجب )ت 
646هـ(، إذ إنَّ ابن الحاجب ألّف في أُصُول الفقه كتاب )منتهى السؤل والأمل في 
علمي الأصُُول والجدل(، ثمّ اختصَرهُ وأطلق على المختصر اس��م )مختصر الس��ؤل 

والأمل(.
حِهِ  وكان ه��ذا الكت��اب م��دارًا للتدريس لمدة ق��رون، وقد اعتنى العلام�ء بَرش
مة الحلي. وقد ذك��ر ابن حجر )852هـ( هذا  والتَّعلي��ق عليه، وممن شرحه العَّال
الرش�ح عند ترجمته للعلامة، بقوله: »وشرحه عىل� مختصر ابن الحاجب في غاية 

الحسن في حلِّ ألفاظه وتقريب معانيه«)50(.
��هُ في  وه��ذا الكت��اب وإنْ كان في واقع��ه شرح لمخترص� اب��ن الحاج��ب، إَّال أنَّ
مواضع كثيرة سلك فيه مسلك المقارنة في البحث، منها على سبيل المثال لا الحصر: 
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»البحث ع��ن عصمة النبي|«، والبحث عن حجية اجم��اع المدينة، والبحث عن 
انعقاد الاجماع بأهل البيت ^، في حدود حجية خبر الواحد، وغيرها.

 المطلب الرابع: المناظرات وعقد المجالس العلمية

اهت��مَّ العلماءُ الكبارُ منذ زمن قديم بالمناظرات والمباحث التي تقارن بين رؤى 
المذاهب الإسال�مية في مختلف المج��الات من الفقه والأصُُول والكلام والتفسري� 
والحدي��ث، وق��د التفت��وا إلى ضرورة مث��ل ه��ذه البح��وث لحص��ول التقريب بين 

المذاهب، وانجاز اهداف الشريعة الإسلامية من التعاون والوحدة.
 وعندما نرجع الى العصور المتقدمة نجد أنّ هناك حوارات ومناظرات بين علماء 
المذاهب الإسلامية في جو هادئ ودي عار عن التصلب والعصبية بكامل الاحترام 
واهتم��وا بها وجعلوها طريقًا للوصول الى التقريب بين المذاهب الإسال�مية، ومن 
الواضح أنّ دراس��ة الرؤى المختلفة يصير سببًا لحسن التفاهم والتقارب بين علماء 

المذاهب. 
مة عند روايته عن أس��تاذه الش��يخ ش��مس الدي��ن محمد بن محمد  قال العَّال
ب��ن أحم��د الكيشي، كام� في إجازت��ه لبني زه��رة، : »وهذا الش��يخ كان م��ن أفضل 
علماء الش��افعية، وكان م��ن أنصف الناس في البحث، كنتُ اق��رأ عليه واورد عليه 
اعتراض��ات في بعض الأوقات، فيفكر ث��مّ يجيب تارةً، وتارةً أخ��رى يقول: حتى 
نفكر في هذا عاودني هذا السؤال، فأعاوده يومًا ويومين وثلاثة، فتارةً يجيب، وتارةً 

يقول: هذا عجزتُ عن جوابه«)51(.
لقد اهتم علماء الش��يعة من المتقدمين والمتأخرين بمثل هذه المباحث تبعًا لأئمة 
أهل البيت ^، وربما أسهموا في عقد مثل هذه المجالس، وشاركوا بجدٍّ واهتمام، 
وح��اوروا مع الآخرين في مختلف قضايا المقارنة من الفقه والأصُُول والكلام، فقد 

أسهموا من خلال تلك الجهود في تعزيز المنهج المقارن.
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وق��د كان للعلامة الحلي ش��هرة بين كب��ار علماء المذاهب الإسال�مية لأجل 
مناظراته ومناقش��اته العلمية، وكان ملتزمًا بأنْ يراعي في مقام الجدال والمناقش��ات 

أمورًا منها:
1ـ الالت��زام بأنْ يعقد الحوار والمناظرة في جو هادئ على أس��اس نيات حس��نة 

وحصول المفاهيم، عار عن العصبية و التصلب.
ا  2ـ احترام الرؤى ونظريات المذاهب والمناقش��ة به��دوء، وإذا واجه دليًال قويًّ

يقبله.
3ـ وفي مق��ام الح��وار يذكر أدلة ومس��تندات مقبولة لمن يح��اوره ويناظره، ولا 

يذكر ادلة ومستندات غير مقبول لدى الطرف الآخر.
وم��ن هن��ا اس��تطاع أنْ يق��ع م��وردًا للقب��ول والاحترام م��ن جان��ب الفقهاء 
والمتكلمني� في ذلك العصر، وهذا لم يحصل إلا من جهة س��لوكه وأخلاقه وتعامله 
مع الآخرين سلوكًا حسناً، ولأجل ذلك نجد أنّ كبارًا من علماء الإسلام يرحلون 
إلي��ه م��ن قريب أو بعيد ويح��اوروه ويناظروه في مختلف القضاي��ا العلمية من الفقه 

والكلام، وكان مجلسه محفًال ساخناً للأبحاث الفقهية والكلامية.
مة الحلي قد ش��هد ش��يئًا  أضِ��فْ إلى ذل��ك أنّ العصر ال��ذي عاش فيه العَّال
من الازده��ار والتقدم والإشراق من ناحية العلم والحض��ارة والثقافة، وقد تطور 
المجتمع الإسال�مي في هذا العصر من جهات كثيرة، وقد ظهر في تلك الفترة علماء 

كبار من المذاهب الإسلامية.
وح��اول في ه��ذا العصر اتباع مختلف المذاهب الإسال�مية الدف��اع عن رؤاهم 
ومعتقداتهم الدينية، وكتبت كتابات ورسائل مختلفة في تلك الحقبة الزمنية لإيضاح 

أفكار مذهب معين، أو الدفاع عن رؤى ونظريات مذهبٍ آخر.
وقد شعر علماء المذاهب الإسلامية أنّ ازدهار العلم يتحقق في أحضان الفكر، 
والفك��ر يحت��اج إلى الحري��ة، ومن هنا ب��اشر علام�ء المذاهب الإسال�مية المباحثات 
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والمناظ��رات بينه��م، وفي ظل هذه الح��وارات وصراعات الأف��كار تحققت ارضية 
مناسبة لتنمية الفكر والثقافة. 

نع��م، قد توجد صراعات هنا أو هناك بين أبناء المذاهب، لكنَّ هذا المقدار من 
الصراعات يعدُّ ضئيًال بالنسبة إلى حريات الفكر والمباحثات الحرة العلمية.

المطلب الخامس: الفقه المقارن

الفق��ه المق��ارن يعني: »جم��ع الآراء الفقهية المختلف��ة وتقييمه��ا والموازنة بينها 
بالتماس أدلّتها وترجيح بعضها على بَعْض«)52(، ويطلق عليه أيضًا الفقه الخلافي.

واله��دف مِنْ الفق��ه الخلافي هو جم��ع آراء الفقه��اء، وإقامة الأدلّ��ة والبراهين 
والحج��ج الت��ي تؤيِّد المذهب ال��ذي ينتمي إلي��ه الفقيه الباح��ث في الفقه الخلافي، 
وتقوّي رأيه الذي اعتمد عليهِ، فإنّ دراسة المسائل الفقهية مع الأخذ بعين الاعتبار 
المعطي��ات العلمية لآراء الفقه الس��نيّ، له مردوداته الإيجابي��ة، فلأجل قرب الفقه 
الش��يعي والسني من بعضهما، والخطوط المشرت�كة الكثيرة بينهما، فينبغي أنْ تكون 

هناك احاطة على وجه الدقة بوجهات نظر أهل السنة أيضًا في كلّ مسألة تبحث.
ويشرت�ك الفقه الخلافي مَعَ الفقه الاس��تدلالي أو الفقه المذهبي في أنَّ كًال منهما 
يعتمد عََىل علم الأصُُول، إلا أنَّ الفقه الخلافي يعتمد على الأصُُول في تثبيته وتركيزه 
للمذه��ب المخت��ار، ومن ثمَّ ع��دم هدمها مِ��نْ قبل المخال��ف بأدلته، أمّ��ا في الفقه 

الاستدلالي المذهبي فيعتمد على أُصُول الفقه لأجل استنباط الحكم الشرعي)53(.
��نة والش��يعة منذ  وه��ذا الل��ون مِ��نْ البح��ث العلمي نش��أ عن��د الفريقين السَّ
الق��رن الثَّاِين للهج��رة)54(، وكان متداوًال ِيف تلك العصور، فكان فقهاء الش��يعةفي 
الماضييطرحون آراء فقهاء أهل الس��نة أيضًا ضمن طرح وجهات نظرهم الخاصّة، 
وينقدون أدلتهم بش��كلٍ علميٍ، وإلى القرن السابع تقريبًا كان نقل ودراسة فتاوى 
فقهاء أهل الس��نة أمرًا ش��ائعًا ومتعارفًا عليه بين علماء الش��يعة، وكثيًرا ما نصادف 
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م��ة الحل )ت 726هـ(،  آراءهم في كتب الش��يخ الطوسي )ت 460هـ(، والعَّال
ةٍ دورة كاملة من  وغيرهما، وربما كان الش��يخ الطوسّي أوّل فقيه ألّف بكفاءة تامَّ
الفقه الخلافي تحت عنوان الخلاف، أهتم فيها بدراسة وجهات نظر فقهاء أهل السنة 
في جمي��ع المجالات الفقهية، ولكنْ في القرون التالي��ة، ومنذ القرن الثامن وما بعد، 
أخذ هذا اللون من البحث العلمي بالاضمحلال، وهُجرِ هذا الأس��لوب تدريجيًّا، 
حي��ث لا يلاحظ في كتبن��ا الفقهية أثر لوجهات النظر الفقهية لأهل الس��نة، إلى أنْ 
أحيا أخيًرا الس��يد البروجردي )ت1380هـ(، سنةّ الماضين وأولى الفقه الخلافي 
ا، فمن خال�ل معرفته الكاملة والش��املة في الفق��ه وآراء فقهاء أهل  اهتمامً��ا خاصًّ

السنة استطاع أنْ يحدث نقلة نوعية في أمر الاستنباط ويخلق أسلوبًا جديدًا)55(.
وعىل� أيّ حال ف��إنَّ الفقهَ الخلافيَّ عِندَْ الش��يعة ه��و »عبارة عَ��نْ مجموعة مِن 
المناظرات والمناقش��ات التي تنقض التشريعات الحادثة بعد وفاة الرس��ول، اعتمادًا 

على أُصُول وقواعد معيّنة«)56(.
وكان��ت أهم التشريع��ات التي كانت مث��ارًا للجدل والمناظ��رة والتماس الأدلّة 
والقواعد لأجل مناقشة ما استندت إليه هِيَ تلك التشريعات التي حدثت في القوانين 
المالية كإلغاء سهم المؤلّفة قلوبهم، وسهم ذوي القربى وَهُوَ الخمس، والقول بالعول 
والتعصيب في الميراث، والتشريعات الُمتعلّقة بالأمور العبادية كإلغاء متعة الحجّ وَبَعْض 
فصول الأذان، ووضع وتشري��ع صلاة التراويح، والتشريعات الُمتعلّقة بالمعاملات 
كاشرت�اط صحّة النكاح بحضور شاهدين وعدم اشتراط ذَلكَِ في الطلاق، وإلغاء 
نكاح المتعة، وَغَْري ذَلكَِ مِنْ التشريعات التي هي محلّ خلاف بين المذهب الش��يعي 

الإمامي وغيره مِنْ سائر المذاهب الإسلاميَّة الأخُرى.
تيِ تدور حول مسائل الفقه الخلافي  وَقَدْ نقل لنا التأريخ الكثير مِنْ المناظرات الَّ
والمباني التي تستند عَلَيْهَا تلك المسائل)57(، وقد أُلّفت مصنَّفات في هَذَا المجال)58(.
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والمه��م هُوَ أنَّ هَذَا الل��ون مِنْ البحث يعتمد كثيًرا على علم أُصُول الفقه، وَمِنْ 
هُناَ كَانَ الفقه الخلافي منطلقًا للبحث والتدقيق في علم الأصُُول، ومن ثمَّ إس��هامه 
في توسع وتطوّر علم الأصُُول، فإنّ التعرف على فقه أهل السنة، ودراسة وجهات 
نظره��م، والاطلاع على المباني الأصُُولية لل�آراء الفقهية، ومن ثمّ المقارنة والموازنة 

بينه وبين وجهات النظر الشيعية، يمكن أنْ يؤدي إلى نمو علم الأصُُول وتطوره.
وَمِنْ أمثلة وشواهد الفقه الخلافي ما نقله الشيخ الكليني)59( )ت 329هـ(، 
عن الفضل بن ش��اذان مِنْ جواب في مسألة الطلاق، حيثُ إنَّ السؤال المطروح 
هو أنَّ الشيعة يقولون بأنَّ مَنْ طلَّق لغير العدّة فطلاقه باطل، استنادًا إلى قوله تعالى: 
﴾)60(، في حين أنَّ المطلقةَ لو خَرَجَتْ مِنْ بيت زوجها في العدّة  تهِِنَّ ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّ
ْرجُِوهُنَّ مِن بُيوُتهِِنَّ وَلَا  فطلاقها صحيح، في حين أنَّ القُرآن الكريم، يقول:﴿لَا تُخ
ْرجُْنَ﴾)61(، فالآيتان مفادهما واحد وَهُوَ تقييد الطلاق بالعدّة، وتقييده بالبقاء في  يَخ

بيت الزوج.
فَكَانَ جواب الفضل بن شاذان مبنيًّا على أنَّ هُناَك فرقًا بين لسان الآيتين، فـ»إنَّ 
لس��ان الآية الأولى لس��ان إرش��ادي للحصّة الخاصّة، فيفيد عدم الإمضاء للطلاق 
في غَْر�يْ� تلك الحصّة، بينما لس��ان الآية الثانية هُو النهي المول��وي، الذي لا يلزم مِنْ 

مخالفته الفساد الوضعي«)62(.
فَهُناَك فرق بين اللِّسَان الإرش��ادي واللِّسان المولوي، فالأوّل يقتضي البُطلان 

والفساد، بينما الثَّاِين يقتضي الحُرمة والمعصية)63(.
إنَّ التفاع��ل الس��لميّ بنَي� علماء المذاه��ب الإسال�مية أَوجَدَ أرضيةً مناس��بة 
للح��وار والنقاش في مختلف المجالات العلمية من الفقه والكلام والأصُُول لذلك 
عقد كثير من علماء المذاهب الإسال�مية مجالس الدرس والبحث في الفقه والكلام 
وش��ارك طلاب علوم الدين ش��يعة وس��نة في محاضرات علماء مذهب آخر، فنجد 
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أنّ طلاب علوم الدين من الش��يعة يشاركون في مجالس علماء أهل السنة، ويشارك 
طلاب علوم الدين من الس��نة في مجالس علماء الش��يعة، وهذا كان أمرًا متعارفًا بين 
الفريقين، ويعدُّ أنموذجًا بارزًا من الوحدة والتقارب بين اتباع المذاهب الإسلامية.

وكان للعلام��ة الحلي مس��اهمة فاعلة في هذا المجال، ويش��هد لذلك ما تركه 
من مؤلفات في هذا المجال، إذ كان يتمتع بقدرات خاصة في الفقه المقارن، فكان 
يوضح القضاي��ا الفقهية والكلامية ببيانٍ رصيٍن، ويبرهن عليها ويناقش كي يصل 
حي��ح ويختار ما قام عليه الدليل، وقد اس��تطاع م��ن خلال ذلك أنْ  إلى ال��رأي الصَّ

يطور الفقه المقارن الى مرحلة عالية.
وفي هذا المجال نذكر مؤلفاته الفقهية في حقل الدراسات المقارنة، نظرًا لارتباط 

موضوع دراستنا بها، وهي:
1ـ تذكرة الفقهاء.

2ـ منتهى المطلب في تحقيق المذهب.
فقد تصدى في هذين الكتابين لبحث الفقه المقارن بين أدلة الشيعة والسنة، 
إلا أنّ عمله في الثاني كان بصورة أوسع من سابقه، إذْ قالَ في وصف كتابه المنتهى 
��ه »لم يعم��ل مثله، ذكرنا فيه جميع مذاهب المس��لمين في الفقه، ورجّحنا ما نعتقده  أنَّ

بعد إبطال حجج مَنْ خالفنا فيه«)64(.

الخاتمة ونتائج البحث:
مة الحلي في التقريب بين المذاهب  بعد هذا الشوط في الحديث عن جهود العَّال
الإسال�مية من خلال البحث والتحقيق في أُصُول الفق��ه المقارن أفرز البحث عدّة 

نتائج، أبرزها:
1ـ يُعَ��دُّ الاختال�ف في مس��ائل وقواع��د أُصُ��ول الفق��ه ه��و الأس��اس في جلّ 
الاختلافات في الفتاوى، ومن هنا تبرز أهمية البحث في أُصُول الفقه من زاوية مقارنة.
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2ـ إنّ فك��رة التقري��ب بين المذاهب الإسال�مية من المكونات الأساس��ية لأي 
مشروع إصلاحي ينش��د التجديد الحضاري، والتمس��ك بالمصال��ح العليا والقيم 

والمقاصد العامة للشريعة والأمة الإسلامية.
3ـ ينبغ��ي أنْ لا يفهم من التقريب أو الوحدة الإسال�مية هو جمع المس��لمين 
تحت مذه��ب واحد، بل غاية الأمر ه��و تحديد الأصُُول الإسال�مية المتفق عليها 
م��ن جميع المذاهب، بغية التقريب بينه��ا، واحترام كلّ فريق رأي الفريق الآخر في 
المس��ائل الفرعية، مع الأخذ بنظر الاعتبار أنْ يكون هذا الرأي مش��فوعًا بالدليل 

العلمي.
4ـ إنَّ علماءَ الشيعة لهم جهود مهمة لها أثرها البارز في زرع بذرة الفكر التقريبي 
بين المذاهب الإسلامية وتنميتها، إذْ كانَ وما يزال لعلماء الشيعة دورٌ كبيٌر في ترسيخ 

مفاهيم الوحدة الإسلامية.
5ـ إنَِّ أس��اليبَ التواصل الفكري متعددة، أبرزها تبادل الرس��ائل، والحضور 

والتلمذة، المناظرات، الشرح والتعليق على مؤلفات الطرف الآخر، وغير ذلك. 



45

أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي

الهوامش
_____________

 القام�وس الُمحي�ط، 328/3، ب�اب الالم، 1)))
فصل الهمزة، لسان العرب، 16/11، مادة: 

أصل، المصباح المنير، 24.
 الأصُُ�ول العامّ�ة للفقه المق�ارَن، 39. مفتاح 2)))

الأصُُول الى علم الأصُُول، 27/1- 28.
اله�اء، 3))) ب�اب   ،289/4 المحي�ط،  القام�وس 

فصل الفاء.
 المصباح المنير، 4.390)))
ومالذ 5))) الدي�ن  مع�الم   ،138 التعريف�ات،   

الُمجتهدين، 33، القوانين المحكمة، 36/1.
 الأصُُول العامّة للفقه الُمقارن، 6.40)))
 المرجع نفسه 7.13)))
 المرجع نفسه 8.41)))
 نرباس الأذه�ان في أُصُ�ول الفق�ه المق�ارن، 9)))

.82/1
 الأصُُول العامة للفقه المقارن، 1.46)1))
 المرجع نفسه1.4647)1))
المق�ارن، 1)1)) للفق�ه  العام�ة  ينظ�ر: الأصُُ�ول   

4647، نرباس الأذه�ان في أُصُ�ول الفق�ه 
الفق�ه  أُصُ�ول  المق�ارن، 97/1، موس�وعة 

المقارن، 34/1.
 النظرة الخاطفة في الاجتهاد، 1.7175)1))
 تنظ�ر: تاري�خ الحاف�ظ الآب�رو المع�اصر 1)1))

المؤمنني  مجال�س  في  عن�ه  كام  للس�لطان، 
للنطن�زي  التواري�خ  ومنتخ�ب   .360/2
كام عن�ه في روض�ات الجن�ات 282/2، 

وغيرها.

((1(1 : في   استش�هاده وقص�ة  ترجمت�ه  تنظ�ر   
شهداء الفضيلة 7993.

((1(1 : في   استش�هاده وقص�ة  ترجمت�ه  تنظ�ر   
المصدر نفسه 121129.

 الأصُُول العامة للفقه المقارن، 1.16)1))
ري�اض 1)1))  ،690691 العلامء،  قص�ص   

العلماء، 177/5.
تنظ�ر ترجمت�ه في: طبق�ات المعتزل�ة، 105، 1)1))

سير أعلام النبلاء، 224/16.
 تنظ�ر ترجمت�ه في: طبقات المعتزل�ة، 110، 2)2))

سير أعلام النبلاء، 533/16.
 تنظ�ر ترجمت�ه في: طبقات المعتزل�ة، 112، 2)2))

سير أعلام النبلاء، 244/17.
 ذكر ذلك: طبقات المعتزلة، 2.117)2))
لاح�ظ: ري�اض العلامء، 515/5، بح�ار 2)2))

م�ة الحّيل  الأن�وار، 136/104. ذك�ر العَّال
في إجازت�ه الكبرية إلى عيل ب�ن زهرة بعض 

شيوخ الطوسي& من العامّة.
 مقدّم�ة تحقي�ق )كت�اب الخالف( للش�يخ 2)2))

الطوسي، 8/1. 
 تنظ�ر ترجمت�ه: ش�هداء الفضيل�ة، 7988، 2)2))

الكنى والألَقاب، 277/2- 381.
 أبو الحس�ن عيّل بن الخ�ازن الحائري، فقيه 2)2))

فاض�ل، م�ن كب�ار تلام�ذة الش�هيد الأوّل، 
. الكنى  وأس�تاذ الش�يخ احمد ب�ن فهد الحّي�لّ

والألَقاب، 273/1.
 بحار الأنوار، 2.190/104)2))
 تُنظ�ر ترجمت�ه في: أمل الآم�ل، 8591/1، 2)2))

لؤل�ؤة البحري�ن، 2836، ش�هداء الفضيلة 



46

مة الحلي في التقريب بين المذاهب الإسلامية جهود العلَّا

121- 132، الكُن�ى والألَق�اب، 381/2 
.386 -

 أم�ل الآمل، 85/1، لؤلؤة البحرين، 31، 2)2))
شهداء الفضيلة، 122.

 الكنى والألَقاب، 3.383/2)3))
 أب�و عمرو عثمان ب�ن عمر الفقي�ه المالكي، 3)3))

من كبار العلماء في الأدب والفقه والأصُُول، 
له مؤلفات كثيرة، منها: الشافية في الصرف، 
والكافية في النحو، ومنتهى الس�ؤل والأمل 
وغيره�ا،  والج�دل،  الأصُُ�ول  علم�ي  في 
توفي في الاس�كندرية س�نة 646ه�ـ. الكنى 
طبق�ات  موس�وعة   .254/1 والألَق�اب، 

الفقهاء 152/7.
 الق�اضي ن�اصر الدي�ن عب�د الله ب�ن عم�ر 3)3))

الش�افعي، ل�ه مؤلفات، منها: أن�وار التنزيل 
في التفسير، والمنهاج في أُصُول الفقه، وشرح 
س�نة:  ت�وفي  وغيره�ا،  المنط�ق،  في  المطال�ع 
685هـ. تُنظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء، 
 ،134/5 الجن�ات،  روض�ات   ،152/16

الكنى والألَقاب، 113/2.
عثامن، 3)3)) ب�ن  أحم�د  ب�ن  أبوعب�دالله محم�د   

والذهب�ي نس�بة الى صنع�ة الذه�ب المدقوق 
ل�ه  أم�ره،  أوّل  في  ل�ه  مهن�ة  اتخذه�ا  الت�ي 
والعقائ�د،  الحدي�ث،  في  كثرية  مصنف�ات 
والفقه، والتاريخ والتراجم، وغيرها. كانت 
ولادت�ه س�نة 673، وت�وفي س�نة 748ه�ـ. 

الكنى والألَقاب، 266267/2.
 أحم�د ب�ن عبدالحلي�م ب�ن تيمي�ة الح�راني 3)3))

الحنبلي، له فتاوى وعقائد بس�ببها حكم عليه 

الفقه�اء بضلالته، وفس�اد عقيدته، فحبس�ه 
عام�ل مرص، فتوفي في محبس مراكش، س�نة 

728هـ. الكنى والألَقاب، 236/1.
حج�ر 3)3)) ب�ن  عيل  ب�ن  احم�د  الفض�ل  أب�و   

العس�قلاني الش�افعي، ش�يخ أهل الحديث، 
ل�ه مصنفات مش�هورة في الرجال والحديث 
والادب، منه�ا: التقريب، وال�درر الكامنة، 
وفت�ح الب�اري في شرح صحي�ح البخ�اري، 
َ س�نة 852هـ  ولس�ان الميزان، وغيرها، تُوُفِّي

بالقاهرة. الكنى والألَقاب، 261/1.
إسماعيل بن عمر الدمشقي الفقيه الشافعي، 3)3))

كان�ت ل�ه خصوصية باب�ن تيمي�ة، وتبعه في 
كثير من آرائه، اهتم بعلم الحديث والأصُُول 
وحفظ المتون والتواريخ، ل�ه مؤلفات منها: 
البداية والنهاية، وطبقات الشافعية، وتفسير 
القرآن، وغيرها، توفي سنة 774هـ بدمشق. 

الكنى والألَقاب، 393/1.
 أب�و العب�اس أحمد بن محمد ب�ن أبي بكر بن 3)3))

خلكان البرمكي الشافعي. وُلدَِ سنة 608هـ 
)وفي�ات  كت�اب  صاح�ب  إرب�ل.  بمدين�ة 
الأعيان( يش�تمل على 864 ترجمة، كان أديبًا 
. توفي س�نة 681هـ بمدينة دمش�ق.  فاضًا�لً

الكنى والألَقاب، 277280/1.
 يُنظ�ر ترجمته: موس�وعة طبق�ات الفقهاء، 3)3))

98/8، الترجمة: 2726.
 بحار الأنوار، 3.64/104)3))
 عل�م أُصُ�ول الفق�ه وإش�كالياته المنهجية: 4)4))

محمد مصطفوي، مجلة الحياة الطيبة،، ع 14، 
1425هـ/ 2004 م، ص 168.



47

أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي

 جامع المقاصد في شرح القواعد، 4.235/1)4))
 رياض العلماء، 4.382/1)4))
 جامع المقاصد، 4.236/1)4))
 رياض العلماء، 4.383/1)4))
 مس�ألة المنه�ج في الفك�ر الدين�ي وقف�ات 4)4))

وملاحظات، 322.
المدخل الى تأريخ علم الأصُُول، 4.135)4))
المرجع نفسه: 4.123)4))
المعالم الجديدة للُأصُول، 4.89)4))
غني�ة النزوع الى علم�ي الأصُُول والفروع، 4)4))

.267-266/2
الدرر الكامنة، 5.71/2)5))
 بحار الأنوار، 5.66/104)5))
الأصُُول العامّة للفقه المقارن، 5.13)5))
 ابن خلدون، المقدّمة، 5.457)5))
 الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث السيد 5)5))

علي السيستاني، 72.
 المنهج الاجتهادي عند الامام البروجردي، 5)5))

حوار مع ثلاثة من الفقهاء )الشيخ لطف الله 
الصافي، الشيخ حسين النوري، الشيخ تجليل 
التبريزي(، مجلة الاجتهاد والتجديد، ع 26، 
1434ه�ـ/2013 م، 40/27، الاجته�اد 

في الِإسلاميَّةمجموعة مؤلفاته، 124/7.
الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث الس�يد 5)5))

علي السيستاني، 74.
ينظر: الكافي، 5.9296/6)5))
منه�ا: كت�اب الخالف للش�يخ محم�د ب�ن 5)5))

الحس�ن الط�وسي )ت 460ه�ـ(، وتذك�رة 
الفقهاء للعلامة الحّيل )ت 726هـ(.

الفروع من الكافي، 5.93/6)5))
الطلاق: 6.1)6))
الطلاق: 6.1)6))
الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث الس�يد 6)6))

علّي السيستاني، 77.
 المش�هور عند أهل السنة أنّ طلاق الحائض 6)6))

يوج�ب الإثم، مع وقوع الطالق صحيحًا. 
قال د. يوس�ف القرضاوي: »...ويحرم عليه 
أنْ يطلّقه�ا في وق�ت الحيض، كام يحرم عليه 
أيضًا أنْ يطلّقها وهي طاهر بعد أنْ يكون قَدْ 

اتّصل بها...
ولكنْ هَلْ ينفذ الطلاق ويقع أم لا يقع؟، المشهور 

. هُ يقع ويكون المطلق آثًام أنَّ
هُ لم يشّرعه  وقال�ت طائفة مِنْ الفقه�اء: لا يقع؛ لأنَّ
الله تع�الى البتّة، ولا أذن فيه فليس مِنْ شرعه، 
الحالل  بنف�وذه وصحت�ه؟«.  يُقَ�ال  فكي�ف 

والحرام في الِإسلاميَّة، 412414.
 في حني عِنْ�دَ الش�يعة الإماميَّة يشرتط في صحّة 
ْ تحصل فيه  الطالق وق�وع الطلاق في طه�ر َمل
مواقع�ة، فإذا وقع في أي�ام الحيض فَهُوَ باطل. 

فلاحظ: شرائع الِإسلاميَّة، 5/3.
 الخلاصة، 109. 6)6))
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المصادرُ والمراجعُ

مة محمد .11 الأصُُ��ول العامّة للفقه المق��ارن: العَّال
تقي الحكيم، دار الأندلس للطباعة والنشر، 

ط1، بيروت، 1963م.
بحار الأنوار: محمد باقر بن محمد تقي المجلسي .22

)ت 1111ه��ـ(، دار إحي��اء التراث العربي، 
ط3 ، بيروت، 1403هـ/ 1983م.

تذكرة الحفاظ: محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي .33
)ت 748هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت ، 

ط2، 1428هـ/ 2007م.
التعريف��ات: عيل� ب��ن محم��د الجرج��اني )ت .44

816ه��ـ(، ط1، دار إحياء الرت�اث العربي، 
بيروت، 1424هـ/2003م.

)ت .55 الص��در  حس��ن  الآم��ل:  أم��ل  تكمل��ة 
1354ه��ـ( ، تحقيق د. حسني� علي محفوظ، 
دار  الدب��اغ،  عدن��ان  الدب��اغ،  عبدالكري��م 
المؤرخ الع��ربي، بري�وت ، ط1، 1429هـ/ 

2008م.
خلاصة الأقوال: الحس��ن بن يوس��ف بن علي .66

مة الحلّي )ت 726هـ(، تحقيق  بن مطهر العَّال
الش��يخ جواد القيومي، نرش� الفقاهة، ط4، 

قُم ،1431هـ ق. 
ال��درر الكامنة في أعيان المائ��ة الثامنة: أحمد بن .77

عيل� ب��ن حج��ر العس��قلاني )ت 852هـ(، 
دار الكت��ب العلمية ، بري�وت، 1418هـ/ـ 

1997م. 

 ري��اض العلام�ء: عب��دالله أفن��دي الأصبهاني .88
)ت 1130ه��ـ(، منش��ورات مكتب��ة آية الله 
العظمى المرعيش�، النجف، تحقيق: الس��يد 

أحمد الحسيني، قم ، 1403هـ.

 سير أعلام النبلاء: الذهبي، مؤسسة الرسالة، .99

بيروت، 1422هـ / 2001م.

 شرائع الإسال�م: جعفر بن الحس��ن المحقق 1010

الحّي�لّ� )ت 676ه��ـ(، تحقي��ق: عبدالحسني� 

محمد علي بق��ال، ط1، مطبعة إسام�عيليان ـ 

قم.

 ش��هداء الفضيلة: عبدالحسين أحمد الأميني 1111

النجف��يّ )ت 1390ه��ـ(، دار إحياء التراث 

العربي، ط1، بيروت ، 1431هـ  /2010م.

 الش��يعة وفن��ون الإسال�م: حس��ن الصدر 1212

مرتض�ى  الس��يد  تحقي��ق:  1354ه��ـ(،  )ت 

المير س��جادي، مؤسس��ة الس��بطين‘ العالمية، 

ـ  ق��م، ط1، 1427ه��ـ.ق  المطبع��ة محم��د، 

1385هـ.ش.

 طبق��ات المعتزلة: أحمد ب��ن يحيى بن المرتضى 1313

)ت 840ه��ـ(، دار المنتظ��ر، ط2، بري�وت، 

1409هـ/ 1988م.

يعق��وب 1414 ب��ن  محم��د  المحي��ط:  القام��وس   

الفيروزآبادي )ت 817هـ(، دار إحياء التراث 

العربي، ط2، بيروت ،1424هـ/2003م.

 قصص العلماء: محمد بن سليمان التنكابني، 1515
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أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي

المكتب��ة  شريع��ت،  مطبع��ة  فاخ��ر،  ش��عاع 
الحيدرية.

 مس��ألة المنه��ج في الفك��ر الدين��ي وقف��ات 2323
وملاحظ��ات: حي��در ح��ب الله، مؤسس��ة 
الانتشار العربي، ط1، 1427هـ /2006م.

 معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة ، بيروت،  2424
دار إحياء التراث العربي.

 مفتاح الوصول إلى عل��م الأصُُول: د. أحمد 2525
البهادلي، دار الم��ؤرخ العربي، ط1، بيروت، 

1423هـ/ 2002م.
 نبراس الأذهان في أُصُول الفقه المقارن: مير 2626

تقي الحس��يني الك��ركاني، مرك��ز المصطفى، 
العالمي للترجمة والنشر، ط 1، 1435هـ ق.

 وفي��ات الأعيان: أحمد ب��ن محمد بن أبي بكر 2727
ب��ن خلكان )ت 681هـ(، دار إحياء التراث 
العربي، بيروت ، ط1 ، 1417هـ/1997م.

الدوريات:
1. مجلة الاجتهاد والتجديد، السنة السابعة، ربيع 
وصيف، العدد 26، 1434هـ/2013م: 
المنهج الاجتهادي عند الإمام البروجردي، 
ح�وار مع ثلاثة من الفقهاء )الش�يخ لطف 
الله الصافي، الش�يخ حسين النوري، الشيخ 

تجليل التبريزي(.
2. مجل�ة الحي�اة الطيب�ة، الس�نة الرابعة، ش�تاء، 
1425ه�ـ/2004م: عل�م أُصُ�ول الفق�ه 

وإشكالياته المنهجية: محمد مصطفوي.

ترجم��ة الش��يخ مالك وهبي، مطبعة س��تارة، 
ذوي القربى ، قم، ط2، 1429هـ.

 القوانني� المحكمة في الأصُُول: أبو القاس��م 1616
وتعلي��ق:  شرح  1231ه��ـ(،  )ت  القم��ي 
رضا حسني� صبح، دار المرتض�ى، بيروت، 

1430هـ.
 ال��كافي: محم��د ب��ن يعق��وب الكلين��ي )ت 1717

329ه��ـ(، تصحي��ح وتعلي��ق: عيل� أكرب� 
الغفاري، دار الأضواء، بيروت ، 1405هـ/ 

1985م.
 المدخل الى تأريخ علم الأصُُول: مهدي علي 1818

ب��ور ، مطبعة أميران، مركز المصطفى العالمي 
للترجمة والنشر، تعريب وتعليق: علي ظاهر، 

ط1، 1431هـ.
 المصب��اح المنير: أحمد بن محمد بن علي المقري 1919

الفيومي )ت 770هـ(، مؤسسة دار الهجرة، 
ط3، مطبعة سرور.

 المعالم الجدي��دة للُأصُول: محمد باقر الصدر 2020
لجن��ة  وتحقي��ق:  إع��داد  1400ه��ـ(،  )ت 
التحقي��ق التابع��ة للمؤتم��ر العالم��ي للإم��ام 
الش��هيد الص��در+، مطبعة شريع��ت ، قم، 

1429هـ.
 المعجم الأصُُولي: محمد صنقور علي، مطبعة 2121

عترت، ط 2.
 مجالس المؤمنين: نور الله المرعشي التسرت�ي 2222

)ت 1019ه��ـ(، تعري��ب وتحقي��ق: محم��د 
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