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مسائل وفوائد فقهية متفرّقة

قاعدة الالزام
 في ضوء أبحاث الشيخ حسين الحلّيِ

دراسة وتحليل

تع��دّ قاعدة الإلزام من القواع��د المهمّة التي تؤسّ��س لقوانين التعايش بين 
المذاهب الإس��لاميّة وترفع الح��رج الذي قد يعترض ذل��ك نتيجة الاختلافات 
الفقهيّة الموج��ودة بينها، والذي قد يخلق نوعًا من التنافر أو التباعد الاجتماعي، 
فج��اءت القاع��دة لترفع ه��ذا الحرج وتؤسّ��س للتعاي��ش بين المذاه��ب أفرادًا 

وجماعات.
وقد بَحَثَ الش��يخُ حس��ين الح��ّ�ُّ هذه القاع��دة من جهات ع��دّة فوضّحها 
وذكر مدركها وشروطها وتوجيه مفادها مع القواعد الُأخرى، وتطبيقاتها المهمّة 

والعمليّة التي نواجهها اليوم.
الكلمات المفتاحيّة: 

 الإلزام، الشيخ حسين الحّ�، الإباحة الظاهريّة، الحكم الواقعي.
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A Study and Analysis of the Principle of Obligation in 
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Abstract
The principle of obligation is an important foundation that estab-

lishes laws for coexistence among Islamic sects and alleviates the diffi-
culties that may arise due to their jurisprudential differences. These dif-
ferences can potentially create a kind of social alienation or distance. 
The principle aims to mitigate these difficulties and establish coexis-
tence among the sects for individuals and groups.

Sheikh Hussein Al-Hilli has extensively researched this principle 
from various perspectives. He clarified its meaning, foundations, con-
ditions, and alignment with other principles. He also discussed its sig-
nificant and practical applications today.
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ٱ ٻ ٻ
تمهيد

سوف نتحدّث في هذه القاعدة عن مفادها وعن أدلّتها وشروطها وموضع 
جريانها طبقًا لما أفاده الش��يخ حس��ين الحّ� في القاعدة م��ع مقارنة ذلك بما كتبه 

العلماء في ذلك واستخلاص النتيجة من ذلك.
��ب الآثار الوضعيّة على الأع��مال الصادرة من  فمفاد ه��ذه القاعدة هو ترتُّ
س��ائر المذاهب الإس��لاميّة بما يعتقدونه في مذاهبه��م الفقهيّة وكان ذلك في غير 
صالحه��م وكان مخالفًا لمذهب أهل البيت، كأحكام الطلاق والإرث والش��فعة 

ونحو ذلك)1(.
والذي يظهر من التعريف أو المفاد المذكور أنّ قاعدة الالتزام وظيفتها إلزام 
س��ائر المذاهب بما يدينون به وكان نفعه لنا، في حين يظهر من البعض هو ترتب 
آثار الصحّة - الملتزَمة عندهم - عليها تسهيلًا وامتنانًا من الشارع الأقدس على 

الأمة وتأليفًا بينهم مهما أمكن السبيل إليه)2(. 
وه��و ما يظهر من كلام الس��يّد السيس��تاني أيضًا الذي ق��ال في بحثه لتعميم 
القاعدة للأديان الُأخرى: إنّ التعايش الس��لمي لا يمكن إلّا مع احترام كلّ قوم 
الرواب��ط الماليّة المحترمة عن��د قوم آخرين، وليس معنى ذل��ك قانون الالزام، بل 
معن��ى ذلك قانون الإقرار أو الذمام، ولذا اصطل��ح على هذا الجانب منه بقاعدة 

الإقرار)3(.
فيضاف على هذا إلى أصل الإلزام بما هو يقوم بنفعنا وهو الذي ذكره الشيخ 

الحّ�ُّ في التعريف والتأليف بين الأمة على اختلاف مذاهبها.
نعم بناء على هذا التعميم ربما يُستشكل في تسميتها بقاعدة الإلزام ويُقترح 
تس��مية هذا القس��م بقاعدة الإق��رار، لأنّ معنى الالزام يعط��ي معنى أن الحكم 
المل��زَم هو م��ا كان بضرره، بينما مفاد الإقرار هو ما ين��درج نفعه للجميع وليس 

فيه ضرر لأحد)4(.
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: مدرك القاعدة أولاًا
استدلّ لقاعدة الإلزام بعدّة وجوه، أهّمها:

الأوّل: الروايات
وه��ذه الرواي��ات وردت صراحة في قاع��دة الإلزام وهي العم��دة في أدلّة 

القاعدة ولولاها لما وجدت القاعدة، منها:
1- م��ا رواه أحمد بن محمد بن عيس��ى عن إبراهيم ب��ن محمد الهمداني قال: 
كتبت إلى أبي جعفر الثاني × مع بعض أصحابنا وأتاني الجواب بخطه: فهمت 
م��ا ذك��رت من أمر ابنت��ك وزوجها فأصل��ح الله لك ما تحب صلاح��ه، فأمّا ما 
ذك��رت من حنثه بطلاقها غير مرّة فانظر يرحمك الله فإن كان مّمن يتولانا ويقول 
بقولنا فلا طلاق عليه؛ لأنّه لم يأت أمرًا جهله، وإن كان مّمن لا يتولانا ولا يقول 

بقولنا فاختلعها منه فإنّه إنّما نوى الفراق بعينه)5(.
2- عن الهيثم بن أبي مسروق عن بعض أصحابنا قال: ذكر عند الرضا× 
بع��ض العلويين مم��ن كان يتنقصه فقال: أم��ا إنّه مقيم على ح��رام قلت جعلت 
فداك وكيف وهي امرأته؟ قال: لأنّه قد طلّقها قلت: كيف طلّقها؟ قال: طلّقها 

وذلك دينه فحرمت عليه)6(.
ولم يعلّق الش��يخ حسين الحّ� على أس��انيد هذه الروايات، ويبدو أنّ كثرتها 

أغنى عن ملاحظة سندها.

الثاني: الإجماع

واضح أنَّ الإجماعَ هنا معلوم المدرك؛ لأنّ مدرك القاعدة الأخبار الواصلة 
إلينا من المعصومين ، فلا اعتبار به كما هو المعروف في علم الأصول.

لكن ذكر فيه بعض الفقهاء أنَّ غالبَ الإجماعات بل جميعها يكون في موردها 
حديث معتبر، بل أحاديث كذلك، ولو اعتمدنا على هذه المناقشة لسقط اعتبار 
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الإجماع مطلقًا، بل ظاهر الإجماع هو الاعتبار إلّا إذا ثبت استناده إلى خبر معتبر 
بقرائن معلومة)7(.

الثالث: واس��تدلّ للقاعدة أيضً��ا: بأنّها من القواعد التس��هيليّة النظاميّة في 
جمي��ع الملل والأديان، فتعتبر ما لم يردع عنها ال��رع، فإذا دفع أهل ملّة إلى أهل 
ملّ��ة أخرى م��الًا - مثلًا - وقال الدافع: إنّ ديني وملّت��ي يقتضي أن أدفع إليك 
ه��ذا المال، يقبل منه م��ع وجود المقتضي وفقد المانع عن القبول، وهذا في الجملة 

م في المرتكزات)8(. مسلَّ
الرابع: واس��تدلّ الس��يّد السيس��تاني بقاعدة نفي العسر والحرج، فقال: لو 
قلنا بلزوم مراعاة الش��يعي للقوانين الأوّليّة يل��زم منه التضييق الاقتصادي على 
هُ منذ تلك الأزمنة إلى يومنا هذا هناك تعامل مالي بين السنة والشيعة  الشيعيّ، فإنَّ
في مختل��ف المجالات ، بل ربما كانت الُأسرة الواحدة متكوّنة من مختلف الأفراد 
م��ن حيث المذهب في تلك الأزمنة، فلو قلن��ا بلزوم مراعاة القوانين الأوّليّة لزم 
منه تحديد معاملاتهم تحديدًا ضيّقًا، كذلك إذا قلنا بلزوم مراعاة القوانين الأوّليّة 

في باب النكاح)9(.

ا؟ ثانيًاا: مفاد القاعدة هل هو الإباحة واقعًاا أو ظاهرًا
بحث الفقهاء في أنّ مفاد قاعدة الالزام هل هو مجرّد الإباحة الصرفة أو هو 

الحكم الواقعي والتصويب؟
ومعن��ى الإباحة ظاه��رًا أنّ ما يترتّب ع��لى حكم المخالف لن��ا في المذاهب 
ه��و إباحة ما يعطوننا من الم��يراث بالتعصيب وإباحة الزواج م��ن المطلقة ثلاثًا 
في مجل��س واحد ويبقى الحكم على ما هو عليه في الواقع، وإنّما أباح الش��ارع لنا 
ذلك تسهيلًا منه ودفعًا للحرج في التعامل مع الطوائف الُأخرى، وإلّا فالحكم 
الواقع��ي في هذا الم��ورد باق على ما هو علي��ه من حرمة المطلّق��ة ثلاثًا في مجلس 
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واح��د وعدم جواز أخذ المال بالتعصيب؛ لأنّه باطل وغير مس��تحَق، ولا يتغيّر 
الحكم؛ بسبب قاعدة الإلزام، بل غاية ما تفيده القاعدة هو إباحة ذلك فقط.

وه��و ما يظهر من كث��ير من العلماء، إذ قال الش��يخ الط��وسي: وإذا جمعت 
الرائ��ط كلّها، ف��إن كان المطلق مخالفً��ا، وكان مّمن يعتقد وق��وع الثلاث، لزمه 
ذلك، ووقعت الفرقة به، وإنّما لا يقع الفرقة، إذا كان الرجل معتقدًا للحق)10(، 

ومثله قال في السرائر)11(.
كذلك يس��تفاد هذا القول من الشيخ حسن كاشف الغطاء عند قوله: »ولا 
منافاة بين البطلان وبين إجراء أحكام الصحّة بالنس��بة إلينا لطفًا منه، فهي وإن 
كانت زوجة لهم لكنّها حلال لنا وحرام عليهم، أو يقال هي صحيحة من وجه 

وفاسدة من وجه آخر«)12(. 
وهو ما يظهر من كلام الس��يّد محس��ن الحكيم أيضًا عند قوله: ومن المعلوم 
أنّ ج��واز الإلزام أو وجوبه لا يدلّ على صحّة الط��لاق المذكور، وإنّما يدلّ على 

مروعيّة الإلزام بما ألزم به نفسه)13(.
ومعن��ى الإباح��ة الواقعيّة هو انق��لاب الحكم الواقع��ي إلى الإباحة وتبدّل 
الحكم من الحرمة والبطلان إلى الجواز والصحّة كما هو الحال في الحكم الثانوي 
عندم��ا يتبدّل الموضوع وينقلب إلى الحكم الثان��وي، كذلك هنا في مورد قاعدة 
الال��زام ينقلب الحكم في المطلّق��ة ثلاثًا في مجلس واح��د إلى الإباحة الواقعيّة لا 

مجرّد الإباحة في الظاهر.
واختار الشيخ حس��ين الحّ� الإباحة الواقعية، لأنّ ذلك هو ظاهر الأخبار 
التي اس��تندنا إليه��ا في قاعدة الإلزام، ك��ما هو مفاد قول��ه ×: وإن كان مّمن لا 
يتولان��ا ولا يق��ول بقولنا فاختلعه��ا منه فإنّه إنّ��ما نوى الف��راق بعينه. وكذلك 
قوله×: تتزوج هذه المرأة لا تترك بغير زوج. وقوله: أما إنّه مقيم على حرام. 
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فه��ذهِ الفِقَرُ تدلّ صراحةً ع��لى وقوع الطلاق واقعًا م��ن الزوج؛ لأنّ تعبير 
الإم��ام بالاخت��لاع والإبانة لا يتناس��ب مع مج��رّد الإباحة وأنّ الم��رأة باقية على 
ج بها من أج��ل رفع الحرج عنه أو  زوجيّته��ا واقعًا غاية الأم��ر أُبيحَ لغيره التزوُّ

تسهيلًا للأمة فيما يترتّب على هذه الاختلافات الفقهيّة بين المذاهب)14(.
كذلك ذوق المترّع والعرف العام بالنس��بة لهذه المس��ألة لا يقبل أن يكون 
ال��زواج أو تناول الم��ال في تلك الحالة إنّما هو لمج��رّد الإباحة بل إنّ ذلك حلال 

واقعي تنقطع به الصلة عن الزوج الأوّل والمالك الأوّل)15(.
ثمّ إنّه ربما توجّه الحرمة في قوله × بشأن المخالف الذي طلّق زوجته ثلاثًا 
ث��مّ بقي معها: »فإنّه مقيم على حرام« بأنّ هذه الحرمة حاصلة بالتجرّي الصادر 
من��ه لأنّه مقيم معها، مع كونه معتق��دًا لكونها مطلقته، لا أنّ ذلك حرام في حقّه 

واقعًا.
والج��واب عن هذا التوجيه: ب��أنّ صَرف التحريم إلى التج��رّي تأباه طبيعة 
التعبير المذكور في الروايات الآنفة الذكر، وكان الأنسب التصريح به، لا القول 

»بأنّه مقيم على حرام« الظاهر هذا التعبير في إقامته على الزنا)16(.
وهذا الرأي ينس��جمُ مع ما ذكره البلاغيُّ أيضًا من أنَّ الش��ارع أنش��أ حكمًا 
ا طبق الحكم المخالف طبقًا للمصلحة التي اقتضت تريعَ هذا الحكم، كأن  ثانويًّ
تكون هي التيس��ير ورفع الحرج عن الناس في تعايشهم بعضهم مع بعض رغم 
وج��ود الاختلاف المذهبي بين الطوائف، كس��ائر الح��الات والعناوين الطارئة 
الت��ي يتولّد منها حك��م على خلاف الحكم الأوّلي كال��ضرورة وغيرها، فيحكم 
الش��ارع بصحّة تلك الأحكام ويرتّب عليها آثار الصحّة طبقًا للعنوان الثانوي 
الطارئ عليها وإن كانت بالعنوان الأوّلي باطلة ومخالفة، لكن المصلحة الطارئة 
اقتض��ت جعلًا جدي��دًا، فيكون ط��لاق المخالف ونكاحه وعق��وده ومعاملاته 
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بمنزلة الصحيحة شرعًا طبقًا لما التزم به واعتقده من مذهبه)17(.
وتظه��ر الثمرة فيما لو تبدّل مذه��ب المخالف الذي تزوجنا مطلّقته ثلاثًا في 
مجل��س واح��د أو أخذنا منه الم��يراث بالتعصيب إلى مذهبنا، فإنّ��ه بناء على مجرّد 
الإباحة وعدم تب��دّل الحكم يجوز له الرجوع في المال والمطلقة ثلاثًا؛ لأنّ الحكم 

لم يتبدّل بل هو باق على حكمه الأوّلي.
أمّا بناء الإباحة الواقعيّة وتبدّل الحكم لا يمكن له الرجوع في مطلّقته أو ما 
أعطاه من المال بالتعصيب؛ لأنّ ذلك لم يكن على سبيل الاباحة بل بسبب تبدّل 

الحكم الواقعي وبتبدّل مذهبه لا يتبدّل الحكم عمّا هو عليه الآن.
فإنّ الش��يخَ حس��ينًا الحّ�َّ يس��تفيد التأبيد من روايات القاعدة بغضّ النظر 
ع��ن نفس الالزام، فيكون مفادها هو وقوع الطلاق مؤبّدًا ولا يمكن للزوج أن 
يرج��ع في زوجته ما دام يعتقد بصحّة الطلاق المذكور فيما لو اس��تبصر المخالف 

وأراد الرجوع في زوجته المطلّقة ثلاثًا في مجلس واحد.
فذهب الشيخ حسين الحّ� إلى زوال العلقة الزوجيّة والمالكيّة بمجرّد إقدام 
المخالف على ذلك وإن غيّر مذهبه واستبصر إلى مذهبنا، فلا يجوز له الرجوع في 

مطلّقته ثلاثًا أو ما أعطاه من المال بالتعصيب، وغير ذلك)18(. 
وذهب الس��يد محس��ن الحكيم إلى جواز رجوعه بزوجته طبقًا لمبناه في مفاد 
القاع��دة وكونه مج��رّد الاباحة لا الحكم الواقع��ي، وصّرح قائلًا: يجوز الرجوع 
بزوجت��ه المذك��ورة؛ ويقتضيه العم��ل بالأدلة الدالة على بط��لان الطلاق الفاقد 
للرائ��ط المقررة عندن��ا، لعدم ما يوجب الخ��روج عنها، إلّا ما ق��د يتوهّم من 
دلالة النصوص على بينونة المرأة المذكورة إذا كان الزوج من المخالفين حس��ب 
م��ا يقتضيه مذهبه. لكن التوهّم المذكور ضعيف، ومن المعلوم أنّ جواز الإلزام 
أو وجوب��ه لا يدلّ على صحّة الط��لاق المذكور، وإنّما يدلّ على مروعيّة الالزام 
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بما ألزم به نفسه. ومن الواضح أنّ الالزام بذلك إنّما يصحّ مع بقائه على الخلاف، 
لا مع تبصّره، فإنّه مع تبصّره لا يلزم نفس��ه بالطلاق وإنّما يلزم نفسه بالزوجيّة، 

فلا يقتضي عدم مروعيّة الرجوع بها)19(.
وهك��ذا ال��كلام في س��ائر الم��وارد الت��ي تج��ري فيها قاع��دة الإل��زام، فإنّه 
باس��تبصار المخالف ورجوعه ع��ن مذهبه يمكن له ترتيب آث��ار ما التزمه طبق 
مذه��ب الإماميّة لا مذهبه الس��ابق فيجوز الرجوع فيما أعط��اه للعصبة بعنوان 
التعصي��ب، والرجوع فيما أعطاه ش��فعة بعن��وان الجوار، وهكذا س��ائر الموارد 

وتطبيقات القاعدة.

ثالثًاا: عموم جريان القاعدة
من خ��لال النصوص الواردة في حجيّة القاعدة واعتبارها نجد أنّ موضعها 
هو خصوص أحكام المخالفين لنا في المذاهب، والش��يخ حس��ين الحّ� اقتصر في 
بحث القاعدة على ذلك، وعلى هذا الأساس نتسائل: هل بالإمكان أن نتعدّى بها 
إلى غير موردها؟ ممَّا يشمل أحكام المخالفين لنا في الدين، وأحكام المخالفين لنا في 
التقليد من نفس مذهبنا، وعليه سوف نبحث في هذا التعدّي إلى هذين الموردين:

1- عموم القاعدة لسائر المخالفين في الأديان
قال الش��يخ محمد حس��ن النجفي: فلو عقد الذمّيان أو غيرهما من أصناف 
الكف��ار ع��لى خمر أو خنزير أو نحوهما مّما لا يصحّ من المس��لم صحّ العقد والمهر 
حكمًا إذا كان كذلك في دينهم، بمعنى إقرارهم على ما في أيديهم وعدم التعرّض 
له، وإلزامهم بما ألزموا به أنفسهم، ولأنّه في دينهما يملكانه فيصحّ ذلك بالنسبة 

إليهم عقدًا ومهرًا)20(.
فظاهره أو صريحه إجراء قاعدة الالزام بالنس��بة لس��ائر الأديان أيضًا، وهو 

ظاهر رأي السيّد السيستاني أيضًا)21(.
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2- عموم القاعدة للمخالفين لنا في التقليد
كث��يًرا ما يواجه القض��اة اختلاف المتداعي��ين في التقليد ال��ذي ينتج عن 
اخت��لاف الفتوى اختلاف الموقف الرعي عند كلّ منهما، كما لو تداعَى ولي 
الأمر والبنت في مس��ألة اس��تئذان ال��ولي في زواج البكر الرش��يدة، فإذا كان 
الأب يقلّ��د من لا يش��ترط إذن ال��ولي في ذلك والبنت تقلّد من يش��ترط إذن 
الولي في ذلك فالقاضي على أي أس��اس يحكم، وهل بالإم��كان تطبيق قاعدة 
الالزام في فرض اختلاف المتداعيين في المس��ائل الفقهية وما يرتّب عليها من 

الآثار؟
لم يتطرّق الش��يخ حس��ين الح� لهذا الفرض، إما لوضوح ش��مول القاعدة 

للمخالف في التقليد، لما سيأتي من الأولوية، وإما لأنه خارج عن المورد.
ا لا توجد مش��كلة في تصحيح وتوجيه الاختلافات الحاصلة داخل  صناعيًّ
المذه��ب الواحد، فمن المف��ترض أنهم يس��تندون جميعًا إلى أُص��ول مذهبهم في 
اس��تنباط الحكم الرعي وتبقى الاختلافات في تطبيق هذه الُأصُول وجزئيّات 
المس��ائل، وق��د عقدوا في مبح��ث )الإج��زاء( في علم الُأصُ��ول جانبًا من ذلك 
لتصحي��ح ذل��ك، لكن يبق��ى أنّه هل بالإم��كان تطبيق القاعدة لإل��زام الطرف 
الآخ��ر بمقت��ى تقليده أو اجته��اده إذا كان ي��رى ثبوت الحقّ للط��رف الأوّل 

كضمان أو حقّ أو غيره؟
بالإم��كان تعميم القاع��دة للخلاف الحاص��ل بين المجتهدي��ن في المذهب 
الواح��د لو نظرنا إلى عموم التعلي��ل وارتكازه في عمل العق��لاء باعتبار أنّ من 
ا أن يحاس��ب  يدي��ن بشيء يحاس��ب على طبق تديّن��ه، ومن غ��ير المعقول عقلائيًّ
الش��خص بقوانين أو شريع��ة لم ينتهجه��ا في عمله خصوصًا إذا كانت المس��ألة 
ا  تتعلّق بتكليف المكلّف نفس��ه ولا تتعلّق بالنظام العام، وليس هو تعليلًا تعبديًّ



29

قاعدة اللزام في ضوء أبحاث الشيخ حسين الحلّيِ 

صرفًا حتّى نقتصر به على مورد النصوص وهو فرض خلاف الإمامي مع غيره 
من المذاهب.

بل يمكن دعوى أولويّة جريان القاعدة في مورد اختلاف الإمامي مع إمامي 
آخر من جريانها في مورد اختلاف الإمامي مع غيره من أتباع المذاهب الُأخرَى؛ 
��ةَ وإجزاء الأعمال الأخرى الت��ي يختلف بها مع إمامي  لأنَّ الإمام��يَ يَرَى صحَّ
آخر اجتهادًا أو تقليدًا، فيكون إلزامه بالأعمال التي يرى صحّتها وإجزائها أولى 
م��ن الأعمال التي يختلف بها مع غيره م��ن أتباع المذاهب الُاخرى والتي لا يرى 
صحّتها أساسً��ا، وإنّ��ما اقتضت الضرورة بالحكم الثان��وي تصحيحها كما تقدّم 

ذلك في توجيه القاعدة.
لك��ن إجراء قاع��دة الإلزام في فرض اخت��لاف المجتهدي��ن أو المقلّدين في 
الصحّة والبطلان أو الطهارة والنجاس��ة أو ثبوت الح��قّ وعدم ثبوته يخالف ما 
تق��دّم من حكمهم في قاعدة: )الاجته��اد لا يُنقض بمثله( من عدم جواز نقض 
حك��م الحاكم وإن خالف فتوى المترافعين، ب��ل يجب عليهما العمل بمفاد حكم 
القاضي الموافق لرأيه ولا يج��وز لهما العمل باجتهادهما أو تقليدهما في خصوص 

هذه الواقعة التي حكم بها القاضي، كما تقدّم بيان ذلك في القاعدة. 
وأس��اس اس��تدلالهم على حرمة نقض حكم الحاكم ما ورد من عدم جواز 

الردّ عليه؛ لأنّ الرادّ عليه رادّ عليهم ، والرادّ عليهم رادّ على الله تعالى.
ق��ال المحقّ��ق النجفي في وج��وب قبول حك��م الحاكم: »لا ف��رق في ذلك 
بين العق��ود والإيقاع��ات والحلّ والحرمة والأح��كام الوضعيّة حتّ��ى الطهارة 
والنجاسة، فلو ترافع شخصان على بيع شيء من المائعات وقد لاقى عرق الجنب 
م��ن زنا مثلًا عند من يرى طهارته، فحكم بذل��ك كان طاهرًا مملوكًا للمحكوم 
علي��ه وإن كان مجتهد يرى نجاس��ته أو مقلّد مجتهد كذل��ك؛ لإطلاق ما دلّ على 
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وجوب قبول حكمه وأنّ��ه حكمهم  والرادّ عليه رادّ عليهم، ويخرج حينئذ 
ه��ذا الجزئيّ من كّ� الفتوى بأنّ المائع الملاق��ي عرق الجنب نجس في حقّ ذلك 
المجتهد ومقلّدته، وكذا في البيوع والأنكحة والطلاق والوقوف وغيرها«)22(. 

لك��ن يبق��ى أنّ معنى الردّ عليه��م  يؤخذ في س��ياق الترديد بين قاضي 
الجور وبين القاضي الذي يعرف حلالهم وحرامهم لا في فرض اختلاف القاضي 
والمترافعين اجتهادًا أو تقليدًا، لأنّ عمل المترافعين باجتهادهما أو تقليدهما ليس 
في��ه ردّ عليه��م  بل فتوى القاضي وفتوى مجتهدهما على حدّ س��واء من هذه 

الناحية، والجميع في ذلك يرجع إليهم  في حلالهم وحرامهم. 
ولذا ذكر الشيخ النراقي أنّ القاضي في الفرض المذكور يجب عليه أن يحكم 
طب��ق فتوى المترافع��ين إذا تطابقا في تقليدهم��ا أو اجتهادهما وبني��ا على ذلك في 

عملهما، ولا يجوز له أن يحكم طبق رأيه)23(.
وه��ذا اعتراف ضمني بجريان قاعدة الإلزام في الفرض المذكور وهو إلزام 
الإمام��ي باجتهاده أو تقليده وذك��ر أمثلة كثيرة على ذلك كتن��ازع الولد الأكبر 
م��ع غيره م��ن الورثة في أخذ الحبوة مّجانًا أو بحس��اب إرث��ه، أو فيما يحبى به، أو 
ادّع��ى أحد ال��ركاء الثلاثة الش��فعة وأنكرها الآخران، أو تن��ازع المتبايعان في 
نجاس��ة المبيع وعدمها كالس��مك الذي مات داخل ش��باك الصيد، أو تنازعت 
البكر ووليّها في الاس��تقلال في العقد وعدمه، أو تنازع ش��خصان في دية جناية 
اختل��ف العل��ماء في مقدارها، وغير ذل��ك من الأمور الكثيرة الت��ي تختلف فيها 

الفتوى اجتهادًا أو تقليدًا.
فهنا لو تطاب��ق المترافعان تقليدًا أو اجتهادًا وجب على القاضي الحكم طبق 
ذل��ك لا طب��ق رأيه وفتواه إلزامًا لهما بما التزما به. نعم لم يكن المترافعان قد عملا 
باجتهادهم��ا أو تقليدهم��ا هنا يحكم الق��اضي برأيه وهو في الحقيق��ة خروج عن 
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ف��رض الإلزام؛ لأنّهما لم يلتزما رأيًا معيّنًا حتّ��ى يُلزما به، بل التزما برأي وحكم 
الحاكم فيكون ملزِمًا لهما.

كذل��ك لو اختلف المترافعان اجتهادًا أو تقليدًا فإنّه يحكم على طبق رأيه كما 
سوف يأتي في تعارض الإلزامين.

تتمة:
وتشتمل على أمرين:

الأول: آم��ن فقهاء القان��ون بقاعدة الإلزام في حدود الأحوال الش��خصيّة 
فش��كّلوا المحاك��م الخاصّة بكلّ مذه��ب يترافع إليها أصح��اب كلّ مذهب إلى 
محكمت��ه الخاصّة في ذلك، التي تنظر في قضاياه وتحك��م على طبق فتاوى مذهبه 
لالتزام��ه بذل��ك، كما نرى ذل��ك في البلدان الت��ي يتعدّد فيه��ا المذاهب والفرق 

الإسلاميّة في عصرنا الحاضر)24(.
الثاني: ل��و تعارض أمر الإلزام بين طرفين، كما لو دار أمر العقد بين اللّزوم 
والج��واز، فيرى أحدهما لزوم العق��د في مذهبه فلا يجوز فس��خه، ويرى الآخر 
جواز العقد فيجوز فس��خه، فهن��ا لو طلب من يرى لزوم العقد فس��خه لإلزام 
الطرف الآخر الذي يرى جوازه، لا يس��تجاب طلب��ه، لأنّ الطرف الأوّل يرى 

لزوم العقد فيمكن إلزامه بمذهبه وهو اللّزوم.
وفي مث��ل هكذا حالات يتوجّه الق��اضى للقواعد العامّ��ة الحاكمة في ذلك 
بع��د تعارض الإلزام، فيحكم طبق رأيه في هكذا حالات ولا يصحّ حكمه على 
طب��ق رأي المترافعين اجته��ادًا أو تقليدًا؛ لأنّه إنّما يكون ملزِمًا له فيما يتعلّق بحقّ 
نفس��ه ولا يصحّ إلزام الغير به، وهنا يصبح نفوذ حكم القاضي عليهما على طبق 
القاع��دة وإن خالف مذهب أحدهما؛ لعدم تحقّ��ق الإلزام مع تعارضه مع إلزام 

آخر.
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رابعًاا: تطبيقات القاعدة
ذكر الش��يخ حس��ين الحّ� عدة موارد وفروع فقهية تصلح أن تكون تطبيقًا 

لقاعدة الالتزام:

1- المطلقة ثلاثًاا
ذك��ر عل��ماء أهل الس��نّة أنَّ الط��لاقَ ثلاثًا في مجل��س واحد يُوج��بُ وقوع 
الطلاق ثلاث طلق��ات لا طلقة واحدة، وعليه فتبين هذه المرأة منه ولا يجوز لهُ 
أن يراجعه��ا إلى أن تنكح زوجًا غ��يره)25(. وخالف بعضهم في هذا الحكم كابن 

تيمية من الحنابلة وغيره وقالوا بوقوعه واحدة)26(.
��وا على وقوع الطلاق المذكور  وه��ذا خلاف ما عليه علماء الإمامية، إذْ نصُّ
طلق��ة واحدة؛ فيجوز ل��ه أن يراجعها بعد أن تنقضي عدّته��ا ولا يكون الطلاق 
بائنً��ا؛ لأنّ من شرط الط��لاق عندهم أن يفصل بعدّة، ف��ما يقع في مجلس واحد 

طلقة واحدة ولو كرّر ذلك مرّات ومرات)27(.
وفيهم من قال: لا يقع شيء أصلًا لأنّه مبدع)28(.

وق��د تقدّمت الروايات الت��ي تجوّز ال��زواج بمطلّقة المخال��ف ثلاثًا عملًا 
بقاعدة الإلزام، فمقتى قاعدة الالزام هو جواز الزواج بمطلّقته ثلاثًا في مجلس 

واحد لكونها بائنًا بذلك)29(. 

2- الاشهاد في الطلاق والنكاح
ذه��ب الحنفية والش��افعية، والمش��هور عن أحم��د أنّه لا يصح عق��د النكاح 
إلّا بالإش��هاد ع��لى العق��د، لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم: لا ن��كاح إلا بولي 

وشاهدي عدل)30(.
وعند المالكية الإش��هاد على العقد مس��تحب، لكن يش��ترط الإش��هاد عند 
الدخول، فإن أشهدا قبل الدخول صح النكاح ما لم يقصدا الاستسرار بالعقد. 
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فإن قصداه لم يقرّا على النكاح عليه، لنهيه عليه الصلاة والسلام عن نكاح السر، 
ويؤمر أن يطلّقها طلقة وإن طال الزمان، ثمّ يستأنف العقد)31(.

ولا يشترط الإشهاد في الطلاق)32(.
على عك��س الإماميّة الذي��ن ذهبوا إلى وجوب الإش��هاد في الطلاق وعدم 

وجوبه في النكاح)33(.
ومقتى قاعدة الإلزام هنا هو جواز الزواج بمطلّقة المخالف وإن لم يُشهد 
على ذلك، كذلك الزامه بآثار عدم الزوجية فيمن تزوجها من دون إشهاد الزامًا 
ل��ه بعدم وق��وع النكاح  مع عدم الإش��هاد فلا يرثها ولا تس��تحق منه المطاوعة 

ونحو ذلك من آثار الزوجية غير الثابتة هنا)34(.

3- الجمع بين العمة والخالة وبين بنت الأخ والُأخت
ذهب فقهاء أهل الس��نّة إلى عدم ج��واز الجمع بين العمة والخالة وبين بنت 

أخيها واختها في النكاح)35(.
��ةُ إلى ج��واز ذل��ك برط رض��ا العمّ��ة والخالة لا  في ح��ين ذه��ب الإماميَّ

مطلقًا)36(.
وعليه فه��ذا المورد من موراد قاعدة الالزام التي يل��زم فيها المخالف بعدم 

جواز العقد على بنت الأخ والاخت)37(.

4- طلاق السكران
قال فقهاء المذاهب السكران إن كان سكره بسبب محظور بأن شرب الخمر 

أو النبيذ طوعا حتى سكر وزال عقله فطلاقه واقع عند عامة علماء الحنفية
والقول بصحة تصرفات الس��كران إذا كان قد أدخل السكر على نفسه هو 

المذهب عند الشافعية والحنابلة.
وفي ق��ول عند الش��افعية لا يصحّ شيء من تصرفات��ه، وهو قول الطحاوي 
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والكرخ��ي م��ن الحنفية، والق��ول الثالث عند الش��افعية أنه يَصحّ م��ا عليه ولا 
ابه)38(، وتصحُّ ردته دون  يص��حُّ ما له، فعلى هذا يَصحُّ بيعه وهبته، ولا يصح اتهِّه

إسلامه.
احي، وفيما لا  وعن أحمد أنه فيما يس��تقل به مثل عتق��ه وقتله وغيرهما كالصَّ

يستقل به مثل بيعه ونكاحه ومعاوضته كالمجنون.
أم��ا المالكية فإنهم يمي��زون بين من عنده نوع تمييز وم��ن زال عقله فأصبح 
كالمجن��ون، فمن زال عقله لا يؤاخذ بشيء أصلًا، أمّا من عنده وقوع تمييز، فقد 
ق��ال ابن ناف��ع: يجوز عليه كل ما فعل من بيع وغ��يره، وتلزمه الجنايات والعتق 
والط��لاق والح��دود، ولا يلزمه الإق��رار والعقود، وهو مذه��ب مالك، وعامة 

أصحابه.
أما من زال عقله بس��بب يعذر فيه كمن شرب البنج أو الدواء الذي يسكر 
وزال عقل��ه فلا يقع طلاقه ولا تصح تصرفاته؛ لأن��ه يقاس على المجنون الذي 

رفع عنه القلم)39(.
وذه��ب الإمامية إلى عدم وقوع ط��لاق الس��كران ولا شيء من تصرفاته؛ 
لع��دم العق��ل، من غير ف��رق في ذلك بين ما إذا كان س��ببه مروعً��ا أم لا؛ لانه 

سالب للرضا الذي هو شرط في التصرفات)40(.
ومقتى قاعدة الإلزام ترتيب الأثر على طلاق السكران من المخالفين)41(.

5- الحلف بالطلاق والظهار ونحوهما
ذهب بعض فقه��اء المذاهب إلى وقوع الحلف بالطلاق والظهار ونحوهما، 
فلو قال: إن لم أتزوج عليك فأنت طالق، فقال الش��افعي: إذا تزوّج برّ في يمينه 
بنفس العقد، دخل بها أو لم يدخل، وإن لم يتزوّج فهي تطلق على كل حال)42(. 
وق��ال الإماميّة إنَّ الحلفَ واليمين لا ينعقد إلاَّ بلفظ الجلالة، ولا يقع شيء 
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من ذلك، أي الطلاق ونحوه، سواء حنث أم لا)43(.
فهذا م��ن موارد قاعدة الال��زام فلو حلف المخالف بالط��لاق فطلاقه يقع 

صحيح ويمكن أن نرتّب الأثر عليه إلزامًا له بما يعتقده في ذلك)44(.

6- التعصيب في الميراث
ه��و توريث ما فضل من الس��هام المقرّرة في الريعة الإس��لامية إلى عصبة 

الميت، وهم يقسّمون إلى العصبة بالنفس والعصبة بالغير والعصبة مع الغير.
 وذه��ب فقهاء أهل الس��نّة إلى التعصيب في الميراث، فيس��تحق العصبة من 

الميراث)45(.
نَّة إلى إعطاء  فمثلًا لو مات الشخص وخلف أخًا وبنتًا، فقد ذهب فقهاء السُّ
البنت نصفها، وإعطاء العم ما فضل من التركة؛ لأنّه من عصبة الميت وهو يمنع 

البنت ما يزيد على سهمها المقرّر لها)46(.
وذهبت الإماميّة إلى أنّه لا اعتبار بالتعصيب وبطلانه)47(، فتعطى البنت في 
ا، ولا يُعطَى  المث��ال المذكور نصف تركة الميت فرضًا، وتُعطَى النصف الآخر ردًّ
الأخ والذي هو العم شيئًا؛ لأنّه يأتي في الطبقة المتأخّرة عن الأبناء وإن نزلوا)48(.

ا - في المثال المذكور -  يًّ وعلى هذا قال الشيخ حسين الحّ�: لو كان المتوفَّ سُنِّه
ا فيحقّ للعم أخذ ما يصله من الميراث تعصيبًا،  والبنت أيضًا سنية والعم جعفريًّ
ا إلّا أنّ إلزامهم بما  وإن كان لا يس��تحقّه بحس��ب مذهب��ه؛ لأنّه ح��قّ البن��ت ردًّ
ثونه، وعلى هذا يكون  ألزموا به أنفس��هم يعطيه هذا الحقّ والأخذ منهم م��ا يورِّه
الحال في جميع العصبة لو كانوا من الش��يعة فهم يأخذون منهم ما يورّثونه طبقًا 

لما تقضيه قاعدة الإلزام)49(.



دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 

36

وفي عبد الحسين المنصوري   أ. م. د. جَبَّاار كَاظِم المُلَّا 	دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 

7 - الوصية للوارث
ذهب فقهاء أهل الس��نّة إلى أنّ��ه لا وصيّة لوارث، واختلفوا في أنّها هل تقع 

باطلة من الأساس أو أنّها تتوقّف على إجازة الورثة ذلك فتمضي)50(.
بين��ما ذهب فقه��اء الإماميّة إلى ج��واز الوصيّة للوارث بلا ف��رق بينه وبين 

الأجنبي في ذلك)51(.
: وحينئذ فلو كان الوارث الموصّ له،  وعلى هذا يقولُ الش��يخُ حسين الحّ�ُّ
أو المق��ر له من تابعي أح��د المذاهب الأربعة أُلزم ببط��لان الوصية، ويأخذ بقية 

الورثة ذلك المال إلزامًا لهم بما دانوا به)52(.

8- طواف النساء
ذه��ب فقه��اء أهل الس��نة إلى عدم وجوب طواف النس��اء في الح��ج؛ لذا لم 

يذكروه أصلًا في أعمال الحج أو العمرة)53(.
في ح��ين ذه��ب الإمامية إلى وجوب��ه في الح��ج، فلو لم يط��ف حرمت عليه 

النساء)54(.
وهذه المس��ألة من المسائل المهمّة والحياتية، فلو كان الزوج من مذهب أهل 
الس��نة والزوجة من المذهب الإمامي، تجري قاعدة الإلزام في حق السني سواء 
كان رجلًا أو امرأة وبطبيعة الحال يكون جريان القاعدة المذكورة في حقه موجبًا 
لصحة النكاح في حقه، وإذا صح النكاح في حقه بواسطة الإلزام المذكور كانت 
الم��رأة التي عقد عليها بعد حجه زوجة ل��ه بحكم الواقع الثانوي، فتترتب عليه 

جميع آثار الزوجية في البين، وهو ما صرح به الشيخ حسين الح�)55(.

9- الشفعة بالجوار
اختلف فقهاء أهل الس��نّة في ثبوت الش��فعة للج��ار الملاصق والريك في 

حق من حقوق المبيع، ولهم في ذلك اتجاهان:
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الأوّل: ذهب المالكيّة، والش��افعيّة، والحنابلة إلى عدم ثبوت الشفعة للجار 
ولا للريك في حقوق البيع. 

وذه��ب الحنفيّ��ة، وابن ش��برمة والثوري واب��ن أبي ليلى إلى إثبات الش��فعة 
للجار الملاصق والريك في حقّ من حقوق المبيع)56(.

وذهب فقهاء الإماميّة إلى عدم ثبوت الشفعة بالجوار)57(.
ورتّب على ذلك الشيخ حسين الحّ� أنّه لو كان لسني مّمن يذهب إلى ثبوت 
الش��فعة بالجواز جار ش��يعي وأراد السني بيع داره، فللش��يعي أن يشفع بذلك 
البي��ع ويأخذ ذل��ك العقار منه إلزامًا له بما يدين به وإن كان في الوقت نفس��ه لا 
تك��ون هذه العملي��ة مّما يقرّها مذهب الش��يعي ولكن الإلزام ق��د جعلها حكمًا 

ا)58(. ا ثانويًّ واقعيًّ

10- خيار المجلس
اختلف فقهاء أهل الس��نّة في خيار المجلس، فجمهور الفقهاء من الشافعية 
والحنابلة، ذهب��وا إلى إثباته، فلا يلزم العقد عند هؤلاء إلّا بالتفرّق عن المجلس 

أو التخاير واختيار إمضاء العقد.
وذهب الحنفية والمالكية وبعض فقهاء الس��لف إلى نفي خيار المجلس. كما 

نفاه من الفقهاء الذين لم تدون مذاهبهم، الثوري والليث والعنبري)59(.
وذهب الإمامية إلى ثبوت خيار المجلس في البيع، فيجوز لهما الفسخ ما داما 

في المجلس ويكون الفسخ نافذًا)60(.
وبن��اء على هذا فإذا اختل��ف المتبايعان في نفوذ إعمال خي��ار المجلس وكان 
ا، والآخر من المذهب الحنفي أو المالكي، فيمكن لقاعدة الإلزام أن  أحدهما إمِاميًّ
تحكم على الآخر بلزوم العقد لأنّه لا يعتقد في مذهبه بخيار الفسخ في المجلس.
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11- الربا بين المسلم والذمي
أجم��ع الإمامية على جواز أخذ المس��لم الربا م��ن الذمي، ولا فرق في الحربي 

بين المعاهد وغيره ولا بين كونه في دار الحرب أو الإسلام)61(.
أمّا الذمّي فذهب المش��هور إلى عدم جواز الأخذ منه لعموم أدلّة التحريم؛ 

ولأنّ مال الذمّي محترم)62(. 
وقال الس��يّد الخوئي: الأظهر عدم جواز الربا بين المس��لم والذمي، ولكنّه 

بعد وقوع المعاملة يجوز أخذ الربا منه من جهة قاعدة الالزام)63(.

13- ميراث المجوس
اختلف العلماء في توريث المجوس على أقوال ثلاثة:

الأول: المشهور توريثهم بالسبب الصحيح والفاسد، والنسب كذلك.
ويعن��ى بالس��بب الفاس��د م��ا يحصل ع��ن نكاح مح��رّم في شرعنا س��ائغ في 

اعتقادهم، كما لو نكح أُمّه أو أُخته فأولدها، فالنسب والسبب فاسدان)64(.
ر  وهو مذهب الشيخ الطوسي وابن الجنيد، وتبعهما على ذلك القاضي وسلاَّ

وابن حمزة وابن إدريس)65(.
ادق ×، فَزَبَرَهُ ونهاهُ، فقال: إنّه  روي أن رجلًا س��بَّ مجوس��يًا بحضرة الصَّ

تزوّج بأمه، فقال: أَمَا عَلِمتَ أَنَّ ذلك عندهم النكاح)66(.
روي عن الصادق ×: إنّ كلّ قوم دانوا بشيء يلزمهم حكمه)67(.

خبر محمد بن مس��لم: س��ألت أبا جعفر × عن الأح��كام، قال: يجوز على 
أهل كلّ ذي دين بما يستحلون)68(.

وف الموثق: كلّ قوم يعرفون النكاح من السفاح فنكاحهم جائز)69(.
فهذه الروايات ونظائرها تدل على أنهم يقرّون بمعتقدهم ويحكم عليهم بما 

التزموا به ومّما التزموا به الوراثة بالزوجية الثابتة على طريقتهم)70(.
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الث��اني: ق��ال المفي��د : يورث��ون بالأس��باب الصحيح��ة دون الفاس��دة، 
والأنساب الصحيحة والفاسدة)71(.

الثالث: حكي عن يونس بن عبد الرّحمن أنّهم يورثون بالأنساب الصحيحة 
دون الفاسدة والأسباب الصحيحة دون الفاسدة. 

لا يقال: إنّ ذلك حكم بخلاف ما أنزل الله وبخلاف القسط فيكون باطلًا، 
وبأنَّ الحاكمَ منَّا لا يجوز له الحكم بمذاهب أهل الخلاف من المسلمين، فالحكم 
بمذاه��ب أه��ل الكف��ر أولى بعدم الج��واز، وبأن الش��يخ ق��ال في التهذيب: إنّ 
أصحابنا في المس��ألة المذكورة على مذهبين، وحكى قولي يونس والفضل فكيف 

يحدث هو قولًا ثالثًا.
وأجيب: بأنّ تقريره��م على دينهم لما كان معلومًا من قول النبي ، وهو 
لا ينط��ق ع��ن الهوى إن ه��و إلَِا وَحيٌ يوحَ��ى كان تقريرهم حكمًا ب��ما أنزل الله 

وبالقسط فلا يكون باطلا)72(.
وبع��د، فهذه نبذة م��ن الاختلافات الفقهية بيننا وبين المذاهب الإس��لاميّة 
الُأخ��رى ولا يمكن حصرها بمصاديق معيّنة، بل ما أوردناه هو بعض مس��ائل 

مهمّة يقع الاختلاف فيها غالبًا في المحاكم ويتم رفع الدعاوى بسببها.
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النتيجة
1- قاع��دة الالزام م��ن القواعد المهمّة التي تنفع في التعايش الس��لمي بين 
الطوائ��ف والأدي��ان، فبواس��طة هذه القاع��دة نرفع الحرج عن جمل��ة كبيرة من 

التعاملات بين الطوائف والأديان.
2- ذكر الش��يخ حس��ين الحّ� أنّ مفاد قاعدة الإلزام تغيير الحكم الواقعي 

وليس مجرّد الإباحة، كما ذهب إلى ذلك جماعة.
3- اقتصر الش��يخ حس��ين الحّ� ع��لى جريان القاع��دة في موضع اختلاف 
الإمام��ي مع غيره من طوائف المس��لمين، لكن يمكن تعميم القاعدة إلى س��ائر 
الأديان وتقرير جملة من أحكامهم التي يدينون بها وترتيب الأثر عليها، وكذلك 
جريان القاعدة في اختلاف الإمامي مع الإمامي الآخر وإلزامه فيما يدين به عن 

تقليد أو اجتهاد.
4- ذكر الش��يخ حس��ين الح�ُّ جملةً م��ن التطبيقات العملية له��ذه القاعدة، 

وبالإمكان إضافة تطبيقات أُخرى لها قد تنفع في المحاكم الرعية.
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المصادرُ والمراجعُ
الاس�تبصار في�ا اختُل�ف م�ن الأخبار: . 1

أب�و جعف�ر محمد ب�ن الحس�ن الطوسي 
)ت 460 ه��(، تحقي�ق وتعليق الس�يد 
حسن الخرسان، تصحيح الشيخ محمد 
الآخون�دي، دار الكت�ب الإس�لامية، 

طهران، ط 3، 1390ه� .
أن�وار الفقاهة: الش�يخ حس�ن بن جعفر . 2

1262ه��(،  )ت  الغط�اء  كاش�ف 
تحقيق مركز إحياء التراث الإس�لامي، 

2105م.
بحوث فقهيّة، محاضرات الش�يخ حسين . 3

الدي�ن  ع�ز  1394ه��(،  )ت  الح�ليّ 
بح�ر العل�وم، دار الزه�راء،  ب�يروت، 

1405ه� - 1985م. 
تحري�ر الأح�كام الشرعي�ة ع�ى مذه�ب . 4

الإماميّة: أبو منصور الحسن بن يوسف 
تحقي�ق  ه��،   726 ت  الح�ليّ  العلام�ة 
الش�يخ إبراهي�م البه�ادري، مؤسس�ة 

الإمام الصادق، قم،1420 ه� .
تذك�رة الفقه�اء، أبو منصور الحس�ن بن . 5

يوس�ف العلام�ة الح�لّي ت 726 ه�� ، 
تحقيق ونشر مؤسس�ة آل البيت لإحياء 

التراث، قم، 1414 ه� .
التنقي�ح الرائع في مخت�ر الشرائع، جمال . 6

الدي�ن مق�داد ب�ن عب�د الله الس�يوري 

الحلّي )ت 826 ه�(، تحقيق الس�يد عبد 
اللطي�ف الكوه كم�ري، مطبعة الخيام، 

قم،1404 ه� .
تهذي�ب الأح�كام: أب�و جعف�ر محمد بن . 7

الحس�ن الطوسي )ت 460 ه�( ، حققه 
وعل�ق عليه الس�يد حس�ن الخرس�ان، 
الآخون�دي،  محم�د  الش�يخ  تصحي�ح 
دار الكتب الإس�لامية، طهران، ط 3، 

1390ه� .
جواهر الكام في شرح شرائع الإس�ام: . 8

)ت  النجف�ي  حس�ن  محم�د  الش�يخ 
الش�يخ  وتعلي�ق  تحقي�ق  1266ه��(، 
عب�اس القوج�اني، دار إحي�اء ال�تراث 

العربي، بيروت، ط 7، 1981م. 
الجوه�ر النقي: ع�لاء الدين ب�ن علي بن . 9

عث�مان المارديني الش�هير بابن التركماني 
)ت 750ه�(، دار الفكر، بيروت.

الح�اوي الكب�ر، أب�و الحس�ن ع�لي بن . 10
محمد بن حبيب الماوردي ت 450 ه� ، 
تحقيق وتعليق الشيخ محمد علي معوض 
والش�يخ عادل أحمد عب�د الموجود، دار 
الكتب العلمية، ب�يروت،1414 ه� - 

1994م.
حلية العلاء في معرفة مذاهب الفقهاء: . 11

س�يف الدي�ن أب�و بك�ر محمد ب�ن أحمد 
القفال الش�اشي )ت 507 ه�( ، تحقيق 
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الدكتور ياس�ين أحم�د إبراهيم درادكة، 
مؤسسة الرسالة، دار الأرقم، بيروت- 

عمان، 1980م.

الخ�اف: أبو جعف�ر محمد بن الحس�ن . 12
الطوسي )ت 460 ه�(، مؤسسة النشر 

الإسلامي، قم، 1407ه�. .
رسائل الش�����ريف ال���مرتضى )ت . 13

436ه�(، تحقيق أحمد الحسيني، مطبعة 
سيد الشهداء، قم، 1405 ه� .

الرس�ائل الفقهيّ�ة )موس�وعة العام�ة . 14
الباغي(: الش�يخ محمد جواد البلاغي 
)ت 1352ه�(، مركز العلوم والثقافة 
الاسلامية، قم، 1428 ه�/ 2007م.

روض�ة الطالب�ن، أب�و زكري�ا يحيى بن . 15
شرف الن�ووي )ت 676ه��(، تحقي�ق 
الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ 
العلمي�ة،  الكت�ب  دار  ع�لي مع�وض، 

بيروت، 1421ه�/ 2000م. 
السرائر الح�اوي لتحرير الفت�اوى، أبو . 16

جعف�ر محم�د بن منص�ور ب�ن أحمد بن 
إدريس الحلّي )ت 598 ه�(، مؤسس�ة 
النشر الإسلامي، قم، ط 2، 1419ه�.

ال�شرح الكب�ر ع�ى مت�ن المقن�ع، عبد . 17
الرحم�ن ب�ن قدام�ة )ت 682 ه�(، دار 

الكتاب العربي، بيروت.
عوائ�د الأي�ام، الم�ولى أحم�د ب�ن محم�د . 18

مهدي النراقي )ت 1245ه�(، مكتب 
الإعلام الإسلامي، قم،1417ه� .

الفتاوى الكبرى: اب�ن تيمية )ت 728 . 19
ه��( ، تحقي�ق محمد عب�د الق�ادر عطا، 
مصطف�ى عبد القادر عط�ا، دار الكتب 

العلمية، بيروت، 1408 / 1987 م.
فت�ح الوهاب ب�شرح منه�ج الطاب: . 20

زكري�ا ب�ن محم�د ب�ن أحم�د ب�ن زكريا 
دار   ، ه�� (   936 )ت  الأنص�اري 
الكت�ب العلمية، ب�يروت، 1418ه�/ 

1998م.
فق�ه الس�نّة، س�يد س�ابق، دار الكتاب . 21

العربي، بيروت،1391ه�/ 1971م.
الفوائ�د العلي�ة: الس�يد ع�لي البهبهاني . 22

)ت 1380ه�(، المطبع�ة العلمية، قم، 
ط 2، 1405ه�.

قاعدة الإلزام، تقرير أبحاث السيد علي . 23
الحسيني السيس�تاني، بقلم السيد محمد 

علي الربّاني، 1436 ه� .
الح�ال . 24 معرف�ة  في  الأح�كام  قواع�د 

والحرام: أبو منصور الحسن بن يوسف 
ب�ن المطهر الأس�دي العلامة الحلّي )ت 
726 ه�(، تحقيق ونشر مؤسس�ة النشر 

الإسلامي، قم، 1413 ه�.
كش�ف اللثام عن قواعد الأحكام: بهاء . 25

الدين محمد بن الحسن الفاضل الهندي 
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)ت 1137 ه�،(، تحقيق ونشر مؤسسة 
النشر الإسلامي، قم، 1416 ه� .

كفاية الأحكام: محمد باقر الس�بزواري . 26
مرت�ى  تحقي�ق  )ت1090ه��(، 
الن�شر  مؤسس�ة  الأراك�ي،  الواعظ�ي 

الإسلامي، قم،1423 ه� .
المبس�وط: محم�د بن أحم�د ب�ن أبي بكر . 27

السرخ�سي )ت 490 ه��(، تصحي�ح 
الشيخ محمد راضي الحنفي، دار المعرفة، 

بيروت، ط 3، 1398ه� / 1978م.
مختلف الشيعة، جمال الدين أبو منصور . 28

الحس�ن بن يوس�ف العلامة الحلّي )ت 
726 ه�(، تحقيق ونشر مؤسس�ة النشر 

الإسلامي، قم،1412ه� .
ب�ن . 29 مال�ك  الام�ام  الك�برى،  المدون�ة 

أن�س )ت 179 ه�(، دار احياء التراث 
العربي، بيروت.

شرائ�ع . 30 شرح  إلى  الأفه�ام  مس�الك 
الإس�ام: زي�ن الدين بن ع�لي العاملي 
الش�هيد الث�اني )ت 965 ه��(، تحقيق 
ونشر مؤسسة المعارف الإسلامية، قم، 

1413ه� .
الس�يد . 31 الوثق�ى:  الع�روة  مستمس�ك 

محس�ن الحكيم )ت 1390ه�(، مطبعة 
 ،4 ط  الأشرف،  النج�ف  الآداب، 

1391ه� .

مس�تند الش�يعة إلى أح�كام الشريع�ة: . 32
المولى أحمد بن محمد مهدي النراقي )ت 
1245ه��(، تحقي�ق ونشر مؤسس�ة آل 

البيت، مشهد المقدسة،1415ه� .
المغني: عبد الله بن قدامة )ت 620ه�(، . 33

دار الكتاب العربي، بيروت. 
قواع�د . 34 شرح  في  الكرام�ة  مفت�اح 

العام�ة: محمد جواد الحس�يني العاملي 
)ت 1226 ه�(، تحقيق وتعليق الشيخ 
محم�د باق�ر الخال�ي، مؤسس�ة النشر 

الإسلامي، قم،1419 ه� .
المقنع�ة: أبو عبد الله محم�د بن محمد بن . 35

النع�مان العكبري البغ�دادي المفيد )ت 
413 ه�( ، مؤسس�ة النشر الاسلامي، 

قم، ط 2، 1410ه� .
القاس�م . 36 أب�و  الصالح�ن:  منه�اج 

الخوئي )ت 1413ه�(، ط 28، مدينة 
العلم آي�ة الله العظمى الس�يد الخوئي، 

1410ه�.
الح�ال . 37 بي�ان  في  الأح�كام  مه�ذّب 

والحرام: الس�يد عبد الأعى الموس�وي 
الس�بزواري )ت 1414ه�(، مؤسس�ة 

المنار، قم، ط 4، 1416 ه� . 
المهذّب الب�ارع: جمال الدي�ن أبو العباس . 38

أحمد بن محمد ب�ن فهد الحلّي )ت 841 
ه��( ، تحقي�ق الش�يخ مجتب�ى العراقي، 
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مؤسس�ة الن�����شر الإس�لامي، ق�م، 
1407ه� .

الموس���وعة الفقهيّ�ة الكويتي�ة، وزارة . 39
الإس��لامية،  والش�ؤون  الأوق����اف 

الكويت، 1427 ه� .
موس�وعة قواعد الفقه الإسامي، ج 4 . 40

للكاتب )مخطوط(. 
النهاي�ة في مج�رد الفق�ه والفت�اوى: أبو . 41

جعفر محمد بن الحسن بن علي الطوسي 
ق�دس  انتش�ارات  ه� (،  )ت460 

محمدي، قم.


