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الملخّ�ص 
يُعدّ فضولي من علماء القرن العاشر والشعراء اللامعين في العراق، وهو 
شاعر متقِنٌ أيضًا، ولشُهرته في الأدب التركيّ والفارسي والعربيّ كان يُعرف 
بأنّه شاعر ثلاثيّ اللغة، لكنّ آراءه الكلاميّة قد قلَّ التعرّض لها، كما طُرحت 
شبهات عدّة حول مذهبه، وبدورنا حاولنا في هذا البحث بيان مذهبه وآرائه 
إلى  بالإضافة  فضولي؛  الحكيم  وآثار  المكتبات  على  مُعتمدين  الكلاميّة؛ 
المقالات المؤلّفة حوله، ويمكن القول: إنّ فضوليًا كان حكيمًا وعالمًا شيعيًّا 
تأثَّر بالاتّجاه الفلسفيّ-الكلاميّ في الحلّة؛ إذ استطاع من خلال تأليف كتاب 
باللغات  البديع(  )الشعر  وكتابة  السعداء(  )حديقة  وكتاب  الاعتقاد(  )مطلع 
الثلاثة العربيّة والفارسيّة والتركيّة أن يدعو ويدافع عن العقائد الشيعيّة الاثني 

عشريّة.

حديقة  الاعتقاد،  مطلع  كربلاء،  حوزة  فضولي،  الحكيم  المفتاحيّة:  الكلمات 

السعداء، الأشعار التركيّة.
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آراء الكلاميّةلا   ملّا مُحمّد فض للحكيم 

Abstract
regarded one of the brilliant scholars and professional poets of 

Iraq in the Tenth Century. In addition, in view of his fame in the 

Arab, Turkish and Persian literature, he was well- known as a person 

with trilingual capabilities. But, his scholastic theology has hardly 

been criticized and there have been many suspicions on his sect. for 

this reason, this article tries to state his sect and concepts of theology 

basing on his treatises and written remains that available in the librar-

ies. So, it could be said that Ḥakīm Faḍūlī was a poet, wise and Shī ͑ī 

scholar. He was, also, impressed by the philosophical and theologi-

cal trend of Ḥilla at the moment through his two books "Maṭla͑ Al- 

ʾI ͑tiqād" and "Ḥadīqatul Su ͑adāʾ" as well his great poetry in the three 

languages Arabic, Turkish and Persian to call for the Shī ͑ī doctrines 

and defend them.

 Key Words:- Al - Ḥakīm Faḍūlī; The Ḥawzah of Kerbala; Maṭla͑ 

Al - ʾI ͑tiqād, Ḥadīqatul Su ͑adā ;ʾ Turkish Poetry.
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تمهيد 
و)963  )885ه��ـ.ق(  بين  فضولي  سليمان  بن  محمد  مّال  الحكيم  وُلد 
كربلاء  مدينة  في  أو  الأرجح  على  الحلّة  مدينة  في  العراق  في   )2( ه��ـ.ق()1( 
المقدّسة)3(، إذ عاش فيهما وكذلك في بغداد والنجف، ودُفن في كربلاء)4(، 
الإيلخانيّة،  كالدولة  متعددة؛  حكومات  عليها  تعاقبت  التي  المدينة  هذه 
ذات  الحكومات  هذه  وكانت  قويونلو،  وآق  وقراقويونلو،  والجلائريين، 

اتجاهات مختلفة )5(.

سقطت هذه الدول وبعدها قام الشاه إسماعيل -مؤسّس الدولة الصفويّة- 
بالسيطرة على المنطقة)6(، ولم تمضِ سوى ثلاثة عقود على تأسيس الدولة 
سليمان  السلطان  قام  العمرحتى  متوسّط  في  فضولي  كان  إذ   - الصفويّة 
العثمانيّ -الذي كان له عداوة شديدة مع الشيعة- بالسيطرةعلى هذه المنطقة 
بقوّة السلاح سنة 941 هـ.ق)7(، وأخرجها من منطقة النفوذ الصفويّ؛ لذلك 
كربلاء  في  وفاته  حتّى  العثمانيّة  الدولة  ظلّ  في  يعيش  فضولي  الحكيم  بقي 
بالأحداث  المليئة  الظروف  هذه  ظلّ  في  الطبيعيّ  من  فكان  المقدّسة)8(، 
بالإبهام،  مكتنفة  فضولي  مثل  حكيمٍ  أفكار  تكون  أن  والعسكريّة  السيّاسيّة 
الشاعر  هو  وأنّه  بالخصوص  المذهبيّة)9(،  آرائه  حول  الأق��وال  تتعدّد  وأن 
المعروف؛ إذ كان يكتب الشعر باللغات الثلاثة الرائجة في العالم الإسلاميّ؛ 
ة  الشعريَّ اللغة  طبيعة  أنَّ  ذلك  إلى  أضف  والفارسيّة)10(،  والعربيّة  التركيّة  أي 
ا يزيد البحث أهميَّة أنَّه ظهرت في أواخر  تميل إلى استعمال المجازات، وممَّ
فضولي  الحكيم  مؤلّفات  عن  حديثة  دراسات  الهجريّ  عشر  الرابع  القرن 



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

252

آراء الكلاميّةلا   ملّا مُحمّد فض للحكيم 

تسمية  على  الموافقة  وتمّت  آراسلي،  مثل  وآذريّين)12(  أت��راك)11(  كتّاب  من 
علمانيّة  وبسبب  اليونسكو)13(،  منظّمة  قبل  من  فضولي  بسنة  1994م  سنة 
آراء  بالبحث حول  والكتاب  الباحثون  يعنَ هؤلاء  لم  المذكورة  الحكومات 
فضولي العقائديّة؛ بل كانوا يسعون لتصويره شخصيّة علمانيّة أو على الأكثر 
والأدبيّة)15(،  الشعريّة  شخصيّته  ببيان  رضوا  الأساس  هذا  وعلى  صوفيًّا)14(، 

تاركين الباحثين في هالة من الشك حول الآراء العقائديّة لفضولي.

وبناءً عليه وللتخلّص من هذا الإبهام وتقديم صورة واضحة عن العقائد 
الدينيّة لفضولي سعينا في هذا البحث إلى أن نعطي إجابةً عن طبيعة أفكاره 
والمعاد  بالمبدأ  المرتبطة  أفكاره  حول  نبحث  وأن  والاعتقاديّة،  الكلاميّة 
وكذلك النبوّة والإمامة، ومن خلال إزاحة الستار عن هذا العالم الإماميّ)16( 
الذي يُعدُّ من حلقات ربطِ حوزةِ الحلّة الكلاميّة وحوزات النجف الأشرف)17( 
وكربلاء المقدّسة، أردنا أن نعرّف الوسط الشيعيّ بإبداعاته العلميّة في مجال 

الاستنباط وكذلك بيانه ودفاعه عن العقائد الشيعيّة.

الحوزة  بين  الصلة  توضيح  هي  البحث  هذا  على  تترتّب  نتيجة  وأه��مّ 
العلميّة في شيراز ذات الصبغة الفارسيّة ونظيرتها في النجف الأشرف؛ ذاك 
والنجف  المنورة  المدينة  من  ابتداءً  الشيعيّة  الإماميّة  العلميّة  الحوزات  لأنّ 
ومع  عربيّة،  صبغة  ذات  كانت  كلّها  والحلّة  بغداد  إلى  ووص��وًال  الأشرف 
الحوزة  تُعدُّ  كانت  التي  شيراز  حوزة  ازده��رت  الحلّة  حوزة  بريق  ضعف 
أشعريّة  البداية حوزة  في  كانت  وإن  قم،  بعد حوزة  إيران  في  الثانيّة  العلميّة 
لاحقًا  صارت  الدوّاني  المحقّق  وتلامذة  دشتكي  عائلة  طريق  وعن  أنَّها  إّال 
حوزةً شيعيّةً)18(، ومن الشخصيّات التي تربّت في كنف هذه الحوزة المحقّق 
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الأردبيلي، وفي هذه المرحلة برز علماء أمثال إلهيّ أردبيلي )950 هـ.ق()19(، 
وإلياس أردبيليّ )933 هـ.ق()20(، ومّال محمّد فضولي والمقدّس الأردبيليّ، 
وشاءت الأقدار أن يكونوا كلّهم فلاسفةومتكلّمين؛ شرحوا العقائد الإماميّة 
مستخدمين المنهج الفلسفيّ، كما أنّ اثنین منهم وهما إلهيّ أردبيليّ وفضولي 
قد ألّفا كتابًا بثلاث لغاتٍ؛ التركيّة والعربيّة والفارسيّة)21(، ويمكن القول: إنّه 
الشيعيّ،  الوسط  في  العلميّ  المجال  الآذريّة  التركيّة  اللغة  تدخل  مرّة  لأوّل 

وأخذت بعض المراكز الشيعيَّة صبغةً تركيّة.
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مَن ف�ضولي؟ 
ليس لدينا كثيرٌ عن حقبة دراسة فضولي لكن باعتبار أنّه لم يغادر العراق 
الأشرف  والنجف  المقدّسة  كربلاء  في  عمره  أيّام  وقضى  حياته،  مدّة  طول 
النجف  حوزة  أساتذة  عند  درس  قد  يكون  أن  لابدّ  فإنّه  وبغداد،  والحلّة 
ى من أعلام العصر الذهبيّ لحوزة  الأشرف وكربلاء المقدّسة، أو عند من تبقَّ
الحلّة، ومن هنا يمكن التخمين أنّه كان تلميذًا لجملةٍ من العلماء كالمحقّق 
الكركي )940هـ.ق()22(، وإبراهيم القطيفيّ )944هـ.ق()23( وإلهيّ أردبيليّ 
)940 أو 950هـ.ق()24(، وبعض المعلّمين من شيراز الذين كانوا مقيمين في 

الأماكن المقدّسة.

الأكبر  والاح��ت��م��ال  ال��ع��راق  ف��ي  ك��ان  أنّ��ه  إل��ى  الانتباه  م��ن  لاب��دّ  لكن 
بعض  إنّ  إذ  معروف؛  وغير  ضعيف  فلسفيّ  اتّجاه  هناك  كان  بغداد  في 
الإحسائيّ  جمهور  أبي  كابن  الاتّجاه  هذا  أتباع  من  كانوا  الشيعة   فلاسفة 
)840هـ.ق -901 هـ.ق()25( الذي كان يقيم في الأماكن المقدّسة في نهاية 
لا  )الواحد  بقاعدة  يعتقد  وكان  فضولي،  ولادة  زمن  في  أي  التاسع؛  القرن 
يصدر عنه إّال واحد(، وكذلك )بالقِدَم الزمانيّ للعالم()26(، وأيضًا مّال رجب 
الواحد)27(، لكن للأسف لا توجد  المتمسّكين بقاعدة  تبريزيّ كان من  عليّ 
الإحسائيّ  إنَّ  قوله:  يمكن  وما  الاتّجاه،  هذا  أساتذة  عن  معلوماتٌ  عندنا 
والتبريزيّ كانا ممّن تأثّروا بهذا الاتّجاه، وأنّ فضوليًا قد تربّى في هذا الجوّ، 
العالم، ولكن كما سنقول لاحقًا  وقِدم  الواحد  قاعدة  وإن كان من مخالفي 
حول كتاب )مطلع الاعتقاد( أنّ منهج فضولي هو منهج المتكلّم الفيلسوف، 
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وليس الفقيه المتكلّم.

على الرغم من هذه المعلومات اليسيرة عن حياة فضولي إّال أنّه ولحسن 
الحظّ أنَّ مُعظم آثاره قد وصلت إلينا، واليوم عندنا معلومات كاملة حولها، 
وزاهد«)29(،  »رند  الفارسيّة«)28(،  الأشعار  »دیوان  مثل:  مؤلّفاته  بقيَّة  كذلك 
»دیوان  التركيّة«)32(،  الأشعار  »دیوان  وباده«)31(،  »بنك  روح«)30(،  »سفرنامه 

الأشعار العربيّة«)33(.

م إنَّنا سنسلّط الضوء في هذه البحث على كتابين عظيمَين  من خلال ما تقدَّ
لفضولي هما: »حديقة السعداء« الذي يُعدُّ اقتباسًا من كتاب روضة الشهداء 
إلى   آدم الأنبياء من  فيه مصائب  إذ ذُكرَت)34(  لحسين واعظ كاشفيّ، 
 من سيّدنا محمّد ،إضافة إلى مصائب أهل البيت ،سيّدنا محمّد
على  للتعرّف  أمامنا  المجال  يتيح  كما   ،الكساء أهل  خامس  إلى 
الثاني  الكتاب  النبوّة والإمامة، وأمّا  الآراء الاعتقاديّة لفضولي في مسائل 
الكلام  وموضوعه  والمعاد«)35(،  المبدأ  معرفة  فی  الاعتقاد  »مطلع  فهو 
الإسلامي، ويُعدُّ الأثر النثريّ الوحيد لفضولي باللغة العربيّة)36(؛ إذ يحتوي 
على أربعة أركان: الركن الأول حول طبيعة العلم ووجوب معرفة الله تعالى 
وأقسام العلوم، وطُرُق تحصيل العلم، والركن الثاني خاصٌّ بمسائل العالَم 
الثالث يرتبط  وخلق الكائنات، والإنسان والجنّ وأحوال العالَم، والركن 
النبوّة  مسائل  يبيّن  الرابع  والركن  وأفعاله،  الباري  صفات  ذات  بأبحاث 

العامّة والخاصّة والإمامة والمعاد)37(.

لذا من الأفضل أن نبدأ هذا البحث -كما في كتاب مطلع الاعتقاد- بدراسة 
آراء فضولي حول معرفة الله.
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معرفة الله 
وفيها  المبدأ،  بحث  إلى  الدخول  قبل  المقدّمات  بعض  تقديم  من  لابدَّ 
يجب أن نقبل أو نردّ بعض القواعد الخاصّة، وقد بدأ الحكيم البغداديّ هذا 
البحث بطرح أصولٍ ثمانية)38(، وأنهاه بتبيين بطلان الدور والتسلسل)39(، ثمّ 

دخل إلى بحث إثبات الذات.

إثبات الذات :

طُرُق؛  ثمانية  خلال  ومن   - تعالى   – الواجب  وجود  إثبات  بحث  في 
والفلاسفة  المتكلمون  اتّبعها  التي  الطُرُق  فضولي  محمّد  مّال  الحكيم  يذكر 

وأصحاب الكشف وهي: 

1. طريق المتكلّمين: يقوم هذا المنهج بدايةً على إثبات حدوث العالم بعد عدمه، 
دِثٍ قديمٍ، فالعالم إذًا بحاجةٍ إلى  ومن ثمّ يُقال بأنَّ كلّ حادثٍ بحاجةٍ إلى ُحم
دِث قدیمٍ)40(، ومن الطبيعيّ  دِثٍ؛ فوجود عاَمل حادث، دلیلٌ على وجود ُحم ُحم
أن تتمَّ الاستعانة لإثبات حدوث العاَمل بأبحاث »لطیف الکلام« المذكور في 

بعض الكتب الكلاميّة القديمةبوصفةِ مقدمةً)41(.
إثبات  يتمّ  العاَمل  إثبات حدوث  من  بدًال  الطريق  الفلاسفة: في هذا  2. طريق 
إمكان العاَمل أي أن الوجود والعدم ليسا بضروةٍ له، وعندها يُقال كلّ ممكنٍ 
بحاجةٍ إلى موجدٍ، وهو الواجب تعالى، فوجود العاَمل الممكن دليلٌ على وجود 

مُوجِدٍ واجب الوجود)42(.
3. طريق أهل الكشف: يعتقد هذا القسم أنّ الوجود بما هو وجود غير الوجود 
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ة  دٍ بشيءٍ، وكلّ الموجودات الخارجيّ الخارجيّ؛ لأنّه وجودٌ لا بشرط وغير مقيَّ
موجودةٌ بسببه)43(، وبعبارةٍ أخرى يمكن القول: إنَّ هذا الطريق من خلال 
واجب  إثبات  يتمّ  والتعيّنات  التشخّصات  ونفي  الوجود  وحدة  إثبات 
الوجود؛ أيّ بدايةً يتمّ إثبات الوجود اللا بشرطيّ، وبعدها يُقال هذا الوجود 

واجبٌ، وكما يقول في شعره:
فصيح«)44(»ال���ع���ال���م دل���ي���ل ع��ل��ي��ك ص��ري��ح لسان  بذكرك  منه  ذرّة  كلّ 

وقال أيضًا: 

برهانًا ال��ل��ه  وج���ود  على  رم��ت  فنفس الوجود برهان على وجود الله«)45(»إن 

بعد عرضه للطُرُق الثلاثة يقدّم فضولي براهين أخرى لأرسطو وابن سينا 
وغيرها ويبيّنها بدقّةٍ، واللافت للنظر عند نهاية كلّ مطلب وللراغبين بمعرفة 
أكثر يُحيلهم إلى الحديث المشهور»مَن‏ْ عَرَفَ‏ نَفْسَه‏ُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّه‏«)46(، وفي 
فعلى  بتبيينها،  يقوم  المذكور  للحديث  الثمانية  التوضيحات  هذه  بيان  تتمّة 
 ، سبيل المثال عندما ينظر الإنسان إلى نفسه ويرى أنّ له ذاتًا وصفاتٍ وأفعاًال
وبواسطة صفاته تصدر الأفعال عن ذاته، ويُدرك أنّ ذاته مُحدَثةٌ، ولكلّ حادثٍ 

مُحدِثٌ، إذًا فالمُحدِث موجودٌ)47(.

وعند  "قال"،  بكلمة  السابق  للحديث  الثمانية  توضيحاته  فضولي  يبدأ 
الوجود،  قائلون بوحدة  "زعم" ويقول: هم  بكلمة  يأتي  المتصوّفة  ذكر رأي 
ويقولون: الوجود واحدٌ، والأجزاء كلٌّ والكلّ أجزاء، إذًا كلّ من عرف نفسه 
بأنّ  يعتقدون  الذين  الكشف  أهل  رأي  يذكر  ذلك  وبعد  ربّ��ه)48(،  عرف  فقد 
الإنسان إذا »عَلِم یکفیَّة ظهور الروح فی البدن، وأنَّه من أيِّ وجه عَیْنه، ومن 
أي وجه غیره؛ علم یکفیّة ظهور الحق فی الأشیاء، ومن أيِّ وجه عینها، ومن 
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أي وجه غیرها؛ فمَن‏ْ عَرَفَ‏ نَفْسَه‏ُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّه‏«)49(.

هذا النوع من الاختلاف بين المتصوّفة وأهل الكشف، وردّ رأي المتصوّفة 
وكذلك بالنظر إلى السياق والترتيب المتين لكتاب مطلع الاعتقاد، دليلٌ على 
يكن  لم  هو  إذ  متصوّفًا؛  فضولي  كون  من  ادعاءه  البعض  يحاول  ما  خلاف 

صوفيًّا ولا متّبعًا لهم.

كتب الحكيم البغداديّ بعد إثبات الواجب تعالى حول إمكانيّة معرفة الله 
بدليل  الله  معرفة  بإمكانيّة  والغلاة  والمجوس  النصارى  بعض  اعتقدَ  تعالى: 
الكلام غير صحيح؛ لأنّ  الله في الأشياء والأفراد، لكن هذا  تجسّم وحلول 
مَعْرِفَتكِ«‏)50(،  حَقَ‏  عَرَفْناَكَ  »مَا  الروايات  في  جاء  كما  ممكنة  غير  الله  معرفة 
ويمكن إقامة دليليَنْ على ذلك، الدليل الأوّل: هو أنّ المعرفة العقليّة تحصل 
من خلال الحدّ والرسم، ولازم ذلك التركيب في الشيء، والله ليس بمركّبٍ 
فليس له حدّ ورسم، وعليه ليس خاضعًا للمعرفة العقليّة)51(. الدليل الثاني: 
إنّ العقل مخلوق ومسبوق بذات الموجد، وهو متأخّر عن موجده؛ فهو إنَّما 

یدرك مابعده دون ماقبله)52(.

العقل قادرًا  التفكير في ذاته، لو كان  ويقول: »اقتنعْ بصفات الله وتجنبّ 
على المعرفة الإلهيّة لم يقل الرسول: ما عرفناك«)53(

الصفات الإلهيَّة :

هناك رأيان حول مسألة الصفات؛ إذ يعتقد البعض بعدم وجود الصفات، 
ويقدّم مكانها نظرية نيابة الذات عن الصفات)54(، والبعض يعتقد بوجودها، 

ويقدّم آراء مختلفة حول رابطة الصفات مع الذات)55(.
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على  ينقسمون  الصفات  بوجود  المعتقدين  أنّ  فضولي  الحكيم  يرى 
قسمين؛ القسم الأوّل: يعتقد بعدم إمكانيّة معرفة الصفات)56(، والقسم الآخر: 
معتقد  بعضهم  أقسام:  ثلاثة  على  بدورهم  وهم  معرفتها،  بإمكانيّة  قائلون 
بعينيّة الصفات مع الذات، وآخرون يذهبون إلى زيادة الصفات على الذات، 
بزائدةٍ  ولا  الذات  عين  ليست  الصفات  بكون  يعتقد  الأشعري  الحسن  وأبو 
المتكلّمين  رأي  ضمن  المتصوّفة  رأي  يورد  أنّه  للنظر  والمُلفِت  عليها)57(، 
والقائل بأنّ الصفات هي تفصيلٌ لإجمال الذات وأنّ الكائنات مظاهرها)58(.

الصفات  ببحث  يشرع  الذات  مع  الصفات  رابطة  بحث  من  انتهائه  وبعد 
الثبوتيّة، ومرّة أُخرى في منتصف بحثه يعود ويتطرّق إلى رأي الفلاسفة حول 
الذات،  عين  الصفات  نظرهم  وجهة  من  فيكتب:  والصفات؛  الذات  رابطة 
وصفة  تعالى،  لله  الكلّيّ  الحصول  تعني  العِلْم  صفة  أنّ  وبما  قديمةٌ،  وهي 
– تعالى -  القدرة تعني صدور الكلّ من الله تعالى، وصفة الإرادة عناية الله 
ولذلك  أيضًا؛  قديمةً  تكون  أن  يجب  الصفات  متعلّقات  كانت  لذا  بالكلّ؛ 
يخالف  الحسّاسة  النقطة  هذه  إلى  يصل  وعندما  العالَم،  بقدم  قائلون  هم 
رأي الفلاسفة، ويقول: »سبحان مَن تنزّه قدرته عن الایجاب«)59(، هذا القيد 
قادرٌ  بأنّ الله تعالى  يعتقد  المتكلّمين  الحكيم فضولي مثله مثل  أنّ  إلى  يشير 
أنّ الله تعالى ليس  أيّ  الترك؛  أو  الفعل  بأنّها صحّة  القدرة  مُختار)60(، ويفسّر 
العالَم، وإنّما قادرٌ يمكنه أن يفعل ويمكنه أّال يفعل،  موجَبًا ومجبورًا بخلق 

وعليه لا يمكننا أن نستخلص قِدم العالم من قِدم صفة القدرة.

فهي  الاعتقاد  مطلع  كتاب  في  أوردها  التي  السلبيّة  للصفات  بالنسبة  أمّا 
هذا  في  لكنهّ  الأخرى،  الفلسفيّة  الكلاميّة  الكتب  في  نفسه  الصفات  بحث 
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يرى  يقول:  باللذة«، وفي سياق شرحه  يذكر: »لیس موصوفًا  أن  بعد  القسم 
الحكماء بأنّه طالما الله  يُدرِك ذاته، وأنّ هذا الإدراك أشدّ أنواع اللذات، 
بعض  عند  مقبولٌ  الرأي  هذا  أنّ  ومع  اللذة،  يُدرك  وتعالى  سبحانه  الله  إذًا 
الذات  إدراك  أنّ  طالما  ويقول:  يردّه  فضولي  الحكيم  أنّ  إّال  المتكلّمين)61(، 

بهجةٌ، وليست لذّةً، فالله- تعالى- لا يمكن وصفه باللذّة.)62( )63(

الأفعال الإلهيّة :

الفعل الإلهيّ من  يبدأ بحث الأفعال الإلهيّة بسؤال حول وجود  ما  عادةّ 
عدمه؛ بمعنى أنّ الله هل له في الأساس فعلٌ أم لا؟

أنّ  بمعنى  تعالى؛  الله  فعل  ينكرون  الفلاسفة  بأنَّ  فضولي  الحكيم  يعتقد 
الله- تعالى- علّةٌ تامّةٌ، وكلّ ما هو مقرّرٌ أن يصدر فيصدر هكذا، ولأنّ الفعل 
لوازم  وإنّيّة، وهذه من  كمّيّة، وكيفيّة،  إلى  تحتاج  الحركة، والحركة  يقتضي 
له)64(. فعل  لا  إذًا  له،  حركة  فلا  الجسميّة  عن  منزّهٌ   الله أنّ  وبما  الجسم، 

يعتقدون  المذكورين  الفلاسفة  المتكلِّمين في مقابل  يوجد مجموعة من 
بأنّ الله فعّالٌ لما يشاء، وبحسب دائرة الفعل ينقسمون إلى ثلاثة أقسام: 
يقولون  الثاني  والقسم  تعالى)65(،  لله  فعلٍ  كلّ  ينسبون  الذين  الجبريّون 
بالاختيار، أي أنّ الله تعالى مختار وكذلك الإنسان، والإنسان هو الذي يوجِد 
بالأمر  القائلون  الثالث:  والقسم  والعقاب)66(،  الثواب  يستحقّ  وعليه  أفعاله 

بين الأمرين.

ولكثرة الخلاف الحاصل حول دائرة الفعل الإلهيّ لا يمكن تجاوز مسألة 
الحسن  بتعريف  بدايةً  فضولي  الحكيم  قام  لذا  العقليّين؛  والقبح  الحسن 
الملاءمة  أو  الكمال والنقص  القبح والحسن بمعنى  بأنّ كون  والقبح، وقال 
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مدح  حول  منصبّ  الخلاف  وإنّما  الخلاف،  حوله  يقع  لم  الملاءمة،  وعدم 
وذمّ الفاعل أو تارك فعلٍ معيّنٍ)67(؛ لذلك يعتقد الأشاعرة بأنّ العقل لا يمكنه 
أن يحكم بالحسن والقبح، وإنّما يعدُّ مدح الشرع لشيءٍ حُسناً، وذمّه له قبحًا، 
والقبح هو مدح  الحسن  تعيين  بأنّ ملاك  يرون  الذين  المعتزلة  على خلاف 

وذمّ العقل)68(.

وبالنظر إلى هذه المسائل المذكورة فإنّه من الطبيعيّ أن يعدَّ الفلاسفة الشرّ 
وا الصادر الأوّل والذي يصدر من الواجب خيرًا محضًا)69(،  أمرًا عدميًّا، وأن يعدُّ
ا من  وكذلك الأشاعرة أيضًا الذين ينسبون الأفعال لله- تعالى- لم يجدوا بدًّ
نسبة الشرّ إليه بوصفه مخلوقًا، لكن المعتزلة ينسبون الخير والشرّ للإنسان، 
العقاب. يستوجب  للشرّ  ولفعله  الثواب،  يستحقّ  للخير  فعله  وباعتبار 

وفي معرض حكمه على الأشاعرة والمعتزلة؛ يكتب الحكيم فضولي: أنَّ 
الخلاف بينهما نابعٌ عن نيّاتهما المختلفة؛ فالأشاعرة لا يريدون إطلاق صفة 
الخلق على غير الله تعالى؛ لذلك يقولون إنَّ كلَّ الأفعال مخلوقة لله سبحانه 
تعالى  لله  والمذمومة  القبيحة  الأفعال  المعتزلة حتى لاينسبوا  وأمّا  وتعالى، 
قالوا بصدور الأفعال من الإنسان)70(، كما جاء توضيح الخلاف بين الجبريّين 
ذِينَ أَرَادُوا أَنْ يَصِفُوا الله بعَِدْلهِِ فَأَخْرَجُوهُ مِنْ  والمفوّضة في الحديث: »هُمُ الَّ
وءِ وَالْفَحْشَاءِ  سُلْطَانهِ«‏)71(، أو يقول في روايةٍ أُخرى: »مَنْ زَعَمَ أَنَّ الله يَأْمُرُ باِلسُّ
رَّ بغَِيْرِ مَشِيئَةِ الله فَقَدْ أَخْرَجَ الله مِنْ  فَقَدْ كَذَبَ عَلَى الله، وَمَنْ زَعَمَ أَنَّ الْخَيْرَ وَالشَّ
ةِ الله فَقَدْ كَذَبَ عَلَى الله، وَمَنْ كَذَبَ  سُلْطَانهِِ، ‏ وَمَنْ زَعَمَ أَنَّ الْـمَعَاصِيَ بغَِيْرِ قُوَّ

عَلَى الله أَدْخَلَهُ الله النَّارَ«)72(.

ويُعدُّ بحث الأفعال الإلهيّة المسألة المركزيّة في تحديد مذهب الحكيم 
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مطلع  كتابه  في  مذهبه  عن  يُفصح  لم  فضوليًا  أنّ  البعض  يعتقد  إذ  فضولي؛ 
الاعتقاد، وإنّما اكتفى ببيان آراء الفرق الإسلاميّة، إّال أنّه وبكل سهولة يمكن 
من خلال هذه الأبحاث تبيين رفضه لنظر الأشاعرة حول الجبر وإنكار الحُسن 
والقبح العقليَّين، وقبوله بمبدأ اختيار الإنسان والحسن والقبح العقليّين؛ أيّ 

إنّه اتّجه نحو رأي العدليّة وعدَّ أنّ الأفعال الإلهيّة ذات هدف وغاية؛ يقول: 

»لا أحد خُلق عبثًا في دائرة الوجود، وهو كإطلاق العبث على الفاعل«)73(.
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الر�سول والر�سالة 
الحكيم فضولي - ككلّ المتكلّمين - يبحث مسائل النبوّة في قسمين، »النبوّة 
أهمها:  المجاوز  من  مجموعة  ذلك  في  ويعرض  الخاصّة«  و»النبوّة  العامّة« 

1. أدلةّ ضرورة بعث الرسل من الله تعالى :

يبدأ فضولي بحث النبوّة بسرد أدلّة ضرورة إرسال الرسل، وحاجة الناس 
وأهل  والمتكلّمين  الحكماء  أسلوب  من  المجال  هذا  في  يستفيد  إذ  إليهم؛ 
الكشف، كما أنّ معظم هذه الأساليب والطُرُق استقرائيّة، وتمثيليّة، يعتمد في 
موادّ القياس فيها المشهورات والمقبولات التي يصعب إطلاق كلمة البرهان 
الإنسان  مسألة  إلى  للبحث  إثباته  في  يستند  الحكماء  أسلوب  ففي  عليها، 
اجتماعيّ بالطبع، وأنّه محتاجٌ إلى قانون وشرع، والمشرّع وواضع القانون لا 
دًا من الله تعالى، ليتمكّن من وضع قانونٍ مناسبٍ، ومثل  بدّ أن يكون أميناً ومؤيَّ
هذا الشخص لا يمكن أن يكون غير الرسول)74(، وبعد أن يذكر الأدلة يعود 
متعدّدة  بصيغ  ذُكرت  التي  الرسول،  إلى  الحاجة  ضرورة  ليؤكّد  أخرى  مرّة 
مركّبٌ من  الإنسان  أنّ  إلى  يشير  الأدلّة  أحد هذه  الكلاميّة، وفي  الكتب  في 
الجسم والنفس، النفس تدفعه نحو العلوّ، والجسم يجذبه نحو التسافل، وبما 
أنّ النفس أقوى من البدن فلابدّ أن يرسل الله تعالى رسولاٌ يُعين النفس على 

الرقي وجذب الجسم نحو النفس)75(.

وبعد مروره على بحث ضرورة إرسال الرسل يأتي إلى مسألة المنكرين 
لضرورة وجود الرسل وردّ قولهم: يعتقد المنكرون أنّ بوجود العقل لا حاجة 
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للرسل، وبما أنّ الله قد خلقنا كاملين فلا معنى أن يجبرنا للانقياد لأفرادٍ مثلنا، 
مناسبٍ وحالفهم  زمنٍ  في  جاؤوا  كانوا سحرةً،  النبوّة  مدّعي  أنّ  إلى  أضف 
قدر  على  الأفلاك  تأثير  سوى  ليس  وهذا  الناس،  تزعّم  من  ليتمكّنوا  الحظّ 

الإنسان)76(.

اختلاف  قضية  إلى  للمنكرين  الأول��ى  الشبهة  على  الإجابة  في  يستند 
العقل  أنّ  إلى  يشير  للكامل،  الناقص  بتقليد  العقل  حكم  إنّ  يقول:  العقول؛ 
بحاجة إلى مُكمّل ومؤيّد، ولا يمكنه بنفسه الحصول على السعادة)77(، وفي 
؛  كامًال الإنسان  بكون  الإنسانيّة  الخلقة  كمال  يفسّر  لا  الثانية  الشبهة  جواب 
لأنّ كمال خلقة الإنسان تعني أنّ الإنسان عنده القدرة للوصول إلى الكمال؛ 
لذا الناس تختلف في سيرها نحو الكمال وهم بحاجةٍ إلى الرسل، وبما أنّ 
سائر  من  أفضل  الإلهيّ  الفيض  ناحية  من  الرسل  وأنّ  مختلفةٌ،  المخلوقات 

الناس؛ لذلك يستحقّون الاتّباع.

بالتمييز بين السحر والمعجزة؛ موضّحًا أنَّ  الثالثة، قام  وفي دفعه الشبهة 
السحر يمكن أن يكون مؤثّرًا في الأمور المعروفة؛ لذلك لا يستطيع الساحر 
أن يقوم بكلّ ما يريد منه الشخص، وقد يتدخّل في الأمور التي يعلم أنَّها ثابتة 
من قبل نظام العلّة والمعلول فيها، أمّا المعجزة فتتمّ بناءً على طلب المنكرين 
على  الأفلاك  تأثير  نتيجة  الأنبياء  نجاح  كان  ولو  محدودة)78(،  غير  أنّها  كما 
الأفلاك  تأثير  لماذا  نفسه،  يطرح  الذي  فالسؤال  الشيء،  بهذا  التسليم  فرض 

منحصر بالأنبياء فقط دون سائر الناس)79(.

2. طرائق معرفة الرسل :

يقدّم الحكيم فضولي كغيره من المتكلّمين)80( ثلاثة طرائق لمعرفة الرسل: 
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أ. المعجزة:

يعدُّ فضولي - مثل المتكلّمين - المعجزة فعلٌ خارقٌ للعادة ينضوي على 
)81(، وبقيد "قيل" يرى أنّ المعجزة تنشأ نتيجة طاعة صاحبها المحضة لله  تحدٍّ
تعالى؛ إذ يقول: كلّ شخصٍ يطيع الله – تعالى - تطيعه مخلوقاته)82(، وعلى 

هذا الأساس فإنّ المعجزة هي فعل الرسول وليست فعل الله تعالى.

ب. الإخبار عن الغيب :

يعرّف فضولي الغيب من خلال التقسيم الذي طرحه في بحث العالَم حول 
عالم الغيب وعالم الشهادة؛ بأنّ أحوال العالم لها صورة إجماليّة في صفحة 
الغيب، التي يسمّيها أهل الشرع باللوح المحفوظ، ولا يمكن أن تتغيّر بوجهٍ من 
الوجوه، أمّا في عالم الشهادة فيحضر مثالها، وكلّ نفس تتجرّد عن عوارضها 
الجسمانيّة تلتحق بعالم الغيب، وكلّ ما في عالم الغيب ينطبع على النفّس، 
وهذا هو منشأ علم الغيب، وعن هذا الطريق يخبر صاحب علم الغيب عمّا 
مضى وعمّا سيأتي)83(؛ ولهذا فإنّ الوحي والإلهام من سنخ هذا العلم؛ إذ الذي 
الجسمانيّ)84(. اللباس  عن  تجرّد  الذي  للشخص  العلويّة  المجرّدات  تقدّمه 

يعتقد فضولي أنَّ المعجزة وعلم الغيب من فعل النبي، وهنا يقترب من رأي 
ونهما فعًال إلهيًّا)86( الفلاسفة والعرفاء)85(، ويُخالف معظم المتكلمين الذين يعدُّ

ج. طبيعة الفعل والكلام :

فذلك  أمّته،  كلّ  فائدته  وتعمّ  محضًا  خيرًا  وكلامه  الرسول  فعل  كان  إذا 
فائدة  وفيه  العباد  وضرر  الفساد  فعله  حاصل  كان  لو  أمّا  رسالته،  على  دليل 

فقط للرسول، فهذا دليل على كذب المدّعي)87(.
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3. خصائص الرسل:

يبحثهما  لكنهّ  سل؛  الرُّ خصائص  من  الغيب  وعلم  المعجزة  فضولي  يعدُّ 
سل، والعصمة فقط هي الخصيصة المستقلّة للرسل)88(؛  في طرائق معرفة الرُّ
اختلف  هنا  ومن  لها،  علّةً  وليست  وشرطًا  النبوّة  ض��رورات  من  ها  يعدُّ إذ 
البعض في دائرة العصمة؛ إذ يحصرها البعض بمرحلة ما بعد البعثة، والبعض 
ناحية مصداق  أمّا من  البعثة،  لتشمل مرحلتي قبل وبعد  يوسعون من مداها 
العصمة فيعتقد البعض بشمولها الكبائر فقط، )89( أمّا البعض الآخر يرون أنّها 

تشمل الصغائر بالإضافة إلى الكبائر)90(.

آية:  مثل  الآيات  ظواهر  إلى  استنادهم  إلى  إضافة  العصمة  منكرو  عي  يدَّ
هُ فَغَوى﴾)91(، التي تدلّ على عصيان الرسل وخطأهم)92(، أنّ  رَبَّ آدَمُ  ﴿وَعَصى‏ 

العصمة تمنع الرسل بالقوّة من ارتكاب الذنوب، وعليه يمكن القول إنّهم لا 
يستحقّون أي ثواب على تركهم للذنوب)93(.

يعتقد الحكيم فضولي الذي قدّم إجابةً على الشبهات الثلاث أنّ الآيات 
عصمة  قبول  إلى  ي��ؤدّي  القرآن  إلى  والاستناد  للتأويل)94(  قابلة  القرآنيَّة 

سل)95(. الرُّ

وفي معرض إجابته على شبهة عدم استحقاق الثواب يقول: على فرض 
ترك ذنوبه لا يستحقّ الثواب، إّال أنَّه يستحقّها نتيجة الطاعة والعبادة، كذلك 
كونهم بشرًا فليس دليًال على ارتكابهم الذنوب؛ لأنّ ارتكاب الذنوب ليس 
من جنس أو فصل الإنسان، لكنهّ يعرض لاحقًا، وما المشكلة إن لم يعرض 

على بعض الأشخاص نهائيًّا)96(.
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كغيره   - أنّه  العصمة  شبهات  حول  تقريبًا  المفصّلة  فضولي  أجوبة  تشير 
من متكلّمي الإماميّة - يعدُّ العصمة أمرًا بسيطًا، لايميّز فيها بين الصغائر أو 
الكبائر أو كونها قبل البعثة أو بعدها)97(، كما أنّ فضوليًا يعتقد بكون العصمة 
أصًال في الإنسان ثمّ يعرض عليه العصيان لاحقًا، وأمّا المعصوم فهو إنسان 
ليس معرضًا ولا يعرض عليه العصيان أبدًا وفي الأصل لا تصدر منه مخالفة 

لله تعالى)98(.

4. أدلةّ نبوّة سيدنا محمّد صلىّ الله عليه وآله:

يذكر الحكيم فضولي بالإضافة إلى معجزات الرسول وكراماتة مسألة 
الخاتميّة بوصفها دليلاً مستمراً على نبوّة الرسول؛فيقول: الرسولخاتم 
الرسل، وبما أنّه وبعد عدّة قرون لم يأتِ شخصٌ يُثبت كونه رسوًال ذا معجزة، 
فهذا دليلٌ على صدق دعوة نبوّة الرسول)99(، وكذلك فضولي في ديوانه 
 وبكلّ جماليّة يذكر مسألة عِلْم الغيب والعلم اللدنّيّ على أنَّها أدلّة نبوية

ويقول ما ترجمته: 
كمال معجزته في كون علمه وحكمه لم يكونا مكتسبين كسائر الناّس)100(

منهم،  وأش��رف  الأنبياء  كلّ  من  أفضل   الرسول بأنّ  فضولي  يعتقد 
السابقة،  الشرائع  ونسخ  الإسلاميّ،  الدين  أحكام  بقاء  ذلك  على  والدليل 

.)101(ومعجزة خلود القرآن، وكذلك معراجه
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الإمام والإمامة 

من وجهة نظر فضولي أنَّ استمرار الإسلام وخاتم الأديان مرهون بوجود 
إمامٍ يحفظ الشريعة، كما يشير قول الرسول: »مَن‏ْ مَاتَ‏ ولَيْسَ عَلَيْهِ إمَِامٌ 
فَمِيتَتُهُ مِيتَةٌ جَاهِلِيَّة«)102( إلى أنّ وجود الإمام أمرٌ دائم ٌ وبواسطة معرفته ينجو 
 ّعلي الإمام  فارسيّ(  )ديوان  في  يعدُّ  كما  الجاهليّة)103(،  ميتة  من  الناس 

سبب تمييز الشرع المحمّديّ من الكفر، ويقول ما ترجمته: 

ملك  المبين،  الإمام  ين،  الدِّ سلطان  الحق،  الوليّ  الولاية،  عرش  مَلِك 
الأولياء.

أصل تمييز شرع النبيّ عن طريق الكفر، وسبب علوّ نبيّنا على الأنبياء)104(.

 :يقول فضولي في معرض بيانه للآراء المختلفة حول مصاديق الأئمة
 الرسول بعد  الإمام  هو  عليًّا  الإمام  أنّ   المؤمنين أمير  شيعة  يعتقد 
مباشرةً، كما يعتقد الاثنا عشرية باثني عشر إمامًا؛ الحسن والحسین والعابد 
والباقر، والصادق، والكاظم والرضا، والتقيّ والنقيّ، والعسکريّ والمهديّ 

.)105(المنتظر

ما   الحسين الإم��ام  حول  ويكتب   ،الأئمة بعصمة  يعتقد  كما 
ترجمته: 

يوم  في  مرة  مائة  الحياء  المعصوم.  الإمام  بقتل  الخير  اعتقدوا  العصاة 
الحشر من سيدة النساء)106(.
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وحول علم الأئمّة قال ما ترجمته: 

النبيّ عليًّا فلا عجب لو كان جبرائيل حاجبًا لهذا  عندما يكون باب علم 
الباب)107(.

الآية  الإماميّة  متكلّمي  كسائر  يذكر   ّعلي الإمام  إمامة  إثبات  وفي 
ويُؤْتُونَ  لاةَ  الصَّ يُقيمُونَ  الَّذينَ  آمَنُوا  والَّذينَ  ورَسُولُهُ  الله  وَليُِّكُم‏ُ  ﴿إنَِّما  الكريمة: 

كاةَ وهُمْ راكعُِونَ ﴾)108(، كما يقول في شعره ما ترجمته:  الزَّ

لا عجب أن ينال السائلُ الخاتم في وقت الصلاة فكلّ ما عند أهل الحقّ 
نذر للسائلين)109(

ْ��رِ  مَ اْأل وأُول��ي‏  سُولَ  الرَّ وأَطيعُوا  الله  ﴿أَطيعُوا  آية:  آخر  مكانٍ  في  ويذكر 
مِنْكُم‏﴾)110( في بيان أنّ إطاعة أولي الأمر معطوفة على إطاعة الله تعالى؛ قائًال 

في شعره الفارسي ما ترجمته: 

كما إنّ طاعة الله فَرض على الجميع للنجاة كذلك هو احترامك وطاعتك 
يا مرتضى علي)111(

وقال في موضعٍ آخر ما ترجمته: 
الإمام مفترض الطاعة حيدر الكرّار، الذي لا يحيط به علم البشر)112(

ألّف فضولي أشعارًا بديعة ورائعة في الإمام الحسين، كما أنّ معظم 
أشعاره كانت في مدح أمير المؤمنين وسيّد الشهداء. من نحو قوله )ما ترجمته(: 

شاءت الأقدار أن يستقر فضولي في كربلاء، وهو لا يرمي مأوىً آخر غير 
كربلاء)113(.
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وقال أيضًا ما ترجمته: 

تظهر  مرآة  كظاهره  باطنه  صفائه  شدّة  من  والباطن  الظاهر  الإم��ام  ذاك 
العوالم)114(.

كما كتب حول أهل البيت ما ترجمته:

لا بارك الله بيومٍ ينتظر منيّ مدح غير آل عليّ، ما عندنا في العمر غير مدح 
آل عليّ وكلّ شيء سواه توبة لله!)115(



)3
4-

33
بع )

الرَّا
ث و

ال الثَّ
دان 

عد
/ ال

سع
التا

د  لَّ
/المج

سعة
التا

سنة 
ال

20م
22

وَّل 
ن الأ

كانو
هـ /

14
44

ولى 
ى الأ

جماد
شهر 

271

رضويّ سولرد.  أ. م.

المعاد 

1. عالم البرزخ:

الآية  تشير  إذ  البرزخ؛  عالم  يدخل  الموت  بعد  الإنسان  أنّ  فضولي  يرى 
هِمْ  رَبِّ عِنْدَ  أَحْياءٌ  بَلْ  أَمْواتًا  الله  سَبيلِ  في‏  قُتلُِوا  الَّذينَ  تَحْسَبَن‏َ  لا  ﴿وَ  الكريمة: 
أنّ  العقليّ عليه هو  والدليل  البرزخيّة للإنسان)117(،  الحياة  إلى  يُرْزَقُون‏﴾)116( 

مُدرِك لا  إدراكها، وكلّ  تفقد  للبدن لا  مفارقتها  وبعد  مُدرِكة،  بذاتها  النفس 
يخلو من اللّذة والألم، إذًا النفّس بعد البدن تُدرِك اللّذّة والألم)118(.

البرزخ، يذكر رأيين يأتي قبلهما  وحول توضيحه لطبيعة الحياة في عالم 
يقع  الرأيين،  أحد  وفق  وعلى  لهما،  قبوله  عدم  على  تدلّ  إذ  "قيل"؛  بكلمة 
عالم البرزخ في السموات، وتعرج إليها الأرواح بعد الموت وتستقرّ أرواح 
منع  إلى  الملائكة  تعمد  بينما  لذّتها،  على  وتحصل  الأفلاك،  في  الصالحين 
النار)119(،  ب هذه الأرواح في كرة  تُعذَّ إذ  إليها؛  المُذنبين من الصعود  أرواح 
أرواح  أنّ  المعنى  بهذا  الأرض؛  في  يقع  البرزخ  عالم  أنّ  البعض  يعتقد  كما 
القيام  على  وتساعدها  الدنيا،  هذه  في  المُختارين  أرواح  ترافق  الصالحين 
بأفعال الخير، بينما أرواح المُذنبين ترافق أشرار الدنيا وتعينهم على ارتكاب 

أفعال الشرّ)120(.
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: 2. عالم الحشر والمعاد الجسمانيّ

ين  الدِّ أركان  الأموات من  القيامة وإحياء  بيوم  الاعتقاد  أنَّ  برأي فضولي 
المهمّة)121(، ولإثباته يأتي بخمسة أدلّة عقليّة)122(؛ إذ يرى أنّ التكاليف الشاقّة 
تستلزم جزاءً، وهذا الجزاء لا يمكن أن يكون في الدنيا؛ لأنّ التكاليف تبقى 
مستمرّة حتّى نهاية العمر، فلابدّ من أن يكون هناك عالمٌ آخريذوق فيه الإنسان 
اللّذة غير الممتزجة بالألم لطاعته، أو الألم غير المُختلط باللّذة لطغيانه)123(.

لا بدّ أن يكون يوم القيامة والتمتّع باللذة أو التعرض للألم جسمانيًّا، وهو 
عدّة  عليه  ويقيم  الجسمانيّ،  بالمعاد  المتكلّمين  كسائر  فضولي  عنه  يعبّر  ما 
نفسًا  ليس  والإنسان  الجسم،  إلى  تحتاج  بالأفعال  للقيام  النفس  إنّ  إذ  أدلّة؛ 
ب من الروح والجسم، بالإضافة إلى أنّ ما وُعدنا به حول  فحسب؛ بل مركَّ
الجنةّ والنار أمورٌ جسمانيّةٌ، فلا بدّ أن يكون المعاد جسمانيًّا، ولا يوجد معنى 
لعودة الروح من دون البدن)124(، وكذلك فإنّ شبهتَي استحالة إعادة المعدوم 
القيامة من  والآكل والمأكول لا تنفيان المعاد الجسمانيّ، وما يعود في يوم 
أجزاء البدن هو الأجزاء الأصليّة، التي لا تُعدم مُطلقًا ولا تكون مجذوبةً لبدن 

الآكل)125(.

الإنسان  والميزان والصراط، وبعد طيّ  الحساب  يأتي دور  الحشر  وبعد 
لهذه المراحل واكتسابه الشفاعة، أو حرمانه منها، يدخل الجنةّ أو النار)126(.

علاقة  الأخ��رويّ  والجزاء  الدنيويّ  العمل  بين  العلاقة  أنّ  فضولي  يرى 
مَ��زْرَعَ��ةُ  نْ��يَ��ا  »ال��دُّ ال��ش��ري��ف)127(:  بالحديث  كلامه  في  ويستدلّ  تكوينيّة، 

خِرَة«)128(، ويقول في شعره ما ترجمته:  اْآل
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بنا استحقّ الجسم العذاب وإّال فإنّ رحمة الله مطلقة تعمّ الجميع)129(

ادّخر في دار الدنيا لأخراك حيث تكون هناك الأهوال والشدّة كما يدّخر 
للخريف في فصل الصيف)130(

لأوج��اع  دواءٌ  هي  الشفاعة  إنّ  بل  الشفاعة،  ينفي  لا  الكلام  وه��ذا 
والأئمّة   الرسول لشفاعة  عالية  مكانة  فضولي  يعطي  لذلك  المُذنبين؛ 

.)131(المعصومين
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الخاتمة 
من خلال ما تقدّم من دراسة آراء الحكيم مّال محمّد فضولي؛ يتبيّن الآتي: 

1. يعتقد الحكيم فضولي بعدم إمكان معرفة ذات الله- تعالى- من لدن الإنسان.
2. يعتقد من خلال قبوله للصفات السلبيّة والإيجابيّة، بأنّ الله- عزّ وجلّ- حيٌّ 
وقادرٌ وعالمٌ ومختارٌ؛ لكنّه يرفض وصف الله - تعالى- بصفة اللّذّة، ويسلبها عنه.

الحُسن  وإنكار  الجبر  حول  الأشاعرة  رأي  يرفض  ة  الإلهيَّ الأفعال  بحث  في   .3
والقبح  والحُسن  الإنسان  اختيار  بمبدأ  ويتمسّك  العقليَّين،  والقبح 

اه العدليّة. العقليّين؛ أي أنّ اتجاهه هو اّجت
فعل  المعجزة هي  أنّ  اعتبار  الفلاسفة في  إلى  يميل  العامّة  النبوّة  4. في بحث 

الرسول نفسه، وليس من فعل الله- تعالى- مباشرةً.
5. تشير أجوبة فضولي المفصّلة تقريبًا حول شبهات العصمة أنّه - كغيره من 
ة - يعدُّ العصمة أمرًا بسيطًا، لايميّز فيها بين الصغائر أو  متكلّمي الإماميَّ

الكبائر أو كونها قبل البعثة أو بعدها.
6. يعدُّ فضولي أنّ خاتميّة الرسول دليلٌ على وجود الإمامة واستمرارها بعد 
يّ الأكرم، ويذكر أسماء الأئمّة المعصومين، ويأتي بأدلّة كثيرة على  النبّ

.ة إمامة أمير المؤمنين وعصمته وباقي الأئمَّ
.ة ة كبيرة لشفاعة الرسول والأئمَّ 7. يعطي أهميَّ

البرزخ،  وعالم  الموت،  بعد  الحياة  مسألة  دقيقٍ  بشكلٍ  بّني  المعاد  بحث  وفي   .8
المعاد  عن  بقوّة  ويدافع  والآخ��رة،  الدنيا  في  والج��زاء  العمل  بين  والعلاقة 

الجسمانّي.
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ممّا تقدّم من مطالب يمكن القول: إنَّ رأي من قال بكون الحكيم فضولي 
من المتصوّفة رأيٌ غير مقبول، ومن قال بكونه فيلسوفًا صرفًا يعتقد بواجب 
أخطأ،  فقد  الأوّل  العقل  خَلْق  غير  العالم  هذا  في  له  دور  لا  مجبور،  وجودٍ 
ولكن طبقًا لهذا البحث نقول: بانَّ الحكيم فضوليًا كان متّبعًِا جديرًا لحوزة 
الحلّيّ،  مة  والعّال الطوسي،  الدين  نصير  الخواجة  ميراث  تُعدّ  التي  الحلّة 
العراق،  في  الإماميّة  الشيعة  المتكلّمين  الفلاسفة  من  اعتباره  يمكن  وعليه 

وحلقة وَصل بين الإرث الفلسفيّ وحوزات كربلاء والنجف وأصفهان.
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الهوام�ش 
11 تاريخ أدبيات إيران از دوران باستان تا قاجاريه: ص 420. .
22 ذكر بع��ض الكتّاب تاريخًا آخر لولادة الحكيم فضول��ي ووفاته؛ مثل هدية العارفين، .

أس��ماء المؤلّفي��ن وآث��ار المصنفّي��ن؛ ج‏2؛ ص250: »محم��د بن س��ليمان الملقّب 
بفضولى البغداديّ الشاعر؛ كان والده مفتيَ الحلة الفيحاء؛ وُلدِ 910 وتوفِّي بكربلاء 

سنة 975 خمس وسبعين وتسعمائة«. 
33 تاري��خ أدبيات در إيران: ج‏5بخش‏2، ص 675 وتذكرة الش��عراء: ص591 وكش��ف .

الظن��ون عن أس��امي الكتب والفنون: ج‏1؛ ص805 وأعيان الش��يعة: ج‏8؛ ص413؛ 
دُفن في كربلاء في بداية شارع باب القبلة، ينظر: الرحله الکربلائیه: ص 15.

44 وقد قال عن المكان الذي يس��كن فيه: چون خاک کربلاس��ت فضولی مقام من نظمم .
به هرکجا که رسد حرمتش رواست .

55 تاريخ إيران: ج2؛ ص134- ص200، تاريخ منتظم ناصري: ج2؛ ص628-ص744..
66 تاريخ إيران از آغاز تا انقراض سلسله قاجاريه: ص664..
77 تاريخ أدبيات در إيران: ج‏5القسم‏2، ص675..
88 المصدر نفسه..
99 حول حياته ينظر: ترکان پارس��ی گوی: اش��عار پارسی ش��اعران عثمانی )2( فضولي .

ا: محمد فضولي بغدادي: ص 146. بغداديّ: من ص 29 إلى 299وأيضًّ
محمد بن سليمان فضولى‏ سه‏لسانى )وفات: 963 هـ(، تاريخ أدبيات إيران از دوران 1010

باس��تان تا قاجاريه: ص420 وينظر: أصحاب اللس��انین: ص 101. ومس��تدركات 
أعيان الشيعة: ج‏6؛ ص238.

1111 ينظر: دراسات أُجريت حول فضولي في تركيا؛ جهان، من ص130 إلى ص 155.
1212 ينظر: أعيان الشيعة؛ ج‏8؛ ص415.
1313 ينظر: در دیاری نه چندان غریب )سفرنامه باکو(: ص206.
1414 الع��راق بين احتلالي��ن: ج4؛ ص 98 نقًال عن الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: ج‏9-

القسم‏الثالث؛ ص 838.
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1515 ينظر: در دیاری نه چندان غریب )سفرنامه باکو(: ص204.
1616 ينظ��ر: رياض العلماء وحي��اض الفضال�ء )ترجم��ه(: ج‏2؛ ص274 والذريعة إلى 

تصانيف الشيعة: ج‏؛ 9 ص838.
1717 ينظر: فصلنامه: علمی- پژوهش��ی کلام اسال�می، سال، 27، شماره 108، ص: 9 

– 2 کارکرد علمی حیکم ملا محمد فضولی در سیرتطور کلام امامیه وانتقال تراث 
علمی حوزه حلّه، رسول رضوی، إذ قمنا في المقالة بتبيين كيفيّة انتقال تراث الحلّة 

إلى حوزة النجف.
1818 ينظر: تاریخ کلام إمامیة: ص 401.
1919 ينظر: الذريعة إلى تصانيف الشيعة: ج‏9؛ ص92 وتاریخ کلام إمامیة: ص430.
2020 ينظر: هيئت ونجوم إسلامي: ج‏4؛ ص137.
2121 تاريخ أدبيات إيران از دوران باس��تان تا قاجاري��ه: ص420، والذريعة إلى تصانيف 

الشيعة: ج‏9؛ ص92.
2222 طبقات أعلام الشيعة: ج‏7؛ ص160
2323 ري��اض العلم��اء وحي��اض الفضلاء )ترجم��ه(: ج‏1؛ ص79 روض��ات الجنَّات في 

أحوال العلماء والسادات: ج‏1؛ ص25 وأعيان الشيعة: ج‏2؛ ص141.
2424 ري��اض العلماء وحياض الفضلاء )ترجمه(: ج‏2؛ ص142 وس��خنوران آذربايجان 

)من قطران إلى شهريار(: ج‏1؛ ص4
2525 معجم طبقات المتكلِّمين: ج‏3؛ ص342.
2626 ينظر: تاریخ کلام إمامیَّة: ص457، والمجلی: ص85 نقًال عن الاتّجاهات والفرق 

في العقود الوسطى: ص222.
2727 ري��اض العلماء وحياض الفضلاء )ترجمه(: ج‏2؛ ص401 وس��خنوران آذربايجان 

)من قطران إلى شهريار(: ج‏2؛ ص718، والأصل الأصيل )أصول آصفیه(، مقدمه.
2828 فهرس المخطوطات الفارسيّة في مصر: ج‏1؛ ص191.
2929 الذريعة إلى تصانيف الشيعة: ج‏11؛ ص254.
3030 المصدر نفسه: ج‏12؛ ص187.
3131 المصدر نفسه: ج‏9؛ ص771.
3232 ينظر: المصدر نفسه: ج‏9؛ ص838.
3333 ينظ��ر: تاريخ أدبيات در إيران: ج‏5بخش‏2ص676 وأعيان الش��يعة: ج‏8؛ ص414 

ومعجم المؤلّفين: ج‏10؛ ص48.
3434 رياض العلماء وحياض الفضلاء )ترجمه(: ج‏2؛ ص274.
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3535 النصّ العربي للكتاب »مطلع الاعتقاد فی معرفة المبدأ والمعاد« له طبعات عدّة. 
1- تصحیح حميد آراسلی )باكو 1958(

2- محمد بن تاويت الطنجی )آنكار1962( 
3- عبداللطي��ف بندر أوغلو )بغداد 1993(، المعجم الش��امل للت��راث العربي المطبوع 

)المستدرك(: ج‏1؛ ص71
4- تصحیح سبحانعلی كوشا، نشره دار بنياد حكمت إسلامي صدرا.

5- ترجم هذا الكتاب إلى الفارسيّة الدکتور عطالله حسني؛ دارالهدی.
6- هذه الرس��الة تحت عنوان»پگاه باور«، مقدّمها وترجمها حس��ين محمدزاده صديق، 

نشرتها جامعة الأديان والمذاهب.
3636 ذُكر هذا الکتاب في معجم طبقات المتکلّمین تحت عنوان »مطلع الاعتقاد في علم 

الكلام وفق مذهب الحكماء والإمامية«، وأُشير في الفهرس إلى أنّ عطا الله حسنی 
ترجمه تحت عنوان »مطلع الاعتقاد فی معرفه المبدأ والمعاد«. ينظر: معجم طبقات 

المتكلّمين: ج‏3؛ ص341.
3737 ينظ��ر: مطلع الاعتقاد فی معرفه المبدأ والمع��اد: ص41 إلى ص66 وأيضًا ص67 

إلى ص96.
3838 مطلع الاعتقاد: ص 44 تا 47.
3939 المصدر نفسه: ص 48.
4040 المصدر نفسه: ص 50.
4141 ينظ��ر: أوائل المق��الات في المذاهب والمخت��ارات: ص95 والملخّص في أصول 

ين: ص26. الدِّ
4242 مطلع الاعتقاد: ص 51.
4343 المصدر نفسه: ص 51.
4444 دیوان فارسی: ص516. الشعر باللغة الفارسيَّة:

هر صریح  است  دلیلی  تو  وج��ود  به  ف��ص��ی��ح«»هستی  اس����ت  زب���ان���ی  ت���و  ذ����کر  ب���ه  ذره 
4545 المصدر نفسه: ص26. الشعر باللغة الفارسيَّة:

دارد طلب  برهان  خدا،  هستیّ  به  طالب  در این دعوی، به هستیّ خدا، هستیست برهانش«»اگر 
4646 ينيَّة: ج‏4؛ ص102. زية في الأحاديث الدِّ عوالي اللئالي العزيَّ
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4747 مطلع الاعتقاد: ص 54.
4848 المصدر نفسه: ص 55.
4949 ينية: ج‏4؛ ص102. عوالي اللئالي العزيزيّة في الأحاديث الدِّ
5050 المصدر نفسه: ج‏4؛ ص132.
5151 مطلع الاعتقاد: ص 56.
5252 المصدر نفسه: ص 56.
5353 ينظر: بنگ وباده. »تحقیق صفاته قانع اولگل اندیشه ذاته مانع اولگل گر یتسه ایدی 

بو سرّ ادراک دیمزدی رسول ما عرفناک«
5454 الإلهيَّات على هدى الكتاب والسنة والعقل: ج‏2؛ ص33.
5555 ينظر: المصدر نفسه: ج‏2؛ ص35.
5656 مطلع الاعتقاد: ص 57.
5757 المصدر نفسه: ص 57 و58.
5858 المصدر نفسه: ص 58.
5959 المصدر نفسه: ص 58.
6060 كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: ص10.
6161 المصدر نفسه: ص44.
6262 مطلع الاعتقاد: ص 59.
6363 ينظر: مذهب فضولی: ص 67.
6464 مطلع الاعتقاد: ص 60.
6565 المصدر نفسه: ص60.
6666 المصدر نفسه: ص 61.
6767 المصدر نفسه: ص 60.
6868 المصدر نفسه.
6969 المصدر نفسه: ص 62.
7070 المصدر نفسه: ص 64.
7171 التوحيد )للصدوق(: ص382.
7272 الكافي: ج‏1؛ ص158.
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7373 دیوان أشعار فارسی: ص 93. الشعر باللغة الفارسيَّة:

وجود، سلک  در  بیهوده  مدان  را  فردي  کاین گمان، اطلاق افعال عبث بر فاعل است«»هیچ 
7474 مطلع الاعتقاد: ص 69.
7575 المصدر نفسه: ص 72.
7676 المصدر نفسه: ص 81.
7777 المصدر نفسه: ص 82.
7878 المصدر نفسه: ص 83.
7979 المصدر نفسه. 
8080 الإلهيَّات على هدى الكتاب والسنة والعقل: ج‏3؛ ص6.
8181 إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين؛ النص: ص306 ومطلع الاعتقاد: ص 83.
8282 مطلع الاعتقاد: ص 83.
8383 المصدر نفسه: ص 84.
8484 المصدر نفسه.
8585 ينظر: مجموعه آثار: ج 4، ص 469.
8686 ينظر: المنقذ من التقلید: ج 1، ص 391.
8787 مطلع الاعتقاد: ص 84.
8888 المصدر نفسه: ص 76.
8989 ين:  ي��ن: ج‏4؛ ص143والأربعي��ن ف��ي أص��ول الدِّ  أب��كار الأف��كار ف��ي أص��ول الدِّ

ج‏2؛ ص116.
9090 الاعتقادات: ص96، ومطلع الاعتقاد: ص 76.
9191 سورة طه: 121.
9292 ين: ج‏4؛ ص150 أبكار الأفكار في أصول الدِّ
9393 مطلع الاعتقاد: ص 76.
9494 مطلع الاعتقاد: ص 76 وينظر: حدیقه السعداء: ص 76 وص 78.
9595 مطلع الاعتقاد: ص 96.
9696 المصدر نفسه: ص 77. 
9797 ينظر: الاعتقادات: ص96.
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9898 المصدر نفسه: ص 77.
9999 المصدر نفسه: ص 78.

10010 دیوان فارسی: ص614. الشعر باللغة الفارسيَّة:

او که علم وحکمت  این بس  مکتسبیکمال معجزش  ن��ب��ود  ان���س���ان  وح��ک��م��ت  زع��ل��م 
مطلع الاعتقاد: ص 79 و80 وحدیقه السعداء: ص10110.68
الكافي ج‏1؛ ص10210.376
مطلع الاعتقاد: ص10310.85
دیوان أشعار فارسی: ص 82. الشعر باللغة الفارسيَّة: 10410

س��ل��ط��ان د����ین، ام����ام م��ب��ی��ن، ش���اه اول��ی��اء.ش��اه��ن��ش��ه س���ر���یر ولا������یت، ول����ی ح��ق،
ن��ب��ی از ط��ر��یق ��کف��ر، ت��م��ی��ز ش���رع  وج�������ه ت�����ف�����وق ن����ب����ی م�����ا ب�����ر ان���ب���ی���اأص���ل 

مطلع الاعتقاد: 86، حدیقه السعداء: 10510.236
الشعر باللغة الفارسيَّة: 10610 دیوان أشعار فارسی: ص86. 	

پ��اك، معصوم  آن  قتل  از  را  خیر  صد خجالت روز حشر از حضرت خیر النّساستعاصیان 
المصدر نفسه: ص 92. الشعر باللغة الفارسيَّة: 10710

اس��ت؟به شهر علم نبی چون علی است در، چه عجب! در  حاجبان  ز  را  او  گ��ر  جبرئیل  ز 
المائده: 55. الشعر باللغة الفارسية:10810

عجب نبود  نگین  را  سائل  داد  ار  نماز  أهل حق را هرچه در دست است نذر سائل استدر 
دیوان فارسی: ص10910.152
النساء: 11011.59
دیوان فارسی: ص57 وينظر: حدیقه السعداء: ص 244. الشعر باللغة الفارسيَّة:11111

ف���رض اس���ت اح��ت��رام ت��و ��یا م��رت��ض��ی علی ب��ه��ر ن��ج��ات ب��ره��م��ه چ���ون ط��اع��ت خ��دا
الشعر باللغة الفارسيَّة: 11211 دیوان اشعار فارسی: ص92. 	

استام����ام م��ف��ت��رض ال��ط��اع��ه ح��ی��در ص��ف��در، در  ب��ه  بشر  دان���ش  ح��د  ز  او  درك  ��که 
دیوان أشعار فارسی: ص 79. الشعر باللغة الفارسيَّة: 11311

کربلاست. فضولی  مأواي  که  شد  کربلاروزگاري  وراي  م���أوا���یی،  م��ی��ل  را  او  نیست 
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استام����ام م��ف��ت��رض ال��ط��اع��ه ح��ی��در ص��ف��در، در  ب��ه  بشر  دان���ش  ح��د  ز  او  درك  ��که 
المصدر نفسه: ص 86. 11411

الشعر باللغة الفارسيَّة: آن امام ظاهر وباطن که از محض صفا همچو ظاهر، باطنش 
آئینه ي گیتی نماست

المصدر نفسه: ص 11511.83
الشعر باللغة الفارسيَّة: 

روزي مباد این که براي توقعی، از من به غیر آل علی سر زند ثنا!
در عمر خویش غیر ثناي علی وآل، از هر چه کرد ه ایم بیان، توبه ربنا!

آل عمران: 11611.169
مطلع الاعتقاد، ص 11711.94
المصدر نفسه.11811
المصدر نفسه: ص 11911.95
المصدر نفسه: ص12012.96
المصدر نفسه: ص 12112.87
المصدر نفسه: ص 87 - 12212.90
المصدر نفسه: ص 12312.88
المصدر نفسه: ص 91 و12412.92
المصدر نفسه: ص 12512.93
المصدر نفسه: ص 12612.95
حدیقه السعداء: ص 12712.70
مجموعة ورّام: ج‏1؛ ص12812.183
دیوان أشعارفارسی: ص 25. الشعر باللغة الفارسيَّة: 12912

عذاب تکلیف  استعداد  ماست  از  را  ورنه برخلق از خدا رحمت عموما شامل استجسم 
المصدر نفسه: ص93. الشعر باللغة الفارسيَّة: 13013

زمستانشبه دنیا کار عقبی کن که شدت می کشد آن کس ب��رگ  غصه  نباشد  تابستان  ��که 
حدیقه السعداء: ص 70 و13113.83
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الم�صادر والمراجع 
القرآن الكريم

المصادر العربیة :
ين الآمدي، ‏ تحقيق: أحمد محمد  الدِّ ين، سيف  الدِّ أبكار الأفكار في أصول  	.1

مهدي‏، القاهرة‏: دار الكتب، ط1، ‏1423 ق‏.
الكليات  مكتبة  القاهره‏:  الرازي،  ين  الدِّ فخر  ين،  الدِّ أصول  في  الأربعين  	.2

الأزهرية، ط1، 1986م‏.
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين الفاضل المقداد، ؛ تحقيق: السيد مهدي  	.3

الرجائي‏، قم‏: مکتبة آية الله المرعشى النجفي، ‏1405 ق‏.
ين،  الدِّ عميد  السيد  العبيدلي‏،  الياقوت  شرح  نقد  في  اللاهوت  إشراق  	.4
ش‏.  1381 ط1،  مكتوب،  ميراث  طهران‏:  ضيايي‏،  أكبر  علي  تصحيح 
الأصل الأصيل )أصول آصفیه(، ملا رجبعلي تبریزي، تحقیق: حسن اکبري  	.5

بیرق وعزیز جوان‎پور هروي، إشراف: مهدي محقق، طهران، 1386ش.
الاعتقادات، الشيخ الصدوق محمد بن علي بن بابويه، المؤتمر العالمي للشيخ  	.6

المفيد إيران؛ قم، ط2، 1414ق.
للمطبوعات‏،  التعارف  دار  بيروت‏:  لبنان-  الأمين،  الشيعة؛ محسن  أعيان  	.7

ط1، 1403 هـ. ق‏.
الإلهيّات على هدى الكتاب والسنة والعقل، جعفر السبحاني، قم، ط3،  	.8

1412ق.
أوائل المقالات في المذاهب والمختارات، محمد بن محمد بن النعمان، الشیخ  	.9

المفيد، قم‏: المؤتمر العالمي للشيخ المفيد، ط1، ‏1413 ق‏.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

284

آراء الكلاميّةلا   ملّا مُحمّد فض للحكيم 

ين  الدِّ نصير  خواجه  طوسي‏،  المحصّل؛  بنقد  المعروف  المحصّل  10.	تلخيص 
ناشر بيروت‏: دار الأضواء، ط2، 1405 ق‏.

هاشم  تحقیق:  بابويه،  ابن  علي  بن  محمد  الصدوق،  الشيخ  التوحيد،  	.11
المدرسين‏، ‏  لجماعة  التابعة  الإسلامي  النشر  موسسة  قم‏:  إيران؛  حسيني‏: 

ط1، 1398 ق‏.
12.	الذريعة إلى تصانيف الشيعة، محمدمحسن، آقابزرگ طهراني، لبنان- بيروت‏: 

دار الأضواء، ط3، 1403 هـ. ق‏.
13.	روضات الجنّات في أحوال العلماء والسادات، محمد باقر بن زين العابدين 
الخوانساري، تحقيق: اسد الله اسماعيليان، إيران- قم‏: دهاقاني )اسماعيليان( 

ط1، 1390 هـ. ق‏.
14.	رياض العلماء وحياض الفضلاء، عبدالله بن عيسى ‏بيك افندي، ‏ )ترجمه( 
محمدباقر ساعدي خراساني، إيران- مشهد، )مركز البحوث الإسلامية في 

العتبة الرضوية المقدسة( ط2، 1389 هـ. ش‏.
دار  بيروت‏:  لبنان-  طهراني،  آقابزرگ  محمدمحسن  الشيعة،  أعلام  15.	طبقات 

إحياء التراث العربي، ط1، 1430 هـ. ق‏.
أبي  بن  ين  الدِّ زين  بن  محمد  ينية،  الدِّ الأحاديث  في  العزيّزية  اللئالي  16.	عوالي 

جمهور، إيران، قم، ط1، 1405 ق.
ين، طوسي، لبنان‏: دار الغربة، ط1، 1413 ق‏. 17.	قواعد العقائد، خواجه نصير الدِّ

18.	الكافي، محمد بن يعقوب الكليني، طهران، ط4، 1407 ق.
19.	كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، مصطفى بن عبد الله حاجي 

خليفه، لبنان - بيروت‏: دار إحياء التراث العربي.‏
تحقیق:  حلي،  یوسف  بن  حسن  الاعتقاد،  تجريد  شرح  في  الم��راد  كشف   .20
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حسن‏زاده آملي‏، قم: مؤسسة النشر الإسلامي، ط4، 1413 ق.
1410 ق. 21.	مجموعة ورّام، ورام بن أبي فراس، مسعود بن عيسى، قم، ط1، 
صدرايي  على  تحقیق:  تبريزي،  الاسلام  ثقة  موسى‏  بن  على  الكتب،  22.	مرآة 

خويي، إيران- قم‏: مکتبة آية الله المرعشي النجفي ، 1414 هـ. ق.
23. مطلع الاعتقاد فی معرفه المبدأ والمعاد، فضولي بغدادي، تحقیق: سبحانعلي 
.1391 ط1،  ص��درا،  اسلامی  حکمت  بنیاد  انتشارات  طهران:  کوشا، 

24.	المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع )المستدرك( عبداللطيف بندراوغلو 
)بغداد 1993(. 

25.	معجم المؤلّفين، عمر رضا كحالة؛ لبنان- بيروت‏: دار إحياء التراث العربي‏، 
ط1، 1376 هـ. ق‏.

 ،معجم طبقات المتكلمين، اللجنة العلميّة فى مؤسسة الإمام الصادق	26.
 ،الصادق الإمام  مؤسسة  قم‏:  إيران-  تبريزى،  جعفرسبحاني  إشراف 

1424 هـ. ق‏.
ين، سید مرتضى، علم الهدی، ‏ طهران‏: مركز نشر  ص في أصول الدِّ 27. الملخَّ

دانشگاهى‏، ط1، ‏1381 ش‏.
ين حمصي الرازي، قم‏: مؤسسة النشر الإسلامي،  28.	المنقذ من التقلید، سديد الدِّ

‏ ط1، ‏1412 ق‏.
النشر  مكتبة  ‏ق��م‏:  محمدحسین،  طباطبایی،  القرآن  تفسير  في  29.	الميزان 

الإسلامي، ‏ ط5، 1417 ق‏.
30.	هدية العارفين، أسماء المؤلفين وآثار المصنفين، إسماعيل البغدادي، تحقیق: 
محمدمهدي خرسان، لبنان- بيروت‏: دار إحياء التراث العربي، ‏ ط1، 1951 م‏.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

286

آراء الكلاميّةلا   ملّا مُحمّد فض للحكيم 

المصادر الفارسیة:

11 بنك وباده، ملا محمد فضولي، تحقیق: حسین محمد زاده صدیق، طهران، .
دار تک درخت، ط1، 1389 ش.

22 قم: . رضوي،  رسول  کلامی(،  های  وجریان  ها  )حوزه  إمامیة  کلام  تاریخ 
دارالحدیث للطباعة والنشر، ط1، 1397.

33 تاريخ اجتماعي إيران، مرتضى راوندي، طهران‏: دار نكاه، ط2، 1382 ش..
44 يان ريبكا، ترجمة: عيسي . تا قاجاريه،  باستان  از دوران  إيران  أدبيات  تاريخ 

شهابي‏، طهران‏: دا ر نشر علمى وفرهنگى‏، ط1، 1381 ش.
55 ف��ردوس‏، . انتشارات  طهران‏:  صفا،  الله  ذبيح  إي��ران،  در  أدبيات   تاريخ 

ط8، 1378 ش.
66 تاريخ إيران از آغاز تا انقراض سلسله قاجاريه، حسن پيرنيا وعباس اقبال .

آشتياني‏، طهران‏، خيام‏، ط9، 1380 ش‏.
77 تاريخ إيران، برسى سايكس، ترجمة: سيد محمد تقى فخر داعي جيلاني‏، .

طهران‏: افسون‏، ط7، 1380 ش.
88 امير . طهران‏:  بيات، ‏  الله  عزيز  جهان،  كشورهاى  با  إيران  تطبيقى  تاريخ 

كبير، ط2، 1384 ش‏.
99 طهران‏: . حيرت‏،  اسماعيل  ميرزا  ترجمة:  جان،  ملكم،  إيران،  كامل  تاريخ 

افسون‏، ط1، 1380 ش
محمد 1010 تحقیق:  السلطنة‏،  اعتماد  خان  حسن  محمد  ناصرى،  منتظم  تاريخ 

اسماعيل رضواني، طهران‏: دنياى كتاب‏، ط1، 1367 ش‏.
تذكرة الشعراء، سلطان محمد، مطربي سمرقندي، مصحح: على رفيعيي، 1111
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إيران- طهران‏: مركز الدراسات ميراث مكتوب‏ ، ط1، 1382 هـ. ش‏.
مفيد، 1212 انتشارات  طهران‏:  طهراني‏،  حسيني  هاشم  سيد  الم��راد،   توضيح 

ط3، 1365 ش‏.
اجاق 1313 أکبر  بغدادي، تحقیق سید علي  السعداء، ملا محمد فضولي  حدیقه 

نژاد، جمعیت جهاني أهل بیت، ط1، 1374ش. 
در دیاری نه چندان غریب )سفرنامه باکو(، رحیم چاوش اکبري، مطالعات 1414

آسیاي مرکزي وقفقاز: ربيع 1376 – رقم 17.
محمد، 1515 ملا  بیاتلي،  فضولي  ملامحمد  حیکم  مولانا  فارسی  اشعار  دیوان 

فضولي بغدادي، تحقيق حسين محمدزاده صديق، تبريز: ياران، ط1، ١٣٨٦.
سخنوران آذربايجان )من قطران إلى شهريار(؛ عزیز دولت آبادي، نشر ستوده، 1616

ایران، تبریز، 1377ش.
تحقیق: 1717 بغدادي،  فضولي  ملامحمد،  ومرض  صحت  یا  روح  ی  سفرنامه 

حسین محمدزاده صدیق، شایسته ابراهیمی. طهران: تکدرخت، 1389.
طهران‏: 1818 إيران-  مبشري،  الله  نصر  مصر،  في  الفارسيّة  المخطوطات  فهرس 

طب  پزشكى،  تاريخ  مطالعات  مؤسسة  إي��ران،  پزشكى  علوم  جامعة 
اسلامي ومكمل‏، ط1، 1387 هـ. ش‏.

مجموعه آثار، مرتضی مطهری، طهران ج4: دار صدرا.1919
طهران: 2020 حسني؛  الله  عطاء  فضولي(  )مذهب  الاعتقاد  مطلع  ترجمه   مقدمه 

دار الهدی.
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المجلات العربية :

)مصر(  العربیة  اللغة  مجمع  المرص�ی،  مجیب  حسین  اللسانین،  أصحاب   - 
محرم 1402 - الجزء 48.

المجلات الأجنبية:

11 فضولی .  )2( عثمانی  ش��اع��ران  پ��ارس��ی  اش��ع��ار  گ��وی:  پ��ارس��ی  ت��ر��کان 
شناسی،  ایران  وزبانها،  ادبیات  شناسی،  ایران  مؤید،  حشمت   بغدادی، 

صيف 1381 – رقم 54.
22 تشیع قراقویونلوها، سید مسعود شاهمرادی، واصغر منتظر القائم، مجلة .
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