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الدلالت والعقيدة وأثرهما في تىجيه النص اللغىي 
 

علي حاتم الحسن . د. م.                                                             أ
كليت تربيت البناث  -                                                         جامعت بغداد 

 
المقدمة 

واحدة مف - بحؽ -  التي تعد(1)العقيدة /        يعنى ىذا البحث بثنائية الدلالة
الثنائيات الكبرى في مفيوماتيا وتشكلبتيا ولاسيما أف الدلالة تؤلؼ عنوانا مفارقا 

لمعقيدة إذا ما نظر إلييما عمى وفؽ انتماء كؿ منيما إلى حقمو الدلالي،فالأولى تؤلؼ 
مستوى رئيسا مف مستويات المغة في حيف تؤلؼ العقيدة مصطمحا خاصا بيا يفضي 
إلى ما عقد الإنساف عميو قمبو جازما بو، سواء كاف حقا أو باطلب، وقد يندرج الفيـ 

ويكوف النظر إلييما تحت ىذا التأسيس . الأكبر منيا تحت المبادئ اللبىوتية
بيد إف . بوصفيما حقميف مختمفيف عمى أنيما ينضوياف تحت عنوانيف مختمفيف أيضا

إنيا جدلية، إذ :  إلى علبقة لا نغالي إذا قمنا –بمجرد التأمؿ فيو قميلب - الأمر ينقمب
إف المسائؿ العقيدية ترتكز في أسسيا عمى تحديدات لغوية عمى نحو واسع ودلالية 

دلالية /  عمى أسس لغوية –فالتفسير والتأويؿ ينبني في الأصؿ . عمى نحو اخص
لمشاريع عقيدية - كما سيتضح لاحقا- عمى الرغـ مف أف ىذه الأسس ستقاد قسرا

الأمر الذي دفع بعض الباحثيف إلى الانحياز إلى الدلالة بوصفيا المرتكز . ةمؤدلج
 –الأوؿ في عممية التأويؿ والتحميؿ والتفسير،بؿ أصبحت عند الدكتور المصباحي 

لاف المفكر الحؽ ىو الذي يكوف في  ))( مسبارا لمعقيدة والفكر–وىو باحث مغربي 
ىذه اليوية التي لاتتحقؽ إلا عبر التعدد والتجاوز وذلؾ ، بحث مستمر عف ىوية فكره
بوصفي باحثا متصديا ليذا الموضوع -  في حيف أجد(.2)( (مف خلبؿ الدلالة وبالدلالة

إذ إف العقيدة ستتقدـ ىذا العمؿ بوصفيا الثيمة الرئيسة ،  إف القضية مقموبة تماما –
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التي ستقود الباحث والبحث إلى مآؿ محتوـ تصبح النتائج في ضوئيا محسومة 
 عف –سيجد نفسو -  أي باحث كاف–اعني أف الباحث - ومحتومة في الوقت نفسو

 إلى أف يصبح –بالضرورة -  إماـ قبميو مسبقة في التفكير تقود–وعي أو غير وعي 
النص المغوي وما يتعمؽ بو مف دلالات ومدلولات  خاضعا لأدجمة عقيدية يحدد نوعيا 

إف : وقد تدعـ ىذا الرأي الفكرة التي تقوؿ... عمى وفؽ مقتضيات المذىب والعقيدة أو
فالموضوعية نسبيو تتعمؽ بصاحبيا  وبظروفيا . الباحث الموضوعي مجرد وىـ كبير

إف ))إذ ، المحيطة بيا  فتنغمؽ مرة وتنفتح أخرى عمى وفؽ ايدولوجية الباحث وىواه 
القراءة ميما تكوف موضوعية  لا مناص ليا مف أف تكوف ذاتية ولو بحد أدنى يكوف 

خاصة في منطمؽ العممية وىو ما يرتسـ في ذات القارئ مف الأحاسيس المستحسنة أو 
وتفسير ... ألمستيجنو المبررة للئقباؿ عمى نص بعينو واختياره لمتحميؿ دوف غيره

 –المسمميف كاف ذاتيا وكذلؾ كاف تفسير غير المسمميف مف الطاعنيف في القرآف 
والذاتية في القراءة الدينية مستمدة مف رسوخ العقيدة في القارئ ومف الصراع الديني 

فكانت ذاتية متوفرة لـ يتردد المفسر في الإعلبف عنيا ، السياسي عمى السمطة
 وكذلؾ الذيف استندوا إلى المغة في (3)((والتصريح بيا في مقدمة تفسيره وفي غضونو

 عف عواطفيـ الدينية االتفسير لـ يتخمصوا مف الذاتية أيضا إذ حاولوا إف يتجردو
، وقد تبدو ىذه الأخيرة صفو ليـ ، الموضوعية ،  بما يمكف أف يطمؽ عميواليصرحو

ويظير ذلؾ مف خلبؿ . يبقى تفسير مسمـ ممتزـ-  وأف لـ يصرحوا–بيد إف تفسيرىـ 
لذلؾ اشدد القوؿ مرة ، دفاعيـ عف القرآف الكريـ مستغميف المغة وسيمة ليذا الدفاع

بيد إف البحث ، أخرى إننا إماـ قضية قد لا تكوف سيمة وقد يكوف الخوض فييا عسيرا 
بالمعنى الحرفي الدقيؽ لممصطمح -  إف كانت ىناؾ موضوعية–العممي والموضوعي 

 يدفع الباحث لاختيار ىذا النوع مف البحوث التي كانت ومازالت مثار إشكاؿ –
اذكر ىنا إف الدلالة ، عمى أية حاؿ . واختلبؼ وىي صفة تحسب لمبحث وليس عميو
 المنيج – ىنا –وقد يقفز إلى الذىف ، في يوـ ما أقصيت مف حقؿ المغة لاشكاليتيا 

 (.4) مف أراء في ىذا المجاؿ دالسموكي في البنيوية الأمريكية وما تمخض عف بموـ فيؿ
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كما إف العقيدة بمفيوميا اللبىوتي كانت مشكلب حقيقيا في الفكر الإسلبمي بكؿ 
مستوياتو سواء عندما استقمت كفكر يبحث في الأصوؿ والفقو والعقائد أـ بتداخلبتيا 

السياسية والحزبية وحتى الاجتماعية لتنبعث منشورا اختمفت ألوانو وتداخمت إلى درجة 
أصبحت العقيدة بموجبو سببا في التنكيؿ والتعذيب والإقصاء بؿ وفي صراعات كاف 

وسيتكفؿ ىذا البحث الخوض في إشكالية ىذا الموضوع ما . التاريخ شاىدا عمييا
. استطاع إليو سبيلب

 
: البحث

      اغمب الاختلبفات والتناقضات في الرأي والاجتياد مبعثيا النص المغوي الذي 
يثير القمؽ عند الكثيريف ولاسيما إذا ما تعمؽ الأمر بالنصوص الدينية التي يتصدرىا 

دفع إلى -  وبسبب مف الحرص عميو–النص القرآني الكريـ في تراثنا الإسلبمي الذي 
الاختلبؼ المفضي ىو الآخر إلى التقاطع الفكري الذي يتمظير عقيديا مرة ودلاليا 

تحت -  قبؿ إف يستقؿ كؿ واحد منيما  –بيد إف العقيدة والدلالة تندرجاف ، مرة أخرى 
إذ إف اللبفت في الأمر إننا أماـ فكرة تضاد ، ظلبؿ التأويؿ الذي يقابمو مبدأ الظاىر 

فالمرجئة مثلب عندما قرروا إف الله تعالى لا يعاقب أحدا مف المسمميف إذ ))واضحة 
كما انو لا تضر مع الإيماف معصية ولا تنفع مع ، العمؿ مؤخر عف النية والقصد 

كؿ : عمدوا إلى تأويؿ الآيات والأخبار الدالة عمى العقاب فقالوا .(5)الكفر طاعة 
الآيات والإخبار الدالة عمى العقاب ليس المراد منيا ظاىرىا بؿ المراد التخويؼ 

في حيف نجد أف مبدآ أىؿ الظاىر يستند إلى . (6)( (وفائدتو الإحجاـ عف المعاصي،
وىـ لا  ، (7)فالإجماع : فأف لـ يكف، الأخذ بظواىر النصوص مف الكتاب والسنة ))

دوف الالتفات ، يرتضوف إلا إجماع الصحابة باعتباره مستندا إلى دليؿ عف الرسوؿ 
فالنصوص كميا في حكـ . بؿ إف القياس مرفوض رفضا باتا. (8)إلى تأويؿ أو تعميؿ 

وقد لا يتوقؼ الأمر عند .   (9)( (النص المفسر الذي لا يحتاج إلى تأويؿ أو تعميؿ
 إذ إف التأويؿ – التأويؿ والظاىر –حدود التضاد في التعامؿ مع النص القرآني الكريـ 
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نفسو خضع إلى صراع المفاىيـ والشخصنة عمى الرغـ مف إف غايتو تنتيي إلى مآؿ 
الأمر الذي أسر ىذا النوع مف التأويؿ بأسره لأنو ، واحد ىو الدفاع عف النص القرآني

ذلؾ إف ىذه الشروط قد استوحيت مف ... الشروط التي حددىا عمماؤنا))خضع إلى 
والطريؽ التي رسميا .روح ىذه الشريعة ولغتيا وعرفيا في ظؿ ىدي الكتاب والسنة

فقد سمؾ بنفسو سبيؿ الانحراؼ ، فإذا حاد عنيا المتأوؿ .  ألأئمو ىي طريؽ الجادة
 ويبدو إف الأمر ىنا لا (.10)( (ولا يضمف المصير، وحاد إلى حيث لا تؤمف العاقبة

 ويقودنا (.11)يخرج عف كونو رىانا يدخؿ فيو التأويؿ ليعززه ويسنده بؿ ليخمقو ويصنعو 
 نوع مف الفوضى ىىذا التوصيؼ لعمؿ التأويؿ في الثقافة العربية الإسلبمية اؿ

شاعة التناحر بيف الناس  التأويمية التي قد تكوف أسيمت في تفريؽ ألامة والجماعة وا 
الأوليات والمبادئ والاعراؼ -  عبر التاريخ–ولاسيما أف التأويؿ يعكس لنا . (12)

 – أي التأويؿ –وليذا فإنو ،  مف أفرادىا دومشاغؿ أمة مف الأمـ آو مشاغؿ افرا
 –بؿ قد يختمؼ احيانا . يختمؼ مف أمة إلى أمة ومف فرد إلى فرد داخؿ الامة نفسيا

بمعنى انو  ، ةلأف التأويؿ عممية تاريخية وتأريخا ني))لدى الفرد الواحد - جزئيا أو كميا
 وقد أقرف (13)( (وانو صانع لمتاريخ ولثوراتو، خاضع لاكراىات التاريخ ومستجيب ليا 

بمعنى تخفيؼ عبر ألكتابة لحضور  ، االتأويؿ بالنص القرآني بوصفو نصا تنز يمي
 الذي يخرج النص القرآني الكريـ مف كونو (،14)الذات الإليية في الفيـ العاـ لممؤمف 

 في (،15)نصا بنيويا منغمقا عمى ذاتو يمارس دور الفاعؿ والمفعوؿ في الوقت نفسو
حيف إف النص في الثقافة العربية الإسلبمية يعني البحث عف البؤر الدلالية التي 

تستجمع المعنى وتجعؿ منيا نواة لتوالد المعاني الأخرى فالنص بيذا المعنى يصبح 
يعمؿ مفيوـ التأليؼ عملب ))حينيا ،  تأليؼ أيضا – وفؽ ىذا المعنى –تأليفا وتأويمو 

وبيذا يمكف النظر إلى القرآف . النص تأليؼ أليي والتأويؿ تأليؼ أنساني، مزدوجا 
إذ لابد مف تشريح الفرؽ الصادر عف تأليفيف مختمفيف في المرجع ، نظرة جديدة تماما 
إننا إزاء قضية خلبفيو واجيتيا الدلالة - إذف-  والنتيجة(.16)((ومشتركيف في المغة

والعقيدة ومركزىا الذات الإليية متجمية في النص القرآني الذي يمثؿ نقضا لعادة 
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 وقد يحيؿ ىذا النقض لمعادة ألمغوية لمنظر إلى المغة (.17)ألكتابة العربية شعرا ونثرا 
وسيكوف ىذا . أوىي ألصورة الظاىرة لمغة الإليية الباطنة،عمى أنيا تجؿ لمغة الإليية 

 بسبب اعتماد كؿ فرقة مف ىذه الفرؽ – خلبؼً أيضا بيف الفرؽ الإسلبمية ؿالأمر مح
 مف – عمى وفؽ تصوري –عمى معطيات فكرية تدعـ تأسيسيـ الفكري الذي ينطمؽ 

والفكر الديني ، نقطة بداية واحدة ستكوف ىي المركز لانطلبؽ الفكر الديني الإسلبمي
عمى نحو عاـ ولا سيما إف نقطة البداية في التفكير كانت ولا زالت مركز خلبؼ أيضا 

 –عمى سبيؿ المثاؿ –فالمفكروف الدينيوف ، اعني الفمسفي والعممي ، لمتفكير الكوني 
عمى الأقؿ متميفوف لموصوؿ إليو بأسرع ما يمكف ))متميفوف عمى البدء مف الله أو

ويروـ التجريبيوف البدء ، طالما إف كؿ شيء آخر في نظرىـ يعتمد عميو جؿ شأنو ،
طالما إف تمؾ المعطيات ىي وحدىا القادرة عمى إقامة ، بمعطيات الإدراؾ الحسي 

إما الرياضيوف المناطقة فأنيـ تواقوف إلى البدء ، صحة الحقائؽ حوؿ عالـ الخبرة 
بالكيانات المجردة التي تشكؿ عالميـ المختار طالما أنيـ عمى يقيف انو في ىذه 

إف نقطة : لذلؾ نستطيع القوؿ . (18)( (الحدود فقط يمكف تفسير أي شيء تفسيرا دقيقا
بيد اف ىذا ، البداية التي يجتمع حوليا الفكر الديني بكؿ أطيافو تتمثؿ بالذات الإليية 

العقد المشترؾ لف يدوـ طويلب بؿ سينفرط عمى ىيأة مذاىب وتيارات مختمفة ومتنافرة 
وقد يصؿ ىذا الخلبؼ إلى حد التعصب والتطرؼ الذي قد ينتيي . في الوقت نفسو

إلى  
وقد يكوف سبب ىذا الانفراط ىو النظر إلى النص القرآني بوصفو نصا .  تكفير الآخر

إف النص القرآني في - ولا يعني ىذا بأية حاؿ مف الأحواؿ . صادرا مف الذات الإليية
ذاتو ىو سبب لمخلبؼ بؿ إف مستوى القراءة التي تصدت ليذا النص كانت ولا زالت 

وفييا كذلؾ ما يقمص الرؤية إلى ، رئيسا في تشويش الأفؽ المعرفي الإسلبمي))باعثا 
إنيا بالأحرى قراءة لا تجعؿ مف ىذا النص أفقا بقدر ما . العالـ والإنساف والأشياء

تغميب - عمى الأخص- والسبب في ذلؾ عائد إلى أمور كثيرة بينيا. تجعؿ منو نفقا
، لمكوف والأشياء، بحيث تبدو الشريعة أساسا وحيدا لمفكر والعمؿ ، المنظور الشرعي 
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وبقدر ما . (19)( (وىي في ىذا قراءة تغمب بالضرورة المنظور الأيدلوجي السياسي
نؤكد إف مثار الخلبؼ لا يكمف في حقيقة القرآف وطبيعتو بؿ يكمف في القراءة ونوعيا 

 – فاف مستويات القراءة التي تصدت لمقرآف الكريـ –ولكف وعمى الرغـ مف ذلؾ ، 
لاف ىذا الوصؼ فيو  ((النفؽ)) لا نستطيع إف تختزليا بمصطمح–ومف باب الإنصاؼ 

إذ إف تعدد مستوى القراءة . شيء مف التعسؼ في تقويـ المنيج الفكري الإسلبمي
وعمى الرغـ مف إف ىذا ، أعطى المفكريف الإسلبمييف مساحة مف الاختلبؼ والاجتياد 

تمثمت في وحدة النظر إلى -  كما أسمفنا–الاختلبؼ ينطمؽ مف نقطة اشتراؾ واحدة 
إف الأسس والمقدمات الفكرية لعمـ الكلبـ الإسلبمي كانت ))إذ ، الذات الإليية 

إما الاختلبؼ بينيا فكاف ينشأ عف تأويؿ تمؾ المقدمات ، مشتركة بيف أكثر الفرؽ 
 إلا أف ما أسفر عنو ىذا الاختلبؼ (20)( (وعف إعادة صياغتيا بيذا الشكؿ أو ذاؾ

كاف سببا في تفعيؿ العقؿ عند ، كما ظير واضحا عند المعتزلة والاشاعرة فيما بعد
اوكما ورد في الفكر الأشعري الذي غمب النقؿ عمى ، المعتزلة وتغميبو عمى النقؿ 

أماـ كـ ىائؿ مف النظريات المتصارعة - بسبب ىذا الاختلبؼ الفكري- العقؿ لنكوف
ولا سيما إف الحركة الفكرية التي أثارىا النص ، التي أحيت الفكر والنظر والاجتياد 

لا يمكف إنكارىا واختزاليا -  اعني الاختلبؼ في مستوى القراءة–القرآني الكريـ 
ولذلؾ ، ديني لو  معطياتو ولو أسبابو روعمينا أف نتذكر إننا إماـ فؾ. بمصطمح ضيؽ

يصبح ليس مف المعقوؿ مطمقا إننا نطالب الفكر الديني بالنتائج نفسيا التي تترشح 
فأنت غير قادر عمى أف تخضع النص الديني لفكر .مف الفكر التجريبي أو الرياضي

وىذا ما أكده الغزالي باعتباره واحدا مف أعلبـ الفكر الديني ، تجريبي أو رياضي 
الإسلبمي عندما صنؼ العقؿ عمى انو مدرؾ يضاؼ إلى المدركات الإنسانية الأخرى 

لينتيي إلى أف العقؿ محدود في افقو يتوقؼ فجأة كما ... كالسمع والإبصار والممس
الأمر الذي يقودؾ إلى أف ، يتوقؼ السمع بوصؼ ىذا الأخير ينتيي عند حدود معينة 

إذ إف خطى العقؿ ،تترؾ العقؿ وتذىب إلى الوحي لتؤمف بما قالو إيمانا روحيا مطمقا 
واف ))قاصرة وليا حدود لا تتعداىا واف العقؿ كثيرا ما يخطئ عندما يتعدى حدوده 
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في حيف نجد المعتزلة وعمى رأسيـ القاضي عبد " 21("(مجالو ضيؽ منحصر
لذلؾ يعد عمؿ .إذ بو نصؿ إلى الذات الإليية، الجبارالمعتزلي ينزؿ العقؿ منزلة أخرى 
سواء كاف العقؿ يعمف خضوعو وتبعيتو ))العقؿ داخؿ النص عملًب تأويميا بامتياز 

لموحي أو كاف يعمف قدرتو عمى فيمو فيماً عقلبنياً، ففي كمتا الحالتيف نحف أماـ تأويؿ 
 لتصبح المغة ىنا (22)((معيف لموحي يحدد مف خلبلو العقؿ مساحة عممو وكيفيتيا
 الميـ –أي العدؿ المطمؽ - وسيمة مف الوسائؿ ولكف عمى وفؽ مبدأ العدؿ الإليي 

إننا سنجدُ أنفسنا أماـ حركة فكرية إسلبمية انطمقت مف النص القرآني بوصفو نصاً 
داؿ لغوي لمدلوؿ ىو ))لغويا إلييا نظر إليو مف زوايا مختمفة، فيو عند الصوفية 

الأوؿ رمز، والثاني مرموز إليو، فالكتاب ىو كممات الله التي توازي . الوجود
إف المغة الإنسانية المنطوؽ منيا والمكتوب : وىنا نستطيع أف نقوؿ . (23)((الوجود

وىكذا يكوف لمغة القرآف ظاىر وباطف، ))ليست سوى صورة لمغة الإليية الباطنة 
فيناؾ . والدلالة في باطنيا ذاتية. الدلالة في ظاىر المغة وضعية، عرفية، اتفاقية

 المغة –تعارض بينيا يزيمو الإنساف الكامؿ، ذلؾ انو البرزخ الجامع بيف الظاىر 
فالإنساف بيذا المعنى سيكوف ىو المسئوؿ . (24)(( المغة الإليية –والباطف - الإنسانية

أينما حؿ وأينما كاف، ولاسيما أف مبدأ الإحاطة الذي قاؿ بو ، عف الخطأ والزلؿ 
بمعنى إف النص ألقراني نزؿ بمغة . الخطابي سيكوف مقصوراً عمى الذات الإليية

-  حسب مبدأ الإحاطة–العرب وكاف معجزا بيذه المغة نفسيا، ويتأتى الإعجاز ىنا 
إذ ىو فقط المحيط بقواعد المغة وعموميا وليس للئنساف القدرة . مف الله سبحانو وتعالى

.  عمى الإحاطة الشاممة الكاممة فيكوف النص القرآني بيذا الوصؼ معجزا بالإحاطة
وتكوف الإشارة ىنا إلى نوع الإعجاز في النص القرآني لما يتمخض عنو مف نتائج 
مختمفة تتعمؽ بإحكاـ لغوية ودلالية قد تكوف مثيرةً لمجدؿ بسبب مف اختفاء العقيدة 
وراء تمؾ الأحكاـ، لذلؾ يكوف مف المفيد أف نستعرض الآراء الرئيسة في قضية 

عند النظاـ ألمعتزلي ىي جزء مف حكـ لغوي يصبح - مثلب- (25) ةفالصرؼ، الإعجاز 
 نصا مفتوحا عمى الإنساف بوصفة امتدادا لمنظومةٍ لغوية – بموجبو –النص القرآني 
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بشرية، بيد إف الله سبحانو وتعالى صرؼ العقؿ البشري عف القدرة عمى الإتياف بمثمو، 
في حيف نجد الأمر مختمفا عند عبد القاىر الجرجاني الأشعري الذي اختزؿ فكرة 

 التي ترتد في أصوليا إلى الفكر – اختيار معاني النحو –الإعجاز بما أطمؽ عميو 
الأشعري عند الجرجاني الذي أكد الكلبـ النفسي القديـ، إذ إف الكلبـ الحؽ عنده 

يصبح بموجب ىذا الافتراض قائماً عمى العلبقات بيف معاني الكممات وليس الكلبـ 
حرص عبد القاىر ))المفظي إلا ظلَب يتبع الكلبـ النفسي في فيموِ ورسموِ، وقد كاف 

الجرجاني عمى تفسير ماىية الكلبـ عمى ىذا النيج متلبقيا مع تفسير شيخو الأشعري 
كما عارض بو مَف قاؿ مف ... ذلؾ التفسير الذي عارض بو المعتزلة العقمييف،لمكلبـ 

 . (26)((السمفييف مف إف القراف قديـ بألفاظوِ وحروفو
وعمى الرغـ مف إف العموـ العربية الإسلبمية قد نشأت كميا لخدمة القراف الكريـ مف 
ضبط حروفو وتفسير غريبة ومعرفة إسرار إعجازه، بيد أف الغاية الدينية تبقى ظاىرة 
في نشأة ىذه العموـ كميا، فعندما نُقيّـ الجرجاني في بحوثو البلبغية نجده اقرب إلى 

لـ يكتب في البلبغة لذاتيا، ))أف يكوف رجؿ ديف منو إلى إف يكوف بلبغياً ، فيو 
نما كتب ما كتب  خدمة لعقيدةٍ  دينية، ورغبة في أف يفيـ الناس إعجاز القراف كما  وا 

 مثاؿ واضح عمى امتدادات العقائد – إذف – فالجرجاني (.27)((ينبغي أف يفيـ في رأيو
 ومنيا الدلالة المغوية بوصفيا مكوناً  رئيساً  –الدينية في المنظومة المغوية لترويضيا 

 لشروطيا وأىدافيا، لذلؾ نجد المعتزلة ينتيوف إلى غير ما –في المنظومة المغوية 
 إليو الاشاعرة، إذ إف المغة عندىـ  لا تتعدى الأصوات المنطوقة، إما القوؿ ىانتو

بالمغة النفسية المخزونة فيو محض افتراء منطمقيف في ذلؾ مف عقيدتيـ التي تؤكد 
حدوث القراف بوصفو صفة فعؿ لمذات الإليية وىو أمر يتساوؽ مع فكرة التنزيو 

 لا تنفؾ مف دائرة الصراعات الفكرية المذىبية، فعندما ننتقؿ – إذف – العممية  عندىـ،
لكؿ فاىـ لمعربية أف يتكمـ في الديف بظاىر القراف ))إلى أىؿ الظاىر نجدىـ  يجيزوف 

وميما يكف فقد كانت ظاىرية أتباع (.  28)((والسنة، ويضاؼ إلى ىؤلاء الحنابمة أيضا
وقد تكوف البداية في عرض . ىذا المذىب في النحو متلبقية مع ظاىريتيـ في الفقو
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ىذه النصوص دليلًب عمى توظيؼ العقائد لكؿ ما يدعـ تأسيسيا الفكري ألعقيدي 
وقد تكوف ىذه القضية واضحة لا .لتصبح الدلالة عمى وفؽ ىذا التأسيس تابعو لمعقيدة

ولكنؾ قد تحتاج إلى إعماؿ فكرؾ وعقمؾ ،تحتاج إلى إعماؿ فكرفي نصوص كثيرة 
فالجرجاني في نظريتو استعمؿ . مف اجؿ الوصوؿ إلى ىذه النتيجة في نصوص أخرى

منطقاً عقمياً لغوياً غاية في الدقة قد يقودؾ إلى الاعتراؼ بو دوف إف تتممس أية علبقة 
إذ إف العلبقات المغوية التي أودعيا نظريتو كانت قائمة عمى ، عقيدية لو في ذلؾ 

معاني النحو التي بموجبيا وعمى أساسيا رتبت معاني الكمـ في النفس ورتبت الكمـ 
الألفاظ في الخارج باعتبارىا دالة ))ومف ىنا كانت ، عمى نسؽ معانييا في الخارج 

. (29)( (تربطيا العلبقات التي ىي معاني النحو، عمى معانييا 
:  لنظرية الجرجاني ىو – إذف – التسمسؿ المنطقي 

معاني النحو أولا   -1
 ترتيب معاني الكمـ في النفس ثانيا  -2

. ترتيب الكمـ عمى نسؽ معانييا في الخارج ثالثا -3
و قد أكد الجرجاني قضيتيف رئيستيف  في نظريتو  

الصحة - 1
.  التي تعني الأفضمية في الأسموب–المزية - 2

لذلؾ يختزؿ الإعجاز عند الجرجاني باختيار معاني النحو التي ىي صفة لازمة لمقرآف 
أما السميقة المغوية فوصفيا . الكريـ الذي وصؿ فيو الاختيار إلى حد الإعجاز

. الجرجاني بدكتاتورية الزماف و المكاف
لـ أرد شرح نظرية النظـ بالقدر الذي أردت أف أظير مف خلبليا كيؼ وظؼ 

. الجرجاني المغة وسيمة لخدمة عقيدتو، فكانت نظريتو أشعرية بامتياز
ذا ما رجعنا إلى  المعتزلة وبالتحديد إلى القاضي عبد الجبار وىو يتحدث عف الكلبـ  وا 

فإذا ثبت أف لو فائدة بالمواضعة، و أفّ كلبـ الله تعالى ىذا حالو، فيجب أف ))فيقوؿ 
وقد نستكشؼ في ىذا النص أف الكلبـ يدؿّ عمى فائدتو . (30)((عمى فائدتو" يكوف دالا
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بنفسو بسبب مف المواضعة التي وسمتو بيذه الصفة، بيد أفّ الأمر لـ يستمر عند 
 عمى ىذا النحو، إذ إف الخلبؼ في – وىو كما اعتقد شأف أغمب المعتزلة –القاضي 

مفاصؿ المغة الرئيسة لا يكوف إلا مف خلبؿ النصوص غير المباشرة، أعني إف المغة 
متى ما انحرفت عما وضعت لو لتدؿ عميو في أصؿ المواضعة فإنيا تخضع لتعدد 

الأمر الذي دفع القاضي  إلى تأمؿ التساؤؿ الافتراضي الذي أوجده ،التفسير والدلالة 
أفميس في )) فالافتراض الذي يثير تساؤلا– بالجدؿ الكلبمي –ىو ضمف ما يدعى 

يخضع إلي تصور القاضي ليذه القضية، إذ . (31)((القرآف مالو معاني لإدالة عمييا ؟
لاشيء في القرآف إلاّ  ولو معنى، وعميو دليؿ، فإما أف يدؿّ ))إف تصوره يتحددّ في أف 

ىو عميو، أو قرينة تقترف إليو، أو يدؿّ ىو مع القرينة، واف كنّا قد بينا أفّ الكلبـ، فيما 
وىذه .... احدىما بمجرده والآخر بو  و بالقرينة: يدؿ عميو، لابدّ أف يدؿ عمى وجييف

وىنا يتضح أف القاضي يمايز بيف نمطيف مف . (32)((الطريقة ىي الواجبة في المغة
- وىذا يندرج في. ما يدؿ بنفسو مف دوف قرينة أو دليؿ: النصوص المغوية  الأوؿ 

 اعني أف ىذا النوع مف – بالنص البسيط –تحت ما استطيع أف اسميو - في تقديري
النصوص المغوية لا توصؼ بأنيا مشحونة دلاليا بؿ ىي نصوص تقترب مف أف 

تؤدي دور الإفادة و الإشارة مف دوف أف تكوف قادرة عمى أف تخفي بيف ثناياىا معاني 
و دلائؿ متعددة، وىو شأف المغة بوصفيا العلبمة التي تستوعب المزيد مف التحميؿ و 

لذلؾ عندما أتحدث .التفسير و التأويؿ الذي يمايزىا عمّا سواىا مف العلبمات الأخرى
عف تصورات المعتزلة ولاسيمّا القاضي عبد الجبار عف المغة عمى نحو عاـ و النص 

القرآني الكريـ عمى نحو  خاص فإنني أنطمؽ مف المغة المشحونة في دلالاتيا و 
معانييا مخرجا كؿ نص يتقيّد بالتقريرية المباشرة، لأف ىذا النوع مف النصوص 

المغوية، عمى الرغـ مف وصفو بأنو نص لغوي، إلا أنو لا ينتمي إلى المغة  التي 
نخضعيا إلى التحميؿ و التأويؿ، تمؾ المغة الممتمئة بشحناتيا المجازية، مف ىنا تصبح 

القرينة عند القاضي واجبة في النصوص القرآنية المتشابية ولاسيمّا أف تقريرية  
المستفاد بالكلبـ ليس مما يعمـ بدليؿ العقؿ، لأف ىذه الشرعيات ))القاضي في أف  
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لابّد في معرفتيا مف الخطاب، فما أوجب في ذلؾ الخطاب  أف يدؿ، يوجب في 
لا يدؿ -  إذف–النص المتشابو عند القاضي . (33)((خطاب الله تعالى أف يكوف دالا

وىنا بيت القصيد، إذ إف النص المغوي يخرج . (34) ((بؿ العقؿ يدؿ عمى المراد بو))
مف دلالتو المباشرة المكتفية بذاتيا بوصفو نصا لغويا دالا ليحتؿ العقؿ المركز الرئيس 
في استنتاج القصد، وىذا ما أريد تأكيده ولاسيمّا أف العدؿ أصؿ مف أصوؿ المعتزلة 
الخمسة، بمعنى أف تعامميـ مع النص القرآني الكريـ بوصفو نصا لغويا سيخضع  

 إلى ىذا الأصؿ الذي ستسقط عميو جممة مف المفيومات العقيدية التي –" بالضرورة"
ستتبوأ المركز الرئيس في عممية التحميؿ المغوي و استنتاج القصد، ولاسيمّا أف 

 ما أريده مف  ىذا البحث – نظرية القصدية –القاضي عبد الجبار ألمعتزلي أكد في 
 إلى منطؽ المغة بؿ يخضع إلى – بالضرورة –إذ أف القصد لا يخضع . تحديدا

منطؽ العقؿ و الاستنتاج حتى يزحؼ  الأمر ليخرج المغة مف دائرتيا القصيدة 
 ىذا النوع مف الزحؼ المغوي، –الذات الإليية - المتعمقة ببنيتيا ليتحمؿ المتكمـ  

أعني أف نسقط عمى المغة قصدا مستلب  مف خارجيا ىو أمر يؤكد أف العقيدة ىي 
التي تقود الدلالة ولا سيمّا أننا نتعامؿ مع الدلالة المغوية بمفيوميا الواسع و ليس 

بالمفيوـ التقريري المباشر الذي يحيمنا إلى المواضعة التي تؤكد قصدية البنية المغوية 
 أننا نتعامؿ مع المغة بوصفيا منطقا كلبميا يوصؿ المتكمـ إلى – ىنا –الميـ . بذاتيا

و قد يحيمنا ىذا النوع مف التفكير إلى التنقؿ بيف الفرؽ الرئيسة في . ىدفو ألعقيدي
.  الفكر الإسلبمي مف أجؿ الوصوؿ إلى نتائج تستند إلى معطيات حركة الفكر نفسو
وقد يبقى الرأي الذي يرى أفّ الدلالة ىي التي تحتؿ المركز في حيف تحتؿ العقيدة 

 عندما تعامؿ – مثلب – فالغزالي – في أقؿ تقدير بالنسبة لي –اليامش محؿ تساؤؿ 
مع المغة بنحوىا و تراكيبيا وصرفيا أكد أف اليدؼ مف دراستيا لـ يكف ىدفا مف أجميا 
و لذاتيا بؿ بوصفيا وسيمة لفيـ القرآف و السنة، لذلؾ يكفينا منيا القدر الذي يوصمنا 

وىذا يشير إلى ىدؼ المتكمميف عمى نحو عاـ في الاستفادة مف . (35)إلى ىذا اليدؼ 
المغة  و قوانينيا و مف ثّـ توظيفيا لخدمة العقيدة و الوصوؿ إلى النتائج القبمية التي 
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فالعودة إلى ...قد تكوف استندت إلى مؤثرات بيئية و حياتية و اجتماعية و نفسية و
في مجرد الاستدلاؿ  (العمـ النظري)الأشعرية تصبح أمرا ضروريا لأنيا اختزلت 

ذا كاف مصطمح . (36)((أفّ كؿ ما عدا العمـ الضروري ىو عمـ استدلاؿ))انطلبقا مف وا 
الوعي يقترب مف العمـ النظري في مفيومو و تطبيقاتو بوصؼ الأخير يندرج تحت 

مقتربات الأوؿ كونو نشاطا و فاعمية للئنساف فإف فكرة الاستدلاؿ الأشعرية ألغت كؿ 
، العمـ الضروري ، ما ىو حر في العمؿ الفكري أو وعي الأشياء و الأحداث ليصبح 

عمـ يمزـ نفس المخموقات لزوما لا يمكنو معو الخروج عنو، ولا الانفكاؾ منو، ولا ))
و حقيقة وصفو بذلؾ في المغة أنو مما اكره . يتييأ لو الشؾ في متعمقو ولا الارتياب بو

. (37)((العالـ بو عمى وجوده لأف الاضطرار في المغة ىو الحمؿ و الإكراه و الإلجاء
 إف علبقة الإنساف بالله تنضبط بفكرة الجبر عند الاشاعرة، في – إذف –يمكف القوؿ 

ولكف كلب الطرفيف . حيف تنضبط علبقة الإنساف بالله بقانوف العدؿ عند المعتزلة
و في ىذا المقاـ . ينتيياف إلى نتيجة واحدة إذا ما تعمؽ الأمر بمردودات قدسية إليية

أريد أف أنتيي مف عرض ىذه الثوابت الفكرية إلى أف قضية التفسير و التأويؿ في 
 تخضع بمجمميا إلى فكرة – و ىي تتعمؽ بالضرورة بالنص القرآني الكريـ –الإسلبـ 

 إذ إنو  – الله سبحانو وتعالى –العقيدة التي تخضع ىي الأخرى إلى الذات المقدسة 
عمى الرغـ مف الاختلبفات في آليات إنتاج العمـ عند الفرؽ الإسلبمية إلا أنيا تنتيي 

إلى مآؿ واحد جامع مانع يتمثؿ في الانتياء إلى الله، بمعنى أف الاشاعرة عندما 
قوضت الوعي الإنساني الحر فإنيا أسندت العمـ النظري إلى الاستدلاؿ الفقير الذي 

 لينتيي (38)((الإحاطة بوجو تعمؽ الداؿ بمدلولو))يختزؿ عمؿ الوعي ضمنو في مجرد
ىذا العمـ بما انتيى إليو العمـ الضروري الذي يصبح الإنساف بموجبو ممقنا مسيرا، و 
ىو الأمر نفسو عند المعتزلة الذيف أطمقوا العناف إلى الفكر الحر و رفضوا كؿ ما 

يتعمؽ بالجبر الذي دعا إليو الاشاعرة، بيد أف الأمر لا يخرج عف مضموف الأشعري 
 الذي ينتيي في رجوعو إلى الله، إذ – النص القرآني الكريـ –عندما يتعمؽ بالمقدس 

 بقانوف العدؿ الذي ينظـ ىذه – عند المعتزلة –إف علبقة الإنساف بالله تنضبط 
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 عدؿ لا يصدر عنو – عمى وفؽ ىذا القانوف –العلبقة تنظيما فوقيا قدسيا، إذ إف الله 
إلا الحسف و العدؿ، الأمر الذي يقودنا إلى نياية أشعرية اعتزالية واحدة، لأف المؤوؿ 

يحمؿ الإنساف كؿ الاستدراكات وما ينضوي تحتيا مف تقصير في -  ىنا–و المفسر 
فيـ النص القرآني لأف الله سبحانو و تعالى عدؿ عند المعتزلة وىو الذي اليـ الإنساف 

 و –ومف جية أخرى فإف ثمة عمما مسبقا بالمدلوؿ . العمـ الضروري عند الأشاعرة
لا يتصور ثبوت الدليؿ مف غير ))إذ -  ىذا أمر يثير الدىشة عمى وفؽ منطؽ المغة 

 –فإف مثؿ ىذا العمـ المسبؽ أو القبمي بالمدلوؿ ))و بالطبع . (39)((ثبوت المدلوؿ أولا
 لا يمكف أف يكوف –الذي يوجو الوعي لمعثور عمى الوجو الذي يدؿّ منو الدليؿ عميو 
و ليس مف شيء . مف الوعي، بؿ مف شيء يتجاوزه و يتخطاه و يفرض نفسو عميو

و قد . (40)(( إلا السمع و النقؿ– حسب الاشاعرة –أبدا يسبؽ الوعي و يتخطاه 
تتضح الييمنة عمى الوعي مف مصدر مفارؽ فتبمغ مداىا عند الجويني الذي اعتبر أف 

و تجدر الإشارة . (41)((النظر الموصؿ إلى المعارؼ واجب، و مدرؾ وجوبو الشرع))
إف العالـ يدؿّ عمى )): إلى أف الدليؿ لا يتضمف المدلوؿ لأننا لو قمنا -   ىنا –

إنو يتضمنو و يقتضيو و يوجبو، و ذلؾ : الصانع سبحانو و تعالى، لزمنا أف نقوؿ 
مستحيؿ، إذ الباري سبحانو غير مقتضي و لا موجب، فإف الدليؿ يتعمؽ بالمدلوؿ و 

 – بحسب الباقلبني –مجرد إمارة أو إشارة ))و ىنا يصبح الدليؿ . (42)( (لا يتضمنو
والأمارة مف حيث ىي مجرد أداة لا -   أعني المدلوؿ –يتوصؿ بيا إلى ما ورائيا 

و بالطبع فإنو ليس . يمكف أف تكوف أساسا لمعمـ، بؿ العمـ يرجع إلى ما يقوـ وراءىا
و الذي لا بد ، الذي ىو الله ىنا ، مف شيء يقوـ وراءىا إلا ما تدؿ عميو، أو المدلوؿ 

 أف نؤكد أف –ىنا - و يكوف لنا .  (43)((أف العمـ و تعمؽ الدليؿ بو يرجعاف إليو وحده
و قد يكوف . الذي لا يحتاج إلى نظر و وعي و عمـ– الله –المدلوؿ عند الاشعرية ىو 

مف المفيد أف نطمع عمى بعض المداخلبت الكلبمية التي أثارتيا بعض الفرؽ الكلبمية 
الرئيسة ولاسيما تمؾ التي تتعمؽ بقضايا خلبفية و مركزية في الوقت نفسو، إذ  إف 
المعتزلة و الاشاعرة و الجيمية اختمفوا في معالجة العمـ الإليي، ىؿ ىو قديـ أـ 
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محدث؟ وىؿ ىو صفة ذات أـ صفة فعؿ؟ كذلؾ في قضية السمع و الإبصار 
عندما نؤكد و نذكر المعتزلة و الاشاعرة و يضاؼ إلييما الجيمية و . الإلييف

الماتريدية فميس لأف بقيو الفرؽ الكلبمية غير ذات شأف في الجدؿ الكلبمي و في 
القضايا الرئيسة التي أثيرت في ىذا الجدؿ، بؿ لأف أغمب الفرؽ الأخرى تتوافؽ في 

 مع إما المعتزلة او الاشاعرة ماعدا الجيمية التي انفردت في بعض اطروحاتو
المسائؿ، فأصحاب الأثر و الحديث لا يختمفوف في المركزيات مع ما طرحو 

الميـ إننا نريد أف نعود  إلى المحور الرئيس في ىذه القضية، إذ إف إثارة .الاشاعرة
قضية السمع و الإبصار دفعت الجبائي إلى أف يوظؼ المصطمحات المغوية توظيفا 
فمسفيا ايدولوجيا لخدمة تأسيسو الفكري العقيدي، فقد حاوؿ الجبائي معالجة قضية أف 

مف خلبؿ البحث عف مفردات لغوية يعتقد أف الله ))يكوف الله لـ يزؿ سميعا بصيرا 
 سميعا بصيرا و لكنو في الوقت نفسو ليس سميعا – مف خلبليا –يمكف أف يكوف 

وقد كاف الجبائي يقبؿ بوصؼ الله بأنو . بمسموعات أزلا ولا بصيرا بمبصرات أزلا
سميع و يعتبر ىذه الصفة مف صفات الذات غير أنو لـ يكف يقبؿ أف يقاؿ أف الله 

يسمع الشيء في حاؿ كونو، و كاف يقوؿ إف الله لـ يزؿ سميعا ولا يقاؿ لـ يزؿ سامعا 
 في المفردات المغوية و – بميارةٍ واضحة –فالمعب ىنا . (44)( (ولا يقاؿ لـ يزؿ يسمع

 ةمحاولة توظيفيا في خدمة عقيدة المتكمـ يبدو أمرا واضحا  خلبؿ ظيور أيديولوجي
عقيدية كلبمية اعتنقيا المعتزلة كما اعتنقيا غيرىـ مف الفرؽ الإسلبمية، ولا أغالي إذا 

إف كؿ النقاشات الفكرية ولاسيما المتعمقة بالعقيدة التي أثارتيا المؤسسات : قمت 
 إنما تنطمؽ مف – وىي تدافع بالطبع عف النص القرآني الكريـ –الثقافية الأسلبمية  

.  مؤسسة حتماةعقيدتيا و مف رؤيتيا الفكرية القبمية، لذلؾ فيي تدور ضمف أيديولوجي
و قد يكوف مف المفيد أف ندخؿ بعمؽ البحث مف خلبؿ المشاغؿ الرئيسة التي ظيرت 

 مثمت مشغلب ميما في التفسير القرآني مف خلبؿ أربعة ةفالمغ.في الفكر الإسلبمي
توظيؼ ))وجوه التفت  إلييا المفسروف في تعامميـ معيا، أما الوجوه الأربعة فيي 

المغة أداة لتفسير القرآف، و توظيفيا ثانيا أداة لتأويؿ القرآف، و توظيفيا ثالثا أداة لبياف 
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إعجاز القرآف، و توظيفيا رابعا تعمة لمخوض في مسائؿ الخلبؼ الصرفية و النحوية 
بيد أف القرآف الكريـ يخضع لموسائؿ المغوية في عممية التفسير و (.45)( (خاصة

ىذه الوجوه  الأربعة و إف جمع بينيا خيط رابط متيف يوحدىا ألا ))التأويؿ، لذلؾ فإف 
وىو انتسابيا إلى المجاؿ المغوي و استخداميا للآليات و المعارؼ المغوية، لابد مف 
التمييز فييا بيف الوجوه الثلبثة الأولى حيف تكوف المغة عمما مف العموـ الوسائؿ في 
خدمة النص تفسيرا و تأويلب و إعجازا و الوجو الرابع حيث تكوف عمما مطموبا لذاتو 

، ليس النص فيو سوى قادح لإثارة مسائؿ لغوية نظرية تتعمؽ "منفصلب عف النص"
أساسا بالنظاميف الصرفي و النحوي في العربية و ما قاـ بيف النحاة في شأنيا مف 

وىو امر يدعو إلى تأكيد ما تبنيناه في أف المغة و تحديدا الدلالة منيا . (46)( (الجدؿ
ركنا ىامشيا  (الدلالة)ليست سوى وسيمة لتأكيد مبدأ عقيدي معيف يجعؿ منيا أي 

أما . ينساؽ لرغبات العقيدة التي تصبح ىي المركز في عممية التحميؿ و التفسير
الوجو الثالث الذي يجعؿ المغة عمما مطموبا لذاتيا فيو أمر لـ يسمـ مف القدح و النقد 

حسب بعض المفكريف الإسلبمييف ولاسيمّا المتكمميف منيـ، إذ إف الغزالي صرح 
 أعني –علبنية بأف ىذا الاىتماـ بالدرس النحوي و الصرفي أو المغوي عمى نحو عاـ 

 ىو أمر لا جدوى منو، و كاف الغزالي يضع ىذا النوع مف –أف تدرس المغة لذاتيا 
 الذي لا يستحؽ الجيد – بالترؼ العممي –الدراسة في خانة ما يمكف أف يطمؽ عميو 

لذلؾ .  ىو الذي يحدد ىذا النوع مف الدراسة–عنده  -(47)و الوقت، إذ إف مبدأ الكفاية 
سوى شكؿ مف أشكاؿ الاستطراد في ))فإف المستوى الرابع عادة ما يستبعد لأنو ليس 

( (التفسير وىو استطراد يكاد لا يخمو منو مصنؼ مف مصنفات التفسير المشيورة
و إذا كاف ثمة مف استطرد فيو وىو يتصدى لتفسير القرآف الكريـ كابي حياف . (48)

منيجو يقوـ بشكؿ ))الأندلسي في محيطو، فإف بعض الدارسيف قد عابو عميو لاف 
فريد عمى العودة إلى المنيج المغوي و عمى حشد أقواؿ أئمة النحو الكبار حشدا زائدا 

إف المغة تصبح في كتب التفسير : لذلؾ نستطيع القوؿ . (49)( (عف الحاجة مبالغا فيو
و في دراستنا ليا، في كونيا عمما مف العموـ الوسائؿ لا مف العموـ المقاصد إذ إف 
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تتمثؿ فيما ، بيداغوجية ، وظيفة المعجـ و النحو و البلبغة في ىذا المقاـ تفسيرية ))
يبذلو المفسر مف جيد و حيمة لإخراج النص مف الغموض إلى الوضوح، و قد يكوف 
النص غامضا بسبب معجمي يرتفع بشرح غريبة، أو سبب نحوي يرتفع ببياف وظائؼ 
وعناصر الكلبـ، أو سبب بلبغي يرتفع  ببياف ما في التركيب مف مجاز أو دلالات 

و لاشؾ في إف ىذا الشكؿ مف الاستثمار . بلبغية في الخبر و الإنشاء و غير ذلؾ
و مف .  (50)( ( بتطور المباحث المغوية و ينمو بنموىا– عبر الزماف –المغوي يتطور 

ىنا يكوف النحو و الصرؼ و البلبغة أدوات لرفع المبس و الغموض عف المرسلبت 
 فإف استعماؿ – حسب اعتقادنا –المغوية بغريبيا و تركيبيا و مجازىا، و لكنو أيضا 

المستويات المغوية في تحميؿ النص ألعقيدي تظؿ خاضعة لمتطمبات ىذا النص 
بمعنى أف المغة حتى في حاؿ . انطلبقا مف التوجو ألعقيدي لممفسر أو المحمؿ

و قد يكوف مف . استعماليا بوصفيا معالجا لسانيا فيي تبقى أسيرة التوجو ألعقيدي
الغريب أيضا أف المفسريف يؤكدوف أىمية المغة و ىـ ينظروف إلى القرآف بوصفو نصا 

لغويا معجزا، فالزمخشري مثلب ينيض بيذا العبء الذي ييتـ بأدبية الكلبـ التي 
و . تتجاوز المغة فييا الصفة الإخبارية أو الابلبغية لتصبح ضربا مف السحر البياني

يأتي الاستغراب ىنا كما نزعـ عندما ننظر إلى المفسريف و ىـ يتخذوف مف التأويؿ و 
التفسير و التحميؿ ما يجعؿ المغة ثانوية، إذ لـ تعد المركز الرئيس في الوصوؿ إلى 
الفيـ، و قد يتعدى الأمر ذلؾ في الاعتماد عمى النقؿ مف دوف النظر في العمؽ 

و قد تكوف الإشارة إلى أبي عبيدة ضرورية لأنو . المغوي الذي تحدث عنو المفسروف
في مباشرة النص توظؼ فيو المغة في  خدمة الدلالة و ))كاف قد أسس منيجا لغويا 

فحرص أبو عبيدة حيث كاف الغموض حاصلب أو محتملب أف . ىتؾ حجاب المعنى
و أف يخرج الكلبـ إلى ، يعرؼ بأسبابو المعجمية أو الإعرابية أو التركيبية أو البلبغية 

الوضوح و الفيـ في مستواه الأوؿ و ىو مستوى التفسير دوف أف يتخطى ذلؾ إلى 
مستوى التأويؿ حيث الاستعانة عمى النص بأسباب نزولو و أىدافو الفقيية و أىداؼ 
قارئو المذىبية التي قد تموي عنؽ الكلبـ إلى ما يناسبيا، و أبو عبيدة   و إف لـ يورط 
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نفسو في تأويؿ القرآف فقد أشار في ملبحظات لغوية ميمة إلى جممة مف الأسباب 
المغوية يحصؿ بوجودىا  لبسا في المعنى و اختلبؼ في الفيـ يجر إلى الاختلبؼ في 

وقد لا يتوقؼ الأمر عند حدود المغة و تطويعيا لخدمة النص القرآني .  (51)((التأويؿ
بتوجيو الآية ))لأننا سننتقؿ إلى قضية اخطر في مضمونيا مف سابقتيا لأنيا ستتعمؽ 

القرآنية توجييا موافقا لأركاف المذىب، و ذلؾ يقتضي منيـ في عديد المناسبات 
أعتبرىا خصوميـ .الاحتياؿ عمى التركيب القرآني بحيؿ مختمفة لغوية و غير لغوية

و يبدو أف تفسير النص .(52()(دائما تعسفا عمى النص و تحميلب لو ما لا يحتمؿ
القرآني الكريـ أصبح مثار إشكاؿ و اختلبؼ لمفكري الإسلبـ، إذ إف قراءتو لـ تنطمؽ 

الذيف فرأوا القرآف قراءة ))مف الدلالة الظاىرة أو الباطنة المستندة إلى المغة، فكؿ 
 فمـ يجدوا في قراءتو عمى ظاىره ما يسعفيـ في توطيد أسسيـ الفكرية فتبنوا ةأيديولوجي

فيو التأويؿ الباطني فعظموه و حقّروا فيو التأويؿ الظاىري و ىمشوه، و اتخذوا مف مف 
التفسير بالباطف مدخلب إلى تطويع القرآف عمى الييئة التي تناسبيـ و ىؤلاء جميعا 

و قد لا يكوف امرأ غريبا .(53)((ممتزموف بقضايا سياسية و دينية و حضارية متنوعة
في أف التفسير الايدولوجي لمفرؽ المختمفة يتمظير عمى ىيئة مواقؼ مف المغة نفسيا 
بيف الاستغناء بيا عف غيرىا و الاستنجاد بيا لتدعيـ معنى متقدـ عمييا و استثمارىا 

فكاف الاعتبار المسند إلى المغة   . عمى الحقيقة أو عمى المجاز بما يناسب مستخدميا
عاكسا للبعتبار المسند إلى النص بيف اكتفاء بو و انطلبؽ منو لتبييف دلالتو و 

مف خصائص التفسير الديني عامة و ))و لاسيمّا أف. تطويعو إلى ما يوجو مف الخارج
مكانة خاصة، فيو يقيـ مع القارئ علبقة -  صاحب النص–الإسلبمي خاصة أف لله 

استعلبء و تقديس، و سعي القارئ  عمى اختلبؼ المناىج متمثؿ في محاولة فيـ 
. (54)( (مقاصده الفيـ الذي يعنيو  الله و يرتضيو

في التفسير و التأويؿ و  التحميؿ تتمثؿ في النص القرآني - إذف–القضية الرئيسة 
الكريـ الذي خضع إلى اكثر مف رأي بؿ أكثر مف نظرية، وقد تكوف مف ابرز 

 التي مثمت الخط (55)النظريات التي تصدت لمنص القرآني ىي النظرية الأحدية 
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المتشدد في الإسلبـ في حيف مثمت النظرية التأويمية متعددة المعنى الطرؼ الإسلبمي 
و قد يكوف مناسبا أف نؤكد أف القضية التفسيرية  برمتيا تيدؼ أولا و قبؿ . المعارض

كؿ شيء إلى الدفاع عف القرآف الكريـ بانتمائو الإليي و بوصفو نصا معجزا يترفع 
.  عف السيو و الخطأ

 – مشترؾ لكف الآليات قد تكوف مختمفة لتصبح النظرية التأويمية – إذف –اليدؼ 
فنحف قد رأينا سابقا مدى )) أكثر قربا لعالـ الممارسة و التطبيؽ –ضمف ىذا الفيـ 

اختلبؼ التفاسير و المفسريف فيما بينيـ، و رأينا كـ ىو مف الصعب أف نقرأ القرآف أو 
أي بطريقة تقودنا إلى أرثوذوكسية : أف نفسره بطريقة أحادية الجانب و أحادية المعنى 

واحدة تفرض نفسيا إجباريا عمى الجميع و تقدـ جوابا قاطعا عمى كؿ نقاط 
 إلى أف الحرية الفردية في قراءة القرآف  كانت –ىنا -  ولابد مف الإشارة(. 56)((الخلبؼ

ولا زالت امرا مرفوضا عند الكثير مف الفرؽ الإسلبمية سنة و شيعة، أي الاستناد إلى 
وفي ىذا . المنقوؿ عمى وفؽ الفرقة الأولى و الاستناد إلى الإمامة في الفرقة الثانية

ومثؿ .(57)الإطار الرافض لمحرية الفردية في قراءة القرآف يمكف أف ندرج مقالة البمكفيّة 
ىذه المقالة تمزـ صاحبيا بجممة مف المواقؼ المغوية، إلييا تستند المقالة و بيا تدافع 
عف كيانيا، مف ذلؾ أف الرافض  للبجتياد في القرآف لا يمكف أف يقوؿ إلا بالتوقيؼ 

فإف تعمؿ اليوـ ))في المغة، و لعؿ ابف فارس خير مف عبّر عف توقيفية المغة إذ قاؿ
وقد تقود فكرة الأحادية في .(58)((لذلؾ متعمؿ وجد مف نقاد العمـ مف ينفيو و يرده

التفسير القرآني إلى القوؿ بالحقيقة المغوية و رفض وقوع المجاز في المغة رغـ ما في 
: قاؿ الزركشي في باب الحقيقة و المجاز. ذلؾ مف التعنت الذي يفضحو الواقع المغوي

ما المجاز فاختمؼ في وقوعو في القرآف، و الجميور عمى الوقوع، و أنكره جماعة )) وا 
و شبيتيـ أف المتكمـ ... منيـ ابف القاص مف الشافعية و ابف خويز منداذ مف المالكية

لا يعدؿ عف الحقيقة إلى المجاز إلا إذا ضاقت بو الحقيقة فيستعير، وىو مستحيؿ 
( (و لو سقط المجاز مف القرآف سقط شطر الحسف... عمى الله سبحانو وىذا باطؿ

لممارسة عقيدية ىو أمر يقود إلى التعسؼ المغوي -  إذف–أف تسخّر المغة . (59)
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بشقيو المفظي و المعنوي، فكما أف البلبغة العربية أكدت ما أطمقت عميو المعا 
و كذلؾ القارئ  (الكاتب) المفظية بوصفيا ظاىرة لغوية تتعمؽ بصانع النص (60)ةظؿ

 بقضية التأويؿ، إذ كاف لزوما عميو أف يبتعد عما – بوصفو مبدعا –الذي ارتبط 
 التي قد توقع المؤوؿ في دائرة التضميؿ (61)استطيع أف أطمؽ عميو المعاظمة التأويمية 

بيد أف الغموض الذي يرد في النص . المعنوي أو الخروج عمى مفيوـ القصد المغوي
فيو غموض يندرج -  المتشابو–القرآني الكريـ ولا سيمّا المتصؿ منو بما أطمؽ عميو 

. لغوي لا يتحمؿ الإنساف تبعة جيمو و العجز عف تفكيكو: تحت أحد شقيف، الأوؿ 
كالحروؼ الفواتح ))فيتعمؽ بأشكاؿ معرفي قصد إليو النص القرآني قصدا : أما الثاني 

و حقيقة الموت و الحياة و الروح و الدنيا و الآخرة مما تستأثر العناية الآليية بمعرفتو 
و تمثؿ خاصية مف أىـ خصائص النص الديني الداعي إلى التأمؿ الدائـ و التوؽ 

المستمر إلى الحكمة الإليية، و بدوف ذلؾ التعتيـ الفني و النفساني و المعرفي تتسطح 
الدلالة القرآنية و تفقد ىالة الغرابة و السحر التي تكتنفيا و التي ما تنفؾ البشرية تحوـ 

 الكشؼ عف ىويقودنا ىذا النوع مف التحميؿ  إؿ. (62)( (حوليا و تنجذب إلى نورىا
طبيعة التعامؿ مع النص القرآني بوصفو مرتكزا دلاليا لا ينتمي إلى جنسو  المغوي 

بالقدر الذي ينتمي فيو إلى الذات المتعالية المقدسة، إذ إف القضية الخلبفية المركزية 
في الفكر الكلبمي الإسلبمي تمثمت في توزيع القوى بيف الله و  العالـ و مف ىذه 

لذلؾ كانت القضية . المسألة توزعت الفرؽ الإسلبمية عمى أطراؼ الحقؿ الكلبمي
التي أثارت التباسا في الفكر الكلبمي  القديـ و في الفكر العربي المعاصر ىي ))

مسألة حصص القوى التي يجب توزيعيا بيف الله و العالـ، إذ أف ىذه المسألة 
الانطولوجية فيمت عمى أساس التناسب العكسي، أي كمما تـ الاعتراؼ لله بالقدرة 

و إذا كاف في ىذا .(63)((كمما تقمص دور العالـ و تغيب فمسفيا و العكس صحيح
القوؿ ثمة مشكمة فإننا سنجد أنفسنا أماـ مشكمة أىـ، إذ إف الفكر الكلبمي كاف قد قدـ 

 (64)بعض المحاولات الناضجة المتأخرة في التناسب العكسي غير الدقيؽ الذي ذكر توا
الفكر العربي المعاصر لـ يناقش في الحقيقة انطولوجيا عمـ الكلبـ ))في حيف نجد أف
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و قد يقودنا ىذا التفكير إلى تغميب النظر . (65)( (مف منطمقات أخرى غير التي ذكرت
إلى المتكمـ عمى حساب المخاطب، وىو الطرؼ الأىـ في الخطاب القرآني الكريـ 

بمعنى أف المناىج التأويمية و ، الذي مثؿ مشكمة أخرى في التفكير الإسلبمي 
التفسيرية اسست عمى وفؽ ىذه الرؤية التي اىتمت أولا و قبؿ كؿ شيء بالمتكمـ و 
ب، في حيف كاف المخاطب ىو  ََ أىممت عمى نحو واضح كؿ ما يتعمؽ بالمخاطً
اليدؼ الرئيس في الرسالة الإسلبمية برمتيا، إذ إف النص القرآني الكريـ يجب أف 

لأنو صادر عف الذات الإليية ، ينظر إليو بوصفو نصا لغويا متعاليا مف جية
مف أجؿ أف يكوف قادرا .المطمقة، و خاضعا لقواعد المغة و قوانينيا مف جية أخرى

وكوف النص بلبغا ))عمى تأدية الغرض الابلبغي الذي يعد ركنا أساسيا و عمميا فيو
معناه أف المخاطبيف بو ىـ الناس جميعا،  الناس الذيف ينتموف إلى نفس النظاـ 

 و في (.66)( (المغوي لمنص و ينتموف إلى الإطار الثقافي التي تعد ىذه المغة مركزه
ضوء ىذا التصور يصبح فيـ النص القرآني مؤسسا عمى نص منزؿ إلى الناس أو أنو 
رسالة السماء إلى الأرض، لكنيا ليست رسالة مفارقة لقوانيف الواقع بكؿ ما ينتظـ في 

المطمؽ يكشؼ عف نفسو لمبشر، ))ىذا الواقع مف أبنية و لاسيما البناء الثقافي، إذ أف 
الميـ ىنا أننا         (67()(يتنزؿ إلييـ بكلبمو عبر نظاميـ الدلالي الثقافي و المغوي

نريد أف نؤكد قضية نعتقد أنيا غاية في الأىمية لأنيا تتعمؽ بمعظـ إف لـ نقؿ بكؿ 
المشاغؿ الكلبمية الإسلبمية و ما نتج عف ىذه المشاغؿ مف صراع  أفكار وصؿ إلى 

المخاطب، التي / وقد تبدأ ىذه القضية بمشكمة تمثمت بثنائية المتكمـ . حد التكفير
وقد يتبيف ىذا الفيـ مف خلبؿ . أصبحت فيما بعد السبب الرئيس في الاختلبؼ الفكري

رصد ىذه الثنائية وعلبقتيا بالتحميؿ المغوي الذي قاـ في الأصؿ عمى مبدأ التأويؿ، 
 وىو نص لغوي في المرتبة –بمعنى أف الذي  تصدى لتحميؿ النص القرآني الكريـ 

أف ينطمؽ مف  النظر إلى :  يجب عميو أف يكوف في أحد موقفيف، أوليما –الأولى 
المخاطب لأف النص القرآني الكريـ موجو إلى المخاطب في رسالة أبلبغية، و ثانييما 

 و ىنا لابد مف الإشارة إلى أف – الذات الإليية –الانطلبؽ مف النظر إلى المتكمـ : 
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المنطمؽ الديني أو ألعقيدي سيطر سيطرة مطمقة عمى العقؿ الإسلبمي و الكلبمي 
عمى نحو خاص الذي تصدى  لمنص القرآني في عممية  التأويؿ والتفسير، إذ لا 

بؿ كاف ىذا  التفكير أمرا واجبا و ، ضير أف تقود العقيدة المفكر إلى المطمؽ الإليي
 وىو –ىؿ مف الصواب أف نخضع النص القرآني : لكف السؤاؿ ىنا . ركنا أساسيا فيو

إلى ىذا النوع مف التفكير ألعقيدي المرتبط بالمطمؽ الإليي ؟ ىنا - نص لغوي إبلبغي
 موجيا –ىؿ مف الصواب أف نحمؿ نصا لغويا : يكمف الاستدراؾ و مف ثـ التساؤؿ 

 عمى أسس و قواعد غير بشرية ؟ إنا اترؾ الإجابة إلى –في الأساس إلى البشر 
عمى أية . المتمقي كي لا أضيؼ عبئا آخر عميو فاجعمو في  خانة المخاطب الميمؿ

حاؿ فاف النظر إلى المتكمـ أمر ميـ حتى عمى مستوى الخطاب البشري، فكيؼ إذا  
 يكمف في إىماؿ – إذف –الاستدراؾ ! كاف ىذا الخطاب صادرا عف الذات الإليية 

وىو ما حدث في الفكر الديني الذي سيطر ))المخاطب و لوظيفة النص في الواقع 
 و إذا كانت علبقة التلبزـ بيف (68)((عمى التراث و الذي ما زاؿ فاعلب في ثقافتنا اليوـ

التمقي مف ))المنطؽ المغوي لمنص و بيف دلالتو أمر بدييي فإف ابف خمدوف يؤكد أف
الممؾ و الرجوع إلى المدارؾ البشرية و فيمو ما القي عميو كمو كأنو في لحظة واحدة 
بؿ أقرب مف لمح البصر، لأنو ليس زماف، بؿ كميا تقع جميعا فيظير كأنيا سريعة و 

 و يقودنا ىذا التداخؿ إلى ".69"((لذلؾ سميت وحيا لأف الوحي في المغة  الإسراع
الانتقاؿ بالنص القرآني مف كونو نصا لغويا يراد منو أف يحقؽ الفائدة الدلالية،او 

عممية الإبلبغ عمى وفؽ القوانيف و الأنظمة المغوية المعروفة إلى نص مقيد يتعمؽ 
 وىذا الافتراض مف حيث المبدأ لاخلبؼ – الذات الإليية –أوؿ ما يتعمؽ بالمتكمـ 

عميو، بيد أف الخلبؼ يكمف في طريقة التعامؿ مع ىذا النص و علبقتو بالمخاطب 
الذي أصبح ىامشيا إزاء المتكمـ، الأمر الذي دفع الفرؽ المختمفة إلى  استخداـ التأويؿ 
مف أجؿ التبرير، و قد تكوف ىذه النظرة نتيجة النظر إلى المتكمـ فحسب، و إذا كاف 

مطالب باتخاذ موقؼ مف ىذه القضية - أي العقؿ- التأويؿ يستند إلى العقؿ فإنو
ولكف ىذا ))ولاسيما أنو حدد في ضوء عمـ الكلبـ عمى أنو  قوة تبرير لقضايا الوحي 
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التحديد لـ يروَّض العقؿ و يرضخو كميا بؿ سرعاف ما كاف يمارس العقؿ عقلبنيتو و 
يصبح فاعمية مؤثرة لا تقتصر عمى حدود التبرير فحسب، بؿ يتجاوز ىذه الميمة في 
كثير مف المراحؿ وعند كثير مف الفرؽ الكلبمية، ليصبح قوة صياغة لموحي، تعتمد 
. الوحي مف جية و تذىب بو حيث تقتضي متطمباتو كعقؿ أف يذىب مف جية أخرى

إف ىذه التمردات التي حصمت عمى العقؿ و بالعقؿ مف كونو قوة تبرير إلى صيرورتو 
قوة صياغة ىو ما جعؿ النصييف لاحقا يياجموف عمـ الكلبـ و يعتبرونو مشابيا 

بؿ و يثير ذىنو ىو أف - ىنا-  بيد أف ما يحفز المتابع(. 70)((لمفمسفة و متورطا بيا
النصييف  أنفسيـ مؤولوف عمى الرغـ مف اعتقادىـ بأنيـ التزموا النصوص بحرفيتيا 

كما جاءت، و لعؿ أىـ منحى تأويمي ليـ ىو لعبة الصمت و الإبراز، إذ إف معظـ بؿ 
تصمت ))فيي ،كؿ الفرؽ التي اعتقدت أنيا التزمت بحرفية النصوص ىي فرؽ مؤولة

عف نصوص كثيرة وتردىا بطرؽ مختمفة في الوقت الذي تذىب فيو إلى إبراز جممة 
و لعؿ أىـ مقولة ليذا الفريؽ ىي .    أخرى مف النصوص التي تقبميا و تتفؽ معيا

اعتقاده بأنو ممتزـ بخط السمؼ الصالح الذي لـ يناقش أو يتدخؿ في الوحي، ىي 
مقولة تمثؿ ذروة لعبة التأويؿ القائـ عمى الصمت و الإبراز، إذ لا يناقش ىؤلاء كؿ ما 

ورد عف السمؼ الصالح علبوة عمى أنيـ لا يناقشوف لماذا صمت بعضيـ و ليس 
عمى أية حاؿ فإف الفرؽ الإسلبمية خضعت (.71)( (كميـ عف مناقشة مسائؿ الوحي

العقؿ ىي ثنائية تلبزمية، بمعنى أف كؿ / لمقولات العقؿ دوف شؾ إذ أف ثنائية الوحي
الوحي نص مفتوح عمى احتمالات ))واحدة منيا تفسر الأخرى ولاسيما إذا سممنا إف 

 . (72)((تأويمية عديدة،الأمر الذي يثير العقؿ باستمرار نحو الإحاطة بفضاءاتو الواسعة
: مف ىنا استطيع القوؿ . لذلؾ يصبح عمؿ العقؿ داخؿ النص عملب تأويميا بامتياز

إف الاختلبؼ بيف العقميف مف جية والنصييف مف جية أخرى يقع ضمف ما يمكف أف 
أف يعقؿ الشرع ))إذ إف وظيفة العقؿ عند الغزالي ، يطمؽ عميو بالترتيب أو الأسبقية 

وقد لا يبتعد " . 73( "(لا أف يشرع ويبتدع مف تمقاء نفسو لاف المشرع ىو الله وحده
إف أدلة الشرع  نفسيا : الغزالي عف التفكير العقمي كثيرا استنادا إلى الرأي الذي يقوؿ 
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لانو مف غير المتصور وغير المنطقي والحقيقي أف يأتي الشرع بادلة مخالفة ))عقمية 
لمقوانيف العقمية الفطرية لأنيا ىي الميزاف الذي يزف بو الإنساف المعمومات الواردة إليو 

. وىذا ما يقصده شيوخ الإسلبـ مف وصفيـ لحقيقة الآيات السمعية والقولية والعقمية
ومف ىنا فاف التنازع الموىوـ بيف العقؿ والنقؿ أو بيف الأدلة العقمية والنقمية لا محؿ 

الأسس والمقدمات ))وقد تحيمنا ىذه النتيجة إلى ما طرح مف إف "74("(ليا في تراثنا
أما الاختلبؼ بينيا فكاف ، الفكرية لعمـ الكلبـ الإسلبمي كانت مشتركة بيف أكثر الفرؽ

يبدو . (75( )(ينشأ عف تأيؿ تمؾ المقدمات وعف إعادة صياغتيا بيذا الشكؿ أو ذاؾ
انتيت إلى محاولة العقؿ -  التي اشرنا إلييا سابقا–إف العلبقة بيف العقؿ والوحي 

تجديد تأويمو لموحي يمكنو مف الاقتراب مف صياغة خطاب نسقي عقلبني مف اجؿ 
عمى الانقطاعات الداخمية والإقرارات التحكمية داخمو كخطاب و يسعى لتبرير ))التغمب

أردت مف ىذا الاستطراد في ثنائية .  (76( )(كؿ مفصؿ فمسفي داخمو تبريرا عقلبنيا
الوحي وما انتيى إليو مف نقاش أف أبيف إف محاولة العقؿ إعادة صياغة / العقؿ

الوحي ثـ إقامة خطاب نسقي لا يمغي الافتراض الأوؿ الذي ذىب إلى أحادية النظر 
ىماؿ المخاطب وىو أمر يجعؿ ثنائية العقؿ الوحي تدور في /في الاىتماـ بالمتكمـ وا 

دراجيا تحت مقولات المتكمـ  .الفضاء نفسو وا 
عمى أية حاؿ فاف المفسريف والمؤوليف وضعوا لأنفسيـ مناىج محددة فقد يمجأ المفسر 

بمعنى انو يستعمؿ ، إلى النص القرآني نفسو وىو يريد إف يفسر نصا قرآنيا معينا
وقد يكوف المجوء إلى التناص القرآني في تفسير القرآف ، التناص  في عممية التفسير 

 مبتعدا عف ذات القارئ في – الله –نفسو مستندا إلى قربو مف مبدع النص نفسو 
 لا يبحث عف معنى النص مف خلبؿ ذات –ىنا -أي إف المفسر . تفسير النص

وقرب التناص مف المبدع -  مبدعة النص–القارئ لبعد القارئ عف الذات الإليية 
 وقد يحيؿ ىذا الأمر إلى التفكير ألعقيدي الذي يحمؿ في – الله عزت قدرتو –نفسو 

وقد يكوف الطبري لجأ إلى فكرة . ضوئو النص القرآني عمى انو منتج اليي مقدس
. 141الاعراؼ "وفي ذلكـ بلبء مف ربكـ عظيـ " في التفسير القرآني " 77"التناص
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وبموناىـ بالحسنات " وقد فسر البلبء عمى انو الامتحاف في الخير والشر لقولو تعالى 
ونبموكـ بالشر و الخير فتنة " ولقولو .  168الأعراؼ "والسيئات لعميـ يرجعوف 

 لمجريات التفكير واستيعاب –ولكف مف الإنصاؼ والمتابعة الدقيقة . 35الأنبياء "
التفسير والتحميؿ المتعمؽ بالإرث الفكري بكؿ مستوياتو بوصفو منتجا عربيا إسلبميا 
لابد مف الإشارة إلى إف ألمصباحي لـ يخرج عف منطؽ النظر إلى الشيء مف زوايا 

 شكلب ىندسيا معينا يقود بالضرورة إلى اختلبؼ زاوية – بوصؼ الشيء –مختمفة 
بمعنى آخر إف ، النظر ومف ثـ اختلبؼ زاوية الحكـ ونتيجة الحكـ في الوقت نفسو 

 – عمى وفؽ ىذا التقدير –الشيء اليندسي الواحد ينظر إليو مف أكثر مف زاوية فيقبؿ 
ولكف ومف اجؿ الوصوؿ إلى ، وقد تكوف مختمفة ، وجيات نظر بؿ زوايا نظر متعددة 

النتيجة التي تقترب مف الواقع يكوف لزاما عمى الناظرأف يتفحص مجموع الزوايا 
لذلؾ يصبح النظر إلى الدلالة عمى أنيا مركز في حيف تندرج بقية الأشياء ، المختمفة 

–وىذا النوع مف التحميؿ يقودنا . تحت ما يمكف إف نسميو اليامش الذي يتبع المركز
الأمر الذي يدفعنا إلى تحمؿ ىذه المسؤولية ،  إلى نتائج غير دقيقة –بالضرورة 

 لا تكفي – عمى وفؽ ىذا التحميؿ –إف الدلالة : لذلؾ نقوؿ ، ومواجيتيا بالوقت نفسو 
ولا سيما إف المتابعة البسيطة لمخط الفكري ، لوحدىا لموصوؿ إلى النتائج الصحيحة

 تقودنا إلى نتائج مختمفة – القرآف الكريـ –الإسلبمي في عممية التفسير لمنص الديني 
إذ إف التفسير القرآني يتيح لنا ، تماما عف تمؾ النتيجة التي توصؿ ألييا ألمصباحي 

فالمفسر . الاطلبع عمى نوعيف مف أنواع التعامؿ بيف ألدلالة ألمغوية والدلالة الدينية
يعتمد الدلالة المغوية اعتمادا قد يكوف ظرفيا يستفيد منيا بؿ يوظفيا مف أجؿ دلالتو 

 داخؿ الدلالة المغوية يفقد يكوف وأنت تقرأ تفسيرا معينا تشعر انؾ تسير ؼ. الأيدلوجية
تعيش في داخؿ النص المغوي  ولكنؾ - مف خلبؿ المفسر- وانؾ، وبيف مقتضياتيا 

 بيف التفسير الموضوعي – مف خلبؿ مقارنة بسيطة – إذا كنت حميما –تتفاجأ 
إذ تجد نفسؾ ، لمقتضيات النص المغوية والنتائج التي ينتيي إلييا التفسير والتأويؿ 

وتساءلت عما يكف ذلؾ ))في موقؼ يحتاج منؾ التريث بؿ والشؾ في الوقت نفسو



 (124(.....................................................)8) العدد – اللغت العربيت وآدابهامجلت 

 

 

المغوي قد وقع اختياره اختيارا طرفيا مؤديا إلى النتائج المطموبة " الموضوعي "يالتمش
واف المفسر لا يتبناه تبنيا مبدئيا ميما كاف التأويؿ الناشئ وانو مستعد لمتخمي عنو إلى 

واف تكوف الحاجة أو النتيجة سابقة معمومة ، حيؿ نصية أخرى توفيو حاجتو مف النص
" 78( "(واف يوظؼ المفسر مف الأدوات ما كاف أوفى مف غيره بتحقيؽ تمؾ النتائج

ومف اجؿ أف يكوف ىذا التنظير دقيقا ومنيجيا يجب إف يستند إلى وقائع تفسيرية 
فكاتبوىـ إف )لذلؾ نسوؽ تفسيرا تبناه ابف حزـ حيف تصدى للؤية الكريمة ، واضحة 

تقييدا شديدا بظاىر النص فاستفاد ))فقد تقيد ابف حزـ ". 33النور "(عممتـ فييـ خيرا
ولكف ماداـ الله قد . أنيا تعني في المغة الماؿ اوالصلبح في الديف" الخير"مف لفظة 

لا يمكف أف يكوف " بالخير " فاف المقصود " عندىـ " أو " معيـ" ولـ يقؿ " فييـ " قاؿ 
ولا ". 79( "( كافر لأنو لا خير فيو ألبتوةإنو لا يجوز مكاتب: فمذلؾ قمنا ، إلا الديف 

فالاختلبؼ عندىـ ظاىره ، يقتصر الأمر عمى ابف حزـ بؿ نجده عند اغمب المفسريف 
" " الذيف يظنوف أنيـ ملبقوا ربيـ " وقد نجد في الآية الكريمة ، لغوي وباطنو مذىبي

بصيغة ألمفاعمة الدالة عمى ))إذ تعمؽ الخلبص بيذه الآية ، ما يؤكد رأينا " 47البقرة 
المشاركة في الملبقاة فيؿ المقصود أف يلبقي كؿ مف الله والإنساف صاحبو  أـ ىو 

الملبقاة ىنا واف كانت صيغتيا تقتضي ، عمى قوؿ الميدوي والماوردي وغيرىما 
قاؿ ابف . التشريؾ فيي مف الواحد كقوليـ طارقت النعؿ وعاقبت المص وعافاؾ الله

عطية وىذا ضعيؼ لاف لقي يتضمف معنى لاقى وليست كذلؾ الأفعاؿ كميا بؿ فعؿ 
كما إف الألفاظ التي تدور بيف المعجـ المغوي " 80( "(خلبؼ في المعنى لفاعؿ

والمعجـ القرآني تقسـ عمى ثلبثة أقساـ تتمثؿ في الأسماء المغوية مف خلبؿ الاستعماؿ 
أما الأسماء الدينية فيي الأسماء التي نقمتيا الشريعة إلى أصؿ الديف ، العادي ليا 

الميـ ... أما الأسماء الشرعية فتتمثؿ في الصلبة والصوـ والزكاة... كالإيماف والكفر
إف الخلبؼ التأويمي والتفسيري استفاد بطريقو أيدلوجية مف الأسماء الدينية والمغوية أما 
الأسماء الشرعية فقد أبعدت عف الخلبؼ لأنيا كانت محؿ إجماع وتفاىـ لا خلبؼ 

وىـ فييا " وقد يكوف مناسبا أف نسوؽ الآية الكريمة دلالة وشاىدا ليذا الاختلبؼ . فيو
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تذرع الزمخشري بمعنى الخمود المغوي ليشرع لدواـ البقاء ))إذ . 25" البقرة "  خالدوف
ولـ يعتمد معارضوه عمى المغة بقدر اعتمادىـ عمى المأثور في القوؿ بعدـ ، في النار

عمى - قاؿ أبو حياف الأندلسي ممخصا ىذا الخلبؼ في ىذه الآية . الخمود في النار
، ولا يدؿ عمى المكث الذي لا نياية لو إلا بقرينة ، إف الخمد ىو المكث الطويؿ 

واختار الزمخشري فيو انو البقاء اللبزـ الذي لا ينقطع تقوية لمذىبو الاعتزالي في إف 
والأحاديث الصحيحة المستفيضة - مف دخؿ النار لـ يخرج منيا بؿ يبقى فييا أبدا 

وقد . (81( )(دلت عمى خروج ناس مف المؤمنيف الذيف دخموا النار بالشفاعة مف النار
أشار غير واحد مف الأصولييف إلى إف الأسماء الدينية منقولة مف المغة إلى الشرع بيد 
 ةإف الغزالي وضح الأمر آذ وجد أنيا أي الأسماء الدينية منقولة مف المغة إلى الشريع

الأمر الذي . (82)إلا إف الشرع قد تصرؼ في ىذه الأسماء ولـ يكف نقمو ليا بالكمية 
إذ إف الحقيقة المغوية إف ، يتيح لممفسر المعب عمى ىذه الأسماء عمى وفؽ أيدلوجيتو 

لـ تستو بالحقيقة الشرعية قدـ الشرع عمى المغة بؿ أصبحت المغة وسيمة لخدمة 
تبيف مف الشواىد السابقة إف التفسير مفض في أحياف كثيرة إلى ))الحقيقة الشرعية إذ 

وتبيف ،تأويؿ تمجيدي فيو دفاع عف الإسلبـ عامة أو دفاع عف فرقة معينة خاصة 
مما سبؽ أيضا حرص مف المفسر عمى أف يقوـ التأويؿ المذىبي عمى أسس لغوية 

عمى أية حاؿ فاف . (83( )(مذىبية في ىذا المقاـ يبدو بفضميا التأويؿ قويا مقنعا
التقسيمات التي اشرنا إلييا سواء أكانت عمى مستوى المعجـ الديني أو المغوي لـ 
تستطع أف تواجو المد الأيدلوجي المذىبي بؿ تعدى الأمر ذلؾ في إف اكتسبت 

لذلؾ .   دلالو عقيدية خاصة–عند مختمؼ الفرؽ الإسلبمية - المصطمحات الدينية
، نستطيع القوؿ إف تمؾ المصطمحات لـ تنبف عمى أسس لغوية أو حتى دينية شمولية 
بؿ ضيؽ الأمر عمييا لتصبح مصطمحات مذىبية ضيقة نتيجة لمواقؼ أفرزتيا جممة 

واتصؿ بعضيا الآخر ، اتصؿ بعضيا بذات المتكمـ وثقافتو ومحيطو ))مف العوامؿ 
واتصؿ بعضيا الآخر بمطامعو ، باجتياده في قراءة النص الديني قرآنا وسنة 

السياسية وقناعاتو الفكرية فتمخض عف ذلؾ تصور في الديف وتأويؿ لمقرآف نتعرؼ 
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( (عميو مف خلبؿ التحديد الذي يضبطو المذىب لكؿ مصطمح مف تمؾ المصطمحات
(84 .)

اف الخطاب الفكري الأسلبمي يحتاج : وقد لا نكوف خارج دائرة الصواب اذا ما قمنا 
الى اعادة قراءة لا بمعنى انو كاف خطابا مرفوضا بؿ عمى العكس مف ذلؾ فيو حدد 

ولكف . اسساً معرفية ميمة وخاض فييا بوصفو صانعا لأنساؽ ومناىج فكرية رصينة
ىو اف ننظر الى الفكر الأسلبمي عمى انو انماط متداخمة " ىنا"ماتجب الأشارة اليو 

او حقوؿ . مع بعضيا مستفيدة مف ىذا التداخؿ إذ ىي ليست بنى مستقمة مبعثرة
 معزولة عف بعضيا 

 
 

الخاتمة 
يعد النص القراني الكريـ النص الأوؿ في الفكر الأسلبمي لا بمعنى انو النص المغوي 
الأوؿ فقط بؿ يعد النص المفتوح عمى كؿ العموـ التي حرصت اف تتناوؿ كؿ جزئية 

اعني اف مفكري الأسلبـ اخضعوا القراف الكريـ الى تأويؿ ، فيو عمى نحو مثير لمجدؿ 
وتفسير وتحميؿ قادىـ وقاد النص نفسو الى نتائج ميمة وقد تكوف ىذه النتائج مستندة 
الى تحميؿ عممي منيجي مرة او الى تحميؿ وتأويؿ مستند الى تأسيس فكري قبمي  مرة 

. الأمر الذي جعؿ ىذا البحث يتبنى فكرة التفتيش عف الأقتراب مف الحقيقة، اخرى 
وأود اف اشير ىنا الى أفْ لا خلبؼ ىنا مطمقا عمى مرجعية النص القراني الكريـ بؿ 
اجمعت كؿ الأطراؼ المتصارعة عمى ذلؾ واكدتو تأكيدا راسخا لا ريب فيو بيد اف 

المشكمة تكمف خارج النص نفسو بمعنى اف الذيف تصدوا لتأويؿ وتحميؿ وتفسير القراف 
الكريـ ىـ الذيف اسسوا الخلبؼ ليصبح فيما بعد خلبفا فكريا يستند الى مفيومات 

بعينيا ىي في الأصؿ لا تنتمي الى طبيعة القراف نفسو بؿ تنتمي الى الفكر التأويمي 
/ الذي تصدى لقراءة القراف لذلؾ اكد ىذا البحث اىمية بؿ وفاعمية ثنائية الدلالة 

: العقيدة في الفكر الأسلبمي لينتيي الى النتائج الآتية
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العقيدة تعد واحدة مف الثنائيات المعقدة والمركبة في مفيوماتيا في /  الدلالة  -1
 الفكر السلبمي 

اف العقيدة كانت ولا زالت تحتؿ المركز في التحميؿ والتأويؿ والتفسير وىو امر  -2
 دفع الدلالة الى احتلبؿ اليامش في ىذه المعادلة 

 عرض ومناقشة الاراء والتساؤلات التي وردت في اثناء البحث  -3

اف اىـ ماتوصؿ اليو البحث تمثؿ في الدعوة الى قراءة النص القراني الكريـ  -4
قراءة تقترب مف الحياد وتبتعد عف التعصب والادلجة مف اجؿ اف نتمكف مف  
النظر الى القراف بوصفو نصا إلييا يتعامؿ مع الواقع المؤسس عمى الأنساف 

بمعنى ، الذي يمثؿ المخاطَب وىو المكمؼ في التعامؿ مع ىذا النص العظيـ 
اخر اننا بقدر ما ننظر الى اليية النص القراني بوصفو نصا مقدسا خارقا 

لمعادة يجب أفْ نخضعو الى منطقنا البشري مف اجؿ أفْ نتمكف مف فؾ رموزه 
ليصبح ... عمى نحو يبعدنا عف الخلبفات التي مف شأنيا اف تفرؽ و

الأختلبؼ الفكري وسيمة ناجعة في التعامؿ مع النص القراني ولكف ىذه المرة 
يجب اف يستند ىذا الاختلبؼ الى الأسس العممية في البحث العممي 

 . الاكاديمي

 
المصادر و  الهوامش 

ىي الإيماف بالله و بوحدانيتو و اتصافو بكؿ كماؿ لا يميؽ بذاتو  الاقدس و تنزييو عف  - 1
كؿ نقص لايميؽ بو و الايماف بالملبئكة و الرسؿ و اليوـ الآخر و الكتب المنزلة و بالقضاء 

 كما أف العقيدة الإسلبمية تعد مف الثوابت التي ابرمت دلائميا بأدلة قطعية يقينية –و القدر 
لا تقبؿ أي احتماؿ، و ليس لأحد أف يتصرؼ في ثوابتيا بتجديد أو تطوير أو اضافة أو 
حذؼ، أمّا الذي يدخمو التطور و التجديد فالدعوة إلى العقيدة أي آلياتيا التي تختمؼ مف 

و لعّؿ ىذا ما دعا البعض إلى التفرقة بيف العقيدة و . زماف إلى زماف و مف مكاف إلى مكاف
لذلؾ عّرفو البيضاوي و تبعو . بيف عمـ العقيدة، إذ أف عمـ العقيدة ىو الوسيمة لإثبات العقيدة
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عمـ يقتدر معو عمى اثبات العقائد الدينية بإيراد الحجج عمييا و ))عضد الديف الايجي بأنو 
 و شرح المرعشمي 15-1/14شرح الجرجاني عمى المواقؼ : ينظر ( = (دفع الشبو عنيا

 .4عمى الطوالع ص
 .26ص- ـ1988- العدد الثالث –العرب و الفكر العالمي  - 2

      –التأويؿ -  المنيج– قضايا المغة في كتب التفسير –اليادي الجطلبوي .د - 3
 .115-114ص-ـ1998- تونس –دار محمد عمي الحامي - 1ط–الإعجاز 

-ـ1962-  ترجمة كماؿ محمد بشر– دور الكممة في المغة –ستيفف اولماف : ينظر - 4
 .63ص

-1ج- المطبوع عمى ىامش الفصؿ لابف حزـ– الممؿ و النحؿ –الشيرستاني : ينظر - 5
 مكتبة – 10ط-  فجر الإسلبـ–احمد أميف : وينظر. 186ص-بيروت-دار المعرفة-2ط

 293-292 ص–النيضة المصرية 

- المكتب الإسلبمي- 3ط– تفسير النصوص في الفقو الإسلبمي –محمد أديب صالح  - 6
المدارس الباطنية بيف العمـ و الفمسفة و - د محمد عزيز الوكيؿ: و ينظر . 432ص-ـ1984

 .191ص- ـ2007-دار الحوار - 1ط- العقيدة و الديف  

ردّ النظاـ حجة الإجماع و قاؿ بجواز أف تجتمع الأمة في كؿ عصر وفي جميع  - 7
 منيج –سعد محمود جمعة . د: ينظر= العصور عمى الخطأ مف جية الرأي و الاستدلاؿ 

 .77 ص–المتكمميف في تقرير مسائؿ العقيدة 

 .3/41الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ : ينظر - 8

 438ص–تفسير النصوص في الفقو الإسلبمي  - 9

 430المصدر نفسو ص - 10

- المركز الثقافي العربي-  ط  – مقاربة نسقية – التمقي و التأويؿ –محمد مفتاح . د - 11
 .218ص

 .218ص-  المصدر نفسو : ينظر - 12

 الذي يدؿ –التاريخانية –ولا بد مف الإشارة الى مصطمح - 218ص- المصدر نفسو  - 13
، ييدؼ الى تفسير الوقائع والأحداث ، اتجاه نقدي تحميمي في نظريات التاريخ ))عمى 

وحركة التاريخانية الأدبية ىي حركة ذات وظيفة ، وتحميميا في ضوء تصور سردىا التاريخي 
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محمد .د( = (واستخلبص المواقؼ النقدية منيا، حيوية في تحميؿ الظاىرة الأدبية في عصره 
 – سوريا – دار الحوار – 1 ط– الأسس الفمسفية لنقد ما بعد البنيوية –سالـ سعد الله 

   336ص- ـ 2007

مقاربات في اليرمنيوطيقا الغربية و التأويؿ -  المغة و التأويؿ–عمارة ناصر : ينظر  - 14
 .32ص- ـ2007-دار الفارابي- 1ط–العربي الإسلبمي 

دار -1ط– لنقد ما بعد البنيوية –الأسس الفمسفية - محمد سالـ عبدا لله. د: ينظر - 15
 .162ص-ـ2007- سوريا–الحوار 
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. الرابطة-  3المسند إليو      - 2المسند        - 1
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Abstract 

 

       The Quranic text is really an extraordinary, especially in the 

linguistic field, the matter that motivated the Moslems, and the non-

Moslems, to deal with this text via different devices and knowledge, 

so the text reading was different too. Hence we find a set of important 

questions, is there any subjectivity in studying the Quranic text? Does 

the reading of the Holy Quran, as a linguistic text, a neutral reading? 

Is there neutralization in reading the religious texts? Did the Holy 

Quran read in the light of the theoretical science or the necessary 

science? Could the religious text be read scientifically? There are so 

many doubts upon this point. Can we read the Holy Quran by a 

semantic reading coming from the semantic to be just a doctrinal 

reading? The nature of reading might be clarified here with its relation 

with the political authority that have allied with a certain ideologies to 

read the Quran text. This kind of research allowed us to define the 

main reasons of the doctrinal seditions that are submitted to political 

motives, so this research is a call to get rid of the political pressure 

and return with the Quranic text to the theoretical reading that comes 

from the real life and supported with the necessary science that assert 

the divine absolute. The main result of the research is that the duality 

of semantic\ doctrine is a complex especially that those who dealt with 

the Quranic text reading started from intellectual tribal base that 

results in different results. 

 

 

 

 

 

 


