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 الفطرة عند المسلمين 
 

 
الدكتور إسماعيل محمد                                                              

 قرني
 كلية الشريعة والدراسات الإسلامية

  جامعة صلاح الدين                                                        
 الملخص

 

ليمة و الأيمان المسجل في قلوبهم المعترفين بعظمة خلق الله الإنسان على الفطرة الس
خالقهم فلا يفصل بين الخالق و المخلوق فاصل , و لا يحتاج من يناديه إلى واسطة , من أستمر 

ضل وؼوى , ووضع ألله على  - ~على هذه الفطرة أوصلة إلى النجاة , ومن أعرض عنه ونَا
س إلى ربهم لكي لا يكون للناس على الله حجة طريق الفطرة الأنبياء و المرشدين ليهدون النا

 بعد الرسل . 
يولاد عليهاا الإنساان مان فجمعت في هذا الموضوع ما تيسر للتعرؾ على معنى الفطرة وماا     

الإسالام بسابم معوقاات  , وأن ما يطرأ على الإنسان من تبدل و اعتنااق عقيادة ؼيارخلق و دين
رار فااي طريااق الأيمااان , وجعلاات الموضااوع فااي خارجيااة و أساابام تمنااع الإنسااان عاان الاسااتم

مباحث : فخصصت الأول للمعناى اللؽاوو و الاصاطلاحي والألفااظ ذات الصالة, وفاي المبحاث 
الثاني : عن الفطرة و التطور , و المبحث الثالث , جعلته للحديث عن أقوال العلماء فاي الفطارة 

يها البحث. وهذا جهد بسايط أرجاو مان , و ختمت البحث بخاتمة بينت فيها النتائج التي توصل إل
 الله أن يتقبله مني أنه نعم المولى و نعم النصير .


 المقدمة

 

الحمد لله فاطر السموات و الأرض جاعل الملائكة رسلا أولى أجنحة مثنى و ثلاث  
ورباع يزيد في الخلق ما يشاء آن الله على كل شئ قدير , وتبارك الذو خلق الإنسان على 

من  امره بالإسلام ليكون له عقيدة و منهجا وأمره أن يتبع ملة إبراهيم حنيفا ولا يكونوالفطرة وأ
المشركين باستقامة حنفاء , و إخلاص ووفاء , والصلاة و السلام على النبي المإيد بالمعجزات 

و المبين لآيات القران الحافظ له بعد الله تعالى عن التحريؾ و التبديل الحامي للفطرة بالحماس 
 الوفاء . وعلى اله و أصحابه النجباء ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين . 

   

 المبحث الأول 
 الفطرة في اللغة و الاصطلاح :

 

 المطلب الأول : الفطرة  في اللغة :
وردت لفظة الفطرة بالكسر و الفتح و الضم , فهي بالكسر الخلقة أو ما فطر الله عليه   

ال أبو الهيثم : الفطرة الخلقة التي يخلق الله عليها المولود في بطن أمه الخلق من المعرفة به , ق
, قال تعالى )) إلا الذو فطرني فانه سيهدين (( , وبالفتح بمعنى الشق طولا , يقال فطرته 

, أو انشقت , ويؤتي بمعنى  ٔفانفطر , ومنه قوله تعالى )) إذا السماء انفطرت (( الانفطار:
, قال أبن عباس ما كنت أعرؾ ما فطر السموات و الأرض حتى آتاني ٔ اعالابتداء و الاختر

, وفطر الله الخلق ٕأعرابيان يختصمان في بئر , فقال أحدهما أنا فطرتها , آو أنا ابتدأت حفرها
قال تعالى   )) والذو فطرنا (( طه  ٖ, إيجاده الشيء وإبداعه على هيئة ترشحه لفعل من الأفعال
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أوجدنا أبدعنا , و قال تعالى )) وما لي لا أعبد الذو فطرني في و أليه , آو الذو  2ٕ: 
, وبالضم , فطره يفطره فطرا أو خلفهٌ , و الفطرة بؤساليبها الثلاثة تدور ٕٕترجعون ((يس: 

معانيها على الابتداء و الخلق و الإيجاد أولاً  مِن ؼير التؤثيرات الخارجية عليه إلا من قبل 
, و من أمعن  ٔفاطر السموات و الأرض(( فاطر :  وله تعالى     )) الحمد للهمنشئه , و منه ق

النظر في خلق الله وصنعه لا يجد تفاوتا أو تنافرا بين أجزائه يقول تعالى )) صنع الله الذو أتقن 
 .  88كل شئ (( النمل : 

ور وقوله تعالى )) ما ترى في خلق الرحمن من تفاوت فارجع البصر هل ترى من فط 
,وفطرة الله : آو الجبلة  ٗثم أرجع البصر كرتين ينقلم إليك البصر خاسئا وهو حسير(( الملك:
 المتهيئة لقبول الدين , فهي ما ركز فيه من قوته على معرفة الأيمان . 

 ,  8ٔومنه قوله تعالى )) ولئن سؤلتهم من خلقهم ليقولن الله (( الزخرؾ :  

 
 حا المطلب الثاني : الفطرة اصطلا

 

تنوعت تعاريؾ العلماء حول لفظة الفطرة وكلها تدور حول المعاني اللؽوية . فجاءت  
 متحدة في مضمونها مختلفة في ألفاظها و فيما يؤتي بعض هذه التعاريؾ : 

 ٗعرفها الطبرو بقوله : ) هي الصبؽة التي خلق الله الناس عليها ألا وهي الإسلام ( .ٔ
و الابتداء بالعهد الذو أعطوه مع الله و الاعتراؾ فقد فسر الطبرو الفطرة بالدين 

 بؤلوهيته و أن الإسلام دين الفطرة . 

الله عليها من الحياة و الموت السعادة  معرفها القرطبي بقوله : ) البداءة التي ابتدأه .ٕ
فهوا الابتداء و الاختراع من الله تعالى  ٘الشقاء و إلى ما يصدون أليه  عند البلوغ (

 لا . للخلؾَ أو

 و يمكن أن نعرؾ الفطرة من خلال التعاريؾ ليكون التعريؾ جامعا مانعا و نقول : 
الفطرة : هي أيجاد الله تعالى المخلوق من العدم و تؤييدهم بالمعرفة التي توصلهم إلى  

 الانقياد لجلاله بمنهج الإسلام لترشدهم إلى ذلك . من خلال هذا التعريؾ , نجمل ما يؤتي: 
 السموات و الأرض و منشئ المخلوقات هو الله . أن فاطر  -أ 

 السلامة من العيوم و التفاوت بين أجزاء الكون. -م 

العهد الذو بين الخالق و المخلوق الانقياد لجلاله و بينه و بين الإنسان الانقياد و الأيمان  -ج 
 به على منهج الإسلام. 

الحنيفية السمحة و  عدم خلق الكفر و الأيمان في الإنسان فإذا تركت لا يختار ؼير -د 
الانقياد لله تعالى و أن الكفر يؤتي على أيمانه و يستره و يمحيه و يطبع على قلبه و بذلك 
يخرج المرء من الأيمان مع اعترافه بالوهية الله و خالقيته , قال تعالى )) ولئن سؤلتهم 

 .  ٙٔ من خلق السموات و الأرض و سخر الشمس و القمر ليقولون الله (( العنكبوت :

جريان حكمه وأمره على المخلوق و محاسبتهم على هذا العهد الذو أخذه منهم واعترافهم  -ه 
 و قبولهم للعهد الذو قبلوه من الله . 

 
 المطلب الثالث : معاني لفطرة من القرآن الكريم

 

الفطرة في القران الكريم بمعان متعددة و أساليم متنوعة , فجاء بمعنى الخلق و  جاء لفظ  
لإبداع ست مرات قال تعالى )) آني وجهت وجهي للذو فطر السموات و الأرض حنيفا وما أنا ا

 .  2ٙمن المشركين (( : الأنعام  , 
 فطر السموات : أوجدها و خلقها . 

 .  ٙ٘وقال تعالى )) قال بل ربكم رم السموات و الأرض الذو فطرهن (( الأنبياء : 
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ذو ملك السموات و الأرض و خالقهما هو خالقكم و ربكم , و يخاطم النبي إبراهيم قومه بان ال
الإنسان يعلم بان خلق السموات و الأرض ليس من ضع المخلوقات و لا من الطبيعة الصماء أو 

 خلقتا من تلقاء أنسفهما بهذا النظام الدقيق . 
 تعالى . قال تعالى ثم ينتقل الكلام إلى أن الإنسان خلق ابتداء من الترام و منشئةُ و خالقه هو الله

))فسيقولون من يعيدنا قل الذو فطركم أول مرة (( بين الله تعالى للبشر أن أحياء الأموات يوم 
القيامة تؤتي على يد من أنشؤها و فطرها أول مرة , قال تعالى )) وهو الذو يبدا الخلق ثم يعيده 

مسلم لدى العلماء في وحدة وهو أهون عليه (( , و إنشاء الإنسان من الترام مباشرة آمر 
عناصر البشر مع الترام و تؽذيه مما أخرج الله له لمن الرزق , و تلاش أجزائه بين الترام و 

 فنائها ألا عجم الذنم مما يحيا عليه الأحياء يوم القيامة . 
 وأكدا الله تعالى أحياء المخلوقات بقوله )) وضرم لنا مثلا و نسى خلقه قال من يحي العظام   

, فقد ظهر للبشر  27و هي رميم قل يحيبها الذو أنشؤها أول مرة وهو بكل خلق عليهم (( يس : 
كل هذه الحقائق من إنزال الماء من السماء واحياء الأرض بعد موتها , و كذلك تخرجون , قال 

موتها بعد تعالى )) و الله الذو أرسل الرياح فتشير سحابا فسقناه إلى بلد ميت فؤحيينا به الأرض 
  .7كذلك النشور(( فاطر:

أذعن الإنسان بؤن الكون مخلوق و له خالق أوجده يعلمه الخالق بان الله هو فاطر   
فاطر السموات و الأرض((   فاطر  السموات و الأرض و مبدع الوجود فقال تعالى )) الحمد لله

الأرض ((  )) فاطر السموات و ٔٓٔ, وورد فاطر السموات و الأرض في سورة يوسؾ  ٔ: 
)) قل اللهم فاطر السموات و الأرض عالم الؽيم و الشهادة (( , وفي  ٙٗو في سورة الزمر 

)) فاطر السموات و الأرض جعل لكم من أنفسكم أزواجا((  و يتحول  ٔٔسورة الشورى الآية 
 الذو لامرية فيه , عندما يقؾ الشك إلى اليقين لدى الشاكين إذا  أرادوا الوصول إلى الحق

الإنسان عند قوله تعالى     )) قالت لهم رسلهم أفي  الله  شك فاطر السموات و الأرض (( : 

وليا قال تعالى بالألوهية وعدم جواز قبول ؼيره  , وهو الله الواحد الذو تفرد ٓٔإبراهيم 

 .  ٗٔ)) قل أؼير الله اتخذ وليا فاطر السموات و الأرض (( الأنعام 
أو لا اتخذ ؼير الله وليا لانه هو الولي و ؼيره لا يوصؾ بالولي الكامل هذا الاستفهام إنكارو 

فانه تعالى يقول )) والله هو الولي (( , وقد ورد الفطر في القران الكريم بمعنى التشقق في 
, و قال)) السماء و منفطر به ٔخمسة مواضع يقول تعالى )) إذا السماء انفطرت (( الانفطار :

هذا بيان فناء السماء قبل يوم القيامة و أنها تشقق )) يوم تشقق السماء بالؽمام ,  8ٔ(( المزمل : 
ويلفت الله تعالى  أنظار العباد ألي بدائع صنعه و تناسق   ٕ٘و نزل الملائكة تنزيلا (( الفرقان:

أجزائه متحديا أفكارهم بقوله : )) الذو خلق سبع سموات طباقا ما ترى في خلق الرحمن من 
ارجع البصر هل ترى من فطور ثم أرجع البصر كرتين ينقلم إليك البصر خاسئا وهو تفاوت ف

, فالكون البديع المنسق بهذا النظام الجميل يشهد بوحدانية الله تعالى و  ٗ – ٖحسير (( الملك : 
يسبح بحمده و يعلن عبوديته و مخلوقيته لله تعالى و إذا سمع الشرك من بعض الإنسان تكاد 

و تنشق الأرض منه و تخر الجبال هدا , فقال تعالى ))تكاد السموات يتفطرن منه و  تتفطر منه
, وفي سورة الشورى 7ٔ–7ٓتنشق الأرض و تخر الجبال هدا أن دعوا للرحمن ولدا((مريم:

 ))تكاد السموات يتفطرن من فوقهن ...((  ٓ٘
الأصل الذو يخرج  فالفطرة جاءت بمعنى الإسلام و الصفاء الذو يولد عليه المولود و  

 عليه الفرع على شاكلة أبيهم أدم و أمهم حواء . 
من ؼير الحاد أو كفر يقول تعالى))فطرة الله التي فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله((الروم: 

ٖٓ . 
شبهة ورد وقد أورد بعض منكرو الفطرة أن الإنسان تطور من القرد عبر آلاؾ السنين   

 -تخام الطبيعي . وسنورد مناقشة هذا القول بما يؤتي :, أو جاء نتيجة الان
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أن نظرية التطور تحسم أنها استطاعت تفسير نشوء الكائنات الحية وتكاملها و تطورها   
قد من مجرد بـ)) الانتخام الطبيعي (( و )) الطفرة (( و لكن الحياة هي أشمل واع وكل شئ 

جهزة العضوية في أجساد الكائنات , هناك علاقات , فعلاوة على وجود الأأجساد الكائنات الحية
متداخلة ومتشعبة و معقدة و حساسة بين هذه الكائنات الأخرى من جهة , و بينها و بين بيئتها , 
وهذا موضوع هام لا يمكن لآية نظرية تدعى تفسير الحياة , أن تهمل إيضاحها , و تفسيرها . 

وع في نظرية التطور , ولا نرى أو بصيص من ؼير إننا نرى أن الظلمات تحيط بهذا الموض
 نور . 

فمثلا لا تستطيع نظرية التطور تفسير أو إيضاح المهارة الزراعية المدهشة , التي   
تملكها )) النمل قاطعة الأوراق ((  , فؤن حاولت نظرية الادعاء بان النمل , أنما اكتسبت هذه 

يدة , وعمليات الانتخام الطبيعي , نسؤلها أن المهارة بعد ملايين السنين, و نتيجة طفرات عد
توضح لنا كيؾ تسنى لهذه الحشرة أذن العيش طيلة هذه السنوات الطويلة , ومن الذو أنقذها من 

 الموت جوعا؟ 
كما لا تستطيع هذه النظرية تفسير كيؾ تستطيع النحلة التجول بين الأزهار , وامتصاص 

و ليس هناك من معلم أو مدرم لها؟ وكيؾ تستطيع  رحيقها لعمل ؼذاء من أنقى الأؼذية ,
بإشاراتها ورقصتها الخاصة من التخاطم مع أفراد مجموعتها , ثم القيام بإنشاء خلاياها بدقة 

 هندسية متناهية , لا نشاهد فيها خطؤ مليمتر واحد . 
أم هل تستطيع هذه النظرية تفسير كيؾ أن الطفل , وهو جنين في بطن أمه يتدرم   

 كتسام المهارة الوحيدة المطلوبة منه , وهي عملية مص الثدو , وذلك بمص إصبعه !! لا
كيؾ تبني العناكم بيوتها , و الطيور أوكارها , و النمل مساكنها ؟  ومن أين للقندس   

 هذه المهارة المعمارية التي تذهل العقول ؟ ... أسئلة لا تستطيع هذه النظرية الإجابة عنها . 
تطيع هذه النظرية تفسير كيؾ تستطيع صؽار البط البرو في موسم الخريؾ , ولا تس  

التجمع في مكان واحد , ثم الهجرة إلى الجهة الصحيحة , دون مرشد أو معلم ) نظرية التطور 
 .ٙلا تستطيع تفسير أية ظاهرة من ظواهر الهجرة المنتشرة بين الطيور و الأسماك ( 

وفي مقدمته  –التطور , عليه أن يعطل جميع حواسه أن الشخص الذو يإمن بنظرية   
أمام مشاهد الجمال و الرحمة حوالينا , وأن يهمل مشاعره وأحاسيسه وملكاته  –حاسة البصر

 المختلفة الأخرى . 
ولأنكى من ذلك , فان الإنسان المبتلى بعمي ألوان نظرية التطور , يكون ؼافلا عن   

للإنسان الأؼنام و الأبقار , وجعلها له مخزنا للحليم , و  تجليات الرحمن الرحيم , الذو سخر
الدواجن و النحل التي تهيئ له أفضل الأؼذية , وسخر الأشجار لتقدم له ألذ الفواكه , و الذو 
جعل الأرض له مهادا و مسكنا , وزينها له بآلاؾ الأنواع من الأزهار , ووهم له كل ما 

زنه له في سردام هذا المسكن من قبل ملايين السنين . و يحتاجه , وصولا إلى البترول الذو خ
 2وزين له السماء بمصابيح متلألئة.الذو جعل له القمر نورا و الشمس سراجا وهاجا 

من نفسها خارج حدود الاحتمال بهذه الدرجة كما  تفإذا كان تكون أبسط البر وتينا  
كما أن توافق الأشياء من جنس واحد , يعترفون , أذن فلم هذه المحاولات اليائسة لتفسير ليس 

وتجانس الأفراد في النوع الواحد في أساسات الأعضاء يدل بالضرورة على أن خالقها واحد 
التي تدل على الحكمة و المشتملة على علامات فارقة  تأحد . كذلك أن تمايزها في الشخصيا

يد )) يفعل الله ما يشاء و يحكم منتظمة تدل على أن ذلك الخالق الواحد الأحد هو فاعل مختار مر
 ما يريد (( جل جلاله. 

فان مجرد تكون بروتين بسيط واحد ولا ألؾ بروتين , بل التراكيم المعقدة جدا لأجساد   
ملايين الأحياء الموجودة في أرضنا والتي تشكل كل واحدة منها عالما قائما بذاته دليل عظمة 

 الله تعالى. 
 ر أو تفسير معقول لمثل هذه المحاولات . أن من الصعم إعطاء مبر  
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أن التطوريين يتناسون هذه النقطة , أو يحاولون إخفاءها بكل عناية , ذلك لان الصدفة,   
إضافة لفقدانها للشعور , فؤنها لا تملك أو نموذج أو )) موديل (( أمامها. فلنحاول أن نتخيل 

أرقي وأذكي المخلوقات في الكون , فان كل  الكرة الأرضية قبل بدء الحياة , أن الإنسان يعتبر
ما استطاع صنعه هو في الأساس تقليد للطبيعة . أن الرادار الموجود في أجساد بعض 
الحيوانات ؼير العاقلة منذ ملايين السنين , أفضل من أحسن رادار صنعه الإنسان حتى ألان . و 

ا . أما كرتنا الأرضية التي نعيش عليها أن طائرة الفانتوم تعد بالنسبة لأو عصفور آلة بدائية جد
فؤنها تقوم منذ خمسة مليارات من السنين بسياحتها الكونية المذهلة التي لا تعد بجانبها سياحات 

  8صواريخنا شيئا .
أن كائنا ذكيا كالإنسان يعجز عن عمل أو شئ ألا إذا كان هناك نموذج أمام عينيه ,   

م )) الصدفة (( , المحرومة من الحياة بل من أو كيان , أن فكيؾ يتسنى أذن لما نطلق عليه اس
تنشئ وتخترع مفهوما للحياة , وأن تصمم الخطط لتطبيق هذا المفهوم وتحققها فعلا على المادة 

 ؟ 
أن الإنسان لكي يستطيع الزعم بؤن الصدفة الخالية من الشعور هي التي أوجدت مفهوم   

لا  7 عجز الذكاء الإنساني و العبقرية الإنسانية تحقيق ذلك (الحياة من العدم ) في الوقت الذو ي
بد أن يكون محروما من التفكير و الشعور ! . ثم أن الأمر لا يقتصر على إيجاد مفهوم الحياة 
فقط , ذلك لانه يستوجم من ثم ترتيم تنظيم المادة الصماء الخالية من الحياة بحيث تكون مهيؤة 

ني أن على الصدفة العمياء أن تعمل دون أن يكون أمامها أو نموذج , لاستقبال الحياة , مما يع
ولا ينتهي الأمر هنا أيضا فبدء من الزهرة إلى الذبابة , ومن السمكة إلى الإنسان تظهر الحاجة 
إلى نماذج خاصة لأجساد وبنى ملايين الأحياء , وكل نموذج من هذه النماذج يجم أن يملك ما 

وأنوؾ وخياشيم وأفواه واذرع وأجنحة , وأيد وأرجل وريش و شعر  يناسبه من عيون وأذان
أعضاء داخلية و خارجية . ولا ينتهي الآمر هنا أيضا , ذلك لان الخفاش يحتاج الرادار و 
الدولفين إلى جهاز) الصونار ( , والأسماك التي تعيش في أعماق المحيطات إلى الكهرباء , و 

لأزهار إلى الشكل الجميل و الإنسان ) عدا التطوريين !( إلى البلابل إلى التؽريد العذم , وا
عقل مفكر , و الطفل إلى حنان ألام . فمن الذو يكتشؾ هذه الحاجات قبل أوانها لكي يإمنها و 

 يوجدها ؟ 
 أهي الصدفة , أم الطبيعة , أم المادة الصماء الخالية من الحياة ؟   

ء بروتين واحد , أما الطبيعة فلا تملك وضعا أفضل لقد رأينا كيؾ أن الصدفة عاجزة عن إنشا
من الصدفة , لأنها ليست سوى القوانين السارية في الكون . و التي هي من وضع حكيم مطلق 

 الحكمة , وعالم لاحد لعلمه. 
وبينما لا نجد أحدا يدعي أن قانون العقوبات ظهرت في المجتمع من نفسها , وأنها هي   

مين و تحاسبهم , نجد من يدعي , وباسم العلم , أن قوانين الطبيعة التي تقبض على المجر
ظهرت للوجود من نفسها , وإنها أوجدت هذه الدنيا الحافلة بالحياة من نفسها !! أليس هذا شيئا 

 ؼريبا كل الؽرابة ؟ 
لقد كان المشركون في عهد إبراهيم عليه السلام على درجة من العقل , بحيث أنهم   

بعدوا أن يكون الصنم الكبير , الذو علق عليه إبراهيم ) عليه سلام ( المطرقة , رفضوا واست
 هو الذو قام بتكسير الأصنام الصؽيرة . 

أما التطوريون المعاصرون , فلديهم الجرأة لكي يعتقدوا ويدعوا أن المادة التي تملا   
سالك التطور , وهم فرحون الكون تملك من العلم و القدرة , ما تكفي لخلق الحياة ودفعها في م

بهذا الاعتقاد , ويرمون كل من لا يإمن بهذه الخرافة بتهمة الرجعية و التعصم و البعد عن 
 المعاصرة. 

أن الصدفة لا تستطيع بؤو حال من الأحوال تفسير هذه الاختلافات الكثيرة الموجودة  [  
 .]لواحد بين أنواع الصنؾ الواحد, و الاختلافات بين مجموعات النوع ا
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والدليل الآخر الذو نطرحه حول إثبات وجود الله, هو استحالة وجود مثل هذا الكون البديع  [
ؼير المحدود, و الذو يضم بين موجوداته الإنسان الذو يملك قابلية النظر إلى الماضية السحيق 

ما كنت أفكر والى مستقبلة البعيد ... استحالة وجوده نتيجة الضرورة و الصدفة العمياء. و عند
بهذه الصيؽة , كنت اضطر إلى البحث عن )) العلة الأولى ((  التي تملك ذكاء على نمط الذكاء 
الإنساني , و على ما أذكر , فان هذا الاتجاه كان قويا لدو عندما كتبت )) أصل الأنواع (( , و 

 لكنه بدأ يضعؾ عندو تدريجيا , و تعرض لبعض الهزات . 
الك من الشك : هل يمكن الوثوق بهذه النتيجة التي توصل أليها الذكاء وحتى ألان لا أتم  

 ٓٔ.]الإنساني الذو أإمن بكل كياني انه متطور من ذكاء أدنى الحيوانات في سلم التطور 

 

 المطلب الرابع : الألفاظ  ذات الصلة

  

خلق أو وردت ألفاظ كثيرة ذات علاقة بمعاني الفطرة . من حيث الدلالة على ابتداء ال 
الانفطار او الدين الذو خلق الله الخلق عليه وهو الإسلام دين الأنبياء , ففي معنى ابتداء الخلق 

  -وردت ألفاظ متعلقة بمعنى الفطرة وفيما يؤتي نذكر هذه الألفاظ :
 .    ٔيقول تعالى )) الحمد لله الذو خلق السموات و الأرض (( الأنعام :  –الخلق  .ٔ

))يخلقكم من بطون أمهاتكم خلقا من بعد خلق في ظلمات ثلاث(( وفي تقلبات الخلق 
 : وآيات أخرى كثيرة . ٙالزمر 

الجعل : يقول تعالى )) جعل الليل و النهار خلفة لمن ارادان يذكر أو اراد  .ٕ
 .  ٕٙشكوراً((الفرقان:

 .  ٔويقول )) وجعل الظلمات و النور (( الأنعام : 
 27ها الذو أنشؤها أول مرة وهو بكل خلق عليم(( يس:الإنشاء  : يقول تعالى ))قل يحي .ٖ

. 

. ويقول )) كما أنشؤكم من  ٔٙويقول )) أنشؤكم من الأرض واستعمركم فيها (( هود : 
 .     ٖٖٔذرية قوم آخرين (( الأنعام : 

 .  2ٔٔالبديع : يقول تعالى )) بديع السموات و الأرض... ((  البقرة :  .ٗ

 .  ٔٔقضاهن سبع سموات في يومين (( فصلت : القضاء : يقول تعالى )) ف .٘

البدء : يقول تعالى )) يوم نطوى السماء كطي السجل للكتم كما بدأنا أول خلق  .ٙ
 .  ٗٓٔنعيده(( الأنبياء : 

 

 وفي الانفطار وردت ألفاظ أخر نذكرها كالأتي :

 

 . ٕ٘التشقق : يقول تعالى )) يوم تشقق السماء بالؽمام (( الفرقان :  .ٔ

 .  ٔ:  ق)) إذا السماء انشقت (( ألانشاويقول 
المهل والعهن : يقول تعالى )) يوم تكون السماء كالمهل و تكون  .ٕ

 .  7 - 8الجبال كالعهن(( المعارج : 

 .  8:  و يقول )) و تكون الجبال كالعهن المنفوش (( القارعة
 وفي معنى الدين وردت ألفاظ كثيرة نذكر منها :   

 

ى : )) قل إنني هداني ربي إلى صراط مستقيم دينا قيما ملة إبراهيم الدين قيم يقول تعال
 .   ٔٙٔحنيفا وما كان من المشركين (( الأنعام : 

ويقول تعالى )) أن عدة الشهور عند الله أننا عشر شهرا في كتام الله يوم خلق السموات 
 .  ٖٙالتوبة : و الأرض منها أربعة حرم ذلك الدين القيم فلا تظلموا فيهن أنفسكم (( 

و  ةفقد ربط الله حقيقة الدين الإسلامي بحقيقة عدة الشهور الثابتة لحسام الفصول الأربع 
الأشهر الحرم , فتظهر الحقيقتان عندما نسمع شهادة كل إنسان على وجود الفطرة السليمة و 
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ثناعشر في كل الأيمان بالله في ذاكرته ولاعتراؾ به عند النوائم , كما يعرؾ حقيقة الأشهر الا
 السنة . 
الحنيفية : وقد ربط الله في بعض الآيات الدين القيم بالحنيفية والإسلام قال تعالى )) وان  

. وقال تعالى )) ما كان  ٘ٓٔأقم وجهك للدين حنيفا ولا تكونن من المشركين (( يونس : 
 .2ٙن (( آل عمران:إبراهيم يهوديا ولا نصرانيا ولكن كان حنيفا مسلما وما كان من المشركي

, و  7٘, و أل عمران :  ٖ٘ٔوفي الموضوع نفسه آيات أخرى في سورة البقرة :  
 ,  ٖٕٔ – ٕٓٔ, و النحل :  ٓٗ, و يوسؾ :  27, و الأنعام :  ٕ٘ٔالنساء : 

, تدل هذه الآيات على أن الدين القيم و الحنيفية و الإسلام نفس  ٖٔ,و الحج : ٕو الكهؾ: 
ر الله الناس عليها من الاعتراؾ بالله و الخضوع  لجلاله وعدم الخروج إلى الفطرة التي فط

ؼيره إذا لم يعارضه أحد و يفسد عليه فطرته , كما البهيمة تولد سليمة من ؼير عيم ثم 
النبي   يجدعونها و كذلك يولد المولود سليم الفطرة و العقيدة , ثم يؽيرونها و يفسدونها , وشبه 

, و معلوم أن كما لها محمود و  ٔٔما يطرأ عليها من الكفر بجدع الأنؾ سلمصلى الله عليه و
 نقصها مذموم , فكيؾ تكون قبل النقص لا مذمومة ولا محمودة .  

  -ولزيادة توضيح الأمر نقرا هذا الآيات و نفسر بعض منها:
 قال تعالى: 

 

يفا وما كان من المشركين (( )) وقالوا كونوا هودا أو نصارى تهتدوا قل بل ملة إبراهيم حن -ٔ
 . ٖ٘ٔالبقرة :

 )) ما كان إبراهيم يهوديا ولا نصرانيا ولكن كان حنيفا مسلما وما كان من المشركين(( آل -ٕ
 .  8ٙعمران:

 

فؤتبعوا ملة إبراهيم حنيفا وما كان من المشركين ((آل   )) قل صدق الله .ٖ
 . 7٘عمران:

محسن واتبع ملة إبراهيم  )) ومن أحسن دينا ممن أسلم وجهه لله وهو .ٗ
 .  ٕ٘ٔحنيفا((  النساء : 

)) أنى وجهت وجهي للذو فطر السماوات و الأرض حنيفا وما أنا من  .٘
 .  27المشركين (( الأنعام: 

)) قل إنني هداني  ربي إلى صراط مستقيم دينا قيما ملة إبراهيم حنيفا  .ٙ
 .  ٔٙٔوما كان من المشركين (( الأنعام : 

 . ٖٙالقيم فلا تظلموا فيهن أنفسكم (( التوبة :  ذلك الدين)) …  .2

 . ٘ٓٔ)) وأن أقم وجهك للدين حنيفا ولا تكونن من المشركين (( يونس :  .8

أن الحكاام إلا لله أماار أن لا تعباادوا إلا إياااه ذلااك الاادين القاايم و لكاان )) …  .7
 . ٓٗأكثر الناس لا يعلمون (( يوسؾ : 

ولم يك من المشركين (( النحل:  قانتا لله حنيفا أمة)) أن إبراهيم كان  .ٓٔ
ٕٔٓ . 

أن أتبع ملة إبراهيم حنيفا وما كان من المشركين((النحل  إليك))ثم أوحينا  .ٔٔ
 :ٕٖٔ . 

))الحمد لله الذو أنزل علي عبده الكتام ولم يجعل له عوجا قيما((  .ٕٔ
 .  ٕ –ٔالكهؾ:

)) فاجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور. حنفاء لله ؼير  .ٖٔ
 . ٖٔ – ٖٓكين به (( الحج : مشر

 .  ٖٗ)) فؤتم وجهك للدين القيم (( الروم :  .ٗٔ
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)) وما أمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين حنفاء و يقيموا الصلاة  .٘ٔ
 .  ٘ويإتوا الزكاة و ذلك دين القيمة (( البينة : 

 
حنيفا … ن الدي… الآيات قريبة في ألفاضها مما ورد في أية الفطرة مثل وجهك  هفهذ    

فان هذه الألفاظ تحمل أكثر من معني ,  من قبل ثم وصؾ ذلك بالدين القيم . وكما ورد … 
 فالوجه يؤتي بمعنى الوجهة و يؤتي بمعنى الجارحة . 

فعلي المعني الأول هو تمثيل لوجوم الإقبال على الدين و الاستقامة و الثبات عليه و  
 لفظ وجد هذا المعنى وهو من متعلقات أصول الدين.الوجهة إليه و حيثما وجد هذا ال إخلاص
أما المعنى الثاني فهو ما تضمنته الآية الخامسة وهي قوله تعالى حكاية عن إبراهيم عليه  

السلام : ) أني وجهت وجهي للذو فطر السماوات و الأرض حنيفا وما أنا من المشركين ( 
ت مشتق من الجهة و الوجهة , وهذا ووجه… فالتعبير بالوجه جاء على الأصل أو الجارحة 

بعض أعمال الجوارح , واختير  –مع ما تفيده الآية من المعنى السابق  –يعني إن المؤمور به 
  ٕٔباللام لان في هذا التوجه إرضاء و طاعة. –تعدى الفعل وجه 

 فظ الدين عندما يؤتي من فعل متعد بنفسه أو من فعل متعد باللام فمعناه في كلاكذلك لو 
والاستقامة و الإخلاص فيها إرضاء لمشرعها وهو الله … الاشتقاقين طاعة الأحكام الشرعية 

تعالى , وهذا المعنى موجود حيثما وجد لفظ الدين من الآيات المذكورة سلفا , لان هذا المعنى لا 
يؤتي  يختلؾ باختلاؾ الأمم وهو من الأصول التي اشتركت فيه الأديان الإلهية , لكن لفظ الدين

بزيادة معنى أخر , كما في الآية السادسة : )) دينا قيما ملة إبراهيم (( , )وملة إبراهيم ( 
, عبرت عن الطريقة و  ٗٔةينا قيما( أو منصوبة على المصدريمن ) د ٖٔمنصوبة على البدلية

لى المذهم , وان المراد بالدين بعض أعمال الجوارح في هذا المذهم كالحج و الختان زيادة ع
 المعنيين المذكورين أنفا . 

الشريعة و الدين , وهي أسم لما شرع الله تعالى لعباده على لسان  –بالكسر  –والملة  
الأنبياء عليهم الصلاة و السلام ليتوصلوا به إلى رضا الله تعالى , ولا تضاؾ إلا إلى النبي الذو 

لشريعة , فلا تكاد توجد مضافة إلى تسند إليه . وهذا المعنى هو فرقها عن ؼيرها من الدين و ا
, ملة موسى عليهم السلام إبراهيموانما يقال ملة  ٘ٔملة فلان.. أوالله فلا يقال ملة الله يقال ملتي 

و  إسحاقو  إبراهيموهكذا, قال تعالى حكاية عن يوسؾ عليه السلام: ]و اتبعت ملة آبائي 
عليه السلام موصوفة  إبراهيمسيدنا  إلى(, و هنا جاءت  منسوبة 2ٖيعقوم[ )سورة يوسؾ: 

فمال عن طريقهم  إبراهيمبالميل )حنيفا(. فان الناس كانوا في ضلالة عمياء يوم ظهور ملة 
 الإسلاممدح بالؽلبة والملة هنا هي  مالمعتاد )طريق الشرك(فلقم بالحنيؾ, فصار الحنيؾ لق

كان حنيفا مسلما وما كان من  نصرانيا ولكن أويهوديا  إبراهيمبدليل قوله تعالى: "ما كان 
 ٙٔدين الحق.. إلىالباطلة  الأديان( فقد مال عن سائر 2ٙالمشركين" )آل عمران: 

الاستقامة وتشبيهه بالحنؾ )وهو دليل في  إلىولفظ الحنؾ يؤتي بمعنى الميل من الضلال    
بؤتباع ملة  رالأمنفسر  إنالحق يكون خلقة, وبالتالي يمكن  إلىهذا الميل  إنالرجل( يعني 

 الأوثانأتباعه بالتبرإ من  إلىحنيفا بؤن أتباعه في المذهم والميل الاختيارو الطوعي  إبراهيم
 أن. والمعنى 2ٔيرد حنفه أنالذو لا يستطيع  بالأحنؾذلك كله خلقة, تشبيها  بالإسلام هوالتي

 8ٔختلفت شرائعهم.به وان ا إلافلم يبعث نبي  الإسلامدين الله دين  إلىحنيؾ مائل  إبراهيم

لزوم  الوجه له او بإقامةور مالدين المؤ إلى إشارةقوله تعالى:" ذلك الدين القيم" , فهو  أما
 7ٔالفطرة..

ليعبدوا الله مخلصين  إلا أمرواوقد تحدثت عن ذلك آلاية الخامسة عشرة محددة المعنى, " وما   
الجامع لكل الديانات واقامة الصلاة  صلالأالله وهو  توحيدله الدين حنفاء.. آلاية" , فقد عدت 

 الزكاه وهي المعبر عنها بالشريعة عدت ذلك)دين القيمة(. وإيتاء
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 الأمة أو. ويقول العكبرو: )أو الملة ٕٓ: )أو دين الملة المستقيمة( يقول الزجاج  
ال ح )مخلصين ( حال من الضمير في )يعبدوا( و)حنفاء( والمبالؽةالقيمة( ودخلت الهاء اللمدح 

تكون من فاعل )يعبدوا( المعنى مائلين  إنحال من الضمير في )مخلصين ( ويجوز  أو أخرى
 ٕٔ.الإسلامدين  إلىكلها  الأديانعن 

الوجه اللدين في آية الفطرة" فاقم وجهك الدين  إقامةوهذا المعنى هو ما جاء مفصلا في معنى   
لق الله ذلك الدين القيم ولكن اكثر الناس لا فطر الناس عليها لا تبديل لخ التيحنيفا فطرت الله 

 (.ٖٔ: ٖٓتكونوا من المشركين.." )الروم:  وإلاوأتقوه وأقيموا الصلاة  أليهيعلمون منيبين 
الخطام يشمل الجميع, فان مخاطبة النبي )  أن إلى للإشارة)منيبين( حال من ضمير )فؤقم(   

 إذايا أيها النبي  )معه دل على ذلك قوله تعالى: ( مردا منه نفسه والمإمنون صلى الله عليه وسلم
واداء  الإسلام( فقوام الدين القيم هو اتباع الفطرة والتقوى مع ٔ. )الطلاق: ٕٕ(طلقتم النساء..

 الفرائض.

  
 -وضوحا في الآيتين الكريمتين: الأمرويزداد  
 

والذو او حينا اليك وما يقول الله تعالى ذكرة: " شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا  :الأولى

 (.ٖٔوموسى وعيسى أن أقيموا الدين ولاتنفرقوا فيه.. " )الشورى:  إبراهيموصينا به 

 ةعما جااءك مان الحاق لكال جعلناا مانكم شارع أهوائهم" فاحكم بينهم بما أنزل الله واتتبع  الثانية:  

 (.8ٗومنهاجا.." )المائدة: 
 

ربة وسميت الديانة شريعة على التشبيه لان فيها مشرعة الماء وهو مورد الشا والشريعة:  

 شفاء النفوس وطهارتها.

   الشريعة ويقال: هذه شرعة هذه أو مثلها. والشرعة:  
 

 الشارع و باين, و سن أو شرعاً  يشرع لهم شرع قد و الدين, من لعباده الله شرع ما :الشريعة 

 ذلااك اسااتعير و الماانهج عةشااري و شاارع و شاارع لااه فقياال الاانهج للطريااق اسااما جعاال ثاام مصاادر
ََ  و شرعة: ]... قال ٖٕالإلهية للطريقة  [.منهاجاً

 منهجااا صاار و اساتبان الطرياق انهاج و الواضاح, الطرياق بمعناى المنهااج و المانهج و الانهج و
 ٕٗ.بينا واضحاً 

 لم التي الأصول في واحداً  دينا للأنبياء شرعنا ما لكم شرعنا الأولى الآية معنى و
 المراد و[ فيه تتفرقوا لا و الدين أقيموا أن: ]تعالى بقوله المشروع فسر ثم رسل,ال فيها يختلؾ
 بإقامته الشخص يكون ما سائر إقامة فيجم[ إليك أوحينا الذو و] بدلالة الإسلام دين إقامة

 لكل]...  الثانية الآية توضحه ما هذا و ٕ٘متفاوتة مختلفة فؤنها الأخرى الشرائع يرد لم و مسلما,
 و التوراة في بما أو بالقرآن أو[ الله انزل بما بينهم فاحكم] فقوله...[ منهاجا و شرعة منكم ناجعل

 يتبع أن( صلى الله عليه وسلم ) النبي نهي من المقصود و. جديد بحكم الله ينسخه لم ما الإنجيل
 ليحبطن تأشرك لان: ]تعالى قوله في كما لديهم يتقرر و الناس ليعلمه ذلك إعلان هو أهواءهم

  كانت أن أو[ منهاجا و شرعة منكم جعلنا لكل] النهي تعليل جاء لذلك و( ٘ٙ: الزمر[ )عملك
 ٕٙ. بشرعكم انتم تمسكوا و اعتادوه ما و فدعهم شريعتهم متابعة في أهواإهم

 

 -:وجهين في الفطرة معنى  يتضح  بذلك و

 

 لتؤصلها و ,الأديان معتقدات كل عليه ما هو و لها, تؽيير لا فيها مترسخة الوحدانية إن :الأول
 و] 2ٕ.المصائم و الشدائد عند تظهر فؤنها ؼفلت لو حتى و التوحيد, لاثبات دليلا القرآن ذكرها
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 قبل من أليه يدعو كان ما نسي منه نعمة خوله إذا ثم أليه منيباً  ربه دعا ضر الإنسان مس إذا
 .  8: الزمر ] النار أصحام من انك يلاقل بكفرك تمتع قل سبيله عن ليضل أندادا لله وجعل

أنها متهيئة لقبول شريعة الإسلام فهناك رابط بين فطرة النفس البشرية و طبيعة  والثاني :
الشريعة الإسلامية وكلاهما من صنع الله فطبيعة النفس من حيث الخلق ملائمة لما عليه الشريعة 

  8ٕ.الإسلامية
الأول موجودة بالفعل و بالمعنى الثاني موجودة وبناء على ذلك أن الفطرة بالمعنى  

 الإسلامبالقوة مع ملاحظة عدم اعتبار الأيمان و الإسلام الفطريين بل لا بد من الأيمان و 
  7ٕ.الشرعيين
لذا نستنتج مما سبق أن الفطرة هي حالاة التوحياد و عادم الشارك التاي خلاق الله الإنساان  

طلبه الشرع في توجيه ؼرائز الإنسان و مشاعره و خصائصه عليها ابتداء و المتهيئة لقبول ما ي
 الجسدية و النفسية . وان مما يجسد هذا الفهم : 

أخذ ربك من بني أدم من ظهورهم ذريتهم و أشهدهم على  وإذاما جاء في قوله تعالى ))  .ٔ
تقولوا  أو. هم ألست بربكم قالوا بلا شهدنا أن تقولوا يوم القيامة أنا كنا عن هذا الؽافلين فسأن

أشرك آباإنا من قبل وكنا ذرية من بعدهم أفتهلكنا بما فعل المبطلون (( الأعراؾ :  إنما
ٔ2ٕ – ٔ2ٖ   . 

فهذه الآية تتحدث عن ميثاق الفطرة المعقود بين الخالق جل و علا و بين الناس تعرضه 
ي أدم ..... مشهد الذرية المكونة في عالم الؽيم  المستكنة في ظهور بن –في صورة مشهد 

يقررها الخالق المربى فيسؤل ) ألست بربكم ؟ ( فتعترؾ له سبحانه بالربوبية ) قالوا بلا 
شهدنا ( فهو عهد الفطرة الذو أخذ الله على ذرية بني أدم فقد أنشؤهم مفطورين على 

 الاحتجاج في أن إلىالباطلة و لا سبيل ت الاعتراؾ له بالربوبية وحده سالمين من الاعتقادا

 . فالفطرة بهذا المعنى مركوزة و موجودة بالفعل .ٖٓيقول أحد ؼفلت أو قلدت 
هريارة رضاى  أباىما جاء من صور التبيين في الحديث الذو يروية البخاارو ولمسالم عان  .ٕ

: ما من مولود إلا يولد على الفطرة فؤبواه  صلى الله عليه وسلمالله عنه قال : قال رسول الله 
ٖٔو يمجسانه كما تنتج البهيمة جمعاء هل تحسون فيها من جدعا.يهودانه أو ينصرانه أ

 

 لا عليهاا النااس فطار التاي الله فطارة: )شائتم أن اقرأوا و عنه الله رضي هريرة أبو يقول ثم
( الله علاى وهاو إلا يولاد مولاود مان ما) بلفظ مسلم في ورد وقد[ ٖٓ: الروم. ]ٕٖ(الله لخلق تبديل
 ٖٖ(.لسانه عنه يبين حتى ةالمل هذه على إلا) آخر وفي

 علاى إلا الأماور مان أمار علاى مولود من ما: وتقديره خبره: ويولد مبتدأ: مولود و زائدة,: ومن
 وعقالا جسادا علياه الله خلقاه ماا هي الإنسان نوع تخص التي والفطرة. ٖٗالفطرة وهو الأمر هذا

[ ٘ٗ:الناور...( ] ينرجلا علاى يمشاي مان ومانهم)...  جسادية فطارة رجلاين على الإنسان فمشي
 ومن عقلية فطرة أسبابها من المسببات واستنساخ الجسدية الفطرة خلاؾ برجليه الأشياء وتناوله

 والمااذهم الآيااة فااي أريااد مااا نفااس هااو بااالفطرة والمااراد ٖ٘.العقليااة الفطاارة خاالاؾ أساابابها ؼياار
 ٖٙ.العساااااااااااااقلاني الإماااااااااااااام قالاااااااااااااه الإسااااااااااااالام هاااااااااااااو ذلاااااااااااااك فاااااااااااااي الصاااااااااااااحيح

 وجهاك فاؤقم] وهاو الآياة أول مان البياان اعتورهاا لانه بالدين  عنها نيالعي الإمام وعبر 
 ومعناى[ 7ٔ: عماران آل( ]الإسالام الله عناد الدين أن) و 2ٖ[.القيم الدين ذلك] أخرها وفي[ للدين
 علاى لاساتمر عليهاا تارك فلاو الدين لقبول والتهيء الجبلة أصل في الهدى في الناس تمكن الدين

 لآفاة عناه يعادل وانماا النفاوس, فاي موجود الدين هذا حسن لان ؼيرها, إلى يفارقها ولم لزومها
: البقارة...[ )بالهادى الضالالة اشاتروا الاذين أولئاك: ]... تعالى كقوله والتقليد البشرية الآفات من
 فمان ذلاك تقرر إذا أو مقدر, شرط جزاء أو للسببية أو للتعقيم أما( فؤبواه) قوله في والفاء( ٙٔ

 الماإثرات فان وإلا للؽالم الأبوان وخص فيه, وترؼيبهما إياه بتعليمها أو أبويه بسبم كان تؽير
 التااء بضام فهاو( بهيماة البهيماة تناتج كماا(: )صالى الله علياه وسالم) قولاه وأماا. ومتنوعاة كثيرة

 مان ياذهم لام التاي البهيماة هي بالمد( وجمعاء) بهيمة ونصم البهيمة ورفع الثانية وفتح الأولى
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 أو بالحس ذلك يدرك و,  كي ولا فيها جدع لا أعضائها سلامة جماع لا بها سميت,  شيء هابدن
 عناه يعبار حتاى)  مسلم رواية عليه دلت كما المولودين جميع في عام الحديث و,  البصر حاسة
 تفااريعهم فاي للفطارة مخاالفون المجوسية و النصرانية و اليهودية أتباع أن ذلك معنى و(  لسانه

.ٖ8     
  

 

 المبحث الثاني
 فطرة الله وقابليتها

 

 فطرة الله التي فطر الناس عليها -المطلب الأول :
 

ذهم المفسرون إلى أن الفطرة التي فطر الله الناس عليها هي الإسلام الذو ارتضاء  
لعباده و أرسل به الأنبياء و وانزل  فيه الكتم و يحاسم عليه العباد , و يجازو به أهل الرشاد 

ى, قال تعالى))إن الدين عند الله الإسلام(( من تمسك به نجا , و من حاد عنه فقد ضل و ؼو ,
وقال  28. وقال )) ملة أبيكم إبراهيم هو سماكم المسلمين من قبل (( الحج :7ٔآل عمران:

. 8٘))ومن يتبػ ؼير الإسلام دينا فلن يقبل منه وهو في الآخرة من الخاسرين (( آل عمران:
أدم عليه سلام , ومكملا بؤخر الأنبياء محمد عليه فهذا الإسلام الذو ابتدأه الله لعباده بالنبي أقاول 

صلاة و السلام , فقال تعالى )) اليوم أكملت لكم دينكم و أتممت عليكم نعمتي ورضيت لكم 
. فهو الأصل و المنهج و الشريعة التي تلائم طبيعة الإنسان و حياته  ٗالإسلام دينا (( المائدة :

)) كل مولود يولد على الفطرة , فؤبواه  الله عليه وسلم صلىفي الدنيا و الآخرة قال رسول الله 
 يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه(( صحيح مسلم . 

ويقول أبن تيمية )) ومثل الفطرة مع الحق مثل ضوء العين مع الشمس , وكل ذو العين  
لوترك بؽير حجام لرأى  الشمس , والاعتقادات الباطلة العارضة من تهود و تنصر و تمجس 
مثل حجام يحول بين البصر و رإية الشمس كذلك كل ذو حس سليم يحم الحلو إلا أن يعرض 
في الطبيعة فساد يحرفه حتى يجعل الحلو في فمه مرا , ولا يلزم من كونهم مولدين على الفطرة 

 .أن يكونوا حين الولادة معتقدين للإسلام بالفعل , فان الله أخرجنا من بطون أمهاتنا لا نعلم شيئا 
لكن سلامة القلم و قبوله للحق الذو هو الإسلام بحيث لو ترك من ؼير مؽير لما كان  

فطرة الله التي  الإمسلما , وهذه القوة العلمية التي تقتضي بذاتها الإسلام مالم يمعنها مانع , هي
, وقال أيضا )) أنه سبحانه فطر القلوم على أن ليس في محبوباتها و 7ٖ((فطر الناس عليها

أليه وتنتهي أليه إلا الله و إلا فكل ما احبه المحم يجد من نفسه إن قلبه يطلم  نراداتها ما تطمئم
و لهذا قال تعالى )) ألا بذكر الله تطمئن القلوم ٓٗسواه و يجم أمرا ؼيره يتؤلهه و يصمد أليه(( 

 . 8ٕ(( الرعد :
عن الأنواع الأخرى مان  وقد أرشدنا سبحانه بآيات الفطرة إلى وحدة خلق الإنسان بعيدا 

الناس أن كنتم في ريم من البعث فؤنا  االحيوانات إذ خلقه من الترام مباشرة قال تعالى )) يا أيه
, وآيات أخرى كثيرة ثم قسم الحياة  ٘خلقناكم من ترام ثم من نطفة ثم من علقة ...  (( الحج : 

الحياة و ليكاون كال واحاد منهماا  بين الجل و المرأة فاختص كل واحد منهما بعمل ليسهل عليهما
لباسااا للثاااني و معينااا و اختصاات الماارأة بتربيااة الأطفااال و الإنجااام و أعااداد السااكن  المناساام 
للرجل ليسكن أليها, و أختص الرجل بالكسم و الكد و السعي وراء رزق حلال يجلبه لاهله , و 

تسااتطيع أن تااإدو كاال أدوار  لهااذا فاالا يسااتطيع الرجاال أن يااإدو كاال أدوار الماارأة , ولا الماارأة
الرجل بل يكمل بعضهما بعضاا , فاالفطرة بادياة فاي تصارفات الإنساان مناذ الصاؽر فنجاد الولاد 
يمااارس ويسااعى وراء مااا فطاار عليهااا , وكااذلك البناات الصااؽيرة تقلاادامها و تسااعى لنااتعلم تربيااة 

ل الخلاق الله (( الطفل , و يجم كال واحاد منهماا الملاعام الخاصاة باه , يقاول تعاالى )) لا تبادي
, مان أجال ذلاك نسام الله تؽيار  ٖٗ, و قال )) ولمن تجد لسانة الله تباديلا (( فااطر:  ٖٓالروم: 
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الخلق إلى الشياطين و أصحابهن من الجن و الأنس قال تعالى )) ولامارنهم فليؽارن خلاق الله (( 
مة واحادة مخلوقاة مان , و بهذا تتفق وحدة النوع البشرو بمختلؾ ألوانه و أشكاله أ 8ٔالنساء : 

نفس واحد و خلق منها زوجهاا و باث منهماا رجاالا كثيارا و نسااء , خاضاعين متيقناين بخالقيتاه 
وربوبيته يولدون على هذه العقيدة و الفطرة السليمة , وإذا ماتوا وهم صؽار أو معتوهين أو فاي 

هاذا الأيماان و يحكام  الفترة التي أنقطع فيها الرسل , أو لم يسمعوا بؤخباار الرسال يموتاون علاى
بالإسلام وان كانوا من أطفال الكفاار , لان الأيماان اصال و الكفار طااره علياه يحجام صااحبه 
عن عهاده الاذو قطعاه ماع الله تعاالى . ولاذلك أذا أختفات هاذه الفطارة يستشاير الفطارة الانساانية 

 ا يكلإه و يرعاه. السليمة التي بها يدرك المرء إدراكا مباشرا أن له ربا و الهاً قويا عظيم
فاذا اختفت هذه الفطرة في ساعات الرخاء و اللهو , فؤنها تعود الى الظهور عند الشدة و  

)) هااو الااذو ٔٗةعالبؤساااء و ساارعان مااا يااذوم الطاالاء الكاااذم , فتعااود الااى ربهااا داعيااة متضاار
ا جاءتهاا يسيركم في البر و البحر حتى أذا كناتم فاي الفلاك وجارين بهام باريح طيباة و فرحاوا بها

مخلصين له الدين لائن  ريح عاصؾ,وجاءهم الموج من كل مكان وظنوا أنهم أحيط بهم دعوا لله
 .  ٕٕأنجيتنا من هذه لنكونن من الشاكرين (( يونس : 

ويستشهد القران بالتاريخ الانساني على أن الايمان به و برسله كان سفينة النجاة  
, قال تعالى في نوح )) فكذبوه  ٕٗر الهلاك و البوارلاصحابه وأن التكذيم به و برسله كان نذي

فؤنجيناه و الذين معهُ في الفلك واؼرقنا الذين كذبوا بآياتنا أنهم كانوا قوما عمين (( الاعراؾ : 
. وفي هود يقول )) فؤنجيناه و الذين معه برحمة منا و قطعنا دابر الذين كذبوا بآياتنا وما  ٗٙ

 .   2ٔكانوا مإمنين(( الاعراؾ : 
وبهذا نعلم أن الفطرة بمعنى الخلق لا يمكن لأحد تبديلها أو تؽييرهاا ولكان يمكان التاؤثير  

 عليها في وجهها الثاني  يشبهها الحديث بالبهيمة التي تولد جمعاء ثم تجدع. 
  

  -هذا في الجانم النقلي أما في الجانم العقلي:

ا أصالة وجوهرا فإنما يقصاد إلاى تبياين فان القران إذ يقابل الدين بالفطرة على انه عينه .ٔ
جوهر الفطرة الإنسانية وإنها مفطورة أصلا على الخير المحض إذ الادين خيار كلاه بالا 
ريم ولا أصل للشرفية فكذلك الفطرة ولو كاان التنااقص بينهماا علاى ماا هاو الشاان فاي 

ت الشايء ماع ماا الخير و الشر لما تؤتي التكليؾ و التنفيذ و الأمتثال الطاوعي, إذ لا يثبا
ينافيااه لاسااتحالة اجتماعهمااا فضاالا عاان الامتاازاج و الائااتلاؾ, باال لتعااذر أماار الاادين أو 
لصااار كلااه إلزامااا قائمااا علااى الإكااراه. وهااذا لا يعنااي أن هناااك قهاارا فطريااا علااى الاادين 
بمعنى الشريعة أو الملاة فاالقهر أن يخلقاوا علاى فطارة التوحياد أو إن تباديل الخلاق باان 

ى ؼير تلك الفطرة فهذا لا يقدر عليه إلا الله و الله سبحانه لا يقول )) لا تباديل يخلقوا عل
 لخلق الله ((. 

أماا بمعناى الشااريعة فيقاوم علاى الاختيااار الإرادو الطاوعي وهاو موضااع الاختياار فااالفطرة 
 . ٖٗمطواعة لما يؤتي به الرسل و يدل عليه العقل و تنعقد عليه الإرادة 

 

ية على النقائص و كبائر ألاثم يإكد ما ذهبنا إليه من أن هذه النقاائص أن توجيه المسإول .ٕ
تشكل عدوانا على الفطرة و لذلك جاءت توجيهات القران الكريم لمعالجة هذه الحال كي 
لا تنهار المقومات الجوهرية للشخصية الإنسانية ويلتئم الإنساان ماع نفساه الفطرياة وألا 

)) ولا تكونوا كالذين نساوا الله فؤنسااهم أنفساهم  ٗٗآنيفسيخسر نفسه كما في التعبير القر
 . 7ٔأولئك هم الفاسقون (( الحشر:

 
ولقد فسر الأمام الزمخشرو الآيات التي يبدو فيها الأمار علاى ؼيار ماا قلناا فاي تفساير قولاه 

. تفساايرا بصاارؾ كلمااة خلااق عاان معناهااا 7ٔتعااالى )) أن الإنسااان خلااق هلوعااا (( المعااارج: 
المعنى المجازو حيث جعل الإمعان في مفارقة ألاثم و العكوؾ على الأخذ بؤسبام الأصلي إلى 
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المعاصي في منزلة الأمر المفطور عليه للملازمة وعدم   الانفكاك تشبيها. و الدليل النقلي علاى 
هذا الصرؾ و التؤويل مقابلة القران الكريم نفسه الدين بالفطرة خيرية ونقاء و خلوها من أسبام 

و المفسدة وألا لما يكن لهذا المقابلة معنى تصح به ونظير هذا قوله تعالى )) خلق الإنساان الشر 
. و الله يعلم أن الإنسان لم يخلق منه و لكن لما كان الإنسان عجولا في 2ٖمن عجل (( الأنبياء: 

 عامة أمره لا ينفك عن ذلك عد كؤنه مخلوق منه على سبيل التجوز لا الحقيقة. 
خشرو:) إن الإنسان لإيثاره الجزع والمناع و لتمكنهماا مناه ورساوخهما فياه كؤناه يقول الزم

مجبول عليها و مطبوع و كان ذلك الشح أو الجزع أمر خلقي و ضرورو ؼير اختياارو كقولاه 
تعالى )) خلق الإنسان من عجل(( و الدليل عليه انه حين كان في البطن و المهد لم يكن به هلع, 

لا يذم فعله, و الدليل عليه استثناء المإمنين الذين جاهدوا أنفسهم و حملوها على و لأنه ذم و الله 
)) إلا المصلين الذين هم  ٘ٗالمكارة و ظلفوها عن الشهوات حتى لم يكونوا جاز عين ولا ما نعين

على صلاتهم دائمون. و الذين في أموالهم حق معلوم للسائل و المحروم. و الذين يصدقون بياوم 
و الذين هم من عذام ربهم مشفقون إن عاذام ربهام ؼيار ماؤمون. و الاذين هام لفاروجهم  الدين.

حافظون. إلا على أزواجهم أو ما ملكت إيمانهم فإنهم ؼير ملومين. فمن ابتؽي وراء ذلك فؤولئك 
هم العادون. و الذين هم لأماناتهم و عهدهم راعون. و الذين هم بشهاداتهم قاائمون. و الاذين هام 

 . ٖ٘–ٕٕتهم يحافظون. أولئك في جنات مكرمون(( المعارج:على صلا
و نستخلص مما تقدم أن هناك ملكات في النفس و قابليات تتؤثر بالبيئة و المحيط و لذلك جاء 
الااوحي لضاابطها. فااالفطرة ؼرياازة داخليااة لا بااد لهااا ماان دلياال عملااي فجاااء الشاارع دلاايلا عمليااا 

قيقها و قائد خطاها على حدود معلومة مؤمونة الشطط يترجمها في واقع الحياة و يكون مظهر تح
 ٙٗ. و الانحراؾ

 

  -المطلب الثاني قابليات الفطرة :
هناك من الأحوال و الصفات ما يدخل على الإنسان بلا اختيار منه لأنها وجدت في  

واج  فطرته كالدوافع الؽريزية العضوية و النفسية كالحاجة إلى الطعام و اللباس و المؤوى و الز
 والأمن و الحم و البؽض و الجبن و الشجاع و العجلة و الؽضم ... الخ . 

وقد ثبت في الأصول أن شرط التكليؾ أو سببه القدرة على المكلؾ به , فلا يصح  
 شرعا التكليؾ بما لا قدرة للمكلؾ عليه وأن جاز عقلا . 

ابقه أو لواحقه أو فإذا ما ورد نص شرعي يإذن بهذا فذلك يرجع في التحقيق إلى سو 
, فليس المطلوم منه  ٕٓٔقرائنه كقوله تعالى )) ولا تموتن إلا وانتم مسلمون (( آل عمران : 

فالتكليؾ به سابق على الموت و قوله تعالى )) ... ومن  2ٗ إلا ما يدخل تحت القدرة وهو الإسلام
 8ٗا في المحامات على حرمتها, أو يتراؼبو ٕٖأحياها فكؤنما أحيا الناس جميعا ... (( المائدة : 

 و التكليؾ بها من اللواحق . 
يوم أحد  صلى الله عليه وسلموكما جاء في حديث أبي طلحة حيث ترس على رسول الله  

بؤبي وأمي لا  7ٗينظر إلى القوم فيقول أبو طلحة صلى الله عليه وسلمقال :) و يشرؾ النبي 
  فطلم أبي طلحة من القرائن . ٓ٘حرك (تشرؾ يصيبك سهم من سهام القوم , نحرو دون ن
 

 المبحث الثالث 
 أقوال العلماء في الفطرة

 

تناول العلماء الفطرة بجميع جوانبها عقيدة وفقها , وأشبعوها بحثا , فقد تحدثوا عمن   
يموت صؽيرا من أطفال المشركين و بينوا أيمانه وظاهر أحواله التابعة لوالديه , وسنركز 

  -هم في هذا الموضوع كالأتي :البحث حول أقوال
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 أولا : امتحان الطفل في القبر . 

  

أولا : انهم يسؤلون و به قال   -أختلؾ لعلماء في امتحان الطفل على مذهبين :  
بحديث مد و أبن فورك المتولي واستدلوا و بعض أصحام الأمام أح ٔ٘الضحاك من التابعين

يحيى بن سعيد عن سعيد بن المسيم عن أبي هريرة   رواه هناد أبن السرو حدثنا أبو معاوية عن
رضى الله عنه قال انه كان ليصلي على المنفوس , وما أن عمل خطيئة قط فيقول اللهم أجره 

, فؤن دعاه دليل على وجود ضمة القبر لكل إنسان صؽيرا كان أو كبيرا , ٕ٘من عذام القبر
بين و ضمته للكافر ضمة انتقام و سخط ولكن ضمته للمإمنين و الأطفال و المجنون ضمة المح

, واحتجوا أيضا بحديث رواه أبو هريرة رضى الله عنه أنه صلى الله عليه و سلم صلى على 
وجه الدلالة : إن الصلاة و الدعاء إنما  ٖ٘جنازة صبى , فسمع من دعاء : اللهم قه عذام القبر

وأن يقيهم عذام القبر ووحشته ,  شرع من أجل تخفيؾ العذام عنهم و نزول رحمة الله عليهم ,
فان الله يكمل لهم  عقولهم ليعرفوا بذلك منزلهم و سعادتهم و يلهمون الجوام عما يسؤلون عنه , 

, فيسؤل  صلى الله عليه وسلموقال الأولون من السلؾ : إنما يكون  السإال لمن عقل الرسول 
رة رضي الله عنه بؤنه ليس المراد هل أمن بالرسول و أطاعه أم لا وأجابوا عن حديث أبي هري

فيه بعذام القبر عقوبته بل مجرد الألم بالؽم و الهم و الحسر و الوحشة التي عم الأطفال و 
ؼيرهم,وأن أكثر هل العلم على أن المسئول عنه هم المكلفون المقصود بالحديث ) وعافه من 

م الآدميوين سإاء مات في البحر فتنة القبر (. فؤن السإال لكل ميت كبير أو صؽير يسؤل إذا ؼا
 .ٗ٘أو أكله السبع فهو مسئول ألا أن الأنبياء لا يسؤلون 

القول الثاني : أنهم لا سؤلون , وبه قال النسفي من الحنفية , وأبن الصلاح و النووو و 
أبن الرفعة و السبكى , و صرح به الزركشي , و أفتى به الحافظ بن حجر و استدلوا : بؤن 

ما يكون للمكلؾ الذو عقل الرسول و المرسل فيسؤل هل أمن بالرسول و أطاعه أم لا السإال أن
؟ فيقال له ما كنت تقول في هذا الرجل الذو بعث فيكم ؟ أما الطفل الذو لا يميز له بوجه ما 
فكيؾ يقال له ما كنت تقول في هذا الرجل الذو بعث فيكم ! ولورد أليه عقله في القبر فؤنه لا 

 .٘٘لم يتمكن من معرفته و العلم به , ولا فائدة في هذا السإال  يسال عما
أما امتحانهم في الآخرة فان الله تعالى يرسل اليهم رسولا ويؤمرهم بطاعة أمره و 
عقولهم معهم فمن أطاعه منهم نجا , ومن عصاه أدخله النار فذلك امتحان بؤمر يؤمرهم به 

ضى لهم في الدنيا من طاعة أو عصيان كسإال يفعلونه ذلك الوقت لا أنه سإال عن أمر م
. أما حديث أبي هريرة رضى الله عنه فليس المراد بعذام القبر فيه عقوبة  ٙ٘الملكين في القبر

الطفل على ترك طاعة أو فعل معصية قطعا , فؤن الله لا يعذم أحدا بلا ذنم عمله , بل عذام 
ه و أن لم يكن على عمل عمله ومنه قول القبر قديرا به الألم الذو يحصل للميت بسبم ؼير

أو يتؤلم به ويتوجع منه لا  2٘)) أن الميت ليعذم ببكاء أهله عليه (( صلى الله عليه وسلمالنبي 
,  ٘ٔأنه يعاقم بذنم الحي , ويقول تعالى )) ولا تزرُ وأزرهَ وزرَ أخرى (( الأسراء : 

لآلام و الهموم و الحسرات ما قد يسرى فالعذام أعم من العقوبة , و لاريم أن في القبر من ا
 أثره إلى الطفل فيتؤلم به فيشرع للمصلي عليه أن يسؤل الله تعالى له أن يقيه ذلك العذام . 

 مسألة ) أطفال المشركين ( في الآخرة :



أختلؾ الفقهاء في أطفال المشركين أهم في الجنة أم في النار إذا ماتوا في صؽيرهم . 
  -:على ثلاثة مذاهم 

و عليه اكثر المحققين من الفقهاء و الإمام النووو و أختاره البخارو .  8٘أنهم في الجنة (ٔ

و نسبه النووو للأكثرين من الفقهاء , و حكاه أبن حزم عن  7٘مأنهم في النار تبعا لآبائه (ٕ
ٓٙالازارقة من الخوارج 



ماد بن زيد و حماد بن و ح رتوقؾ قسم من الفقهاء و لم يتكلموا , و أليه ذهم ابن عبد الب (ٖ
سلمة و أبن المبارك و إسحاق أبن راهويه , و عليه أكثر أصحابه الأمام مالك . 
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 -الأدلة و مناقشتها :

 

 أستدل القائلون بأنهم من أهل الجنة بأدلة كثيرة : 

ما رواه مسلم عن حاجم بن الوليد حدثنا محمد بن حرم عن الزبيدى عن الزهرى  -أ 
)صلى الله يم عن أبي هريرة أنه كان يقول : قال رسول الله أخبرني سعيد بن المس

) ما من مولود إلا يولد على الفطرة , فؤبواه يهودانه و ينصرانه و  عليه وسلم(
, ثم يقول أبو هريرة  ٔٙيمجسانه كما تنتج لبهيمة جمعاء هل تحسون فيها من جدعاء (

 ٖٓلا تبديل لخلق الله ( الروم ك  : وأقرأوا أن شئتم ) فطرة الله التي فطر الناس عليها
 .

احتجوا بحديث سمرة انه عليه سلام رأى مع إبراهيم عليه السلام أولاد المسلمين  -م 
, رواه البخارو وجه الدلالة أن أطفال المشركين يدخلون الجنة لانهم ٕٙوأولاد المشركين

فوع , بدليل قوله لم يبلؽوا حتى تصلهم الدعوة و يتوجه إليهم التكليؾ بل القلم عنهم مر
. وإذا كان العاقل من بام  ٘ٔتعالى )) وماكنا معذبين حتى نبعث رسولا (( الأسراء : 

أولى . 

من ذرية ٖٙ استدلوا بما رواه أبو يعلى من حديث أنس مرفوعا , سالت ربي اللاهين -ج 
بد : و يإيد رأيهم , ما روى عٗٙالبشر إلا يعذبهم فاعطانيهم , قال الحافظ إسناده حسن 

الرزاق من طريق أبى معاذ عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت : سؤلت خديجة النبي 
, عن أولاد المشركين , فقال ) هم مع أبائهم ( ثم سؤلته بعد ذلك   )صلى الله عليه وسلم(

فقال ) الله أعلم بما كانوا عاملين ( ثم سؤلته بعدما أستحكم الإسلام فنزل ) ولا تزر وازرة 
قال حافظ  ٘ٙ, قال ) هم على الفطرة ( أو قال ) هم في الجنة ( 8ٔ( فاطر :  وزر أخرى

: وأبو معاذ : هو سليمان بن أرقم , وهو ضعيؾ , ولو صح هذا لكان قاطعا للنزاع 
ورافعا لكثير من الأشكال . 



  -ثانيا : أدلة القائلين بأنهم في النار :
. و  ٕٗمن الكافرين ديارا (( نوح :  استدلوا بقوله تعالى )) رم لا تذر على الأرض .ٔ

تعقبه بان المراد قوم نوح خاصة , وأنما دعا بذلك لما أوحى الله أليه )) انه لن يإمن 
. و كذلك أطفال المشرك الحربي تبع لهم في  ٖٙمن قومك ألا من قد آمن(( هود : 

أحكام الدنيا.

عن ولدان   يه وسلم()صلى الله علروى أحمد بسنده عن عائشة ) سؤلت رسول الله  .ٕ
المسلمين , قال : في الجنة , وعن أولاد المشركين : قال : في النار , فقلت يا رسول 
الله لم يدركوا الأعمال , قال: ربك أعلم بما كانوا عاملين , لو شئت أسمعتك 

ألا أن هذا الحديث ضعيؾ : لان في إسناده أبا عقيل مولى  ٙٙتضاؼيهم في النار (
وهناك أحاديث أخر متعارضة في هذا البام . وكذلك يرد حجتهم  2ٙوكبهية وهو متر

بان الشرع قد جعل البالػ الجاهل بالله ممن لم تبلعه الدعوة معذورا بقوله تعالى )) 
فؤن كان الذو لم تبلؽه الدعوة ؼير  ٘ٔوما كنا معذبين حتى نبعث رسولا (( الأسراء:

عتقد على شئ مما يكون منافيا للأيمان ولا مكلؾ , إذا لم يصؾ أيمانا ولا كفرا ولم ي
موافقا للعصيان معذورا , وأذا وصؾ الكفر وعقده أو عقده ولم يصفه لم يكن معذورا 

فالطفل من بام أولى يعذر لانه لم يعقل الكفر ولا الأيمان.  8ٙوكان من أهل النار

 

  -ثالثا : استدل القائلون بالتوقف :
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أبن عباس رضى الله عنه قال : سئل رسول الله )صلى بحديث روى البخارو بسنده عن 
, وروى  7ٙالله عليه وسلم(  عن أولاد المشركين فقال )) الله إذا خلقهم أعلم بما كاانوا عااملين ((

عن طريق أبي هريرة قول : سئل النبي )صلى الله علياه وسالم(  عان ذرارو المشاركين فقاال)) 
) بما كانوا عاملين ( أو لوا بقاهم , فلا تحكم عليهم بشايء  قوله 2ٓالله أعلم مما كانوا عاملين ((

 يرجعون فيعملون .   أو علم أنهم )) يعملون شيئا ولا .
الراجح من هذه المذاهم القائل بؤنهم من أهل الجنة و يإيد مذهبهم قوة حجتهم 

ن طريق والأحاديث الأخرى الكثيرة نذكر منها قول النبي )صلى الله عليه وسلم(  المروى ع
إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها عن النبي )صلى الله عليه وسلم(  قال ) رفع القلم 
عن ثلاث عن الصبي حتى يحتلم , و عن المعتوه حتى يفيق , و عن النائم حتى يستيقظ ( , وانه 

عاقم تعالى لا يعذم أحدا من ؼير ذنم اقترفوها , وحكمهم إلى الله فهو يجازو عباده و ي
 منكريه . 

وقد سئل ابن تيمية عن قوله )صلى الله عليه وسلم(  )) كل مولود يولد على الفطرة (( 
 2ٔما معناه ؟ أراد فطرة الخلق أم فطرة الإسلام ؟ وفي قوله )) الشقي من شقي في بطن أمه ((

 ة أم لا ؟ الحديث . هل ذلك خاص أو عام . و في البهائم و الوحوش هل يحييها الله يوم القيام
 فؤجام : 

الحمد لله , أما قوله )صلى الله عليه وسلم(  )) كل مولود يولد على الفطرة فؤبواه 
: فالصوام أنها فطرة الله التي فطر الناس عليها , وهي  2ٕيهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه ((

قَالوُا بَلىَ شَهِدْنَا((  فطرة الإسلام , وهي الفطرة التي فطرهم عليها يوم قال )) ألسَْتُ بِرَكّـمُْ 
 . وهي سلامة من الاعتقادات الباطلة , و القبول للعقائد الصحيحة .  2ٕٔالأعراؾ : 

فان حقيقة الإسلام أن يستسلم لله , لا لؽيره , وهو معنى لا اله إلا الله , وقد ضرم 
ة جمعاء هل تحسون رسول الله )صلى الله عليه وسلم(  مثل ذلك فقال : ) كما تنتج البهيمة بهيم

: بين أن سلامة القلم من النقص كسلامة البدن , وأن العيم حادث  2ٖفيها من جدعاء ؟(
 طاره. 

وفي صحيح مسلم عن عياض بن حمار قال : قال رسول الله )صلى الله عليه وسلم(  
لت فيما يروو عن الله ) أنى خلقت عبادو حنفاء فاجتالتهم الشياطين و حرمت / عليهم ما أحل

)رضى الله , ولهذا ذهم الإمام أحمد  2ٗلهم , وأمرتهم أن يشركوا بي ما لم أنزله به سلطانا(
في  المشهور عنه : إلى أن الطفل متى مات أحد أبويه الكافرين حكم بإسلامه , لزوال  عنه (

: الموجم للتؽير عن أصل الفطرة , وقد روى عنه , وعن ابن المبارك , و عنهما : أنهم قالوا 
يولد سليما , وقد علم الله أنه سيكفر , فلا أن يصير إلى ما سبق له في الكتام , كما تولد البهيمة 

 جمعاء , وقد علم الله أنها ستجدع. 

وهذا المعنى ما جاء في صحيح مسلم عن ابن عباس )رضي الله عنه ( قال : قال رسول 
: ) طبع يوم طبع كافرا , ولو ترك  الله )صلى الله عليه وسلم(  في الؽلام الذو قتله الخضر

يعني:طبعه الله في أم الكتام , أو : كتبه وأثبته كافرا , أو أنه  2٘لأرهق أبويه طؽيانا و كفرا (
 إن عاش كفر بالفعل . 

ولهذا لما سئل رسول الله )صلى الله عليه وسلم(  عمن يموت من أطفال المشركين وهو 
أو : الله يعلم من يإمن منهم ومن يكفر لو بلؽوا , ثم  2ٙملين (صؽير قال ) الله أعلم بما كانوا عا

انه قد جاء في حديث إسناده مقارم عن أبي هريرة )رضي الله عنه( عن النبي )صلى الله عليه 
القيامة .  22رسولا في عَرْصَة وسلم(  قال ) إذا كان يوم القيامة فان الله يمتحنهم و يبعث الهم

فهنالك يظهر فيهم ما علمه الله سبحانه , و  28ومن عصاه أدخله النار( فمن أجابه أدخله الجنة
 يجزيهم على ما ظهر من العلم وهو إيمانهم و كفرهم , لا على مجرد العلم .
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 ةــالخاتم
  -بعد تتبع مفردات البحث في المصادرة توصلت إلى النتائج الآتية : 

تطور و الانتخام الطبيعي , و الإنسان مخلوق الله تعالى من الترام بعيدا عن ال .ٔ
طبع في قلبه الأيمان و زينه وأرشدهم إلى هذا الإيمان عن طريق الأنبياء ليذكرهم 
بالعهد الذو قطعوه مع الله تعالى , قال تعالى )) وإذ أخذ ربك من بني أدم من 

 2ٕٔظهورهم ذريتهم و أشهدهم على أنفسهم الست بربكم قالوا بلى (( الأعراؾ : 
 .  ٗ٘ق و الدين لله , )) ألا له الخلق و الأمر (( الأعراؾ : . فالخل

لا يجرو قلم الحسام على الإنسان قبل البلوغ و إذا ماتوا قبل ذلك ماتوا على  .ٕ
 الإسلام يدخلون الجنة وأن خلقوا من ماء الكافر .

سلامة الفطرة تعني سلامة الخلق و الأيمان بمعنى أن الإنسان يولد على شاكلة و  .ٖ
ه ؼير كافر ولا جاحد كل حسم اختصاصه يحاول مزاولة مهنته من ؼير الدي

تكلؾ أو عناء , فالرجل يسعى إلى اختصاصه في العمل منذ الصؽر و كذلك المرأة 
فلا تختلط اختصاص أحدهما بالأخر )) فطرة الله التي فطر الناس عليها لا تبديل 

 .  ٖٓلخلق الله (( الروم : 

كسم العبد و عمله , و القلم مرفوع عمن لا كسم  له ))  الحسام يوم القيامة على .ٗ
رفع القلم عن ثلاث عن النائم حتى يستيقظ و عن المجنون حتى يفيق , و عن 

 الصبي حتى يحتلم (( . 

 إذا ترك الإنسان يبقى على الفطرة ولا يختار له ديناً أخر ما لم يرسم له .  .٘

 
 

 الهوامش 
 

 .ٙ٘/  ٘ –لسان العرم  .ٔ

 ٙ٘/  ٘ -م لسان العر .ٕ

  ٗٙ, و مفردات الراؼم الاصفها في :  28ٔ/ٕينظر الصحاح للجوهرو :  .ٖ

  ٔٗ – ٓٗ/  ٕٔتفسير الطبرو :  .ٗ

  ٕ٘/  ٗٔتفسير القرطبي  .٘

 . ٗٓٔدارون و نظرية التطور :ص   .ٙ

 المصدر نفسه  .2

 .دارون و نظرية التطور .8
 . ٙٔدارون و نظرية التطور :  .7

 وهي الآلة التي تكتشؾ وجود الأجسام في صونار: تعبير مختصر  في الإنكليزية ,  .ٓٔ

   البحار باستعمال الإصدارة الصوتية.                

 . 8ٙدارون و نظرية التطور :   .ٔٔ

 .22٘ٗرقم الحديث  ٔ٘ٙ/8صحيح البخارو :    .ٕٔ
صونار: تعبير مختصر  في الإنكليزية , وهي الآلة التي تكتشؾ  ينظر تفسير التحرير   .ٖٔ

 وجود الأجسام في 

   البحار باستعمال الإصدارة الصوتية.                

 . 8ٙدارون و نظرية التطور :   .ٗٔ

 .22٘ٗرقم الحديث  ٔ٘ٙ/8صحيح البخارو :    .٘ٔ

 .  ٕٖٗ/  2ينظر تفسير التحرير و التنوير لابن عاشور :    .ٙٔ
   . ٖٔٔ/  ٕينظر معاني القران و إعرابه للزجاج :   .2ٔ
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 .  2ٖٙ/  ٔينظر معاني القران للفراء :    .8ٔ
 .2ٕٗ -2ٔٗ, المفردات اللاصفهاني :  ٘/8ٕٔٔ/ ٘يتظر الصحاح الجوهرو:   .7ٔ
 78ٔ/ ٔٔء ٗ/ٗ, تفسير الالوسي: ٙٓٗ/ٔتفسير البحر المحيط لابن حيان:   .ٕٓ
 .ٙٔٗ/ٕينظر النكت والعيون تفسير الماوردو:   .ٕٔ
 ٙٔٗ/ٔينظر معاني القرآن وأعرابه للزجاج:   .ٕٕ
 .ٕٕٗ: ٗر الشوكاني: , تفسيٕٕٓ/ٕينظر تفسير البيضاوو:   .ٖٕ
 .ٖٓ٘/ ٘ينظر معاني قرآن الكريم وأعرابه للزجاج:    .ٕٗ

, اعرام القرآن 2ٙٗ/ ٘وتفسير الشوكاني:  72ٕ/ ٕيتظر التبيان في اعرام القرآن   .ٕ٘
 .2ٖٕ/ ٘للنحاس: 

, تفسير التحرير والتنوير لابن عاشور:  8٘ٔ/ٗيتظر معاني القرآن واعرابه للزجاج:   .ٕٙ
ٕٔ/7٘. 

 تفسير ,8ٕ٘: الاصفهاني للراؼم المفردات ,ٖٕٙٔ/ٖ: للجوهرو احالصح ينظر   .2ٕ
 .ٖٕٕ/ٙ: عاشور لابن التنوير و التحرير

 .ٖٙٗ/ٔ: للجوهرو الصحاح ينظر   .8ٕ

 تفسير ,ٖٓ٘/ٗ: الشوكاني تفسير ,ٕ٘ٔ/ٗ: للزمخشرو الكشاؾ تفسير ينظر   .7ٕ
 .ٕٔ-ٕٓ/ٕ٘: الآلوسي

 .ٖٕٕ-ٕٕٕ/ٙ: عاشور لابن التنوير و التحرير تفسير ينظر    .ٖٓ

 . 88أيات الامن في القران الكريم :  ينظر   .ٖٔ

 2ٙ2ٕ/  ٘ينظر تفسير في ظلال القران لسيد قطم :    .ٕٖ
 .  ٕٕٗ/  ٗينظر تفسير الشوكاني :    .ٖٖ

  . 2ٙ2ٕ/  ٘:  قطم القران ظلال في تفسير ينظر   .ٖٗ

 .  22٘ٗرقم الحديث  – ٔ٘ٙ/  8صحيح البخارو :    .ٖ٘

 الحديث رقم 2ٕٗٓ/ٗ: مسلم صحيح له, واللفظ , ٖ٘ٔ/8 ,8ٔٔ/ٕ: البخارو صحيح   .ٖٙ
(ٕٙ٘8.) 

 .8ٕٗٓ/ٗ: مسلم صحيح   .2ٖ

 .   22ٔ/8: للعيني البخارو صحيح شرح القاروء عمدة ينظر   .8ٖ

 . ٓٙ/ٕٔ: عاشور لابن والتنوير التحرير ينظر   .7ٖ

 . 72ٔ/ٖ: العسقلاني حجر لابن البخارو صحيح شرح البارو فتح ينظر   .ٓٗ

 .22ٔ/8: للعيني البخارو صحيح شرح القاروء عمدة ينظر   .ٔٗ

, عمدة القارىء بشرح صحيح  7ٕٓ/ٙٔينظر صحيح مسلم بشرح الإمام النووو :    .ٕٗ
 .  7ٗٔ/  ٖٕو  ٕٗٔ,     28ٔ -22ٔ/8البخارو للعيني : 

 .  ٘٘ٔ/  ٗمجموعة الفتاوى أبن تيمية ج    .ٖٗ

 . ٙ٘ٔ/  ٗالمصدر نفسه ج    .ٗٗ

 . 2ٕالايمان و الحياة : ص    .٘ٗ
 . المصدر نفسه   .ٙٗ

 .  7أيات الا من في القران الكريم :     .2ٗ
 المصدر نفسه.     .8ٗ
 . ٕٔٙ/  ٗتفسير الكشاؾ:     .7ٗ
/  ٗينظر الدين ضرورة للحضارات د. عبدالستار فتح الله سعيد مجلة الأمّة القطرية:    .ٓ٘
ٗٗ  /7. 
 .  8ٓٔ – 2ٓٔ/  ٕينظر الموافقات للشاطبي :    .ٔ٘

 .  8ٕٕ/  ٔينظر الموافقات للشاطبي : , و  2ٕٙ/  ٔتفسير الكشاؾ للزمخشرو :    .ٕ٘
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أبو طلحة : أسمه زيد بن سهل الأنصارو وهو زوج والدة أنس ) رضي الله عنهما (    .ٖ٘
 .  ٔ٘ٔ/  2وأنس حمل هذا الحديث عنه . ينظر عمدة القاره شرح صحيح البخارو للعيني : 

 . ٕ٘ٔ/ ٘صحيح البخارو :    .ٗ٘

 . ٙٙٔالحادو للفتاوى :    .٘٘

  ٕٕٔالقيم : الروح : أبن    .ٙ٘

 الموطؤ : الأمام مالك : كتام الجنازة .   .2٘

 . 2ٙٔ/  ٕالحاوو للفتاوى : ج   .8٘

 .  ٖٕٔينظر الروح لابن القيم :    .7٘

 المصدر نفسه    .ٓٙ

,  7ٕٓٔ, وطرفاه في رقم  82ٕٔ,  8ٕٙٔرواه البخارو في صحيحه رقم الحديث    .ٔٙ
 ليه . , بام يعذم الميت ببكاء أهله ع 7ٖٕ. صحيح البخارو :  7ٕٗٔ

 .8ٓالفتاوى الحديثه : أبن حجر الهيتمي ص   .ٕٙ

 .   2ٖٙالمصدر نفسه , و ينظر القتاوى الرملي : ص    .ٖٙ

 .  ٕٖٔ/  ٖينظر فتح البارو ج     .ٗٙ

صحيح المسلم بشرح النوو كتام القدر بام كل كولود يولد على الفطرة و صحيح     .٘ٙ
 بام في القدر . 77٘ٙ  8ٖ٘ٔث أسلم الصبي رقم الحدي  البخارو , كتام الجنائز بام أذا 

 . ٖ٘ٗ/  ٙينظر تحفة الاحوذو ج   .ٙٙ

 اللاهين : الأطفال .   .2ٙ

 .  7ٓ/  ٖ, و فتح البارو  ٖ٘ٗ/  ٙينظر تحفة الاحوذو ج    .8ٙ

 المصدر نفسه .    .7ٙ

 .  ٕٖٔ/  ٖفتح البارو : ج    .2ٓ
 المصر نفسه .  .2ٔ

 .  ٘ٗينظر الفقه الأكبر : ص   .2ٕ

و طرفه  8ٖٖٔقم الحديث يل في أولاد المشركين رالبخارو : كتام الجنائز بام ما ق  .2ٖ
   72٘ٙمن 

 ( ٓٓٙٙ. )  78٘ٙوطرفاه في  8ٖٗٔالمصدر نفسه رقم الحديث :   .2ٗ

موقوفا عليه , وتمامه )) و  رضي الله عنه( عن أبن مسعود  ٕ٘ٗٙأخرجه مسلم )    .2٘
 السعيد من و عظ بؽيره ((

 صحيح مسلم .   .2ٙ

 صحيح : وقد تقدم تخريجه .   .22

 ( . 8ٕٙ٘: أخرجه مسلم )  صحيح   .28

 ٖٔٙٔ( و الترمذو )  2ٓٙٗ,  2ٓ٘ٗ( وأبو داود )  ٕٔٙٙصحيح : أخرجه مسلم )    .27
. ) 

( و  2ٔٔٗ( وأبو داود )  ٕٓٙٙ( و مسلم )  72٘ٙصحيح :أخرجه البخارو )    .8ٓ
 .  رضي الله عنه( من حديث ابن عباس  7٘/  ٗالنسائي ) 

 (( . 7ٖ٘وسيط ( )) العرصة : ساحة الدار . ) المعجم ال   .8ٔ

مرفوعا : )) يإتي  رضي الله عنه( عن أنس  ٕٕٗٗأخرج أبو يعلى في ) مسنده ( )    .8ٕ
بؤربعة يوم القيامة بالمولد و بالمعتوه و يمن مات في الفترة و الشيخ الفني , و كلهم يتكلم 

أبعث الى بحجه , فيقول الرم تبارك و تعالى لعنق من النار : أبرز . فيقول لهم : أنى كنت 
عبادو رسلا من أنفسهم , واني رسول نفسي اليكم , ادخلوا هذه . فيقول من كتم عليه الشقاء 
: يارم أين ندخلها و منها كنا نفر ؟ قال : و من كتم عليه السعادة يمضي فيقتحم فيها سرعا : 
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ة و هإلاء قال : فيقول تبارك و تعالى : أنتم لرسلي أشد تكذيبا و معصية , فيدخل هإلاء الجن
 ( .(8ٕٙٗالالباني في ) الصحيحة (           )) النار (( ) صححه 

 
 

 المصادر 

 

أصول الفكر السياسي في القران المكي : عبدالقادر حامد التجاني , الطبعة الأولى , دار  .ٔ
 .     77٘ٔ –هـ ٙٔٗٔالأردن  –عمان  رالبش

لبنااان    -مإسسااة الهالااة بيااروت الايمااان و الحياااة : يوسااؾ القرضاااوو : الطبعااة الثالثااة  .ٕ
 م .  728ٔ -هـ  78ٖٔ

تحفة الاحوذو بشرح جامع الترمذو : الإماام الحاافظ أباي العالا محماد عبادالرحمن أبان  .ٖ
أعتنااى بهاا علااى محماد معااوض ,  -هاـ  ٖٖ٘ٔعبادالرحيم  المباااركفورو المتاوفي ساانة 

 م .  778ٔ -ـ ه 7ٔٗٔلبنان  –الطبعة الاولى دار أحياء التراث العربي , بيروت 

تفسير بحر المحيط : ) أبو حيان أثيار الادين أباى عبادالله محماد بان يوساؾ بان علاي بان  .ٗ
 هـ ( مطابع النصر الحديثة , الرياض .  2ٗ٘حيان الأندلسي الؽرناطي ) ت : 

تفسير البيضاوو : القاضي ناصر الدين أبى سعيد عبدالله بن عمر بان محماد الشايرازو  .٘
هاـ 8ٓٗٔ( , دار الكتم العلمية بيروت لبنان الطبعة الأولاى ) هـ  27ٔالبيضاوو ) ت 

 م ( . 788ٔ -

م ( دار  72ٖٔ -هاـ  7ٖٖٔتفسير التحرير التنوير : الشيخ محمد طاهر أبن عاشاور )  .ٙ
 م .  78ٗٔالتونسية , 

تفسير الشوكاني : ) فتح القدير الجامع بين فتاي الرواياة و الدراياة مان علام التفساير ( ,  .2
 على الشوكاني دار الفكر . محمد بن 

تفسير الطبرو ) جامع البيان من التفسير القران ( : ابى جعفر محمد بن جرير الطبارو  .8
 م .  78ٓٔم ( الطبعة الأولى دار المعرفة , بيروت لبنان  ٖٓٔ) ت 

تفسير القرطبي : الجامع لاحكام القران , أبو عبدالله محمد بن أحمد الانصارو القرطبي  .7
الطبعاة الرابعاة  –لبناان  –بدالرزاق المهدو , دار الكتاام العرباي , بياروت , تحقيق ع

 م .  ٕٔٓٓ -هـ  ٕٕٗٔ

 –2ٙٗتفسير الكشااؾ:أبو القاسام جاار الله محماود بان عمار الزمخشارو الشايرازو )  .ٓٔ
 لبنان . بدون سنة الطبع .  –هـ( دار المعرفة بيروت 8ٖ٘

ترجماة : اورخاان محماد علاي ,  داروين و نظرياة التطاور . شامس الادين أق بلاوت , .ٔٔ
 م .  78ٗٔ -هـ ٗٓٗٔالموصل   -الطبعة الاولى مطبعة الزهراء  

 الروح / أبن القيم : دار التربية للطباعة و النشر و التوزيع .  .ٕٔ

هااـ (  8٘ٗالساانن الكباارى البيهقااي : ابااوبكر أحمااد باان الحسااين باان علااي البيهقااي ) ت  .ٖٔ
لبنااان , الطبعااة الثالثااة ,  –العلميااة بيااروت تحقيااق محمااد عباادالقادر عطااا . دار الكتاام 

 م .  ٖٕٓٓ -هـ  ٕٗٗٔ

هاـ ( تحقياق أحماد عبادالؽفور , مطاابع دار  7ٖٖالصحاح / اسماعيل الجاوهرو ) ت  .ٗٔ
 الكتم العربي مصر . 

صااحيح البخااارو : الأمااام أبااى عباادالله محمااد باان اسااماعيل باان ابااراهيم اباان المؽياار      .٘ٔ
ص محمود محمد محمود حسن نصار , الطبعة الاولى هـ ( ظبط الن ٕٙ٘البخارو ) ت 

 م .  777ٔ -هـ  ٕٔٗٔلبنان ,  –دار الكتم العلمية بيروت 

صحيح المسلم بشرح النووو : الامام محي الدين ابى زكريا يحياى بان شارؾ الناووو  .ٙٔ
 م .  777ٔ -هـ  ٕٓٗٔلبنان  –دار احياء التراث العربي دار المعرفة بيروت  –
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صااحيح مساالم باان الحجاااج , أعااداد مجموعااة اسااائذة مختصااين ,  المناااهج فااي شاارح .2ٔ
 م. 778ٔ -هـ  7ٔٗٔباشراؾ علي عبدالحميد ابو الخير دار الخير , لطبعة الخامسة 

 الفتاوو الحديثية : الامام أحمد شهام الدين بن حجر الهيتمي الطبعة الحجرية .  .8ٔ

 – 22ٖلاوو ) فتح الباارو شارح صاحيح البخاارو , أحماد بان علاي بان حجار العساق .7ٔ
 دمشق .  –الرياض دار الفيحاء  –هـ ( دار السلام  8ٕ٘

الفقه الاكبر : الامام الاعظم أباو حنيفاة النعماان بان ثابات الكاوفي , شارحه الاماام مالا  .ٕٓ
هااـ (  . دار الكتاام العربيااة الكباارى مصااطفى البااابي ٔٓٓٔعلااي القااارو الحنفااي ) ت 

 الحلبي و اخويه بكرو و عيسى . 

م ( الطبعااة الحاديااة عشاار دار  7ٙ2ٔقااران ساايد قطاام باان أبااراهيم ) ت فااي ظاالال ال .ٕٔ
 م ( .  78٘ٔ -هـ  ٘ٓٗٔلبنان . )  –الشرؾ بيروت 

هااـ ( مكتاام تحقيااق التااراث دار احياااء  2ٔٔ – ٖٓٙلسااان العاارم : أباان منظااور )  .ٕٕ
 م .  77ٖٔ -هـ  ٖٔٗٔلبنان الطبعة الثانية  –التراث العربي بيروت 

ميااة : جمااع عباادالرحمن باان محمااد قاساام العاصاامي النجاادو . مجموعااة فتاااوى اباان تي .ٖٕ
 المؽرم . –المكتم التعليم السعودو 

هااـ ( تحقيااق صاافوان عاادنان  ٕ٘ٗمفااردات الفاااظ القااران الراؼاام الاصاافهاني ) ت  .ٕٗ
 م .  77ٙٔ -هـ  ٙٔٗٔداوودو , دار القلم دمشق الطبعة الاولى 

هـ( ٖٔٔم بن السرو الزجاج ) ت ابو أسحاق ابراهي –معاني القران و أعرابه:الزجاج .ٕ٘
هاـ 8ٓٗٔلبنان ,  –تحقيق عبد الجليل عبده الشلبي الطبعة الاولى , عالم الكتم بيروت 

 م .  788ٔ -

الموافقات في اصول الاحكام : الشاطبي . أبو أسحق ابراهيم موساى اللخماي الشااطبي  .ٕٙ
 هـ .  ٖٔٗٔ, دار الفكر 

( , صااححه و علااق عليااه محمااد فااإاد  هااـ 27ٔالموطااؤ : الامااام مالااك باان أنااس ) ت  .2ٕ
 عبدالباقي دار احياء الكتم العربية . بدون سنة الطبع . 

هـ( تحقيق  ٓ٘ٗالنكت و العيون : ابو الحسن علي بن حبيم الماوردو البصرو ) ت  .8ٕ
 م(.78ٕٔ-هـ ٓٗٔخضر محمد خضر , الطبعة الاولى , مطابع المقهوى الكويت . ) 

الحجاااج , وأعااداد مجموعااة أسااائذة مختصااين ,  المنهاااج فااي شاارح صااحيح مساالم باان .7ٕ
 م .  778ٔ -هـ  7ٔٗٔبؤشراؾ علي عبدالحميد أبو الخير دار الخير , الطبعة الخامسة 

 
 -هـ  7ٔٗٔآيات ألامن في القران الكريم . عبدالسلام داود سويدان الكبيسي , أطروحة دكتوراه 

م . 778ٔ
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Abstract  

 
 Instinct (Al fitrah) is one of the joy full and important subjects in 

Muslim life: Which forms a strong relation between human and his lord.  

 Therefore, I chose it as a title of my research.  

 This research contains three chapters.  



 

22 

 

 In chapter one I mentioned definition and meanings of instinct in 

addition to some Qur’anic verses related to the subject. My aim was to let 

reader knows closely information’s regarding the subject. I said instinct is 

conduct and religion safety from imperfection, which fixed by Allah in 

His servants hearts. So believer by instinct does not need his parents’ 

advices, if they let him choose his way. While parents advise their 

children to convert to other religions.  

 In chapter tow, I talked about instinct verses and its reflections 

and discussed ideas of who say: Life is a result of self-generation and 

natural selection.  

 I clarified that instinct is created by innovator and glorious 

creator, as it mention in Qur’an which says: unification of Allah is born 

by instinct with human being and Allah created humankind on it and 

there is change of Allah creature. Rum: 30.  

 In chapter three I mentioned Ideas of scholars about children 

introgation in doomsday and their situation and they will be in paradise 

with pious people, so they will not be asked on their deeds in this life, 

because they are not demanded to do religious duties in their life.  

 Allah says: we would not panish ay body just after we sent 

prophets to notify them to fulfill My orders and they disobeyed.  

Surely, Allah does not opress anyone without sins.  

 
 
 

 


