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Abstract

In this research, a critical and comparative study of the translation of the meanings of the
Holy Koran Julio Cortés and Abd el-Ghani Melara is carried out. The study is divided into two
chapters: in the first, we address the issue of the difficulty of translation, the role of Orientalists in
translating the meanings of the Holy Koran.And also discuss the most important translations for
several centuries and the mistakes made by the translators, when translating the meanings of the
Koran. In the second chapter, we address the methodologies of the two translators mentioned
above, presenting examples of their translations, and comparing them later.

Key Word: Translation, literal, explanatory, Melara, Cortés.

Estudio linguistico de la traduccion de los versiculos del Sagrado Coran al espafiol: (Anlisis
critico y comparativo)

Resumen:

En esta investigacion se realiza un analisis critico y comparativo de la traduccion de los
significados del Sagrado Coran de Julio Cortés y Abd el-Ghani Melara. El estudio se divide en dos
capitulos: en el primero, abordamos la cuestion de la dificultad de la traduccion, el papel de los
orientalistas en la traduccion de los significados del Noble Coran y, asimismo, tratamos las
traducciones mas importantes durante varios siglos, y los errores cometidos por los traductores al
traducir los significados del Sagrado Coran. En el segundo capitulo, abordamos las metodologias
de los dos traductores mencionados anteriormente, presentando ejemplos de sus traducciones, y
haciendo una comparacion entre las dos posteriormente.

Palabras clave: Traduccion, literal, explicativa, Melara, Cortés
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I. Introduccion

Con el paso del tiempo, la cuestién de la traduccion de los libros sagrados ha ido ganando
atencion, y sin duda, el que sigue la cultura espafola, ha ido observando que, ultimamente, ha
aumentado la traduccién de los significados del Sagrado Coran a la lengua espafola. Y si
queremos ser mas precisos, esta abundancia en las traducciones se remonta a las dos ultimas
décadas del siglo XX, pues la primera traduccion aparecio en 1431 J.C., pero la iglesia
prohibié su publicacién y difusion en el idioma original. La segunda edicion, aparecié en 1546
durante el renacimiento decisivo en la historia del cristianismo dirigido por Martin Lutero
(Menéndez Pidal, 1959: 731). Luego, llegamos a la segunda mitad del siglo XX, cuando Juan
Vernet publica la primera edicién de la traduccion de los significados del Sagrado Coran, vy, a
continuacién, se irian llevando a cabo varias traducciones durante un largo periodo,

especialmente durante las dos décadas mencionadas anteriormente.

La predicacion isldmica debe contar con los medios necesarios para comunicar la palabra de
Dios a todas las personas, y en este sentido, observamos — a través de la observaciéon de los
estudios sobre la traduccion de los significados del Noble Coran — que los investigadores estan
recorriendo los libros de la jurisprudencia islamica con la esperanza de encontrar lo que apoya
su punto de vista que favorece la traduccién de los significados del Libro Sagrado. El Dr.
Farouk Tantawi (Manifi, 2001: 4) sefiala que: Salman el-Farsi ha copiado la sura de al-
Fatiha en Persa, para que la gente la lea en sus oraciones, sin embargo, sus bocas acababan

pronunciando en arabe. (deul—ldh, 1997: 11).

El estudio de la traduccion del Sagrado Coran no es una cuestion tedérica o un asunto
hipotético, sino es un tema realista que ha preocupado a estudiosos en muchos paises
musulmanes desde el principio de este siglo. Y sigue siendo hoy una importante investigacion
intelectual que necesita un estudio claro y calmado que revela los motivos y las metas, y que

lo guie a un objetivo correcto y constructivo.

II. Objetivos
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El objetivo general de este trabajo es:—

— Elaborar un estudio comparativo entre dos versiones espafiolas del Sagrado Coran para
mostrar hasta que punto fueron precisos en transmitir los significados de los versiculos

coranicos.

— Detectar si los traductores se sometieron a las normas linglisticas del idioma arabe y las

figuras retéricas del Sagrado Coran.

— Delimitar las dificultades que afrontan a los traductores al traducir los significados de este

Libro Sagrado.

— Estudiar el itinerario histérico de la traduccién del Coran y los primeros intentos de

traducirlo.
lll. ¢Hipotesis de la investigacién?
- ¢La traduccién del Coran o bien de sus significados?

Los estudiosos e investigadores difieren en si el Sagrado Coran se debe traducir o no, y este

desacuerdo parece ser verbal, porque la traduccién se divide en dos lados:

— Por un lado, la traduccién literal: “Esta es la transferencia del contenido de un idioma a ofro,

manteniendo el mismo orden y todos los significados del original’ .

— Por otro lado, la traduccion interpretativa: “Que es la explicacion del contenido, y aclaracion
de su significado en otro idioma, sin respetar el orden y el significado del texto origen’ (?Tldli,

2016: 5).

Ademas de sefalar la forma mas apropiada y correcta de traducir los significados del Sagrado

Coran al espafiol (Jean Margot, 1987: 74).
1. Primera parte: marco teorico
1.1. Dificultad de la traduccién de los versiculos del Sagrado Coran:

Los intentos de traducir los significados del Coran se consideran entre los mas dificiles en el

campo de la traduccién en general. Traducir el significado de una sola noble aleya, mediante
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la transferencia del texto coranico bien elaborado y elocuente a cualquier texto en un idioma
extranjero, supone grandes dificultades (Zarqani, 1943: 109). Pues se merma el hermoso
sentido, y pierde la estructura retérica de la noble aleya, su elegancia y precision, ademas, la

expresion pierde su hermoso e influyente impacto.

El problema de la transmisién de significado en las traducciones del Coran se encuentra en las
dificultades linglisticas asociadas con los inhibidores Iéxicos, semanticos, estructurales o
estilisticos que formaron la base del milagro coranico (AI—YaITI, 1981: 540). Un especialista en
la traduccion del Coran, el Sr. Salaheddin Kroshid, que es, también, un traductor de los
significados del Coran al francés sefald lo siguiente: "he encontrado realmente grandes
dificultades para traducir algunas palabras coranicas como: (‘uy umma’, (3~)) el hac’, (Ciséualdl))
el fasikour’,(iLll) el Latif, () el bird, el (cijmal) maarouf, (i) el monkal®, y (js)
hizb’....por las diferentes significaciones que pueden tener. Sin embargo, a pesar de mi gran
inferés en mencionar todas las interpretaciones posibles del mismo versiculo, el fexto no puede

reconocer todos los significados que el versiculo coranico implicd (Al-Bundaq, 1983: 131).

Entre las cuestiones dificiles que se interponen en el camino de la traduccion (AI—YaITI, 1981:

540) estan:

- Las letras cortadas al comienzo de los suras.

— Ausencia de sinénimos.

— Los nombres de Dios.

— La diferencia en el arabe y otras lenguas en el femenino y el dualismo.

- ¢ El pronombre personal se refiere a un sustantivo masculino o femenino?

' Nacion

2 Justicia

3 transgresores

4 Uno de los nombres de Dios
5 El bien

S El mal

7 Parte del Coran
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— Los nombres mencionados solo una vez o palabras arabizadas como: <) (Zamharir) Juas)

(Zanyabeil) (Babel) JiL.

— Aleyas similares y fijas.

— La brevedad de las expresiones y su abundancia en significados.
— Traduccion de la palabra aDaldl al—yalalag.

Estas dificultades y otras hacen necesario que el traductor sea competente y digno de esta
gran tarea, y debe contar con una serie de aspectos importantes y obligatorios. Porque la
traducciéon del Sagrado Coran hoy en dia es una ciencia que necesita reglas y regulaciones
estipuladas por los conocedores del arte de la lengua arabe y de las ciencias islamicas,
humanisticas y linguisticas. Este proceso no es repulsivo ni andémalo, sino que esta sujeto a
las condiciones de interpretaciéon del Sagrado Coran, porque la traducciéon es una forma de

interpretacion y esta dentro de la ciencia de la exégesis.

El erudito el Sr. Abdallah Kanoun, que en paz descanse, tiene una declaracién completa sobre
este tema: “Uno de los problemas que enfrenta la predicacion islamica en la época actual es la
traduccion del Coran a otras lenguas extranjeras. Esto se debe a que el libro sagrado esta en
la cima de /a retorica arabe, y para poder acceder a sus secrefos y comprender sus
propositos, el traductor debe ser alguien competente en las reglas de la lengua arabe, tanto en
gramatica como en retorica y lingdistica. Ademas, debe tener conocimiento de las ciencias de/
Coran, las causas de la revelacion, la jurisprudencia, los hadices y la interpretacion ...”.

(Taéﬁn, Omran, 2018: 13).

1.2. ¢Quiénes son los orientalistas? ;Y cual es su papel en la traduccién de los significados

del Sagrado Coran?

8 Majestad
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Los investigadores difieren en dar una definicion del concepto de “orientalismo” y
“orientalistas”, y cada uno de ellos da una definicion distinta. No podemos exponer todas estas

definiciones, pero algunas:

1. El respetado pensador islamico Malik Bin Nabi, sefiala lo siguiente: “Entendemos por
orientalistas los escrifores occidentales que escriben sobre el pensamiento y la civilizacion

islamicos” (Bin Nabi, 1970: 10).

2. El profesor Mohammed Kard Ali sostiene: “/os orientalistas son los que estan inferesados

en la investigacion de las lenguas y las ciencias de Oriente’ (Aé—éayb(xni, 1993: 12)

3. Asimismo, segun el Dr. Edward Said: “E/ orientalista es todo aquel que estudia, investiga, o

escribe sobre Oriente” (Sayid Aduard, 1978: 8).

4. Finalmente, el profesor Mohammed Fath Allah sefiala: “Un orientalista es cualquier persona
que ataca a la civilizacion arabe y al islam mediante el estudio, especialmente aquellos que

pisotean y boicotean el islam” (Az-Ziod1, 1983: 62).

Los orientalistas comenzaron sus actividades desde que el ejército islamico llamar a las
puertas de Europa, y el Estado Islamico en Andalucia vividé un renacimiento cientifico y una

importante civilizacion islamica sin precedentes en Europa (Al-‘Aqiqi, 1946: 99).
1.3. Historia de la traduccion del significado del Sagrado Coran al espafiol

Por el gran interés que los espafioles han dado a la civilizacion arabe e islamica, han traducido
el Sagrado Coran a su idioma. Asi, el primer texto en tres idiomas fue publicado por Juan de
Segovia en el siglo XV (Burada, 1998: 7). Poco antes de este periodo, se publico una

traduccion catalana por iniciativa del rey Pedro lll, pero, lamentablemente, se perdio.

Juan Pablo Arias habla de dos traducciones publicadas en el siglo XVI: Un Sagrado Coran no
publicado con letras latinas (cristianas), que es un manuscrito con fecha de 1606 J.C., y que
todavia se conserva en la biblioteca regional de Toledo, y otro publicado en 1672 J.C. para

acercarlo a sus misioneros (Arias, 2000: 238).
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Durante el siglo XIX, que fue denominado el siglo de los estudios coranicos (Rubiera Mata,
1994: 65), cinco traducciones llenaron, hasta cierto punto, el vacio que la historia de la

transferencia del Coran al espafol habia vivido.

Después de 25 afios, fue publicado en la editorial catalana, una de las mejores traducciones
segun la opinion de los criticos espanoles, cuyo titulo es: “el Coran o la Tora el-
Mohammadiyah”, del autor Vicente Ortiz de la Puebla (Ortiz de la Puebla, 1872: 1). En 1875,
se publicaron otras dos traducciones del Coran, una traduccién anénima, y que explica la vida
del Santo Profeta Mohammed en su introduccion, y traduce los significados del Coran; y la
otra, traducida por Benigno, y publicada en Madrid bajo el titulo: “Coran: una traduccién fiel al
espafiol e interpretado y refutado por la sagrada doctrina y la alta moral de la santa religion

catdlica” (Burada, 1998: 11).

En la segunda mitad de este siglo, las traducciones mas famosas fueron: La traduccion del
miembro de la Academia de Historia, Juan Vernet, y la traduccién del experto en la civilizacién
y lenguas semiticas: Julio Cortés. Estas traducciones no se hicieron famosas solo en Espafia,
sino también en Europa y América (Juan Pablo, 2007: 200). No podemos tampoco, mientras
tratamos traducciones del Coran al espafiol, ignorar la traduccién del espafiol musulman
Melara, que ha tenido éxito en Espafa y en algunos paises musulmanes. La traduccion fue

publicada por la Academia del rey Fahd para la impresion del Libro Sagrado.
2. Segunda Parte: Marco practico
2.1. Estudio comparativo de dos traducciones de los significados del Sagrado Coran

Dado que la lengua espafola tiene una amplia presencia a nivel mundial, pues es hablada en
mas de veinte paises, la traduccion del Sagrado Coran a este idioma se ha convertido en una
necesidad indispensable, ademas de prestar atencién a esas traducciones de manera critica y
cuidadosa, para saber como estos traductores realizan su labor a la hora de traducir el
Sagrado Coran, y conocer el nivel de dificultad que encuentran a la hora de transmitir los

significados del Coran a los no arabéfonos.
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No hay duda de que la traduccién es ahora uno de los medios mas importantes para aprender
sobre otras culturas, y, por lo tanto, se esta convirtiendo en un recurso imprescindible, cuyos
campos Yy técnicas de trabajo se estan volviendo diversos. A la hora de trabajar en campos
como es el de la fe islamica y la traduccion de los significados del Coran, es importante que el
traductor tenga un bagaje amplio de términos arabes y espafioles para hacer llegar al lector el

objetivo que se quiere conseguir con la traduccion de las aleyas benditas.

En esta investigaciébn, compararemos dos traducciones de los significados del Coran a la

lengua espafola:
2.1.1. La traduccion del espaiiol musulman Abd el-Ghani Melara (edicion de 1997):

Abd el-Ghani Melara, que es musulman y miembro del Grupo Islamico de Granada, que
estudié en Arabia Saudita la lengua arabe y las ciencias del Coran. La traduccion preparada
por Melara y su titulo (el Noble Coran y la traduccion de sus significados al espafiol), se ha
publicado en varias ediciones. Una de ellas es aquella que se publicd en Granada en el afio
1994 en una editorial que se llama Kutubia, y que es el resultado de 15 afios de esfuerzos
patrocinados por la comunidad islamica arabe en Espafa. La segunda edicién se publicé en el
afo 1996 gracias a la Academia rey Fahd para la impresion del Coran, que no difiere de la

edicion anterior, a excepcion de las notas al pie de pagina.

2.1.2. La traduccion del experto en civilizacion e idiomas semiticas Julio Cortés (edicion de

1995).

Julio Cortés es un prestigioso académico. Ha tratado el Sagrado Coran como texto sagrado,
fruto de las revelaciones divinas cuyo tenor es algo de suma importancia para el profeta y los
musulmanes. En su método de la traduccion de los significados del Coran, insiste que ha
invertido mucho tiempo para llegar a un camino intermedio entre lo que es el texto sagrado por
una parte y su tenor, impacto e impresion, por otro. Estos dos elementos, segun él dice, son

de suma importancia en un texto sagrado como el Coran.
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Aunque la traduccion en realidad es una explicacion, vemos que Julio Cortés, diferencia entre
las dos. O sea, diferenciar entre las palabras textuales del texto sagrado y el significado que
se puede desprender de ellas mediante la explicacion y la interpretacion. En este sentido el
traductor, Julio Cortés, afirma haber tenido en consideracién las diferentes interpretaciones del
Coran y que algunas suras y versiculos aclaran otros y dejan desprenderse el significado de

palabras y expresiones.
2.2. Comparacion entre las dos traducciones

Bajo este titulo, vamos a intentar establecer la traduccion de los significados de algunos
versiculos del Sagrado Coran para comparar mas estas dos traducciones con el objetivo de
ver en que puntos han tenido éxito y en que no. De todos modos, estos dos traductores se
han esforzado mucho en hacer esta gran labor: traducir un libro tan extenso como es el
Sagrado Coran. Su intencion, sin lugar a dudas, era llegar a producir entre los lectores un
mensaje similar al texto coranico y han tenido éxito en esto, pero sus traducciones siguen
siendo mejorables como cualquier labor del ser humano y sobre todo en el campo de la

traduccion.

1- Versiculo n°® 118 de la sura al-Tawba:

& Ge Bl Y o il agndl agle Edliay Gud b Jail) agle Gdla 1Y s A Gl @) eg

((hensl) CIFD 38 ) &) I5hdl agile GG & 22 ) 4
- “Y a los tres que fueron dejados atras hasta que la tierra, a pesar de su vastedad, les resulto

angosta, y sus espiritus se angustiaron también, y creyeron que no habia mas refugio contra

Ala que El mismo’. (Cortés, 1995: 88)

— “Y también lo hizo con los tres que se han quedado atras y llego un momento en el que la
lierra se les hizo estrecha @ y sus propias almas les parecia estrechas...)”. (Melara, 1997:

323).

En el versiculo anterior se ve un caso de omision injustificada del verbo “cus,” por parte del

traductor Melara, ya que es un verbo claramente existente y de profundo significado en la
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oracion, en cambio, Cortés sustituyd al verbo antes mencionado con una expresion

equivalente, y le consideramos muy acertado en esto.

2—- Versiculo n° 43 de la sura de las mujeres:

S ok 1 loaadd sl piad 28 eladl) dhaaY G Ll o oK S els 5 e 3 pan A )
(s e OIS G oy a5y 1paaals
— “Si estais enfermos o de viaje, si viene uno de vosotros de hacer sus necesidades, o habéis

tenido contacto con mujeres y no encontrais agua, recurrid a arena limpia y pasadla por el

rostro y por las manos. Ala es perdonador, indulgente”. (Cortés, 1995: 38).

- “Y s/ estais enfermos o de vigje o viene alguno de vosolros de hacer sus necesidades o
habéls fenido relacion con las mujeres y no encontrais agua, procuraos tierra limpia y pasaosla

por la cara y las manos...)". (Melara, 1997: 137).

Los verbos en forma pretérita (s «cls «x3) van precedidos por la particula condicional (o
equivalente la particula s/ en espafol). Segun las normas de la lengua arabe al respecto de
los verbos pretéritos precedidos por esa particula de condicion expresan valor futuro. Se nota
que los traductores tanto Cortés como Melara han acertado en la traduccion de los dos verbos
“a€y ¢a” que han sido traducidos en forma presente de valor futuro, pero han fallado en la
traduccion del verbo “xu.e¥” aunque los tres verbos tienen la misma condicion sintactica en la

oracion anterior.
4. Versiculo n° 29 de la sura al-Israa:
P ((Ghedn Vasha 3438 Lasad) 08 gkt Vs e ) Aslia &% 033 )

— “No hagas que tu mano sea encadenada a tu cuello, ni la extiendas demasiado si no, te

encontrards censurado, falfo de recursos’. (Cortés, 1995: 122).

“Y no ftengas el purio cerrado, asfixiandofe, ni lo abres del fodo, pues fe quedarias

reprochado y desnudo’. (Melara, 1997: 453).
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En los textos sagrados como en el Noble Coran, se abunda el uso de las expresiones retoricas
como se ve en el versiculo anterior, ya que Allah simbolizé a la avaricia por cerrar la mano 'y
extender la mano por el derrocho. La traduccion del versiculo anterior en cuanto a Melara y
Cortés los dos fueron conscientes de la metonimia utilizada en este versiculo, pero los dos no
hicieron ninguna alusiéon a que Allah ordena a las personas que ni sean tacafios ni prodigos. A
Melara fue muy raro su utilizacion del verbo Asfixiarse diciendo asfixiandofe que en ninguna
forma tiene algo que ver con la avaricia, ya que fener el pufio cerrado en el versiculo tiene
referencia a no gastar y nada mas. Los dos tenian que hacer nota de explicacion de sentido
verdadero del uso metonimico de esta expresion como hacen otros traductores como Ahmed

Abboud y Rael Castino en su traduccién del mismo versiculo.
5. Versiculo n°45 de la sura de Mariem:
S )lls olasdll (s< Gpan )l (e i Sl o Gl )l Y
- “/Padre! Temo que te alcance un castigo del Compasivo y que te hagas, asi amigo
del Demonio” (Cortés, 1995: 133).

- “Padre! Temo de verdad que fe llegue un castigo del Misericordioso y seas de los

que acomparien al Shaytan”(Melara, 1997: 501).

En este versiculo, Abraham habla con su padre advirtiéndole de seguir el camino incorrecto y
avisandole de tener el mismo destino que el demonio en el infierno si no cambia de campo.
Vemos que la traduccion de Cortés no ha acertado al traducir la palabra ‘s por amigo,
mientras que Melara ha optado por una traduccion que da con el sentido que se quiere

transmitir al traducir esta palabra por compariero del Diablo en el infierno.
6. Versiculo n°47 de la sura de al-Ha;j:
& 1(0s00 Lae die IS 6y die Lagy ols sac g A Caldy (g laally cliglasiog)

“Te piden que adelantes la hora del castigo, pero Ala no faltara a Su promesa. Un

dia junto a tu Serior vale por mil afios de los vuestros”. (Cortés, 1995: 147).
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- “Te apremian con el castigo, pero Allah no falta a su promesa. Es cierfo que un

dia junto a tu sefior es como mil afios de los que contais’. (Melara, 1997: 545).

En la lengua arabe, los verbos que van después de la particula (c}) se recomienda usar un
verbo en futuro en lengua espafiola, cosa que ha hecho Cortés, a diferencia de Melara que ha

recurrido, sin causa justificada, a expresarlo de forma diferente.
7. Versiculo n°96 de la sura de Taha:
R O
“He visto algo que ellos no han visto”(Cortés, 1995: 138).
- “He visto lo que ellos no ven”(Melara: 1997: 512).

Al respecto del tiempo verbal utilizado en las dos traducciones, se observa claramente un
contraste en el uso del tiempo verbal. Segun la gramatica arabe los verbos que van después
de la particula Al son verbos sintacticamente pretéritos, pero morfologicamente son presentes.

Segun este criterio se nota que la traduccién de Cortés fue mas precisa que la de Melara.

8. Versiculo n° (14) de la sura de al-Sajdah:

B ((Cstasd 2K Ly ol e 1555 ARl ) 1 g 618 o Ly 1850

< “/Gustad, pues, por haber olvidado que os llegaria este dia! Nosotros también os
hemos olvidado. iGustad el castigo eterno por lo que habéis hecho!” (Cortés, 1995:
182).

7

< “Asi pues, gustad, porque olvidasteis que os ibalis a encontrar con este dia. Nosotros

o0s hemos olvidado™. (Melara, 1997: 681).

Versiculo n° (34) de la sura de al-Jathiya:

B (s G 280 ey S0 iglas 138 s 2l s 1S 2815 o) )
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X/
°e

“Se dira: «Hoy os olvidamos Nosotros, como vosotros olvidasteis que os llegaria esfe
dia. Tendréis el Fuego por morada y no encontraréis quien os auxilie’. (Cortés, 1995:

222).

X/
°e

“Y se dira: Hoy os olvidamos, al gual que vosofros olvidasteis el encuentro de esfe dia
vuestro; vuestra morada sera el Fuego y no tendréis quien os auxilie’. (Melara, 1997:

Avvy

Segun la exégesis de Ibn Katir y la del al-Tabtaba’'1 sobre el versiculo anterior, afirman que el
olvido es una cualidad de criaturas, pero no de Dios, porque Allah nunca olvide, ya que el
olvido es un atributo de imperfeccion y que Allah nunca se asimila a sus criaturas. Ademas,
Allah dice “Tu Sefior no es olvidadizo” Gus &5 ()< a3 Surat “Mariam” versiculo N°. 64. También
Allah dice “Mi Serior no se equivoca ni se olvida” _ui Y & Qe Y Surat Ta Ha versiculo N°.
53. Los dos comentaristas anteriormente mencionados indican que lo que se quiere decir “os

trataremos fingiendo el olvidadizo” segun Inb Katir, mientras que al-Tabtaba'1 dice que olvidar

por parte de Allah quiere decir e/ abandono y la apatia.

Concluimos a que los traductores seleccionados tanto Cortés como Melara tenian que aclarar
el concepto del olvido cuando se relaciona con Allah, El Altisimo al menos por una nota

aclarativa igual como indican las exégesis coranicas consultadas.
9. Versiculo n° (1-4) de la sura de al-Insherah:
(%) AR5 &l Uadyg (V) el =il sl (V) &yl clie latags (V) diica all #5d 4)))

& “sNo te hemos infundido animo, liberado de la carga que agobiaba tu espalda y alzado

tu reputacion?” (Cortés, 1995: 275).

& “,Acaso no fe hemos abierfo el pecho? ;Y te hemos librado de /a carga, que pesaba
sobre tu espalda y hemos puesto tu mencion en un lugar elevado?” (Melara, 1997:

1045).

En la traduccién de Cortés se nota que el traductor se recurrio al estilo de omision sobre todo

al respecto de la estructura verbal, ya que se ha prescindido del auxiliar del pretérito perfecto
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limitandose del participio, aunque las oraciones estan separadas e independientes. En este
trabajo no pretendemos considerar equivocada la traduccion de Cortés, pero deberia haber
sido mas preciso y fiel al texto original, caso que podemos observar en la traduccion de

Melara.

10. Versiculo n° (23) de la sura al-Fajer:

X/

< (AW A s Gyl % g deds Sas ead))
< “ese dia se traera la gehena, ese dia el hombre se dejara amonestar —y ;de qué le

servira entonces la amonesz‘ac/én?”(Cortés, 1995: 273).

< “y se haga venir, ese dia, a Yahannam. Enfonces el hombre recordara. ;Pero de qué

le serviré recordar?”(Melara, 1997: 1036).

En las traducciones del Coran al espafol se nota castellanizacion de varios conceptos
conocidos para el lector espafnol, sobretodo, tales traducciones estan destinadas a las
comunidades hispanohablantes tanto musulmanes como los no musulmanes, todos lo que
estan interesados Por el Islam y por los estudios islamicos. Cuando se traduce Yusuf por José
o Isa por Jesus... etc. es muy aceptable o mejor dicho mas correcta esa traduccién porque a
los espafioles les queda desconocida la persona Yusuf pero José es conocido en la cultura
religiosa de los espafoles, pero cuando se trata de nombres de conceptos puramente
islamicos o arabes resulta ambiguo castellanizarlos como se ve en el versiculo anterior, el
vocablo Yahannam para Melara y gehena para Cortés es ambiguo y desconocido ignorando
ser un nombre del fuego o el infierno como destino de los incrédulos. Entonces los dos
traductores tendrian que identificar esta denominacion arabe si quieren castellanizarla o la

traducen por infierno o fuego.

11. La traduccion de las suras que comienzan con las letras interrumpidas, como:
o “Im.’ (Cortés, 1995:5) o (( ..... ;S\))\ Y sl 8o

< CAlif, lam, Mim”. (Melara, 1997: 11)
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2 “'Ir.” (Cortés, 1995: 88) W (e ) Y A G Bise

< “Alif, Lam, Ra”. (Melara, 1997: 335)

< “Khy's”. (Cortés, 1995: 132) S)) A e Byew
% ‘Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad’. (Melara, 1997: (R

496)
< “Q.”(Cortés, 1995: 230) () ) AN B Bysm

< “Qar’. (Melara, 1997: 875)

Los versiculos del Coran se dividen en dos tipos:

®,

++ Los versiculos precisos
¢+ Los ambiguos.

Las letras iniciales que aparecen en ciertas suras del Sagrado Coran para muchas
comentaristas del Coran son de los versiculos ambiguos, las que nadie sabe su sentido menos
a Allah. Como letras que no se sabe su significado resulta imposible traducirlas porque la

traducciéon es el resultado del entendimiento de un texto.

Por consiguiente, quien quiere realizar una traduccion del Coran tiene que tratar con estas
letras desde el punto de vista de la pronunciacion para que un espafol pueda pronunciarlas
segun el sistema fonético arabe siguiendo el sistema de transliteraciéon, pues hay que escribir
las letras como se pronuncian en arabe caso que encontramos en la traduccion de Melara,
pero no se escriben con letras equivalentes en espafol caso que se nota en la traducciéon de
Cortés. Pues, por ejemplo () no se escribe ’Ir como en Cortés porque no seran
pronunciados como las del arabe, sino se escriben con nombres de letras ’lif, Lam, Ra, pero
cada traductor tiene que abordar la justificacion de que estas letras son intraducibles porque

nadie sabe su sentido menos Allah.
12. Versiculo (n°15) de la sura de al-Anam:
& (LYl Clsand) Hhald Wy 2a5) ) el (3)
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X/
°e

“Di: ¢tomaré como amigo a ofro distinfo de Ala, creador de los cielos y de /a tierra?’

(Cortés, 1995: 56).

< “Di: ¢stomaré por allado a ofro que Allah es el Creador de los cielos y de la tierra?”

(Melara, 1997: 205)

Por primera vista, se nota una diferencia en la transcripcion del nombre del Altisimo (‘ds\),
Melara usé la forma Allah. Esta forma, desde el punto de vista fonético, no coincide con el
sistema fonético del espafiol, ya que la reunion de dos letras L produce otro sonido que es /y/,
lo mismo pasa con Ala forma utilizada por Cortés, pero esta forma es incompatible con el
sistema fonético arabe porque en arabe la letra L estd acentuada y doblada caso que no
encontramos en la de Cortés. Pues sencillamente podemos conseguir una pronunciacion

correcta que puede coincidir con los dos sistemas fonéticos. Esta forma es Al-lah.

13. Versiculo (n°84) de la sura al-Anam:

¢ Ol cueses gy Casaly Gladig 2903 A1) Gag JB e e lagiy Liaa DS Cashang Gad 4l Luagg
(+erCrtinall (gras Iy
% “La regalamos a Ilsaac y a Jacob. Dirigimos a los dos. A Noé ya le habiamos dirigido

antes, y de sus descendientes, a David a Salomon, a Job a José, a Moisés, y a Aron.

Asi retribuimos a quienes hacen el bien’. (Cortés, 1995: 60).

& “Y le concedimos a Ishaq y a Yaqub, a los que guiamos, como antes habiamos guiado
a Nuh, y son descendientes suyos: Daud, Sulayman, Ayyub, Yusuf, Musa y Hardn. Asi

es como recompensamos a los que hacen el bien...” (Melara, 1997: 219).

No estamos de acuerdo con Melara en mantener, en su traduccién, la pronunciacién en arabe
del nombre de profetas y mensajeros de Allah mencionados en la Tora, el Evangelio y el
Coran. Seria mucho mas facil para el lector espafiol leerlos e identificarlos tal y como los
conoce en su idioma materno. Mientras Cortés recurre a utilizar los nhombres propios citados
en la Tora y en el Evangelio, tal cual para facilitarle la comprensiéon al lector hispanohablante,

en cuanto al resto de los nombres que no tienen correspondencias en lengua espafola o los
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nombres arabes, Cortés recurre a la transliteracion para que haya una buena pronunciacién de

estos nombres por parte de los lectores hispano—hablantes.
CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

La traduccién no es algo sagrado y no tiene un caracter milagroso y desafiante, pero si que es
un instrumento muy importante y un vehiculo que le permita al Islam difundirse mediante la
traduccion explicativa de los significados del Sagrado Coran de manera que lo haga mas facil
para los no arabes interesados en la religion. Muchas personas han declarado practicar el

islam tras haber estudiado los significados del SagradoCoran.

En realidad, la traduccion no se limita solo al mero hecho de trasladar solo un texto de un
idioma a otro. Se trata de un proceso mucho mas profundo que nos permita transmitir el alma
y la esencia del texto que se quiere traducir. Por ello, el traductor tiene que prestar mucha

atencion para poder elaborar una traduccion fiel, tanto a nivel de contenido como de forma.

Es obvio que se queda descartada la traduccion literal, puesto que las reglas de juego, la
sintaxis y la morfologia difieren de un idioma al otro. EI mero hecho de cambio de palabras o
su traslado de la lengua de origen a la lengua meta sin tener en cuenta todos los factores

influyentes no va a conducir a un buen resultado.

La traduccion del Coran es todavia mas dificil, puesto que se trata de un texto sagrado: la
palabra de Dios. Los traductores que se interesan por este campo deben de tener un buen
conocimiento en lengua arabe y en el uso de sus figuras estilisticas para que no haya errores
en la traducciéon. Para lograr dicho fin, el traductor tiene que basarse en las referencias
conocidas en lengua arabe, las referencias de transmision fidedigna de los dichos proféticos y
en los comentarios del Sagrado Coran. Una vez acaba la traduccién, se debe proceder a una

revision profunda para asegurarse, tanto del contenido como, de la forma.

Cabe destacar que nos hemos dado cuenta, a lo largo de la realizacién de esta investigacion,
de la multitud de trabajos de traducciones y de los estudios que critican estas traducciones.

Pero como no hay unificacion de esfuerzos entre estos traductores y estos estudiosos que
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critican sus traducciones, todo es en vano y no se puede llegar a resultados satisfactorios para

todos que respeten una cierta fidelidad para el texto coranico.
Por lo tanto, nos recomendamos lo siguiente:—

a) Toda traduccion tiene sus puntos de fuerza y debilidad. Debilidad que suele ser
originada de la literalidad excesiva en la transmisién de significados. Es verdad que el
traductor se encuentra ante un dilema dificil ejemplificado en la fluidez del estilo en la
lengua espafiola, pero no a costa del sentido coranico. Se trata de un objetivo
dificiimente alcanzable, aunque se puede acercar a ello a través del uso de la

puntuacién, no separacion excesiva entre los versiculos, etc.

b) La formacion de comités especializados de eruditos, pensadores, traductores e
investigadores en las ciencias del Coran en todos los paises islamicos para filtrar las
traducciones de los orientalistas de los significados del Coran con el objetivo de extraer

los errores y trabajar a continuacion en su rectificacion.
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