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المعرفة اللغوية وتفسير النص القرآني  

زهير غازي زاهد . د
تمهيد  

القراءة الصحيحة لمنص نصف تفسيره ، وتتصل صحة القراءة بمعرفة القارئ 
وقد شُغل عمماء المسممين في كيفية تفسير القرآن الكريم وما . المغوية لمنص المقروء 

كما ( )"تفسير ألفاظو وتراكيبو ومعانيو وصور دلالتو" ينبغي لممفسر أن يعتمده في 
تحرجوا من استخدام اليوى والرأي في التفسير واستشيدوا بالحديث الشريف عن ابن 

   وقد أكّدوا عمى ()" من قال في القرآن بغير عمم فميتبوأ مقعده من النار " عباس 
اكتمال عدة المفسر في تفسيره لكي لا يبعد بو التأويل إلى خلاف التضاد عمى حين 

.  أجيز في تفسيره خلاف التنوع وىو ما يسميو المحدثون تعدد القراءة 
سبعة وأربعين نوعاً وجعميا " البرىان "  لقد جعل الزركشي عموم القرآن في كتابو 

السيوطي في كتابو الاتقان ثمانين نوعاً ، كان عمى المفسر أن يممّ بيذه العموم إلماماً 
قال ابن . ليكون قادراً أو مؤىلًا لتفسير القرآن لشدة تحفظ المسممين في قضية تفسيره 

فيذه العموم التي ىي كالآلة لممفسر لا يكون مفسراً إلّا بتحصيميا فمن : أبي الدنيا 
    (). فسر بدونيا كان مفسراً بالرأي المنيي عنو 

 وذكر السيوطي ثمانية عموم يحتاج إلييا المفسر تتصل بالمعرفة المغوية اتصالًا 
مباشراً من المفردات ومدلولاتيا والنحو وتراكيبو والتصريف وأبنيتو والاشتقاق وعموم 

    ().. . البلاغة وعمم القراءات 
قسم تعرفو العرب في :  وروى ابن عباس أنَّو قسم التفسير عمى أربعة أقسام 

كلاميا وقسم لا يُعذَر احد بجيالتو ، وقسم يعممو العمماء خاصة ، وقسم لا يعممو إلا 
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ىو الذي أَنزلَ عميك الكتاب منو آياتٌ     إشارة إلى الآية الكريمة ()" الله 
محكمات ىُنَّ أُمّ الكتاب وأُخَرُ متشابيات فأما الذين في قموبيم زيغ فيتبّعونَ ما 
تشابو منو ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويمو وما يعمم تأويمو إلََّّ الله والراسخون في 

    [ـآلعمران7] العمم يقولون آمنا بو كلٌ من عند ربنا وما يذّكّر إلَّّ أُولو الألباب
وقد جاءت أحاديث (  ).  وقد اختمفت الأقوال في تفسير المحكم والمتشابو 

وأقوال تدفع إلى الحذر في قراءتو وتأويمو وتدعو لمدقة في تفسير ما يحتممو من وجوه 
أنزل القرآن عمى  :" (ص)رُويَ عن الرسول . وما تخفيو تراكيبو من معانٍ وأسرار 

ما نزل من القرآن :"    ورُويَ عنو أيضاً ()" سبعة أحرف لكل آية منو ظير وبطن 
وكثرت تأويلات الظير " من آية إلَا وليا ظير وبطن ولكل حرف حد ولكل حد مطمع 

    (). والبطن والحد والمطمع 
لا تخاصميم : لابن عباس حين بعثو لمخوارج  (ع) ورووا قول الإمام عمي 

 . بالقرآن فإنَّو ذو وجوه ولكن خاصميم بالسنة 
لا يفقو الرجل كلّ الفقو حتّى يجعل لمقرآن وجوىاً : وروي عن أبي الدرداء قولو 

 .()    
 وتعدد قراءة النص من خصائص النص الخالد ؛ لذلك تعددت قراءات القرآن 

وتفاسيره في العصر الواحد وفي العصور المختمفة ولكن يبقى الاختلاف في قراءتو 
وفيمو في حدود التنوع مقبولًا عمى أن لا تكون القراءة خلاف تضاد في تأويمو وفيمو 

فميس بكاف في فيمو معرفة ظاىر معنى الألفاظ فذلك لا يوصل وحده . كما ذكرت 
إلى حقائق المعاني ، إنّما تطمب الدقة في فيم السياق الذي وردت فيو الألفاظ 

. ووظائفيا في نصّيا 
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 [ـالأنفال17] وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى فظاىر الآية الكريمة 
. واضح وحقيقة معناىا غامضة فإنَّو اثبات لمرمي ونفي لو وىما متضادان في الظاىر

قاتموىم يعذّبيم الله بأيديكم ويخزىم وينصركم  :  وكذلك قولو تعالى 
فإذا كانوا ىم القاتمين فكيف يكون الله سبحانو ىو المعذّب    " [ـ التوبة 14] عمييم

ن كان تعالى ىو المعذّب      ()." فما معنى أمرىم بالقتال .. وا 
أحدىما تفسير اعراب أي تطبيق :  لقد سمك المفسرون مذىبين في التفسير 

والفرق بينيما إنَّ تفسير الإعراب لا بد فيو من " قواعد النحو ، والآخر تفسير معنى 
    ()" ملاحظة الصناعة النحوية ، وتفسير المعنى لا يضر مخالفة ذلك 

 وبيذا قد يقع المفسر بما تقتضيو الصناعة النحوية ، خصوصاً إذا التزم بأقوال 
مذىب نحوي وتجوازتو في تفسيره لقضية وقوع المجاز أو عدمو ووقوع الزيادة في 

يوجد في الكلام " فقد يتجاذب الإعراب والمعنى الشيء الواحد . القرآن أو عدم وقوعيا 
والتمسك بصحة المعنى يؤول إلى .. إن المعنى يدعو إلى أمر والإعراب يمنع منو 

.     ويعود ىذا أيضاً إلى الصناعة النحوية وخلاف النحويين ()" صحة الإعراب 
 كل ذلك يدعو المفسر إلى دقة النظر ووعي المغة وأسرار استعمالاتيا في القرآن 

.  الكريم 
  المغة والمعرفة المغوية: 

المغة مرآة لمعقل الانساني فيي وسيمة لمفكر والفيم كما تكون وسيمة للاتصال 
وقبل اىتداء الانسان لمعرفة المغة . والتعبير ولتسجيل حضارة الأمم وحفظ تراثيا 

فالمغة بعد ذلك ىي وسيمة وغاية في مجال . عاش في تيو من الزمن والنسيان 
والتفسير البياني لمقرآن لو خصيصة فضميا بعض المفسرين؛ لأنَّيا كلام . الابداع 

الصوتية ، : والذي أعنيو بالمغة كلّ مستوياتيا . بياني عمى كلام الله المعجز 
..   والصرفية ، والنحوية ، والدلالية 

  ممّ تتألف المعرفة المغوية ؟ 
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    إنَّ المعرفة المغوية ىي مجموع التصورات النظرية لبنية المغة ، فمنذ عصر 
مبكر شغل النص القرآني العمماء لتتدبره من خلال تفسير ألفاظو وتراكيبو وضبط 

فمنذ أن . قراءتو ومعرفة أحكامو وصور دلالاتو ، فنشأت من ذلك العموم العربية 
نقط اعرابو وبعض قواعده بإشارة من الإمام عمي  ( ىـ69ت)وضع أبو الأسود الدؤلي 

 كان ىذا النقط أول الضوابط المغوية لحركات أواخر الكمم ، ()كما روت الأخبار 
ومصطمح الاعراب . ومنيا انطمقت الجيود المغوية فتطورت حتّى وضع عمم الإعراب 

لم يكن بدلالتو الضيقة التي شغمت مدرسي النحو إنَّما كان بمعناه الأوسع ىو البيان 
كلامٌ في التشجيع عمى اعراب القرآن في أثناء  (ص)وقد روي عن النبي . والإيضاح

وسُمي نقط أبي الأسود عربية وكان يعني النحو . تلاوتو أي بيانو وتوضيح ألفاظو 
بمعناه الواسع أي إقامة أصوات الكممة المنطوقة وصحة بنيتيا ثمّ صحة التركيب 

كلُّ ذلك كان عربية حتّى إذا وصمنا إلى عصر الخميل بن أحمد . فصحة الدلالة 
نجد عمم النحو قام عمى أسسو العممية وأُقيم ىيكمو بمعناه  ( ىـ175ت)الفراىيدي 

الشامل عمى أصولو من السماع والقياس والتعميل  
لى جانب تطور عمم النحو كانت جيود عمماء في تفسير النص القرآني    وا 

ومحاولة اثبات اعجازه عمى اختلاف الآراء والأقوال ، وما يعنينا الرأي القائل بالاعجاز 
. البياني بنظم كممو في أساليب وأنساق وقف الفصحاء عاجزين عن أن يأتوا بمثمو 

في تفسيره وبيان دلالات  (ىـ68ت)فمن أوائل ما ظير في تفسيره جيود ابن عباس 
إذا سألتموني عن : " مفرداتو واتخاذ شعر العرب مجالًا للاستشياد ولذلك كان يقول 

   وابن عباس بعد ()" غريب القرآن فالتمسوه في الشعر فإنَّ الشعر ديوان العرب 
الإمام عمي بن أبي طالب في مقدمة الصحابة الذي كثر عنيم تفسير القرآن ، وىو 

   لقد ألّف ()"الميم فقيو في الدين وعمّمو التأويل: " بقولو  (ص)من دعى لو النبي 
العمماء في مجاز القرآن ومعانيو واعرابو وقراءاتو الكتب وتعد كل ىذه المصنفات من 
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التفسير المغوي كما ظيرت الكتب في نظمو واعجازه لمجاحظ والخطّابي والجرجاني 
ولما كان القرآن الكريم نزل بمسان عربي مبين وىو بيان لمناس . والباقلاني وغيرىم 

تحتوي عمى بذور البلاغة التي " البيان والتبيين"كانت تمك الكتب وما ألّفو الجاحظ في 
. المعاني ، والبيان ، والبديع : تطورت بعد ذلك فصارت عمماً احتوى ثلاث شعب ىي 

وقد ألفت كتب أيضاً في ظواىر لغوية في القرآن مثل الأشباه والنظائر، والاتباع ، 
والإمالة والادغام والوقف والابتداء ، والتذكير والتأنيث ، والمقصور والممدود ، 

والمؤتمف والمختمف ، ثم ألفت كتب في مفرداتو وغريبو، ثم المعجمات عامة وفقو 
.  المغة 

ومنذ القرن الثالث . ىذه المصنفات المختمفة قد ألفت عموم العربية عامة 
ظيرت المصنفات في تفسير القرآن عمى اختلاف مذاىب تأليفيا فمنيا ما اىتم 

بالمأثور من أقوال الصحابة والتابعين واستنباط أحكام منيا مع ذكر وجوه الاعراب 
التفسير )لتوضيحيا ، وفيو نقل الروايات المختمفة التي تحتاج إلى تدقيق وىو المسمى بـ

ومنيا ما اىتم ( جامع البيان في تفسير القرآن )(ىـ310)كتفسير الطبري  (بالمأثور
ببيان أساليب القرآن الكريم وذكر المواضع البلاغية متخذاً البيان لتأكيد اعجازه كتفسير 

، ومنيا ما اىتم بالاستدلالات الكلامية والمنطقية  (ىـ538ت)الكشاف لمزمخشري 
والاسترسال في تأويل الظواىر الكونية ميلًا مع وجية نظره ومذىبو كتفسير الرازي 

ومنيا ما بسط القضايا المغوية في مجال بسط موضوعاتو ( مفاتيح الغيب )(ىـ606ت)
و  (ىـ745ت)لأبي حيان الأندلسي  (البحر المحيط)والوصول إلى معانيو كتفسير 

 (ىـ460ت)لمطوسي ( تفسير التبيان)و  (ىـ543ت)لابن عطية  (المحرر الوجيز)
 .  (ىـ548ت)لمطبرسي  (مجمع البيان)و

البرىان )كما ظيرت مصنفات في عموم القرآن بمعنى المصطمح الجامع مثل 
فنون الأفنان في عجائب )و  (ىـ430ت)لعمي بن ابراىيم الحوفي  (في عموم القرآن

لمزركشي ( البرىان في عموم القرآن)و (ىـ597ت)لابن الجوزي  (عموم القرآن
مناىل العرفان في )و  (ىـ911ت)لمسيوطي ( الاتقان في عموم القرآن)و  (ىـ794ت)

وغيرىا ، وكمُّيا يؤكد مصنفوىا عمى أىمية عموم .. لعبد العظيم الزرقاني  (عموم القرآن
المغة لممفسر اضافة إلى معرفة العموم الأخرى التي تتصل بنصو وتؤدي إلى فيمو 
لكن معرفة عموم العربية ىي المدخل الميم لذلك بدءاً بمفرداتو معانييا وصيغيا ، 
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صورىا وأساليبيا ودلالاتيا ، ويحتاج المفسر فوق ذلك إلى شيء ليس من : وتراكيبو
ىذه الممكة استعداد . العموم إنَّما ىي الممكة المغوية والقدرة عمى وعي العموم واستيعابيا 
وىو  (عمم الموىبة)خاص يختمف من شخص لآخر في قوتو وضعفو سمَّاه السيوطي 

ليو الإشارة بالحديث  من عمل بما عمم ورثو "عمم يورثو الله تعالى لمن عمل بما عمم وا 
  ()" الله عمم ما لم يعمم
 

  كيف توضّف المعرفة المغوية ؟    
نما ىي ضرورة  ليست المعرفة المغوية ضرورة لمفسر القرآن الكريم فحسب وا 

الميم كيف توظّف . لمفقيو والأصولي والمنطقي والفيمسوف والأديب 
ىذه المعرفة ؟ وكيف يستخدميا المفسر في مجالو ؟  

 لقد وضعت شروط لمفسر القرآن كان الإلمام بعموم العربية أول ىذه الشروط 
غير أنَّ المفسرين يتفاوتون في معرفة أنواع ىذه العموم ؛ لذلك تنوعت التفاسير 
وتعددت قراءة القرآن ، وكان جميعيم يوظفون عمميم بالعربية في تفسير النص 

واستنباط معناه ودلالة تراكيبو وأساليبو لكنَّنا ينبغي لنا أن نعرف أن ليس كل من اشتغل 
بالنحو أو المغة كان من أىل المعرفة بيا فقد يكون حافظاً قواعد النحو وأقوال المغويين 

ولكن قدرتو المعرفية لا تتجاوز إعادة ما حفظو من دون استنباط ما وراء ذلك من 
دلالات الأساليب البيانية والتراكيب القرآنية خاصة في أحكامو ، فيو إما أن ينساق في 

ما أن يميل في أحكامو  موقفو مع مذىب نحوي فيردد ما حفظو من قواعده وأقوالو وا 
وقد ذكرت قبل قميل نماذج من . إلى مذىب يحسنو في الفقو أو الفمسفة والكلام 

.  التفاسير
فالكممة قد تكون . أساليبيا ومفرداتيا، أثراً في تفسير المفسرين:  إن لمعرفة المغة

وغرابة الكممة إما لكونيا . غامضة فسياق استعماليا يكشف عن وظيفتيا في التركيب
ما لغموضيا أو احتماليا  حوشية غير معروفة وىذا غير موجود في القرآن الكريم ، وا 
أكثر من معنى وىو ما احتممو النص القرآني فالمعرفة بالمغة تفتح مغاليقيا وتكشف 

وسؤالات ابن الأزرق لابن عباس في ىذا المجال معروفة . عن دلالتيا في سياقيا 
وطمبو الاستشياد من شعر العرب عمييا ليستبين معناىا فكان ابن عباس يجري مع 
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 وقد ألف العمماء كتباً في غريب القرآن كابن قتيبة ()رغبتو ويوضح لو مايريد 
وأبي عبد الرحمن بن المبارك اليزيدي  (ىـ330ت)وأبي بكر السجستاني  (ىـ276ت)
   فقد يكون (). وأوضحوا نوع الغرابة فييا ومواطن خفائيا أو غموضيا  (ىـ237ت)

لمكممة في سياقيا دلالة سياقية تختمف عن دلالتيا المعجمية فيذا حقل عممي آخر 
وليذا المجال المغوي . ينظر في نظم القرآن واختلاف أساليبو وأثر الأدوات في ذلك 

أىمية معرفية لممفسر يدخل فييا خصوصية الاستعمال القرآني لمكممة ثم تنوع أنماط 
الجمل لاختلاف ما يدخل عمييا من الأدوات ثم تنوع دلالة الأسموب الواحد من حيث 

. عبارتو عمى الحقيقة وما يخرج إليو من الأغراض البلاغية والأسموبية 
  الكممة القرآنية وخصوصية استعماليا: 

إن المتأمل في استعمال الكممة في النص القرآني يخرج بتصورات منيا ما يتصل 
.  بايقاعيا الصوتي ومنيا ما يتصل بخصوصية استعماليا القرآني 

كثيراً ما نجد الكممة القرآنية توحي بمعنى يضاف إلى معناىا : الايقاع الصوتي لمكممة 
المعجمي أو العرفي من خلال جرس أصواتيا التي تحاكي الحدث فترسم صورة الحدث 

في ذىن المتمقي أو القارئ وذلك غير ما أشارت إليو الدراسات المغوية منذ عصر 
 ، وغير ما ذكره ابن جني في حديثو عن ()الإغريق التي قالت برمزية الأصوات 

 من ذىاب بعضيم إلى أن المغة مأخوذة من الأصوات المسموعات في ()أصل المغة 
نحن لا نعني ىذا التفسير فالبحث في أصل معاني الألفاظ عند . الطبيعة وظواىرىا 

وضع المغة غاية لا تدرك إنما نعني ىنا الدلالات المكتسبة من حكاية الأصوات 
. وتناسبيا وما تضيفو وتوحيو صفاتيا المؤلفة من ظلال المعاني إلى المعنى المعجمي 
فالتكرار الصوتي والمقطعي يوحي بتكرار الحدث والتشديد يوحي بالمبالغة والكثرة ، 

                                                 
في ضمن كتاب الإعجاز البياني لمقرآن لبنت الشاطئ  (مسائل ابن الزرق) انظر تفصيل ذلك ()

       وما بعدىا 289/ 2    
 

 انظر مقدمة محقق كتاب غريب القرآن وتفسيره لأبي عبد الرحمن بن عبد الله بن المبارك ()
        اليزيدي ، عالم الكتب بيروت

 

     . 99 انظر دور الكممة في المغة أولمان ()
 

      .46 / 1انظر الخصائص ( )
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وانسجام أصوات الكممات في سياقيا يوحي بالسلاسة والرقة وىذه معاني تضاف إلى 
. معانييا المعجمية 

لمكممة تاريخ من الاستعمال يحمل تجارب الأجيال التي استعممتيا وىي تحيا 
أربعة أبواب في الجزء  (ىـ392ت)وقد عقد ابن جني . بالاستعمال وتموت بعدمو 

 حاول فييا اثبات مفيوم الصمة بين المفظ ومدلولو وايحاء () (الخصائص)الثاني من 
الأصوات بما يناسب الأحداث لكنو بالغ في حديثو وتصوره دلالة أصوات الكممات 

كأنَّيم توىموا في : " بقولو  (ىـ175ت)وحكايتيا لمعانييا وقد سبقو الخميل بن أحمد 
صوت الجندب استطالةً ومداً فقالوا صرّ وتوىموا في صوت البازي تقطيعاً فقالوا 

  ()" صرصر 
فقد ناقشيا .  ولم ييمل المغويون المحدثون النظر في الصمة بين المفظ ودلالتو 

ابراىيم أنيس ، وتمام حسان ومن الغربيين يسبرسن وأولمان وغيرىم فكانت خلاصة 
موقفيم أن توليد المعنى عن طريق المحاكاة والتقميد بواسطة الصوت لو دور ذو أىمية 

وحيوية وقد وضعت نظم رمزية ترمي إلى بيان القيمة التعبيرية المتصمة بالأصوات 
    (). المختمفة ولكن ينبغي لنا أن لا نبالغ في ذلك 

 نحن نعرف أن النص الإبداعي ييدف إلى الوصول بالكممة إلى كامل قوتيا 
يحائيا سواء بالإيقاع وايحاء جرس الكممة أو التكرير والتشديد عمى أصوات معينة  وا 

.  وغير ذلك من الوسائل الفنية 
 لقد استعمل النص القرآني ألفاظاً ذات أصوات تحمل طاقة ايحائية توحي بمعانٍ 

تضاف إلى معناىا العرفي ، وىذا ىو البصر بجوىر المغة ، فقد يولّد معنى المبالغة 
والتضخيم ما تحكيو الأصوات المفخمة فتثير ما يشبو الدوي توحيو الكممات المؤلفة 

والذين كفروا ليم نار جينّم لَّ يقُْضَى عمييم  : منيا ، فحين نقرأ قولو تعالى 

                                                 
 ، وباب الاشتقاق الأكبر 2/113باب تلاقي المعاني عمى اختلاف الأصول والمباني ):  ىي ()

 152وباب تصاقب الألفاظ لتصاقب المعاني ، وباب أمساس الألفاظ أشباه المعاني  .. 133     
   

 

      152 / 2 ، وانظر الخصائص 14 / 4 الكتاب ()
 

البيان في  .99ـ84 ، دور الكممة في المغة أولمان 69 ـ 68 انظر دلالة الألفاظ ، ابراىيم أنيس ()
     175روائع القرآن الفصل السابع 
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وىم يصطرخون ربَّنا . فيموتوا ولَّ يخَُفّفُ عنيم من عذابيا كذلك نجزي كلّ كفور 
  [ فاطر37ـ26 ]  ..أخرجنا نعمل صالحاً 

إن تدرج سياق الآية بوصف الكافرين ، فيم في نار جينم في اضطراب 
  جعل ىذه العبارة توحي بدوي صراخيم ، فيناك وىم يصطرخونوبعذاب دائم 

ثلاثة أصوات مفخمة  (يصطرخون)إذ اجتمع في  (يصرخون)و (يصطرخون)فرق بين 
الصاد ، والطاء المنقمبة عن تاء افتعل ، والخاء فاصبح الفعل يحاكي أصداء : 

. صراخيم من دوي وصخب عالٍ أوحى بو التفخيم في أصوات الفعل 
ن نشأ نُغرقيم فلا صريخ ليم ولا ىم في الآية  (صريخ)ومثل ذلك كممة   وا 

فالصريخ المغيث كأنّو يستجيب لصراخ من يستغيث بو فاجتماع  [يس43 ]يُنْقَذُون 
.الصاد والخاء صوتين مفخمين في الكممة جعميا في سياقيا توحي بصراخ المستغيث

 تمك إذاً من المبالغة في عدم العدالة في الآية  (ضيزى) وكذا ما توحيو كممة 
الصاخّة والحاقّة )وىكذا ما يوحيو التشديد في الكممات  [النجم22 ]قسمةٌ ضيزى 

فكل ىذه الكممات في  (.. والطامّة وسجّيل وعتلّ وزقوم ويُدَعّون إلى نار جينّم دعّا
سياقاتيا من الآيات تتولد منيا معانٍ ايحائية تضاف إلى المعنى المعجمي، فأصواتيا 

وبنيتيا توحي بظلال دلالتيا ، وقد قال الصرفيون كل زيادة في حروف الكممة زيادة في 
.  معناىا 

ونذكر في ىذا المجال ما يوحيو تكرار المقطع المغوي بتكرار المعنى في 
 ولقد خمقنا الانسان من صمصال : من ذلك قولو تعالى . مواضع من النص القرآني 

فالصمصال صوت الطين اليابس الذي لم تمسو نار ،  .[الحجر26 ]من حمأ مسنون 
وصمصل مثل صرصر فكلاىما تتألف من . فإذا نقرتو صلّ أي صوّت صوتاً ذا رنين 

.  أصوات تناسب معناىا بل ىي معناىا الذي توحيو 
كُبْكبوا وزُلْزِلت الأرض زلزاليا ، ودمدم : ومن ىذا القبيل ما توحيو الكممات 

.  عمييم ربيم ، ويوسوس ، وغيرىا مما في مواضعو من النص القرآني 
وىذه . إنّ ىذا ىو البصر بجوىر المغة الذي تمتاز بو النصوص العالية الإبداع 

. الظاىرة يمكن أن تدرس في مجال اعجاز ىذا النص المعجز 
 خصوصية استعماليا : 
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يمكننا النظر في خصوصية استعمال الكممة القرآنية من خلال مفيوم ظاىرة 
.  الترادف والمشترك والتضاد وموقف المغويين منيا 

 فالمغويون في قضية الترادف المغوي عمى خلاف ، فمنيم من ذىب إلى وجوده 
في المغة والقرآن الكريم فيجمع لممعنى الواحد ألفاظاً عدة ، ومنيم من ينكر ذلك وحاول 

   عمى اعتبار ما من لفظ يمكن أن يقوم غيره ()أن يوجد الفروق بين الألفاظ المترادفة 
فممشيء اسم واحد وما بعده من . وذلك من خصائص اعجازه . مكانو في القرآن الكريم 

فيي .. المرادفات فيي صفات ، فالسيف ىو الاسم وأما الميند والحسام والصارم 
.  صفات 

والمغويون فيو عمى .     وأما المشترك فيو أن يكون لمكممة الواحدة أكثر من دلالة 
وقد ألّف تحت ىذا العنوان كتب . خلاف أيضاً خصوصاً في وجوده في القرآن الكريم 

الوجوه والنظائر في )وكتاب  (ىـ150ت)لمقاتل بن سميمان البمخي  (الأشباه والنظائر)
كتاب عنوانو  (ىـ285ت)ولممبرد النحوي  (ىـ170ت)ليارون بن موسى الأعور  (القرآن

لكنو اشترط في الكممة التي يوردىا  (ما اتفق لفظو واختمف معناه في القرآن المجيد )
أن يكون القرآن الكريم قد استعمميا بمعانييا فبيذا الشرط ضيّق مفيوم الاشتراك عما 

. نجده لدى مؤلفي الكتب السابقة ولدى المغويين 
 () لقد جعل الزركشي موضوع الوجوه والنظائر النوع الرابع من عموم القرآن

بأنو المشترك الذي يستعمل عدة معاني لمفظة ، وفسر  (الوجوه)وفسر مصطمح 
وقد عدّ بعضيم ذلك من معجزات . بالألفاظ المتواطئة المترادفة  (النظائر)مصطمح 

القرآن حيث كانت الكممة الواحدة تتصرف إلى عشرين وجياً أو أكثر أو أقل ولا يوجد 
    (). ذلك في كلام البشر 

 ، () قمت أن المغويين قديميم وحديثيم عمى خلاف في ىذه الظواىر المغوية 
وىناك من يرى أن فييا مبالغة خصوصاً في القرآن الكريم ، ويرى أنّ نسبة الترادف 

                                                 
وأحمد بن فارس في  (الفروق المغوية)وأبي ىلال العسكري في  (فقو المغة) مثل الثعالبي في ()

     (الخصائص)وابن جني في  (الصاحبي)   
 

     .133 / 1 انظر البرىان ()
 

     .134 / 1 انظر البرىان ()
 

 ، ودلالة الألفاظ ابراىيم أنيس 430 ، 369 / 1كتاب المزىر لمسيوطي :  انظر تفصيل ذلك ()
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البيان والدين والايمان والداعي : ليست كما ذكروا من أنّ لميدى سبعة عشر معنى 
   ومع ذلك فالترادف أوسع من المشترك في المغة وأكثر ما ().. والرسل والكتب 

ذكروه عمى أنو من المشترك ىو أقرب إلى المجاز كالعين الباصرة تستعمل لعيون 
 : الماء ، وأمة بمعنى جماعة من الناس وىو المعنى القرآني المألوف كقولو تعالى 

وأمة بمعنى  [البقرة128 ]() ربَّنا واجعمنا مسممين لك ومن ذريتنا أمةً مسممةً لكَ 
إنا وجدنا آباءنا عمى  وأمة بمعنى الدين  [يوسف45 ] واذكر بعد أمة الحين 

 . [الزخرف22 ] أمة
ومما ذكر من المشترك في كتب المغة لم يستعمل في القرآن الكريم إلا بمعنى 

لم يرد ليا إلا معنى قرآني واحد وىي من ألفاظ القرابة وقد  (الخال)واحد مثل كممة 
المستعممة في القرآن خمساً وستين مرة  (انسان)استعممت خمس مرات ، وكذلك كممة 

ليست إلا معنى قرآني واحد ، وكممة الأرض التي تذكر ليا كتب المشترك المفظي 
     ()معاني كثيرة وردت في القرآن خمسمائة مرة بمعناىا القرآني المألوف 

وأمّا الأضداد من الألفاظ أي الألفاظ التي تدل عمى المعنى وضده عمى وفق 
 والميل إذا عسعس في الآية  (عسعس)سياقيا في الاستعمال وقد ذكر منيا كممة 

[ 17التكوير]  بمعنى أقبل وأضاء وبمعنى أدبر()    
بمعنى  [يونس54]  وأسرّوا الندامة لما رأوا العذاب في الآية  (أسرّ )وكممة 

. الاظيار مرة وبمعنى الإخفاء أخرى 
: في الآيات  (شرى واشْتَرى)وكممتا 

 الله مرضاة ابتغاء نفسو يشري من الناس ومن  [207البقرة] 

                                                                                                                                               

من ) في ضمن كتابو 89 ، مبحث المشترك والترادف لمسيد محمد تقي الحكيم 224 ، 210   
     147،عمم الدلالة أحمد مختار عمر  (   تجارب الأصوليين

 

 301 ـ300 / 1 ، الاتقان 135 ، 134البرىان لمزركشي :  انظر تفصيل ذلك وشواىده ()
    

 

 من 113 ـ 110 ـ 104 من البقرة و 213 ـ 143 ـ 141 ـ 134 انظر أيضاً الآيات ()
       آل عمران وكثير من آيات أخر 

 

     .216 ـ 215 ، دلالة الألفاظ 387 / 1 انظر المزىر ()
 

     .638 / 3 انظر اعراب القرآن لمنحاس ()
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 وشروه بثمن بخس دراىم معدودة [ 20يوسف] 
 ولبئس ما شروا بو أنفسيم [ 102البقرة] 
 بئسما اشتروا بو أنفسيم [ 90البقرة] 

فالأكثر منيا أن يكون شروا بمعنى : لمعرب في شروا واشتروا مذىبان : قال الفراء 
   إنّ ذلك من ().ابتاعوا ، وربما جعموىما جميعاً في معنى باعوا: باعوا ، واشتروا 

الظواىر الدلالية التي قال بيا المغويون ومنيم من أنكرىا أن تكون في القرآن الكريم ، 
 وذلك ما أذىب (). وىذه الظاىرة من اختلاف الميجات العربية التي جمعيا المغويون 

.  إليو في القرآن الكريم خاصة 
إن الاستعمال القرآني فيو من الدقة في توظيف الألفاظ ما يحتاج إلى تأمل في 

تدبره وقد ذكرت أمثمة من الاستعمال القرآني مما ذكروه من المشترك وسأذكر مما 
عدّوه من الترادف لنرى أنو في النص القرآني ليس كذلك فميس ىناك تطابق لممعنى 
نما لكل لفظ معنى دقيق لا يطابق رديفو الآخر ، وسأذكر ثلاثة نماذج  في المفظين وا 

:  عدّىا المعجم من المترادف وىي الكممات 
ـ أَقْسَمَ وحَمَفَ  3ـ زَوْج وامرأة  2ـ آنسَ وأبصرَ  1

ولم تكن ىذه الألفاظ من المترادف إنما جاءت في النص القرآني كل لفظة 
. بمعنى لا يطابق الآخر بل يكون معناىا مختمفاً في سياق استعماليا 

أبصرىا أو ( وآنس ناراً )أبصر ، وآنس الصوت سمعو : في المعجم  (آنس)ـ الفعل 1
فاستعمال آنس القرآني معناه . وىذه الألفاظ ليست مرادفة لآنس . نظرىا أو رآىا 

وقد استعممت أربع مرات فيما رآه . أبصر مع الإحساس بالأنس والشعور بالراحة 
موسى من نار وىو يسير بأىمو فآنس إلييا وسكنت نفسو لأنّو كان مقطوعاً فعاد إليو 

    ()  لعمي آتيكم منيا بقبس الرجاء بالاىتداء بقولو 
إذ رأى ناراً فقال لأىمو أمكثوا إني آنست ناراً لعمى آتيكم منيا  : قال تعالى
  [طو10 ] ..بقبس 

                                                 
    [ (شرى )الصحاح  ] ، وقال الجوىري ىو من الأضداد 56 / 1 معاني القرآن ()

 

     .389 ، 387 ، المزىر 117الصاحبي :  انظر ()
 

  ، وانظر الإعجاز البياني 330 / 7 ، مجمع البيان 531 / 2الكشاف لمزمخشري :  انظر ()
    .217لمقرآن 
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  [النمل7] ..إذ قال موسى لأىمو إني آنست ناراً سآتيكم منيا بخبر  : وقولو 
فمما قضى موسى الأجل وسار بأىمو آنس من جانب الطور ناراً قال  : وقولو 

 [القصص29 ] ..لأىمو امكثوا إني آنست ناراً لعمي آتيكم منيا بخبر 
 اليتامى وابتموا : وقد استعمل الفعل مرة خامسة بمعنى شعرت بالشيء قال تعالى 

   [النساء6]أمواليم إلييم فادفعوا رشداً  منيم آنستم فإن النكاح بمغوا إذا حتى
إبصار ما : يبقى حاملًا دلالتو الرقيقة الواضحة والإيناس " آنس " وتصريف الفعل 

.  يؤنس والابصار البين لا شبية فيو كما يقول الزمخشري 
فميس لو ىذا الشعور والايحاء عند الاستعمال " رأى " أو " أبصر " أما الفعل المرادف 

ولا يمكننا أن نقيمو مكان آنس ولا يطابق معناه فيو بمعنى نظر ببصره أو بمعنى 
.  وىذا لا يطابق ذاك . تأمل 

 
فيما في الظاىر مترادفتان لكنيما في الاستعمال القرآني ليس  (زوج وامرأة)ـ أما 2

.  كذلك 
في القرآن تعطينا العلاقة التي فييا النماء والحكمة والمودة فخطابو " زوج " إن لفظة 

  [البقرة35 ] اسكنْ أنت وزوجُكَ الجنة لآدم بقولو 
ومن آياتو أن خمق لكم من أنفسكم أزواجاً لتسكنوا إلييا وجعل بينكم  وقال 

 [الروم21 ]مودة ورحمة 
وبشر الذين آمنوا وعمموا الصالحات أن ليم جنات تجري من تحتيا  وقال 

 [آلعمران15 ].. الأنيار خالدين فييا وأزواج مطيرة ورضوان من الممو 
 [النساء57]..ليم فييا أزواج مطيرة.. والذين آمنوا وعمموا الصالحات  وقال 

الفرقان 74 يس،56 الزخرف ،70وىكذا تكون دلالة لفظة زوج في بقية الآيات 
.  تدل كميا عمى تمك المودة والعلاقة الرحيمة . 

فالمرأة في " زوج " فالاستعمال القرآني يحمميا دلالة لا تطابق لفظة " امرأة " أما لفظة 
   وشواىدىا ()النص القرآني رمز لعدم المودة والخلاف في العقيدة والخيانة والعقم 

                                                 
     . 230 ، 229الاعجاز البياني :  انظر ()
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امرأة العزيز تراود فتاىا عن نفسو قد شغفيا حباً  قولو تعالى في امرأة العزيز 
.. [ 30يوسف]  

قالت امرأة العزيز الآن حصحص الحق أنا راودتو عن ..  وقولو 
  [يوسف51]..نفسو
وضرب الله مثلًا لمذين كفروا امرأة نوح وامرأة لوط كانتا تحت عبدين  وقولو 

 [التحريم10 ] من عبادنا صالحين فخانتاىما فمم يغنيا عنيما من الله شيئاً 
وضرب الله مثلًا لمذين آمنوا امرأة فرعون إذ قالت  وقولو تعالىفي امرأة فرعون 

المرأة في  [التحريم11]..ربّ ابنِ لي بيتاً في الجنة ونجّني من فرعون وعممو
الآيتين اختمفت دلالة موقفييما فالأولى ذكرت في موقف الخيانة لرجل صالح وفي 
الثانية ذكرت في موقف خلاف في الدين فيي مؤمنة وىو كافر وفي كلا الموقفين 

جاءت كممة امرأة لا زوجة ، وكذا عندمايكون تعطيل  
ني خفت الموالي من  لمنماء فيي امرأة كما جاء في نداء زكريا ربو في قولو  وا 
وىكذا يكون  [مريم5 ] ورائي وكانت امرأتي عاقراً فيب لي من لدنك وليا

فإذا تعطمت حكمة . " الاستعمال القرآني لمفظة امرأة  في بقية الآيات التي وردت فييا
الزوجية في البشر بعقم أو ترمل فامرأة لا زوج فالآيات في امرأة ابراىيم وامرأة عمران 

 وزكريا عندما طمب من ربو في الآية ( " ) (35 وآل عمران29 والذاريات71ىود)
 لو استجابفي ندائو ، وحينما  (امرأتي عاقراً )السابقة أن ييب لو ولياً يرثو ذكر لفظة 

فاستجبنا لو  في قولو تعالى  (زوج)ربو وتحققت الحكمة الزوجية ذكرت بمفظة 
فحينما كانت عاقراً فيي امرأة  [الأنبياء90 ]ووىبنا لو يحيى وأصمحنا لو زوجو 

.  وحين أصمحت وتحققت الحكمة فيي زوج 
فالمفظان إذن غير متطابقين في الدلالة ، وىناك فرق في دلالتيا يظير في سياق 

.  الاستعمال 
 
ىما في الظاىر مترادفان ويبدو الفرق في دلالتيما في  (أقسم وحمف)ـ الفعلان 3

فالفعل أقسم ومصدره القسم يأتي في سياق الأيمان الصادقة وعدم الحنث . الاستعمال 
                                                 

     .231:  الاعجاز البياني لمقرآن ()
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؛ لذلك جاء في القرآن في مواضع مسنداً إلى الله تعالى في كل الآيات التي تبدأ 
  (لا)بالحرف 

أيحسب . ولَّ أقسم بالنفس الموامة . لَّ أقسم بيوم القيامة : كقولو تعالى 
  [القيامة3ـ1 ]الَّنسان أن لن نجمع عظامو 

 [البمد2ـ1 ] لَّ أقسم بيذا البمد وأنت حل بيذا البمد : وقولو 
نَّو لقسمٌ لو تعممون عظيم. فلا أقسم بمواقع النجوم  : وقولو    وا 

  [الواقعة76ـ75]
وقد يسند القسم إلى الضاليين عند توىميم الصدق أو ايياميم بو قبل معرفة 

وأقسموا بالله جيد ايمانيم لئن جاءتيم آية ليؤمنُنَّ بيا  : حقيقتيم كقولو تعالى 
 [الأنعام10  ] قل إنما الآيات عند الله وما يشعركم انيا إذا جاءت لَّ يؤمنون

 ويقول الذين آمنوا أىؤلَّء الذين أقسموا بالله جَيْدَ أيمانيم إنيم معكم : وقولو 
  [المائدة53 ]حبطت أعماليم فأصبحوا خاسرين 

ومصدره في حدود ىذه الدلالات في الاستعمال القرآني  (أقسم)لقد كان الفعل 
إنو يستعمل في صدق اليمين وعظمتو أو في إييام الصدق ووىمو عمى لسان 

. المنافقين والضالين قبل انكشافيم وفضحيم 
فسياق  (أقسم)في الاستعمال القرآني فدلالتو تفرق عن  (حمف)أما الفعل 

يكون في مجال الحنث في اليمين وفي الغالب انو يأتي مسنداً إلى  (حمف)استعمال 
    ()المنافقين كأيات التوبة التي فضحت زيف نفاقيم 

يحمفون بالله لكم لِيرُْضُوكم والله ورسولو أحق أن يرُْضُوه إن كانوا  وقولو تعالى 
 [التوبة62 ]مؤمنين 

 سيحمفون بالله لو استطعنا لَخَرجَْنا معكم ييُمكون أنفسيم والله يعمم : وقولو 
 [التوبة42 ] انيم لكاذبون

 [التوبة56 ]  يحمفون بالله إنيم لمنكم وما ىم منكم: وقولو
 

                                                 
فقد  (سؤالات ابن الأزرق) ولممزيد من ذلك ينظر 222ـ221الإعجاز البياني لمقرآن :  انظر()

    .وردت فييا ألفاظ تفرق عن مرادفاتيا في المعنى عند الاستعمال 
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  ()في باقي الآيات الكريمات  (حمف)وكذا جاءت دلالة 
كل ذلك يدعونا إلى التأمل في الاستعمال القرآني وما جاء فيو من الفروق في 
الدلالة بين المترادفات ما يدعونا إلى الاعتقاد بأن الترادف موجود لكنو بمعناه العام 

وليس موجوداً في الأصل فينبغي لنا أن ننظر إلى التطور في المغة واستحداث الألفاظ 
الجديدة في الاستعمال أو الدلالات المستعمل منيا فالمترادف من الكمم لم يوضع في 

فأما أن تكون احداىا أصلًا والأخريات صفات استعممت . وقت واحد في بيئة واحدة 
بمرور الزمن استعمال الأسماء كما ذكر ابن فارس أو انيا ليجات استعممت فييا ألفاظ 

   ولكن ظل النظر الدقيق ()بمعنى متقارب وعند جمع المغة عدىا المغويون مترادفات 
في الاستعمال يشعر بفروق الدلالة ، وىذا ما أكده أبو ىلال العسكري في كتابو 

وكذا ما أكده ابن فارس كما مرّ ذكره وشيخو أبو العباس ثعمب وأبو  (الفروق المغوية)
. عمي الفارسي وابن درستويو 

وقد أكد المفسرون عمى توخي الدقة في المعنى المراد في تفسير القرآن الكريم 
إن كان المفظ مشتركاً بين معنيين أو أكثر ويمكن أن يكون واحد من : " قال الطبرسي 

إن المراد بو كذا قطعاً إلا بقول نبي أو : ذلك مراداً ينبغي أن يقدم عميو بجسارة فيقال 
    ()" إمام معصوم 

                                                 
فقد  (سؤالات ابن الأزرق) ، ولممزيد من ذلك ينظر 222ـ221الإعجاز البياني لمقرآن :  انظر()

    .وردت فييا ألفاظ تفرق عن مرادفاتيا في المعنى عند الاستعمال 
 

 ، 388 / 1 وكذا الأضداد 369 / 1المزىر :  كذلك نظر أكثر المغويين في المشترك انظر ()
 ، وكتاب شرح فصيح ثعمب لابن درستويو 117ـ114 وانظر الصاحبي 405 ، 404 ،389

    وكتاب التعريفات لمسيد الشريف الجرجاني عمي بن محمد 
 

     .82 ، 81 / 1 مجمع البيان ()
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