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Kierkegaard's Concept of Religion 

A B S T R U C T  

Søren Kierkegaard was not a religious reformer like (Luther and Calvin), 

but he was a self-thinker like (Nietzsche). As he came up with many 

philosophical ideas at his infancy, some of these ideas was regards with 

religion that’s why he thinks that the main subject in his life will be in the 

field of religion. Søren Kierkegaard thought that the god had delegated 

him to do a big role through his thoughts which wasn’t exist before that. 

So Kierkegaard thinking was limited only within his personal experiences 

due that he was a self-thinker throughout all of his life. He came up with 

philosophical ideas that revolve around the relationship between God and 

human, self-building, the relationship between work and consideration, the 

nature of truth, a special perception of anxiety and despair, knowledge of 

the difference between God and human and other ideas. 
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 الخلاصة:

لم يكن مصلحا دينيا مثل )لوثر وكالفن(، انما كان مفكرا ذاتياا مان ااراي ني، اذ، اذ تولال الا   إن كيركجارد

مجموعة من الأفكار الفلسفية في بداياتذ، ثام ولال بعاد ذلاى الا  الادين ففع،ناد فاي نهاياة حياتاذ ان مو اوعذ 

من خلالذ تفملاتذ وافكاره ال،اي الرئيسي سيكون في مجال الدين، والعناية الإلهية قد ان،دب،ذ لينوم بدور يو ح 

لم تكن موجوده قبل ذلى انما كان فنط وجاوده الااا ، اذ كاان تفكياره محادود فناط داخال خبراتاذ ال اصاية، 

فهو مفكرا ذاتيا اوال حياتذ اذ من خلال تفكيره ال اصي تولل ال  مجموعة من الأفكار الفلسفية ال،ي تدور 

ء الذات والعلاقة بين العمل والنظر وماهية الحنيناة  وتصاور خاا  عان حول العلاقة بين الإلذ والأنسان وبنا

 .النلق واليفس ومعرفة الاخ،لاف بين الإلذ والأنسان وغيرها من الأفكار

 ، الأيمان، الاطيئة، الفزع، الدين، ال،ضحية، المسيحية. الالذالكلمات المف،احية :  
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 مقدمة: 

م غولا بم كلة مهمة اوال ف،رة حياتذ وتعد من اخطر الم اكل وهي م كلة نفسذ،  كان كيركجارد      

وتحديد المعن  الحنيني لمصيره الاا ، وكيف تكون علاق،ذ مع المطلق؟ وهذه الم كلة ليس بإمكان الأنسان 

كون اي ان يساعده عل  حلها وذلى لأنها م كلة شاصية، اذ كان كيركجارد يبحث عن الإلذ، ولا يريد ان ت

وسااة من اي نوع ح،  اذا كانت الكنيسة المسيحية نفسها، بينذ وبين المطلق، وكان يع،ند ان البحث عن الإلذ 

سيكون ب كل فردي خا  م،ميز في نفسذ، وليس ب كل عام وم ،رك مع الأخرين، فمن ال،ناقض ان يبحث 

هر بالنسبة لها، وانما البحث عن الأنسان عن الوجود خارج نفسة، لان كل ما هو خارج النفس سيكون ظا

الإلذ سيكون داخل اعماق النفس لان النفس ت ارك في الوجود، وهكذا يضع كيركجارد  المفكر الذاتي الفردي 

الأوحد الذي ليس لذ مثيل والذي يجعل من مصيره اساس اه،مامذ والذي يع،ند انذ في تطور دائم ويجب ان 

 لمفكر الغير واعي الذي لا يه،م بكل ما هو م ،رك وعام في الاشياءيؤدي الرسالة ال،ي عليذ، في منابل ا

 الدين عند كيركجارد :

لند اب،عد كيركجارد عن الدين الذي نحصل عليذ من خلال اهلنا والأكبر منا وأساتذتنا، أنذ لا يؤمن 

ية تارج من لميم بالأيمان بصورة مطلنة، ولا يعطي للأيمان الثنة ألعمياء، لأنذ يرى أن الأيمان قوة سحر

النفس ألب رية، فهو ما قال هذا عبطا وإنما ل،فثره بوعد الأناجيل الكبير)لو ام،لك،م أيمانا كبيرا كحبة الاردل 

فلا شيء سيكون مس،حيلا امامكم( وهو يس،ذكر كلام الأنبياء والرسل في أن الحكمة الإنسانية لم تكن الا 

ير  د العنل ويع،بره هو مصدر الحنينة النهائي والوحيد، وهو جنون أمام الإلذ لذا فهو يدخل في لراع كب

لهذا السبب نراه يرفض المنطق الهيجلي الجدلي الذي سن،حدث عنذ مفصلا في الفصل النادم ، وهو اس،ند ال  

رسالة بولس النديس ال،ي وجهها ال  اهل روما)كل مالا ي،فت  من الأيمان فهو خطيئة هنا يكمن واحد من أكثر 

بادئ الأساسية في المسيحية: عكس الاطيئة ليست الفضيلة بل الأيمان(، فهو أراد ان ن،ال  عن المنطق الم

 ( 159: 1982من خلال الأيمان الذي من خلالذ نصل ال  الإلذ. )امام، 

ان كيركجارد كان يفضل المفكر ال اصي الذاتي الذي ي،واجد في داخلذ هو،  وهذه الطرينة جدلية 

ل اتباعذ هذا اس،طاع ان ي،كيف بطبيعة الروحانيات كلها ال،ي عدها مسفلة خبرة، ولا يمكن جدا، ومن خلا

السيطرة عليها باع،بارها لور ذات توالل منطني، فكلما حاولنا ان نكون ايجابيين وماديين عندما ن،كلم عن 

 (51: 2001)يوسف،  الإلذ قد ينافض مس،وى فهمنا لذ.

فالدين عنده ذاتي لرف وروحي ولا يح،مل و عذ عل  مجموعة قضايا او مسائل مذهبية ولا عل  

افكار مو وعية، ي،م ال،عرف عليها من خلال رجال الدين يع،بر كيركجارد الدين معاناة شاصية يعانيها 
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هنا سيدخل الفرد ويااار بذات وعت والبت الالا  وكثير ما أو ح كيركجارد ان الدين مسفلة ذاتية و

 (25: 2011الفرد في علاقة ذاتية بين الذات الإلهية الحية والذات الإنسانية الم اصة .  )هيبين، 

 معنى الأيمان : -اولاً :

الأيمان عند كيركجارد ذاتي وفردي، وهو مرتبط بالإرادة ال اصية ، ولا يمكن لذ ان يرتني ال  

رد لا يمكن تحنيق الأيمان بواسطة الاس،نباا او الاس،نراء مرتبة الحنينة العامة الكلية، وحسب نظر كيركجا

او بواسطة المنهج ال،ارياي، ولا يمكن اثباتذ بالفلسفة والعلم والمنطق، لان الأيمان حنينة مس،نلة عن كل ذلى 

لأنذ خارج نطاق العنل ، هو امر وجودي عميق لم يفتي عن اريق المعرفة وانما ي،ذوق الأنسان ويعي ذ من 

ل تجربة حية، فالأيمان هنا سيكون حالذ ابعد مدى من العنل ولا يمكن ان ننيمها بمناييس العنل، يؤكد خلا

كيركجارد ان الكلام عن الدين كثير وجمع اعداد كبيرة من الب ر ليعطيهم مبادئ ودروس عن الأيمان وهذا 

ن الدين يؤدي ال  الانهيار الديني، يؤدي ال  ن،ائج منافية لروح الأيمان والضمير الديني، فالكلام الكثير ع

فالأيمان حالة روحية م،سامية، وهو جوهرة كيفية لا تاضع لنياسات كمية مادية انذ حالذ ليست جماعية بل 

هو حالة فردية، ت،حنق داخل الذات، فينول كيركجارد )ان الأيمان ليس في مجملذ علفا يندم للسذج من الناس، 

وحينما يندم الأيمان للفرد باع،باره منولات ومع،ندات وافكار يجب ان يع،ننها لأنذ لا يمكن ان يكون فكرا( 

الجميع، فالإيمان ايضا لا ي،حنق بالنيابة بل هو تجربة ذاتية محضة تنبعث داخل الأنسان ليرورة ت،حنق بها 

 (474: 1985الروح وت،كامل. )عبدالمعطي، 

، وذلى ليس لأنها حنينة الأنسان ولا لأنها والأيمان عند كيركجارد هو الحنينة في اعل  لورها

حنينة الله، ولكن لأنها تن،ضي عدم الينين المو وعي وتح،ل اعل  درجات الذاتية، ينول كيركجارد) تبلغ 

الذاتية ذروتها في العاافة، والمسيحية هي المفارقة )او ال،ناقض الظاهري( والمفارقة والعاافة ت،فنان معا 

 (11-10: 2016قة ت،م   جيدا مع مايوجد في اعل  مراتب الوجود(. )الرفاعي، اتفاقا تاما، والمفار

ان الفكر الأساسي لأيمان كيركجارد ي،لاص في الآتي)حنينة الأيمان ال اصي للإنسان يمكن اثباتها 

جة بطرينة واحدة فنط ، ان يكون الأنسان مس،عدا لل،فلم وال،ضحية في سبيل أيمانذ(، كذلى يناس الأيمان بدر

الاس،عداد ال،ام لل،فلم وال،ضحية في سبيل المسيح وملكوتذ وعملذ، لهذا كان كيركجارد ين،ند ب كل م دد 

الأفراد الذين ي،واجدون في الكنائس، لأنهم يع،رفون ب فاههم بالمسيح، لكنهم بعيدين عن المسيحية الحنينية 

فة تادم ال يطان وليس المسيح )جوليفيذ، وحمل الصليب مع المسيح لذلى  فهذه المسيحية دخيلة مضللة مزي

1988 :37) 
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 وبناء على ما تقدم ذكره سنقسم بحثنا عن مفهوم الأيمان الى ما يلي:

 مفهوم الفزع واليأس والألم:  -أ 

الفزع هو اللاشيء العدم وهو بحد ذاتذ تذكير بفن الأنسان مالوق روحي او هو ذات، واو ح كيركجارد 

وف، وهو واقع الحرية والفزع مفهوم منفرا وجذابا بنفس الوقت، والفزع) ظاهرة ان الفزع يا،لف عن الا

انسانية عادية تظهر وتك ف عن نفسها الإنساني في مسار الحياة(، والفزع يجاور كل ارادة وجودية فعلية، 

وجود  وبسبب الفزع البح الأنسان مسؤولا، لان بدون ذنب وا ح لا تكون هناك ذاتية حنينة و م،عذبة ولا

 (12: 2010والفزع نراه منذ بلوغ الأنسان وعيذ لمعرفة ما يحيط بذ من امور في هذا العالم. )كيركجارد، 

اما الفزع الموجود في البراءة فهو لم يكون ذنبا ولا عبء ولا معاناة، مثلا عندما ينوم شاص ما بمراقبة 

، اما اذا كان الطفل لا يم،لى الفزع فلا افلذ سيكون الفزع حا را، وذلى بسبب البحث عن المجايف الغامض

 (13: 2021يبرهن عليذ االاقا، والفزع موجود لدى كل الأمم. )كيركجارد، 

اما اليفس والألم هما سبب ولول الأنسان ال  الدين الصحيح، اذ من خلالها يدخل الأيمان في مجال 

يكون المسيحي عدو للجنس الب ري ، العذاب الديني وهو مجال  يق، و عندما يظهر الالم بكل اشكالذ، س

فيكون المسيحي هنا مرتفع بالألم ال  اعل  درجذ بدلا من ان يننصذ، لذا وجب عل  كل شاص يريد ان يكون 

 (76: 2021مسيحيا يك ف عن ما يعرف بالديني من خلال المطالب المسيحية )كيركجارد، 

الأنسان لا ييفس الا من نفسذ فالسمة الأساسية  وكيركجارد ينول ان المفهوم الحنيني لليفس هو الذات لان

لليفس هو مرض الذات عل  الرغم من ان لم يس، عر بذ الا قلة من الناس لكن الجميع يافونذ  في اعماق 

الذات وهو اخطر مرض لان المريض لا ي عر بذ  فلا يبحث عن علاج لذ ولا ينجو منذ الا النلة من الناس 

والسبب الأساسي لهذا المرض هو ان الاغلبية من الناس يجهلون الغايات الروحية لأنذ يا،بئ وراء السعادة 

للذات، وهنا س،كون ذاتذ عر ة  للإلابة بهذا المرض وذلى لان الذات  اتحاد بااني بين الم،ناهي 

 واللام،ناهي واجه،ذ الإلذ فإذا جهل الفرد احد هذا الاتحاد سيكون منحل ومهلى ويحبس في ذات غير ذاتذ

 (38: 1983الحنينة لأنذ يجهل ذاتذ )مسنار، 

 مفهوم الخطيئة : -ب 

يبين لنا كيركجارد ان الاطيئة رمز مهم يجب تفسيره دينيا، لذا لابد من تعريف الاطيئة) فهي قضية      

دوغمائية، بمعن  انها تعريف عنائدي ي ،را شيئا محددا عن الوجود الإنساني( بيد ان كيركجارد يرى ان 

اة الأنسان وعذاباتذ وأهاتذ كانت منذ وجود الأنسان بالجنة، ان ادم وحواء قبل ان يارجوا من الفردوس معان
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كانوا غارقين بالجهل والبراءة بصورة واسعة اي في الراحة والاامئنان ولكن الإلذ قد حذرهم ان لا يفكلوا 

ا في ال جرة ولا يعرفان ما هو الموت من شجرة المعرفة لأنها س،فخذهم ال  الموت ، الأ انهما لا يعرفان م

لهذا عندما سنطوا اع،بروا انفسهم قد ارتكبوا الاطيئة ال،ي من خلالهم س،ن،نل ال  الب ر الأ انهما مع هذا 

 (107: 1962حصلا عل  المعرفة والحرية وهذا الو ع ي بذ و ع الأنسان ب كل كلي )مياائيل، 

ذ بسبب الإثم الذي يرتكبذ عن اريق الاطيئة ال،ي تجعل لند فند الأنسان العلاقة الجيدة مع الإل

الأنسان يفند ثن،ذ في جعل علاق،ذ مع الإلذ سليمة ويكون تعيسا لعدم حصولذ عل  الغبطة الأيلية لان الذات 

عندما تاطئ تؤدي ال  عدم قدرتها عل  ان تحصل عل  سعادة ابدية، فالذات ت،فمل الدين وتعنلذ وتحاول ان 

سعادة فيحدث الصراع لأنها ترغب ان تحصل عل  السعادة ولكنها أثمة وهذه الرغبة تنيمها عل  تصل ال  ال

اساس عنلي عل  الرغم انذ شيء لعب لأن عندما تريد الذات ان تحصل عل  سعادتها يجب عليها ان لا 

،رف بذ  وتؤمن ت،عنل الدين وتفهمذ فيجب ان تلغي الفهم والعنل في الدين، فنط عليها ان تدرك الأثم وتع

بصورة غير عنلية  انذ من الممكن ان تصل ال  العلاقة السليمة مع الإلذ وذلى لأنها تؤمن بالمفارقة، هذه عند 

كيركجارد لحظة جدلية  وهي الفهم والغاء الفهم لأن من خلال الفهم تواجذ الذات بذاتها وتعرف المفارقة بينها 

ذ ح،  تؤمن الذات بالمفارقة الدينية وبال،الي تؤمن الولول ال  وبين الإلذ ولكن يجب ان ين،هي الفهم ذات

السعادة والعلاقة الجيدة مع الإلذ ) ان المسيحية تعلمنا ان الفرد موجود امام الإلذ بل وفي اس،طاعة هذا الفرد 

رض من الجزئي ان ي،حدث مع الإلذ، بل اكثر من ذلى ففنها تعلمنا ان ذلى الإلذ الكلي في لحظة هبط ال  الأ

اجل ذلى الفرد الجزئي، وفي لحظة هبواذ ترك ذاتذ توجد وتولد وتعذب وتموت، انذ الالذ الذي ي،عذب من 

اجل الأنسان بل الأكثر من ذلى ان الإلذ يرجو من الأنسان الجزئي ان ينبل مساعدتذ، وليس هناك ما يذهب 

: 2021ل ان يفهمها او يعنلها )هاوفنينس، العنل اكثر من ذلى، واكثر من تلى الحنينة ال،ي لا يمكن لأي عن

13-14) 

فالأيمان هو المعاكس للاطيئة )عكس الاطيئة هو الأيمان( فالأنسان من خلال الأيمان يمكن ان يب،عد 

عن الاطيئة، والأيمان هو الذي ين،زع الأنسان من سيطرت الحنائق المهمة ال،ي هيمنت عليذ وذلى بعد ان 

الإلذ، والأنسان يحصل عل  النوة وال جاعة والجرأة بواسطة الأيمان لينظر  تذوق الفاكهة ال،ي حرمها

مباشرة في عيون الجنون والموت ينول كيركجارد) ان انسانا مع كل الضغوا ال،ي تمارسها فان،ايي،ذ 

يء المايفة، تايل نفسذ شيئا خارقا للطبيعة، رهيبا، رهيبا لدرجة أنذ البح من المس،حيل تحملذ(  ولكن كل ش

عند الإلذ ممكن وهذا يكمن في لراع الأيمان ولراع الجنون لأن يمكن ان نصل ال  الالا  من خلال 

الإمكانية، فعندما ينف،ح اريق الأيمان، فالب ر بطبيع،ذ لا يؤمن الأ اذا لم يس،طيع ان يك، ف اي امكانية 
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و وحدة فنط حيث ان الأنسان اخرى والنصد ان الإلذ يعني ان كل شيء ممكن وكل شيء ممكن هو الإلذ وه

 (59: 2001ي،غير ال  ان يصبح  روحا وعندما ي،ينن ان كل شيء ممكن سين،رب من الإلذ )يوسف، 

ينول كيركجارد ) الاطيئة هي ال،عبير الحاسم عن النمط الديني للوجود، فهي ليست لحظة داخل 

ام الديني للأشياء( فال ر بالمسيحية يعني شيء اخر اعني داخل نظام اخر للأشياء، انما هي نفسها بداية للنظ

عدم الاضوع للنظام الإلهي كل شيء في هذا الكون من خلق الإلذ تابع للألذ ومع،مد عليذ، ولكن الأنسان 

يس،طيع ان يارج عن هذا النظام ويعصي الأمر الإلهي بإرادتذ الحرة، لهذا) المسيحية تذهب ال  ان الاطيئة 

لعنل، وفساد الإرادة هذا قد يجاوي وعي الفرد وشعوره( الأنسان يس،طيع ان يحطم تكمن في الإرادة لا في ا

علاق،ة ال،بعية بينذ وبين الإلذ ، وينكر ان يكون المالوق مع،مد عل  خالنة، لهذا سبب الاطيئة تكون امام 

الإلهية وكل  الإلذ دائما والذي يرتكب الاطيئة سيكون  د الإلذ ويعلن اس،نلالذ بعصيانذ ورفضذ للولايا

 (.44: 2019مرة يرتكب خطيئة يجدد فعل ال،مرد. )شيس،وف، 

 ج_ مفهوم الحب والأيمان: 

تطلب المسيحية من المرء ان يحب عدوه، وهذا لم يكن من دون معن  انما لابد من أن يكون هناك 

لأنذ يريده ان يموت من سبب لهذا الطلب، وذلى ان الإلذ يريد ان يكون محبوبا، وهو في الواقع عدو للإنسان 

أجل العالم، بينما الب ر الذين لا ين غلون بالحب الإلهي ي،م،عون بفائدة هي ان الإلذ لا يعذبهم في هذه الحياة ، 

فنط الذي يحبهم، الذين يكونون من غلين بالحب الإلهي، وهم الذين ينال عنهم أنذ عدوهم المميت، الذي يريد 

حب، وهذا يدل انذ عل  الأنسان ان يموت من اجل العالم، انذ الكلي العليم، ينوم ان يكون محبوبا انطلاقا من ال

بمراقب،ى ليعرف كل شيء في داخلى، احذر من تمني شيئا ما، لأنذ لا ي،حنق  وكل شيء تااف منذ سيحدث 

خدمة (، مثال عل  ذلى قصة النبي يونس عندما كان اكثر انسان م،وتر في 370: 1986لى بدلا عنذ )امام، 

الإلذ، كانت لديذ امنية بسيطة جدا وهي ان يرتاح تحت ظل شجرة موجودة يرى  فيها الراحة الكبرى تحت 

الظل ، وتجعلذ ي عر بالطمفنينة ال  حد انذ كان ي،من  لو يحافظ عل  هذه الطمفنينة، لكنذ يااف ان تؤخذ منذ 

ذورها، كم أن الإلذ فظيع بحبذ ولننول ، والحدث ان الإلذ وجذ اه،مامذ ال  ال جرة بحيث نارت دودة ج

 (161: 2020، كيركجاردبإنسانية ان تكون محبوبا وان تحب الإلذ المف،رض في العبارة ) الإلذ هو الحب( )

 

 

 



 Lark Journal (2022) 47 (4) 

890 
 

 قراءة كيركجارد للأديان الابراهيمية : -ثانياً :

 أ_ كيركجارد والانبياء) ابراهيم و أولادة وايوب وغيرة(

عن ابراهيم عندما ذهب ال  جبل  22النديمة في سفر ال،كوينيمكن ان نذكر النصة 

(. وذلى من اجل ان يضحي بفبنذ اسحاق، فكم من مفارقة كبيرة في هذا 162: 2020، كيركجاردموريا)

الأيمان مفارقة تجعل جريمة ق،ل تصبح كفنما عملا مندسا ير ي الإلذ، فالأيمان هو مفارقة تجعل الفرد 

ل في علاقة مع الإلذ، هنا سيكون ابراهيم مجرما تعيسا، وهو قاتلا منحرفا من اجل ينفصل عن العالم ويدخ

الأثارة لذا يجب ان يسجن، ولكن بالاف،راض نس،،بع ابيعيا اذا كان هناك اس،ثناء يبرر ما اذا كانت هذه 

كان الاا   الجوانية غير ممكنة لل،والل مع البرانية وبالن،يجة لا نس،طيع ان نلاحظ بصورة مباشرة اذا

اعل  من العام عندها يكون ابراهيم أبا الأيمان ومثالا لجميع الأجيال اللاحنة فالإنسان هنا سين،رب من ابراهيم 

بسبب رعب ديني ولا يس،طيع ان يبكي عل  ابراهيم، وذلى مثلما اق،رب يعنوب من جبل سيناء ولكنذ يعلم 

ابراهيم برعب ديني لأنذ بمرور الوقت ان،هت نهاية سعيدة  تماما ان هذا لا يمكن ان نفعلذ واننا لا نن،رب من

 (.312: 2019فهي لم تكون الا ام،حان  د ان،صار العصر الراهن ان،صارا سهلا )غارف، 

ان الإلذ ام،حن ابراهيم وعندما سمع ابراهيم بهذا الأمر الصادر من الإلذ وهو ان يصطحب اسحاق 

وهو يطلب منذ ان يرحم شبابذ ومس،نبلذ، فينوم ابراهيم بانق ولده وهو  ال  المذبح، مع ان اسحاق لا يفهم اباه

ينول لذ ايها الولد الجاهل هل تع،ند انني اعبد الإلذ، كلا اني انا وثني وهذه هي رغب،ي وليست رغبة الإلذ، 

وينول لذ:  عل  الرغم ان ابراهيم لا تبدو عليذ ملامح الطمفنينة والهدوء واخذ ي،وجذ ال  الإلذ ي،ضرع اليذ

)اللهم لا تم،هن هذا النربان، رغم أني اعلم بفن الرجل العجوي لا يمكن ان يعدل شيئا بالنياس ال  الولد 

الموعود، ثم يطعن فؤاده بالسكين، يريد كيركجارد من وراء عرض قصة ابراهيم واسحاق وبعض الم اهد 

كة الأول  من الأيمان، وهي ال،الي وال،سليم الم،نوعة وال،ي هي غير حنينة،  يريد من كل هذا ان يبين الحر

ويبين عدم اك،مال الأيمان بمرحلة ال،الي وال،سليم وذلى عندما سمع ابراهيم امر الإلذ بال،ضحية بإسحاق، 

نراه في الواقع مس،سلما لأمر الإلذ فهو ي،ال  عن كل شيء في سبيل الإلذ، وي،رك كل الأشياء ب كل مطلق 

 (181-180: 2012ايمانذ بالإلذ )محمدي، وذلى من اجل ان يثبت 

فيجب عل  ابراهيم ان ي،حمل لعوبة الموقف ويصر عليذ رغم ما فيذ من مفارقة مطلنة، الأ انذ 

تفخر في ال،نفيذ ولم يس،طيع ان يذبح ابنذ في الحال تنفيذا للأمر الإلهي، اذ قم معذ برحلة اس،غرقت ثلاثة ايام، 

ما اس،نر في المكان قام بجمع الأخ اب والابذ الاوف والرعب، ففلر يهيم فيذ عل  قمم الجبال وعند

كيركجارد ان يصورها بكل ما تحملذ من ابعاد نفسية وحركية ثم بعدها تحدث المعجزة او تحدث المفارقة 
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المطلنة ال،ي تح،وي عل  م اعر مضادة تملأها الثنة والأمل اذ كانت بنلب ابراهيم موجودة الثنة الكاملة 

مل بفن كل شيء موجود سيكون عل  ما يرام وكل شيء غير منبول سيكون منبول وذلى لان الإلذ هو والأ

الذي الب منذ ان يذهب أبنذ، اذا تصور كيركجارد عن الاوف يع،بر تصور خا  لأننا لا نااف من موقف 

نحن ننف عليها ه ة وا ح امام العنل والفهم يهددنا خلال سنين  فالاوف هنا يعني ال عور بفن الأرض ال،ي 

وليس فيها امان او ينين فهو شعور بعدم الثنة في اي مالوق،  وتم،د عدم الثنة هذه ل، مل الإلذ في ايمنة 

اويلة) كل شيء قد  اع( وعندما يه،ز اساس كل ما موجود في حياة الأنسان بهذا النوع المي،افيزيني من 

اعماقذ، ال،ي يدع  الدين أنذ يعالجها  وفي ذات الوقت ان الاوف حينها سيك، ف الأنسان الحنينة الدفينة في 

المفارقة المطلنة تؤكد ان لا يمكن للإنسان ان يطلب ما هو وا ح وسريع انما عليذ ان يجايف ويااار وذلى 

بالنفز ال  الهاوية ال،ي تفصل الأنسان عن الإلذ  ذلى الذي لكي يكون الها يجب عليذ ان ي،سام  عن دائرة 

 (343: 1985الإنسانية )محمد،  المعرفة

كان كيركجارد م دود بنوة ال  سفر ايوب، يع،بره من الأسفار الأكثر انسانية في الك،اب المندس، 

بحث كيركجارد عن حنينة ايوب ، ان ايوب كان رجلا كاملا مس،نيما، يطيع الإلذ فكان رجلا عظيما لذ جاه 

تكن قوة غير معنولة وانما هي قوة منطنية، كان ايوب شديد  وعز، وهذه النوة ال،ي ي،كلم عنها كيركجارد لم

اليفس والساط، ولم ي،جرأ بالبدء في نضالذ الأعل  والأخير  د جميع البديهيات، ولا يس،طيع ان ي،حدى كل 

الحنائق ال،ي اع،برت دامغة، الا عندما ذهبت كل الالام وتاطت كل الايالات، وقال كيركجارد) وحده 

من اليفس يوقظ في الأنسان كيانذ الأعل (،  ان عظمة ايوب لم تظهر في البداية عندما قال)  الرعب الم،فتي

الإلذ اعطاني والإلذ اس،رد( لكن فيما بعد لم يكرر هكذا اقوال، اذا ت،لاص عظمة ايوب في ان عذاب حري،ذ 

ذ للعالم من خلال النوة لا يمكن ان يصبح فارغا من العزاء ومن وعوده الكاذبة يؤكد ايوب عل  عظمة مفهوم

( ) الأخلاق( الغادرة ، كل ما كان كيركجارد يك،بذ عن 33: 2019، شيس،وفال،ي يواجذ بها خدع الأتينا )

ايوب يمكن تطبينذ عليذ فيلاص كيركجارد كلامذ عن ايوب بهذه الطرينة) ايوب مبارك، لند رد اليذ كل ما 

بال،كرار. ال،كرار موجود اذا م،  يحدث ذلى؟ حين يؤكد كل كان يملكذ، وح،  انذ رد مرتين، وهذا ما يسم  

 (10: 2013، كيركجارداح،مال وكل ينين انساني بفن ذلى أمر مس،حيل( )

كان ابراهيم وايوب وال اب كيركجارد في قلق وخوف وارتجاف، جميعهم تهددوا باسارة عظيمة، 

وايوب فند اولاده وثرواتذ ولح،ذ، وح،  فإبراهيم كان عل  وشى ان ياسر ابنذ بيديذ هو وليس غيره ، 

الدقائذ من دون اي سبب ، وكيركجارد يفند حبيب،ذ عل  الرغم من لعوبة معرفة لماذا تركها اللا وبني 

ي،ايل نفسذ مع اس،مرار رسائلذ في منام يوجها فكم لعب هذا الفندان والفداء الذي ادئ ال  فسخ  خطوبة 

هو كان شاب حزين وهي ف،اة بريئة في السادسة ع رة من عمرها، لذا كيركجارد باطيب،ذ ريجينا اولسن ف
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ظن ان حزنذ سين،ل سطوعها، واع،ند ان الحياة الأسرية س،عرقل م واره ككاتب لذا عندما فسخ الاطوبة 

تناول موا يع الاسارة في اغلب مؤلفاتذ ال،ي لا يمكن تفسيرها بال،عويض، لأنذ كان يراه فعلا قويا بما يكفي 

ن،زاع المعن  من الاسارة، وراهن كيركجارد سنراا وهيجل بفن ذكاء الأنسان يكفي لل،الص من اليفس لا

 (.38: 1988، جولفية)

 ب_ المسيحية وصراع كيركجارد مع الكنيسة ورجال الدين.

ان المسيحية لها اعمق واشد الأثر في فكر كيركجارد، والمسيحية ال،ي أثرت عل  فكر كيركجارد 

ية) اللوثرية( فالكفبة ال،ي كانت مسيطرة عل  كيركجارد تؤدي ال  النلق والاوف وهي ال،ي جعل هي المسيح

منها نموذج حنيني للمسيحية ال،ي يحيياها الأنسان، فالإلذ المسيحي يع،بر علة مسيطرة عل  كيركجارد منذ 

يع،بر أن الإلذ المسيحي هو ) افول،ذ وح،  مماتذ، أدت هذه الكفبة ال  حد تفكيره بالان،حار عدة مرات ففخذ 

النسوة العارية من كل معن  للإنسانية( ففخذ هذه النظرة اول حياتذ وقال) أن الإلذ هو عدوك اللدود( 

ففلبحت روح كيركجارد ملائمة للمسيحية ال،ي يع،برها الأساس الوجودي للإنسان الذي يعيش في  وء 

ودية الحنة او ب،عبير اكثر و وح ) ليرورة الأنسان الن عريرة  والاوف كذلى يع،بر المسيحية هي الوج

 (37: 2020، كيركجاردمسيحيا( )

وظيف،ذ الرئيسية هي تحنيق ذاتذ كمسيحي، او يحنق ذاتذ عل  انذ انسان وجودي  أع،بر كيركجارد

من خلال علاق،ذ بالمسيحية، ال،ي ترب  عليها منذ نعومة ا افره بكل لراحة ، فكان ان غالذ بفهم المسيحية 

 (107: 2009، برانتوليس ال،ب ير بالمسيحية )

ني وذلى لأنها تفرض وجود تعارض وتنابل بين لند ولف كيركجارد المسيحية بفنها دين غير أنسا

الطبيعة الإنسانية ومطالبها الطبيعية من أجل الحصول عل  الراحة والسعادة في الحياة وتطلب موت العالم 

ل،ركز عل  الحياة بعد الموت، ا افة ال  عبث الوجود من وجهة النظر العنلية اخذ كيركجارد ي عر بالعزلة 

حية  كان ال كل الناسي للمسيحية مطبوع في فكره منذ الصغر، أذ تماش  مع تجربة وايدادت علاق،ذ بالمسي

ال ر في العالم ب كل شاصي والبح همذ الوحيد ان يعرف نفسذ في المعاناة والمثال المسيحي يموت في 

 (15: 2020، كيركجاردالعالم )

ليهم، ففتهم مؤسسي الكنائس أما عن موقف كيركجارد من الكنيسة ورجال الدين، فكان شديد الهجوم ع

والنساوسة بفنهم يحولون الدين ال  مصدر عيش واداة للحصول عل  المكاسب والمنافع والسلطة والنفوذ، 

وايضا فهم اساس تفريغ الدين من مح،واه الروحي، ايضا ان،ند الرهبان الذين يجعلون من الطنوس الدينية 
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الديني الحنيني، ففع،بر الطنوس مجرد مهرجانات تؤدي  كالزواج وال،عميد وغيرها وذلى لحرف الفرد عن

 (11: 2010، كيركجاردال  حرف الح ود من الناس عن الديني الحنيني و الاك،فاء فنط بال،دين )

كذلى اع،بر المسيحية الموجودة في الكنائس مسيحية مزيفة في شعبها وقادتها، والكنيسة هي ال،ي 

في لفحات الك،اب المندس، وال، ويذ هذا ادى ال  تضليل شعبها  حرفت وشوهت مسيحية المسيح المعاشة

ليعيش في  لالة مس،مرة، لذا قال كيركجارد) نحن نح،اج ان نعيد تنديم المسيحية ال  العالم الكنسي(، ويرى 

ان الكنيسة غدرت بالمسيح لا نها قدمت مسيحية جديدة وغريبة عل  المسيح قال) لند قض  العالم الكنسي 

 (25: 2011، هيبينلمسيحية دون ان يدري( )عل  ا

ففلبح اه،مام كيركجارد بالكنيسة وبمواجهة الإلذ عاافة غامرة بالنسبة لذ، لأن الكنيسة البحت 

مؤسسة ثاب،ة ساكنة ولصيان،ها) تعين الدولة الف موظف مرض عنهم أو كان قد أجري لهم اخ،بار سابق، 

) مسيحية المغفلين هذه لا شيء سوى جريمة مسيحية( تؤدي ال  وتهلى المسيحية في الثرثرة اللاحنة( أن 

الا محلال النهائي للكنيسة ال،ي كانت تدل عل  كنيسة النمو الروحي، وكيركجارد لا يس،طيع ان يعيش مع 

جماعة الروح في الكنيسة الحنة ال،ي كان ي،وقعها ذات كيان ديني يحمل اسم المسيح، لأنذ كان يرى ان 

ة توجد في الأبدي فنط وهو يعني الكنيسة الافية، فهو كان شديد الصلابة تجاه رجال الدين الذي الجماعة الحن

هاجمهم هجوم شديد أذ كان يرى ان الأنسان لا يس،طيع ان يعيش من لا شيء ولكن الكهنة ي،مكنون من النيام 

 (14-13: 1984، بهذا بالذات بالرغم من ان المسيحية غير موجودة فهم يعي ون عليها )كيركجارد

 مقومات الأيمان عند كيركجارد : -ثالثاً :

 يقسم كيركجارد الأساسيات التي تعزى الى الأيمان الى ثلاثة اقسام :

ان تكون العلاقة بين الأنسان والإلذ خالة، اي ان يس،غني عن اي شيء يؤدي ال  الوسااة الكلية،  اولا:

 ع المطلق.كالدولة والمج،مع بحيث تكون العلاقة خالصة م

الزهد اللام،ناهي في الايرات الم،ناهية ال،ي تف،رض نفسيا، وبذلى يبعد نفسذ ب كل كلي عن الأحلام  ثانيا:

 ال،ي ت،حنق بواسطة الرغبات ال،ي تج،مع بذ من خلال ال اص الغرير.

ان تكون حركة الروح مزدوجة وذلى من اجل ان تحيا بها مرة اخرى في الم،ناهي،  وان لا تع،مد عل   ثالثا:

 حسابات العنل عند لل،ها بالإلذ.
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من اهم منومات الأيمان الم،عددة عند كيركجارد  هو)اللامعنول( مادامت حركة الأيمان م،سمة 

لمفارق وهي فكرة قديمة موجودة عند الإغريق عل  انها بالمفارقة  لل عور العادي الذي ي،كون عنذ الأيمان ا

جنون الهي) محاورة فايدروس لأفلااون( ان كيركجارد يؤمن بفن اي شاص يسمح لحياتذ ان ترتفع في 

مس،وى الفكر النظري والفكر النافع يجب ان يع،بر عل  انذ ملهاوي من حيث الجوهر في شرود ذهنذ، وان 

 (146دايم، بلا: ) هروب من المهمة الجوهرية بالوجود الإنسانييعاقب اخلاقيا لمحاول،ذ ال

يع،بر كيركجارد منومات الأيمان تنوم بإ افة فكر يبين الحنينة والوجود من غير اس،ادام ادوات من 

الذاكرة، وانما من خلال اس،حضاره للأحداث ال،ارياية عن يسوع المسيح وعن وحي الإلذ، وهي قد تكون 

لا تحدث خارج عن ما كان يعرف عن الوحي، فمسفلة الأيمان مسفلة لا تنبل العنلنة وهذا تصورات واقعية، 

لا يعني ان كيركجارد يرفض كل ما هو عنلاني ، انما المعن  هنا هو ان يفهم الأيمان بالمعن  الجمالي 

 (478، بلا: كولينزوالأخلاقي )

 أ_ مدارج الحياة الإنسانية: 

ثلاث خطوا رئيسية ل،طور الذات الب رية وتعبر هذه الاطوا عن تطور الحياة  رسم كيركجارد

الفردية وهذه الاطوا تعد ولف للمواقف والطرق الإنسانية في الولول ال  الحرية، الأ تؤدي ال  ارتباا 

الموقف الفرد نفسذ بالإلذ، وهذه الاطوا هي ال،ي تحدد مدارج الوجود من خلال اك،ساب معرف،ذ بالإلذ، ففي 

الجمالي يحلل كيركجارد مناق ،ذ لمذهب شمول الألوهية الرومانسي اما الموقف الأخلاقي  فهو ين،ند مذهب 

اخلاقي في الألوهية، ال  ان يصل اخيرا ال  الموقف الديني فيع،مد عل  تمييز مفهومين المفهوم الطبيعي 

نة وفي الحنينة انذ لا يمكن للإنسان ان يفهم والمفهوم المسيحي للإلذ عن النظرية الهيكلية في الروح المطل

وبسهولة رأي كيركجارد في الوجود الديني ويعطيذ حق قدرة وذلى بمعزل عن ننده الدقيق وال،مهيدي 

 (.7: 2016للم،ناولات الأخلاقية والألوهية ال املة ولإالاقية للإلذ )كيركجارد، 

 المرحلة الأولى  الجمالية:

ياضع الأنسان لغرائزه وملذاتذ وشهواتذ الحسية، وبسببها ي،حول ال  شاص وهي المرحلة ال،ي فيها 

من دون اخلاق، ولا ينضبط سلوكذ بنواعد جليلة، ولا يل،زم بنانون ال  ان يصل ال  حالة من الغثيان 

والاواء فيفند امنذ ال اصي، اذ ينهار كل شيء  فينغمر في اليفس والنلق المايف، ان الحب هنا يكون جنسي 

لارخ لان الحواس عندما ترتوي تمل ف،نوم بالبحث عن مرحلة اخرى بديلة فيكون الأنسان اسير لهذا النوع 

من الحب، لان كل تجربة تعد تذوق جسدي وحب ا افية ترهق وتنهى الأنسان وتحولذ ال  حطام اثناء 
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وشعاراتذ فيها تم،ع  تحولها ال  ذكرى بائسة، ويمثل انسان المرحلة الحسية لدى كيركجارد )دون جوان(

باللحظة الراهنة تلذذ بكل ما هو حسي، حب دون جوان حسي، انذ حب وليد اللحظة يبدأ وين،هي كل شيء 

 (.426: 2016كوبلس،ون، بلحظة حبذ حب جنسي )

ت،ميز هذه المرحلة ب، ،يت الذات عل  مس،وى الحس، اذ ان الأنسان الجمالي يحكمذ الحس، 

ن يجب علينا ان لا ن،ايلذ ببساا،ذ حسب الأنسان ال هواني تماما، مثلا ال اعر والانفعال ، والدافع ولك

سيكون مثالا للمرحلة الجمالية، اذ يحول العالم ال  مملكة م،ايلة، ، كذلى ال اص الرومانسي ايضا مثالا 

وكذلى  عل  هذه المرحلة، وان عدم وجود معايير اخلاقية كلية ثاب،ة هو من الاصائص الأساسية للوعي ،

عدم وجود ايمان ديني محدد والرغبة في ال،م،ع بالمدى الكلي لل،جربة الحسية والانفعالية، ويعد مبدأ ال،مييز 

هو مبدأ جمالي حصرا وليس مبدأ خا ع لنانون اخلاقي كلي بالرغم من انذ يمكن ان يوجد تمييزا او حسن 

اللام،ناهي، ولكن اللام،ناهي السيئ الذي لم  تندير، فال اص الجمالي يبذل اقص  جهده من اجل ان يصل ال 

يكن شيئا سوى عدم وجود النيود جميعا ماعدا النيود ال،ي تفر ها اذواقذ، فهو عر ة لكل تجربة حسية 

وانفعالية، وينفعل من كل شيء ينيد اخ،ياره، ولا يعطي لورة محددة لحياتذ ابدا، والألح ان حياتذ عديمة 

كجارد ان الفرد كلما ي،طور وعيذ يصبح وكفنما يعيش في سرداب المبن  ف، عر الصورة تماما، اذ يرى كير

الذات باليفس، لأنذ لم يكن هناك علاج للمس،وى الذي يكون عليذ فلابد من الام،ثال لأحد الأمرين اما يبن  في 

او فعل اليفس او ين،نل ال  مس،وى اخر غير المس،وى الذي كان عليذ وذلى عن اريق الال،زام الذاتي 

 (.156: 2012محمدي، الاخ،يار )

 المرحلة الثانية  الأخلاقية: 

المرحلة الأخلاقية عبارة عن مجموعة من النوانين تنوم عل  غرس الحب الإلهي في المج،مع 

وتدعوا كل فرد ان ي،فقلم في علاق،ذ مع الالذ وذلى من اجل ان يكون الاير من، را في المج،مع وذلى يصل بذ 

والم،عة ال،ي يا،ارها وفنا لنوانين والول عليا، ويدعوا كيركجارد الفرد ان يسع  من اجل ال  اللذة 

الولول ال  ال،كرار وانما يصر عليذ ح،  وان كان من الصعب عليذ ذلى لكي يعرف الحب والجمال 

ذي يعرف والكراهية والنبح  والاير وال ر والولول ال  الحياة السعيدة المنسجمة ، فال اص الأخلاقي ال

الإلذ ويحبذ وفنا لنوانين الأخلاق والجمال سيكون مالى لزمام الأمور وم،مكن من ال،واين والانسجام  في 

 (.259-258: 1985حياتذ ويم،لى تعلنا مطلنا مع نفسذ )عبد المعطي، 

في هذه المرحلة يرتني الأنسان درجة في سلم السمو، فينع،ق من غرائزه وشهواتذ الحسية، بعد ان 

هلكذ النلق الوجودي والسفم الذي يلايمذ كالمرض ح،  يصل ال  الموت، في هذه الحالة ينف المرء امام ي
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مصيره، ففما يمكث في حياتذ الحسية فيبن  اسير وجوده الم،ناهي، او يا،ار اليفس وهنا يا،ار ذاتذ في 

وينغمس داخل حياتذ الباانية وهو وجودها الدائم، ولا ي،حنق ذلى الا عندما ينسحب من ف،نذ العالم الاارجي  

ما يننل كينون،ذ ال  اور وجودي اسم ، وهو يعني الوجود الأخلاقي للكائن الب ري ف،صبح حياتذ اخلاقية 

تدعو للفضيلة والاير وتنضبط بالنيم الأخلاقية،  ا افة ال  هذا ان الصفة الاساسية  للإنسان في هذه المرحلة 

بهذا يكون الاخ،يار هو ثمرة الحياة الأخلاقية مثلا الحب لدى الأنسان الأخلاقي هي اتااذ النرار والاخ،يار، و

هو ان يا،ار من يحب فعندما ينع في الحب لمده محددة  يدخل مرحلة الزواج اي يعيش حبذ  من تجربة 

 (.9: 2016اخلاقية وشراكة وجودية ح،  اخر يوم من عمره )الرفاعي، 

 المرحلة الثالثة الدينية:  

يها ي،سام  الأنسان ال  اعل  الدرجات وذلى بفضل الأيمان بالإلذ، ولا ي،حنق ذلى الا بواسطة وف

قفزه في المجهول توقدها عاافة م،دفنة يكون فيها الأنسان في حضرة الإلذ، يصور لنا كيركجارد  من خلال 

والصح والاطف، الأ انها لم ته،م تفسيره لطبيعة الحياة الأخلاقية، فالأخلاق ته،م بالحسن والنبح والاير وال ر 

بالاطيئة، فالأخلاق هي قوانين نسبية او مطلنذ لكن الاطيئة هي لراع  د الحنينة الم،عالية وهذه الحنينة 

هي )الإلذ( فيبن  الفرد في المرحلة الأخلاقية ح،  يدرك مدى حجم خطيئ،ذ  وعجز النوانين الأخلاقية عن 

ه الاطيئة الا ان ينفز في وثبة تضعذ بين يدي)الإلذ( فيضع خطيئ،ذ في حلها وهو لم يندر ان ي،الص من هذ

حضرة الإلذ الذي هو ابدي، بعد ذلى تننلب الاطيئة ال  اثم وهنا ين،نل من المرحلة الأخلاقية ال  ان يصل 

 (.39-38: 2009ال  ارفع مراحل الوجود الإنساني وهي المرحلة الدينية او الإيمانية )برانت، 

جل الم،دين سيكون اعمق شيء في حياتذ هو علاق،ذ بالإلذ، والحياة الأر ية ال،ي يعيش فيها اما الر

هي مجرد حياة يمانية لم تحصل عل  عمنها الا بعد ان ترتبط بالإلذ والحياة الاالدة، وال يء المهم هنا هو 

ن الجمالي يعيش في اللحظة، الإخلا  في العلاقة مع الإلذ ، والأيمان الحار هو الأيمان الحق، وقد عرفنا ا

-134: 2009والأخلاقي يعيش في الزمن ، اما رجل الدين سيعيش  من العلاقة الأملة مع الأبدية )برانت، 

135.) 

 ب_ معنى الأنسان المسيحي والأيمان المسيحي:

هناك فرق وا ح ودقيق بين حياة الأنسان الطبيعي) المسيحي( والأنسان المسيحي المؤمن، وهو أن 

ياة المؤمن هي نفسها حياة الإلذ أي ان نفس المؤمن هي النفس ال،ي تكون بإياء الإلذ، وبناء عل  هذا ح

الأيمان يرتفع عل  نظرة الأنسان المسيحي الطبيعي وموقفذ من الحياة، مثلا اذا كان هناك أمر ما بالنسبة ال  
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خطيئة، فالاطيئة هي أمكانية اليفس وهذا هذا الأمر ذاتذ يكون بالنسبة للمؤمن  ال اص المسيحي ذنب، بينما

عند كيركجارد يع،بر يفس مسيحي، لا ي،مكن الأنسان الطبيعي أن يعرفذ، بينما المؤمن يعرفذ بفنذ مرض 

يؤدي ال  الموت وي،م علاجذ بواسطة الأيمان فنط ، وذلى من خلال ولول النفس المؤمنة ال  تفاهم مع 

الولول ال  الأيمان المسيحي، لان عنيدة المسيحية تكون عكس  الإلذ، يرى كيركجارد هناك لعوبة في

العنل لدى الأنسان الطبيعي، ويرى ايضا ان المسيحية تبدو للإنسان الطبيعي غير معنولة، فالمسيحية تعلم ان 

ال اص الفرد هو الذي يكون م،فاخرا عندما ي،حدث عن الألذ،  وهو يوجد بإياء الإلذ ي،حدث في الوقت الذي 

عر انذ يس،مع لذ،  وبالنسبة ال  هذا ال اص سيفتي الإلذ ال  العالم ويجعل نفسذ تعاني حد الموت ي 

 (.15: 2020، كيركجارد)

فالمسيحية تدعو المؤمن المسيحي ال،سامي في تفكيره فوق الأمور الدنيوية والمسائل الأر ية ويعد 

ة الرقي هذه ليرتفع فوق كل شيء يدعوه الموت من  من ذلى كما لو ان من حق المسيحي ان يف،ار بدرج

الأنسان لسوء الحظ  أو ما يعرف بال ر الأعظم، فالمؤمن المسيحي اك، ف حالة موجودة في الأنسان 

 المسيحي الطبيعي لكنذ لا يعرف عنها شيء وهي البؤس الذي هو اري

ولم يس،طيع ان  ق الموت، عندما ين،هي الأنسان المسيحي من ذكر كل شيء يدل عل  البؤس والضرر

ي،ذكر ما يريد تذكاره، فيرى المسيحي انذ مجرد دعابة وهذه العلاقة بين المسيحي العادي والمؤمن المسيحي 

ت بذ العلاقة بين الأنسان البالغ والطفل الصغير فالذي يع،بره الطفل شيء يدل عل  ال،عب يع،بره البالغ انذ لا 

 (. 11، بلا: كيركجاردالطفل لا يعرفذ )شيء لان البالغ يعرف ال يء المرعب بينما 

 الخاتمة:

يرى كيركجارد ان الدين تجربذ وجودية عمينة ت،ضمن الربح والاسارة، فالدين مفساوي اي ان 

ال اص لا ين،ظر السعادة او المكاسب من الدين فالدين حسب رأي كيركجارد قفزة في المجهول ربما تكسب 

ن الدين والأخلاق لهذا جعل الدين في المدرج الثالث والأخلاق في وربما تاسر كل شيء وهذا هو الفصل بي

المدرج الثاني والان،نال من الدين للأخلاق لم تكن ان،نالذ عادية وانما تح،اج ال  قفزة لان هناك هوه ما بين 

ذاتية للإنسان الأخلاق والدين اذا غاي،ذ تصحيح الدين  كما هو في ذاتذ بمعن  اعادة اقامة الدين وفنا لل،جربة ال

، فالدين اذا تجربة الفرد وليس تجربة المج،مع ، فالأيمان بالإلذ لم يكن علم او فلسفة وانما هو عمل ينجذب 

من خلالذ الفرد ال  الإلذ حيث يفند امام الإلذ ذاتذ المحدودة لي،مكن من الولول ال  ذاتذ الحنينة،  فيواجذ 

 لذ يع،بر حيوية عمينة لوجود الأنسان.الفرد الإلذ ب وق ووجد، اذا الأيمان بالإ
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