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Abstract: 

        The study came in this thread on the concept of the most 

trustworthy relationship between mind and Shara They are allied and 

mutually reinforcing each judge by what governs the other and that 

while the issues Shara not run contrary to the mind issues, so they're 

looking for a single cause, a ruling of God Almighty, The Canadian 

emphasized the need for this relationship as It began attempting to 

reconcile religion and philosophy, especially when it became clear to 

him the importance of interpretation in religious texts and left or 

undeniable sign of ignorance of legal provisions illnesses. So focused 

Canadian where the mental interpretation of the interpretation of the 

verses of the Koran and the Hadith taking of hidden or interpretive 

signs indication to clarify vague ideas that he wants, so he locked the 

belief deep Boajaz Koran to words and meanings, which is dependent 

on the Arab tongue rules, this approach it is known when owners retire, 

which affected the Canadian school. 
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 لآيات القرآن الكريمالتأويل الفمسفي 
 ) الكندي انموذجاً (

 
 حيدر عبد الحسين قصير .م.م                                                      
  / جامعة البصرة الآدابكمية                                                        

 

 :خصممال
 

جاءت الدراسة في ىذا الموضوع حول مفيوم العلبقة الوثقى بين العقل والشرع فيما      
تتنافى مع  لا ن قضايا الشرعإذ إمنيما  يحكم بما يحكم بو الآخر  متحالفان ومتآزران كلٌ 

حانو وتعالى ، وقد أكد يبحثان عن سبب واحد وىو حكم الله سب انيم، ذلك لأ قضايا العقل
ضح لو تاعندما  لا سيمابدأ بمحاولة لمتوفيق بين الدين والفمسفة  إذىذه العلبقة  ضرورة الكندي

الشرعية .  الأحكامالجيل بعمل  علبمة إنكارهأىمية التأويل في النصوص الشرعية وأن تركو أو 
لذا ركز الكندي فيو عمى التأويل العقمي في تفسير آيات القرآن الكريم والحديث النبوي الشريف 

ضة التي يريدىا ، لذلك ىو  الغام الأفكار لإيضاحمن الدلالات الخفية أو التأويمية مؤشراً  متخذاً 
عمى قواعد المسان العربي ، وىذا  عتمدي أنوقرآن لفظاً ومعنى ، أي بأعجاز ال اً يماناً عميقإمؤمن 

 يا الكندي .فيأصحاب مدرسة الاعتزال التي تأثر النيج معروف عند 
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 :المقدمة
أبدعت الدراسات الحديثة حول مفيوم التأويل بوصفو حركة فكرية ناشطة لمعقل      

 ، ولذلك كثرت الأبحاث فيو من من جية ، ولاتصالو بعقيدتو الدينية من جية أخرى الإنساني
 حسب رأيو الخاص سواءبوالفلبسفة في الشرق والغرب كلٌ يخوض فيو  والمفكرينالعمماء 

 عقائدياً . مأ كرياً ف مكان لغوياً أأ
اتيا وخصوصاً وبما أن الفمسفة كثيرة الاتصال بيذه الجوانب وأنيا مممة بكل دراس     

موضوعاً يخص الفمسفة الإسلبمية و ممماً بكل الجوانب الأخرى  ارتأينانا إالدراسات الفكرية ف
وعند  الفلبسفةيتناول عند المغويين وعند  أنالتأويل ممكن  أنالتي ليا اتصال معيا ، أي  

( ، أنموذجاالكندي ، وىذا الموضوع ىو) التأويل الفمسفي لآيات القرآن الكريم  أصحاب العقائد
من بين الفلبسفة المسممين ىو من أجل التركيز عمى جانب  ن تحديدنا لشخصية واحدةا  و 

سفة ، نتناولو عند  جميع الفلب أنيمكن  وىو التأويل عنده ، ولا ألامعين من جوانب البحث 
منو كتاباً ،  ننشئالمطولة تصمح لأن  الأفكاراً واسعاً من يحتاج جيداً كبيراً ونطاق لأنووذلك 

 نحيط بجميع  أفكار الفلبسفة .  أنيمكننا في ىذا البحث القصير  ولا
وفق الخطة الآتية : أولًا ـ تحديد مفيوم التأويل لغةً  عمى اختيارنا ليذا العنوان جاءلذلك      

الفرق بينو وبين التفسير ، وثانياً ـ   إيضاحلو ، ثم  ، مع محاولة وضع شروط واصطلبحا
المسممين من التأويل وىذا ما يقوم عميو موضوع العلبقة بين العقل  المفكرينبيان موقف 

موقف الفلبسفة من التأويل ببيان محاولات التوفيق بين الدين  إيضاحوالوحي ، وثالثاً ـ 
من  ، رابعاً وأخيراً أعطاء أنموذج الفلبسفة عموماً والفيمسوف الكندي خصوصاً  والفمسفة عند

 التأويل عند فيمسوف العرب ) الكندي ( . 
 

 : مفهوم التأويل أولا 
لقد وقع خلبف شديد في معنى ىذا المفظ ، لقدرتو عمى الإيحاء بأكثر من معنى      

ولوقوعو في شرك الخلبف السياسي الذي يصاحبو عادةً الخلبف الفكري  ، من جية
عمم الكلبم،  وأىلالفقو ،  أصولالمغة مع ىذا لمفظ وقفة ، ولأىل  لأىلوالعقائدي، فكان 

 (1العقائدية ) متبنياتيمالتصوف والعرفان ، مع عدم انفكاكيم عن  وأىلوالفمسفة ، 
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 التأويل لغة واصطلاحاً :      - 1
 : يحتوي لفظ التأويل في المغة عمى معان عديدة : ة ـ التأويل لغأ 
 (2ـ بمعنى الرجوع والجمع )1

(،أ ي الرجوع إلى الأصل 3والتأويل ىنا مشتق من الأول وىو في المغة الترجيع )     
، وذلك ىو رد الشيء إلى الغاية المراد منو ، عمماً  إليوومنو الموئل لمموضوع الذي يرجع 

 (4فعلًب .) أوكان 
 (5(()الله والراسخون في العمم إلايمو ففي مجال العمم نحو قولو تعالى : ))وما يعمم تأو      

 (6(()تأويمو يأتيتأويمو يوم  إلاظرون في مجال الفعل فقد جاء في قولو تعالى : ))ىل ين أما
 (:7ـ بمعنى التفسير والبيان)2

( ىـ 393)ت ( كما جاء في قول الجوىري  8) قد يطمق عمى التفسير ويراد بو التأويل     
التأويل ىو تفسير  أي( ، 9الشيء( ) إليويؤول  ىـ (: )التأويل تفسير ما 666والرازي ) ت

(، 11يدل عميو الظاىر، بحيث يدل المفظ عمى شيء ، ويفسر بشيء آخر) المفظ بمعنى لا
، ىموتشبيو  النبي محمد صمى الله عميو وآلو وسمم للئسلبم بالدار، لأنو جامع لأ أوكتفسير 

يو الصلبة والسلبم بالداعي وشبو نفسو عم لأن فييا ما تشتيي الأنفس ، ، والجنة بالمأدبة
كان المرشد إلى الإسلبم ، واليادي للؤنام صمى الله عميو وآلو الطيبين  لأنو، إلييا

 (11الأخيار)
 (:12عنى السياسة )ـ بم 3

يالة وىي السياسة ، فكأن المؤول لمكلبم ساس الكلبم من الإ مأخوذوالتأويل ىنا      
 (13ووضع المعنى فيو موضعو )

 (:14ـ بمعنى تعبير الحمم والرؤيا ) 4
وىي عمى صورتين : قد  مجموع الصور التي يراىا النائم في نومو ، الحمم في الأصل ىو 

تكون وىمية تطمق مجازاً عمى التصورات التي يتخيميا الإنسان في يقظتو وىو غير مبالٍ 
، وقد تكون حقيقية اليقظةيتحقق من تصورات وتسمى ىذه الأحلبم بأحلبم  أنبما يمكن 

ة تطمق عمى الآراء البعيدة عن الواقع، كأحلبم بعض الفلبسفة الذين يتخيمون حياة مثالي
 (15حقائق ) إلىأحلبميم كثيراً ما تنقمب  أن إلامتماسكة أو غير متماسكة ، 
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( 16الحمم ) أوفي القرآن الكريم فيوجد الكثير من الآيات الدالة عمى وجود تأويل لمرؤيا  أما
: وقولو تعالى( 17بعالمين(( ) الأحلبموما نحن بتأويل  أحلبمكقولو تعالى: ))قالوا أضغاث 

 (.18ت ىذا تأويل رؤياي من قبل قد جعميا ربي حقاً(( )أب قال يا ))
 : اصطلاحاب ـ التأويل 

مجازياً  أوتفسير الكتب المقدسة تفسيراً رمزياً  في اصطلبح عمماء اللبىوت فيو أما     
صرف  : )  نوإ( وليذا قال الجرجاني عن التأويل في الشرع 19يكشف عن معانييا الخفية )

كان المحتمل الذي يراه موافقاً لمكتاب  إذامعنى يحتممو  إلى الظاىرالمفظ عن معناه 
 إخراجبو  أراد( فأن 21(كما جاء في قولو تعالى : ))تخرج الحي من الميت (()21والسنة()

العالم من الجاىل كان  أوالمؤمن من الكافر ،  إخراج أرادن ا  الطير من البيضة كان تفسيراً ، و 
دلالة  إخراجالتأويل : )ىو  إنابن رشد وىو من الفلبسفة العقميين  أيضاوقال  (22تأويلًب )

يخل في ذلك بعادة لسان العرب  أنالدلالة المجازية من غير  إلىالمفظ من الدلالة الحقيقية 
غير ذلك من  أو،  و مقارنوأو لاحقو ، أبسببو،  أوفي التجوز من تسمية الشيء بشبيو 

كما يقول  ( ولما كانت الشريعة23المجازي()الكلبم  افأصنالتي عودت في تعريف  الأشياء
قرائحيم ، وتباين  في فطر الناس  لاختلبفبعض المتصوفة ـ مشتممة عمى ظاىر وباطن ، 

بطريق في التصديق ، كان لابد من إخراج النص من دلالتو الظاىرية إلى دلالتو الباطنية 
 لا الخفية التي المعاني ىو والباطن ، لممعاني المفردة والأمثال الصور ىو فالظاىر  .التأويل

 الأقاويل بين ظاىر  التعارض رفع إلى المؤدية الطريقة ىو تنجمي إلا لأىل البرىان والتأويل
 (24(وباطنيا

 

 شروط التأويل :   -2
( 25بتوفر مجموعة من الشروط ) إلا مقبولاً  أويكون صحيحاً  التأويل لا أنيرى العمماء  

 ىي:
 يكون أىلًب لمتأويل . أنلابد لمن يقوم  بيذه الميمة  –أ

 عمى خلبفو . الإجماعيقوم  أون يتنافى المعنى الظاىر مع ما يقطع بو العقل ، أ –ب
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، ويدل عمييا  المفظ نفسو إن يكون المعنى الذي أول إليو المفظ من المعاني التي يحتمميا -ج
عرفا أو  المغة ولو مجازا أو موافقا لوضعنفسو الوقت  ، ويكون في بطريق من طرق الدلالة

 . عادة
المفظ عمى الظاىر إلى غيره وأن  ن يقوم عمى التأويل دليل صحيح يدل عمى صرفأ -د

 يكون ىذا الدليل راجحاً عمى ظيور المفظ في مدلولو .
 الفرق بين التأويل والتفسير: -3

تحدثت كتب كثيرة عن موضوع التأويل والتفسير وكشفت عن قوليا ببيان ، كان التأويل      
ىما بمعنى واحد بحسب عُرف الاستعمال ،  أوفي استعمال السمف مترادفاً مع التفسير ، 

 (26خص منو )أمتغايراً مع التفسير وربما  جاء المتأخرينولكنو في مصطمح 
المعنى بسبب  إبيامعن المفظ المشكل، فمورده  الإبيامرفع  بأنووليذا عُرف التفسير      

دفع الشبية عن المتشابية من الأقوال والأفعال ،  أنوالمفظ ، وعُرف التأويل  تعقيد حاصل في
، والتأويل ىو الذي يزيح ىذا  خفاء الحقيقة أوجبتعمل  أوفمورده حصول شبية في قول 

 (.27فيو دفع ورفع معاً) إبيام نو رفعأ إلىالتأويل مضافاً  أيالخفاء، 
 

( عمى ىذا الاختلبف بقولو : ) التفسير أعم  ىـ 425) ت  الأصفيانيالراغب  وقد عبر     
استعمال التأويل في المعاني ، كتأويل الرؤيا  وأكثر،  الألفاظمن التأويل ، وأكثر استعمالو في 

 أكثره، والتفسير يستعمل فييا وفي غيرىا ، والتفسير  الإلييةفي الكتب  أكثرهوالتأويل يستعمل 
 ( 28يستعمل في الجمل .( ) أكثره، والتأويل  الألفاظيستعمل في مفردات 

طالب التغمبي في التميز بينيما بقولو: ) التفسير بيان وضع  أبيكما نقل أيضاً قول      
ب بالمطر، والتأويل تفسير باطن مجازاً ، كتفسير الصراط بالطريق والصي أوحقيقة  إماالمفظ 
عن حقيقة المراد ،  إخبارلعاقبة الأمر، فالتأويل  ، مأخوذ من الأول وىو الرجوع المفظ

ىو موجود في  ( ، وىذا ما29عن دليل المراد، لأن المفظ  يكشف عن المراد ) إخباروالتفسير 
، ، يقال: رصدتو أي رقبتو نو جاء من الرصدإ( فتفسيره 31لمرصاد ( )ربك لبا إنقولو تعالى:)

 ( 31وتأويمو التحذير من التياون بأمر الله والغفمة عن الأىبة والاستعداد لمعرض عميو .( )
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وجاء في المعجم الفمسفي  لجميل صميبا الفرق واضحاً بين التفسير والتأويل حيث يقول :      
يصير  أن، وىو  والإفيامومفرداتيا ، وغايتو الفيم  الألفاظأكثر استعمالو في  التفسير إن)

ظير منو حتى يصبح المجيول معموماً أسبيمو تعيين مدلول الشيء بما ىو و  الشيء معقولًا ،
 أوضحت أي،  وفسرت المسألة ، كأن تقول: فسرت الكممة وفسرت النص والخفي واضحاً 

 أواستعمالو في المعاني لمتوفيق بين ظاىر النص وباطنو  فأكثرالتأويل  أماومطالبيا. دلالاتيا
 ( 32معنى يحتممو .() إلىلصرف النظر عن معناه الظاىر 

  ثانياً :العقل والوحي 
أدلة  أنموضوعان ميمان إذ اتفق المسممون بكممة واحدة عمى  (33العقل والوحي )     

( كما 34، والعقل( )والإجماعسنة، تنحصر في )الكتاب ،وال أحكامومعرفة  إلىالشرع والطرق 
ن ، لأ ما من شيء في الكتاب والسنة يتنافى مع قضية من قضايا العقل أناتفقوا أيضاً عمى 

، وليذا  قالت الشيعة   لمعرفة شيء واحد ىو حكم الله سبحانو وتعالى اوطرق اأسبابمجميع ل
والعقل لا يتصادمان بحال ، لأن العقل شرع من الداخل، والشرع عقل  الشرع إنالإمامية : 

أبداُ ودائماً متحالفان  ، والشرع يعرف بالعقل ، فيما من الخارج ، والعقل ييتدي بالشرع
 لا أن أئمتيمعن   الإمامية، كل منيما يحكم بما يحكم بو الآخر ، وقد روى الشيعة متآزران

( ، واستدلوا عمى ذلك بآيات 35عبد الله أحد بشيء مثل العقل ) نو ماأعقل لو ، و  دين لو لا
 كثيرة منيا:

تبديل لخمق  ـ قولو تعالى :)) فأقم وجيك لمدين حنيفاً فطرت الله التي فطر الناس عمييا لا 1
 (36يعممون (( ) الله ذلك الدين القيم ولكن أكثر الناس لا

 (37يعقمون (( ) لصم البكم الذين لاعند الله ا الدوابـ قولو تعالى : )) إن شر  2
 (38((   )الأبصارأولي  ياـ قولو تعالى : )) فاعتبروا  3
 (39(( ) يشاءعمى نورٍ ييدي الله لنوره من  ـ قولو تعالى : )) نورٌ  4

 أننا إلى(. ىذا  41لمدين) أساساالتي تعتبر العقل  والأحاديثذلك من الآيات  إلىوما      
جاء العقل عمى خلبفو لكان الدين أسطورة من أساطير  الوحي، فمو بالعقل نثبت صدق

المصدر الأول لمتكميف، العقل ىو  أن ، ، ويكفي دليلًب عمى عدم مناىضة العقل لمشرعولينالأ
رتفع التكميف رأساً بشيادة الرسول الأعظم صمى الله عميو وآلو وسمم حيث قال : )  افإذا فقد 
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وعن المبتمى حتى  وعن الصغير حتى يكبر، النائم حتى يستيقظ،عن  رفع القمم عن ثلبثة:
 (41يعقل )
نيم اختمفوا : إى وجوب العمل بالكتاب والسنة ، فكممة واحدة عمباتفق المسممون  أنوبعد      
يجوز تأويل المفظ بما  أم،  نو ىل ، يجب الوقوف عند ظواىر النصوص الواردة فييماأفي 

( ـ 42وف عند ظاىر المفظ مطمقاً ( )ــــــــــوب الوقـــــ) بوج : ن قالــــــــر ؟ فمنيم مــــــــــــيخالف الظاى
ىم ، الحنابمة  ن خالف العقل والبديية ، وىؤلاءا  ء الظاىر عمى دلالتو الحرفية ـ و اــــــــــــــــــببق أي
ن أ، و  أعضاء( وقد غالى البعض  منيم  حين قال : ) إن لله جسم ذو 43() شاعرةوالأ

 إلا(آخذاً بظاىر قولو تعالى : )) كل شيء ىالك 44بكامميا تفنى وتيمك إلا وجيو ) أعضاءه
ن عمييا فان ويبقى وجو ربك ذو الجلبل ــــــــــــــــــــــولو تعالى : ))كل مـــــــــــــــــ( وق45وجيو (()
بوجوبو في بعض الحالات ، وذلك ، بل  بجواز التأويل ( ، ومنيم من قال : )46(() والإكرام

( الذين 48وىؤلاء ىم الشيعة الإمامية ، والمعتزلة () ، (47إذا تصادم الظاىر مع العقل )
ن سمك كل في فيم الآيات وتأويميا طريقا ا  ، و  يذىبون إلى وجوب التأويل بما يتفق مع العقل

ن قال : ) بجواز ( ، ومنيم م49يختمف        عن طريق الآخر) يتفق مع مذىبو ، ولا
( ، )جماعة 51التأويل مطمقاً ، ولو كان الظاىر موافقاً لحكم العقل ، وىؤلاء ىم ( )

 ( 51الصوفية()
 :الآتيالمسممين من التأويل بالشكل  المفكريننصنف موقف ىؤلاء  أنويمكن      

 (:52أهل الظاهر) -1
وفرقيم ،عمى نقطة ميمة وىي الاقتصار عمى  اتجاىاتيم اختلبفركز أىل الظاىر عمى      

، وبيذا ىم نفوا حجية العقل في  كتاب الله وسنة نبيو في أخذ العقيدة والتكاليف الشرعية
وظفوا أحكام العقل لخدمة الشريعة فقط ، وليذا ىم  أنيم أو،  تشخيص القضايا الدينية

( ، 53العقلبني من غير تردد ) ون إلى التفسيرأبانحراف أصحاب التأويل الذين يمجيعتقدون 
 وكان ليم شواىد عمى ذلك من القرآن الكريم و ىي :

 (54ربك والممك صفاً صفاً (( ) وجاءأـ قولو تعالى : )) 
 ( 55ب ـ وقولو تعالى: )) الرحمن عمى العرش استوى (()

 ( .56ج ـ وقولو تعالى: )) يد الله فوق أيدييم (( )
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 ( . 57سميع البصير (()د ـ وقولو تعالى : )) وىو ال
الظاىر بناءً عمى ىذه الآيات يثبتون لله  جميع الصفات ، كما  أىلوميما يكن فأن      

ذاوردت في ظاىر القرآن والسنة ، دون تأويل و تصرف ،  اختمفا في شيء ففي الأسموب  وا 
يم مذىب أنالوقوف  عند ظواىر النص فمحل وفاق بينيم ، ونقل عن الأشاعرة  أمافقط، 

ن النظر العقمي أده عمى العقل ، بل صرح الأشعري بيعتمد عمى الوحي أكثر من اعتما
الأشعري ـ  أيالعمم بالشؤون الإليية ، وىو ـ  إلىيؤخذ طريقاً  أنالمستقل عن الوحي لا يجوز 

ن   أماىذا العقل ليس إلا أداة للئدراك ،  أنيدركو الله إلا  أنأن العقل في وسعو  رأىوا 
الرؤيا  أصحاب( وبناءً عمى  كلبم الأشعري وجد 58الوحيد لمعرفة الله فيو الوحي)الطريق 
ن كلبم الأشعري جاء متوافقاً ومنسجماً مع المذاىب لمدين سنداً قوياً ليم ، وذلك لأ الظاىرية

ى باحترام ظىو الكلبم الرسمي الذي كان يح الأشعريكلبم  أنالفقيية لأىل السنة ، بل 
الجيات الثقافية الميمة مثل النظامين) الثقافيين( في بغداد ونيشابور وبمخ وغيرىا من الدوائر 

الفمسفة وأىل الكلبم  أصحاب، بينما يعيش  الإسلبميالعالم  أنحاءالدينية والعممية المنتشرة في 
 ( 59العقمي ظروفاً صعبة وقاسية )

 )أهل التأويل(  - 2
 مبادئعمي )ع ( قصب السبق في التأويل وتحكيم العقل في الدفاع عن كان للئمام      

ذاوالتوفيق بين العقل وظاىر الوحي ،  الإسلبم كان لممعتزلة نصيب من ذلك فقد أخذوه عن  وا 
( ، 61ىاشم بن محمد بن الحنفية. ) أبي أستاذهرئيسيم واصل بن عطاء ، وأخذ واصل من 

واصل بن  إلىتزلي بقولو : )إن أصحابنا المعتزلة ينتمون الحديد المع أبيوىذا ما أكده ابن 
محمد ، ومحمد  أبيوىاشم تمميذ  وأبوىاشم بن محمد بن الحنفية ،  أبيعطاء ، وىو تمميذ 

 (61عمي عميو السلبم ( ) أبيوتمميذ 
ن رد شبيات المضمين ، إذن فالإمام أول من دافع عن الإسلبم بمنطق العقل ، وأول م     

الآيات بما يتفق مع منطق  وأولشككين ، وأول من وفق بين النقل والفمسفة ، الموأقوال 
( ، بعد ذلك عمل المعتزلة عمى تأويل النصوص الشرعية تبعاً لما يقتضيو منطق 62العقل)
الحسن والقبح يدركان  إن، وعمى ىذا السبيل قالوا :)  تعارض النص مع العقل إذاالعقل 
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ن الله يرى بالبصيرة لا بالبصر، وان ا  مخير لا مسير ، و  الإنسانن ا  ، و  بالعقل لا بالشرع
 (63، وان معرفة الله تجب عقلب لا شرعاً. () سمعو وبصره كناية عن عممو تعالى

ن لشرع والعقل لا يتصادمان بحال، لأوقول المعتزلة ىذا يتفق مع قول الإمامية بأن ا     
ودائماً متحالفان متآزران، كل  أبداً ، فيما  العقل شرع من الداخل والشرع عقل من الخارج

منيما يحكم بما يحكم الآخر، ولكنيم اختمفوا في الرأي حول التوفيق بين ظاىر النص وبين 
عمى الاعتبار والاستحسان، وأجروا النصوص عمى عقوليم ،  اعتمدواالعقل، فالمعتزلة 

بخاصة المتصوفة الذين لا و ،  الأساتذةو تمقوىا من أ ، ومذاىبيم التي ورثوىا عن الآباء
 أنالإمامية  رأىثر...بينما أعين ليا ولا  لا أشياءجوفاء يطمقونيا عمى  ألفاظيممكون سوى 

نماستحسان ، لااو  بالاعتبارمراده عز وجل لا يكتشف   أنتيقنا  فإذايعرف من ظاىر كلبمو  وا 
مع الدليل القاطع عمى مراده ،  إلاالرأي  إبداءعن  والإحجامالظاىر غير مراد وجب التوقف 

العينية أولى من الافتراء عمى الله سبحانو  الأمورن السكوت عمى الجيل بخاصة في لأ
 ( 64وتعالى .)

دين الله لا  إنطالب عميو السلبم:)  أبيعمي بن الحسين بن عمي بن  الإماموليذا قال      
(                                              65بالتسميم () إلا، والمقاييس الفاسدة، ولا يصاب  ، والآراء الباطمة الناقصة يصاب بالعقول

 (66، فقد أخطأ () )من قال في القرآن برأيو فأصاب : أو كما جاء في الحديث الشريف
 ومن ثم لا، والإيمانوثيقاً بالعقيدة التي عمييا مدار الكفر  يتصل اتصالاً  التأويلوبالتالي، فأن 

لا لذوي البصائر والألباب العارفين بالله  ، الخطاب يؤذن بو إلا الذين أوتوا الحكمة وفصل وا 
يتمسكوا بظاىر الشرع  أن، وعمى ىؤلاء العارفين  ودينو وكتابو الذي فيو تبيان كل شيء

لصحة، بعد القطع با إلا، ولا لقول الفلبسفة مجتمعين  يخرجوا عنو لقول فيمسوف المقدس، ولا
، وبعدىم عن الواقع،  ثبت الزمن خطأىمأا عمى صحة كثير من النظريات، ثم جمعو أ نيمأف

 (67الله والراسخون في العمم.) إلايعمم تأويمو  الذي لا القرآنمنيا تأويميم لبعض آيات 
  أهل الباطن )الصوفية( -3

الفقياء  إلىعمى أنيم أرباب الحقائق  وأىل الباطن، ونظروا  أنفسيم إلىنظر الصوفية      
لمكتب السماوية تأويلبت  إن(فقالوا :) 68أىل ظواىر ورسوم.)  أنيمعمى  وغيرىم من العمماء

 (69يعرفيا العمماء الراسخون في العمم. () ألفاظياوتفسيرات غير ما يدل  عمييا ظاىر 
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راً وباطناً والظاىر ىو النص الجمي الواضح تماماً لمنصوص الشرعية ظاى إنوفي قول آخر:) 
المحجوبة عن  كالأرواحكالصورة المحسوسة الممموسة ، والنص الخفي ىو الدقيق الغامض 

، وفي  ن لبطنو سبعة أبطنأ، و  لمقرآن ظيراً وبطناً  أنالنبوية  الأحاديثالعيان، وقد جاء في 
،  البطون فيو أن أحوال الناس مختمفة متباينةأما السبب لتعدد  ، حديث آخر سبعين بطناً 

 حسب أفياميم وواقعيم ، فمنيم من يخاطب بالظاىربوعمى الحكيم أن يخاطب المستمعين 
، ثم إن أىل الباطن  ، ومنيم من يخاطب بالباطن، لأنو يدركو ويفيمو يفيم سواه ،لأنو لا فقط

، ومنيم من  رق إدراكو حجاباً واحداً ، فمنيم من يخت عمى مراتب في عمق الفيم وبعد الإدراك
حسب ما بمغ إليو من ب، والمدير الحكيم يخاطب كٌلب  سبعين يخترق أكثر من حجاب إلى

 (71درجات الفيم والإدراك )
فطر  لاختلبف( مشتممة عمى ظاىر وباطن 71ولما كانت الشريعة كما يرى بعضيم )     

دلالتو  إلىخرج النص من دلالتو الظاىرية إمن بد  الناس وتباين قرائحيم في التصديق كان لا
، فالظاىر ىو الصور والأمثال المضروبة لممعاني والباطن ىو  الباطنية بطريق التأويل
تنجمي إلا لأىل البرىان ، والتأويل ىو الطريقة المؤدية إلى رفع  المعاني الخفية التي لا

 (72التعارض بين ظاىر الأقاويل وباطنيا) 
أن وراء المعنى الحرفي أو الظاىري للآيات حقائق تقد المتصوفة في تأويميم لمكتاب ويع     

(، وىذا ما نجده عمى سبيل المثال في قولو 73فمسفية عميقة تستخمص بالتفسير المجازي)
اثنين فكذبوىما  إلييم أرسمنا إذجاءىا المرسمون،  إذالقرية  أصحابتعالى:)) وضرب ليم مثلًب 

نزل الرحمن من شيء أبشر مثمنا وما  إلانتم أمرسمون ، قالوا ما  إليكم إنافقالوا فعززنا بثالث 
( ومن الثابت أن ىذه الآيات 74لمرسمون (() إليكم إناتكذبون، قالوا ربنا يعمم  إلانتم أ إن

، لكن  تدل عمى حادث ذي شأن أكثر مما يفيم من المعنى الظاىر لمفظ الآيات المٌنزلة لا
ن المرسمين الثلبثة ىم الروح والقمب  المدينة ليست سوى الجسم أنفة رأوا ىؤلاء المتصو  ، وا 

وظيور  الأولين، وما ذكر فييا من تكذيب الرسولين  فالقصة كميا الأساسوالعقل ، وعمى ىذا 
، كل ىذا يؤول تأويلًب  ، ثم ما نزل بيم من عقاب المدينة نحوىم أىلالثالث ، ومسمك 

باطني، ولكي  تأويلمجازياً، وىذا التأويل المجازي ىو الذي يخص المفسرين الصوفيين وىو 
خذوا عن أالإسلبمية ،  يضفوا عمى ىذا التفسير الباطني مسحة سنية شرعية من وجية النظر
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كتاب المنزل ، لوصيو عمي بالمعنى الباطني لآيات ال أفضىالشيعة المذىب القائل بان محمداً 
( ، و ليذا قال الله سبحانو  75تمقن إلا لممريدين وحدىم ) وىذه المعاني  والتعاليم التي لا
(، 76الله والراسخون في العمم () إلايعمم تأويمو  :) لا وتعالى في محكم كتابو الكريم
 ( 77ين )العارف الأوصياء إيصموات الله عمييم ،  الأنبياءوالراسخون في العمم ىم خمفاء 

 ثالثاً : موقف الفلاسفة من التأويل :
المصنفون العرب اسم الفلبسفة عمى المفكرين الذين تأثروا بالفمسفة اليونانية وقبسوا  أطمق     

منيا وأعجبوا بأصحابيا أمثال الكندي والفارابي وابن سينا وابن باجة وابن طفيل وابن رشد . 
، بحيث لم يترك فييا  تمكن الدين من قموب أىميا وىؤلاء المفكرون عاشوا في بيئة مؤمنة

ن كل أالشرائع و  أكملن شريعتيم أعمى حق، و  أنيم، واعتقد المسممون  مكاناً لأي معتقدٍ سواه
العربية في  إلى، ولما نقمت الكتب الأجنبية ولاسيما اليونانية  عقيدة تخالف عقيدتيم باطمة

رآن وبين الفكر العصر العباسي نشب صراع بين الفكر العربي الأصيل المنبثق من الق
 إلى، واتخذ الفقياء والمحدثون موقفاً عدائياً من الفكر اليوناني فدعوا كما مر  اليوناني الوافد

خذ الفلبسفة ، بينما ات رفض الفمسفة اليونانية لأنيا تناقض تعاليم الإسلبم وتشكل خطراً عميو
 الإسلبملم يروا تناقضاً بينيا وبين  أي، الإسلبميتخموا عن  أنموقفاً مؤيداً لمفكر اليوناني دون 
، وىذا الموقف المزدوج حمميم عمى التوفيق بين الدين  (78وحموا التعارض بينيما بالتأويل)

الفقياء والفمسفة،فكانت ميمة صعبة جشمتيم الكثير من العناء، ولم تخفف من حممة 
، وألبوا العامة  ، فقد كفرىم ىؤلاء ورموىم بالزندقة والمحدثين وبعض المتكممين عمييم

 . (79) والسمطات عمييم
 (:00التوفيق بين الدين والفمسفة عند الفلاسفة )- 1

أو بين الفمسفة والدين استنفذ من  دراسة موضوع العلبقة بين الحكمة والشريعة إن     
حين  لأنيم، ةسة ىذه المسألة عنايةً عظيمبدرا اعنو  إذ،  والمفكرين العرب جيداً كبيراً الفلبسفة 

، وجدوا في ىذه الفمسفة بعض الآراء التي  أرسطووصمتيم الفمسفة اليونانية وخاصة  فمسفة  
قد تبدو مخالفة لآراء الشريعة الإسلبمية، ولما كانوا حريصين عمى التمسك بدينيم ، بالإضافة 
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تعمقيم بالفمسفة اليونانية ، فقد وجدوا من الواجب عمييم الخوض في موضوع التوفيق بين  إلى
 (81بين الحكمة الفمسفية والشريعة الدينية ) أيالفمسفة والدين واثبات العلبقة بينيما، 

ننا إذا حممنا كل موضوعات التوفيق بين الدين والفمسفة عند إبونستطيع من جانبنا القول 
 ( :82لمتوفيق) أنواعحدٍ كبيرٍ ، التمييز بين ثلبثة  إلىإننا نستطيع العرب ، ف

      يمثل التوفيق في حد ذاتو ، وىذا ينطبق عمى الكندي في المشرق العربي وابن طفيل في  – 1
 المغرب العربي.

يمثل التوفيق من خلبل مشكلبتو ، وىذا ما نجده عند إخوان الصفا والفارابي وابن سينا  – 2 
 في المشرق العربي. 

، والتوفيق من خلبل مشكلبتو ،  يمثل الاىتمام بالنوعين معاً وىما التوفيق في حد ذاتو – 3
كتابو  إنذ إ ، ربيعند ابن رشد وىو آخر فلبسفة المغرب الع إلانجده  وىذا النوع الثالث لا

 أما، الأولالاتصال ( يمثل خير تمثيل النوع  فصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من)
 . التوفيق من خلبل مشكلبتو أي، في عقائد الممة ( فانو يمثل النوع الثاني الأدلةكتابو) مناىج 

ومن خلبل ىذا التمييز جاءت محاولات فلبسفة العرب التوفيق بين الدين والفمسفة ، ذلك      
ن بدا بينيما ا  لآخر في كل المسائل الجوىرية ، و الدين والفمسفة يساند كل منيما ا أنلاعتقادىم 

نماتعارضاً ، فانو ليس حقيقياً ،  قين الفلبسفة الموف أنثم  (83نشأ نتيجة لسوء فيم لكمييما ) وا 
 ( :84بين الدين والفمسفة كانت ليم طريقتان يسيرون عمييما في توفيقيم )

طريقة التأويل لمنصوص الدينية والحقائق الشرعية ، بما يتفق مع الآراء الفمسفية ،  : الأولى
 ىذه الآراء حتى تسايرىا وتتمشى معيا . إلىتمك النصوص والحقائق  إخضاعومعنى ىذا 

 أنطريقة شرح النصوص الدينية والحقائق الشرعية بالآراء الفمسفية ، ومعنى ىذا  الثانية :
تطغى الفمسفة عمى الدين وتتحكم في نصوصو ، وىذه الطريقة أخطر من الأولى وأكثر شراً 

 منيا عمى الدين .
 

 محاولة التوفيق بين الدين والفمسفة عند الكندي – 2
 بين الحكمة والشريعة لا أوب لمتوفيق بين الدين والفمسفة بمحاولة فيمسوف العر  البدءقبل      

 التي دفعتو لمتوفيق بينيما وىي : الأسباببد من معرفة 
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(،  85النظر العقمي والبحث في جنبات الكون ) إلىالقرآن الكريم بآياتو العديدة يدعوا  إن –أ 
( ، وقولو : )) أفلب ينظرون 86(() الأبصار أولىنجده في قولو تعالى:)) فاعتبروا يا  وىذا ما

لى السماء كيف رفعت (( ) الله  شك  فاطر  أفي( ، وقولو : )) 87إلى الإبل كيف  خمقت ، وا 
 ه(، ىذ89(( ) والأرض( ، وقولو :)) ويتفكرون في خمق السماوات 88(( ) والأرضالسماوات 

 تتعارض مع الدين. القول بان الفمسفة لا إلىىو في حكميا دفعت الكندي  وما الآيات
 

، نظرة شك وارتياب -عصر الكندي  أي –في عصره  أحيانا إليياالفمسفة كان ينظر  إن –ب 
المتوكل ، وىذا يظير جمياً من خلبل المقارنة بين مرحمتين من حياة  وخاصة في فترة ولاية

د انتصر ون فقالمأم أماالكندي وىي تحت ظل حكم المأمون أولًا ثم عيد المتوكل ثانياً ، 
، ومن ىنا  الأشاعرة أوالسنة  أىلالمتوكل  بينما ساندالفلبسفة ،  إلىقرب ألممعتزلة الذين ىم 

تمك البحوث والدراسات      أييدافع عن النظر العقمي الفمسفي ،  أنوجد الكندي واجباً عميو 
 (91التي يقوم بيا الفلبسفة.)

، والمفكر حين يمحقو الأذى بسبب  بسبب اشتغالو بالفمسفة الأذىالكندي قد لحقو  إن –ج 
التخمي  أوكون حريصاً عمى الاشتغال بو وعدم تركو نفسو يالوقت  ، وفي اشتغالو بشيء ما

 –يحاول من جانبو وضع بعض الكتب والرسائل التي يدرس فييا ىذه المسألة  أنبد  ، لا عنو
،  أساسيةنعتمد عمى رسالتين لو بصفة  أنطيع ونست –مسألة التوفيق بين الدين والفمسفة 

رسالتو  ))المعتصم بالله في الفمسفة الأولى (( و إلى، وىما)) رسالتو  تناولتا دراسة ىذه المسألة
 إننقول  أنفي تحصيل الفمسفة ((، ونستطيع  إليوطاليس وما يحتاج  أرسطوفي كمية كتب 

الرسالة الثانية وىي ) كمية  أماة كما سنرى ، تمثل موقفو الدفاعي عن الفمسف الأولىالرسالة 
طاليس( فتقوم فكرتيا في مجال العلبقة بين الفمسفة والدين، عمى التمييز بين  أرسطوكتب 

دراسة ىذه المسألة عنده تعد محصورة في  نإولا يعني ىذا  ، طريق الشرع وطريق الفمسفة
نو في سبيل التوفيق بين الفمسفة و الدين، نراه في رسائل غيرىا إ، بل  ىاتين الرسالتين فقط

لكي تقترب  أييحاول تأويل بعض المفاىيم الدينية بحيث تتفق مع مثيلبتيا في الفمسفة، 
الجرم الأقصى وطاعتو ، وذلك يتضح بصفة خاصة في رسالتو عن )سجود  الفمسفة من الدين

 . (91)لله عز وجل(
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 نا نجده لاأفي التوفيق بين الدين والفمسفة ففيمسوف العرب الكندي  لذلك ففي محاولة     
بعد من معانييا الحقيقية ، بل اكتفى أىو  ما إلىيبالغ في تأويل النصوص الشرعية ، وجرىا 

حسب قوانين العربية ، فمم يتمسك بظاىر النص في كل حال مثل ببإرادة المعنى المجازي 
انين ، بل مارس التأويل في النصوص في حدود القو  جسمةالظاىر وبعض الحنابمة والم أىل

، بل نبذ من  ، ولم يحاول أيضاً التوفيق بين الفمسفة اليونانية بجميع قضاياىا بالدين العربية
جانب ذلك حاول  إلىاليونان ومج بعيداً ما كان منيا يعارض الدين صراحة ولكنو  أفكار

التوفيق بين الفكر العقمي المتزن والدين الحنيف ، كما انو لم يعارض الفمسفة بجممتيا، ولم 
ن الفمسفة أالمسممين العرب ب إقناعبل حاول  (92يياجم فلبسفة اليونان لبعض أخطائيم ،)

قريبة منيم ، بل ىي  دينيم إلىولا  إلييمتمت بصمة  اليونانية ليست عمماً أجنبياً بحيث لا
 إلى، لأنيما ييدفان  تعارض بين الدين والفمسفة بمعنى التفكير العقمي ولا إلييملقرب أىميا 

يوجب عمينا التفمسف بمعنى التفكير في الكون ومعرفة حقائق  الإسلبم أنغاية واحدة، بل 
بحقائقيا ( وفي معرفة الحق كمال النوع  الأشياء، لان ) الفمسفة ىي عمم  الأشياء

 ( 93لإنساني)ا
يتعرى  أن) يحق  حمد بن المعتصم حيث يقول:أ إلى رسالتوويتضح لنا موقفو ىذا في      

بحقائقيا عمم  الأشياءن في عمم بحقائقيا، وسماىا كفراً، لأ الأشياءعمم  ويفمن الدين من عاند 
 والبعد عن كل ضار ،إليووعمم الفضيمة وجممة كل عمم نافع والسبيل  الربوبية، وعمم الوحدانية،

ل الصادقة عن الله ، جل بو الرس أتت، واقتناء ىذه جميعاً ىو الذي  والاحتراس منو
 (94)ثناؤه.(
 إليوييدف  ما إلىتيدف  أنياوفي ىذا النص يوجب الكندي تعمم الفمسفة ويوضح لنا      

ونتجنب الرذائل ،  لنتحمى بالفضائل ، ، الدين من معرفة الضار والنافع والفضائل والرذائل
،  الاحتراس من الرذائل وأسموبئل، طريق التحمي بالفضا ، وكذلك تعممنا الفمسفة مثل الدين

 .( 95ليكون سعيداً في الدنيا والآخرة ) ، الأشياءتعمم ىذه  الإنسانفمن واجب 
و ، ومما يأمرنا بو الدين، ثم ى التفمسف من الميمات الدينية أنوىكذا أوضح الكندي      
يسمح بالتفكير  ن الدين لاأىل السنة ـ الذين يزعمون أجم ىجوماً عنيفاً بعض رجال الدين كييا
بالدين فيبيعونو  يتاجرون لأنيمنيم عدماء الدين، أقمي، ويعارضيم عمى ذلك فيرمييم بالع
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ن ا  و  ر العقمي يسيئون تأويل الفمسفةالتفكي إلىالمنتمين  أناً قميلًب ، ثم يوضح ليشتروا بو ثمن
يعرفون  لا لأنيمبعيدون عنو كل البعد،  إنيم، بل  تتوجوا بتيجان الحق من غير استحقاق

غشاوة من الحسد المتمكن في نفوسيم البييمية ، فلب يدرك  أبصارىمن عمى أالحق، و  أساليب
( وىذا ما بينو في رسالتو بقولو: ) توقيا سوء تأويل كثير من 96فكرىم  نور الحق البين )

ن تتوجوا بتيجان الحق من غير ا  دىرنا من أىل الغربة عن الحق  و  مين بالنظر فيالمتس
و الجلبل في الرأي الحق وقمة معرفتيم بما تستحق ذ أساليباستحقاق لضيق فطنيم عن 

والاجتياد في الانتفاع العامة الكل الشامل ليم ولدرانة الحسد المتمكن في نفوسيم البييمية  
 (97لحق.()فلب يدرك فكرىم نور ا

ىدف الكندي وغايتو من التفمسف والفكر العقمي ،  إناتضح لنا من ىذا النص بجلبء تام      
، والدفاع عن الدين والحق والربوبية والوحدانية لينال رحمة ربو ورضاه وتأييدهإيضاح الحق 

 بخالص نيتو فيما يبذلو من الجيود الفكرية والعقمية لإيضاح الحق والذب عنو بالحجج
الله  رضايبغي من وراء التفمسف والفكر العقمي غير  المنطقية والبراىين القاطعة  وىو لا

سبحانو وتعالى ، ولا يبالي فيمسوفنا بما يستحق بو من بطش المغرضين المبطمين الأغبياء ، 
خفي ن الله سيؤيده ويدافع عنو ضد المعاندين ولإيمانو القوي بأن الله يعمم ما تأالكامل ب لإيمانو

 (98مم ىدفو من التفمسف.)عصدور البشر في
جاء بو الرسول عميو الصلبة والسلبم يمكن فيمو  جميع ما أنوليذا يرى فيمسوف العرب      

الذي  أنينكرىا إلا جاىل حرم العقل والروية ويرى  بالمقاييس العقمية والقواعد المنطقية التي لا
تأويل أىل الدين ،  أنكر أوما جاء بو  أنكرصدق سيدنا محمد صمى الله عميو وآلو وسمم ، ثم 

لما جاء بو فإنو ضعيف العقل وناقص التمييز يبطل  الألبابوأرباب المنطق والعقل، وذوي 
يدرك مقاصد  بما أمن بو دون أن يشعر بذلك ثم إنو جاىل أيضاً في نظره لأنو لا إيمانو
 .( 99) من معين النبوة إليووص الشرعية وما وصل النص
ذ تبين من ىذا النص العلبقة الوثيقة بين العقل والشرع وبين الدين والفمسفة عند الكندي       وا 

 أو التأويلفي النصوص الشرعية عنده فانو يعتبر ترك  التأويل أىميةمدى  أيضا، فقد اتضح 
يؤدي  الإنكارىذا  أنالمغة العربية ، كما  وأسرارية ، الشرع الأحكامإنكاره علبمة الجيل بعمل 

 (111..)الأحكامبو من  أتىجحود نبوة سيدنا محمد عميو الصلبة والسلبم وعدم فيم ما  إلى



 حيدر عبد الحسين قصير م. م.                                                                   (الكندي انموذجاً ) ن يتأويل الفلسفي لآيات  القرآن الكرال

  353                                           2016( لسنة 2-1( العدد)44مجمة الخميج العربي المجمد)

 البالغة لمتأويل في النصوص الشرعية ، فأنو لا الأىميةلذلك ففيمسوف العرب عندما يعطي 
ما لا تحتممو ، بل يريد بالمجاز  إلىالنصوص  يجر يخرج فيو عن حدود القواعد العربية ولا

 الفقو ، وما أكد ىذه المسألة فيما بعد ابن رشد من أصولحين تعذر الحقيقة مثل عمماء 
المفظ من دلالتو الحقيقية إلى دلالتو المجازية  إخراجنو أفلبسفة المغرب عندما عرف التأويل 

 . (111)ك في عادة لسان العرب من التجوز يخل ذل أنمن غير 
 رابعاً : نماذج من تطبيقات الكندي في التأويل  

ن أوىو نفسو يصرح ب التأويل العقمي في تفسير القرآن والحديث الشريف إلىلجأ الكندي       
 إلايدفعيا  العقمية  التي لا بالمقاييسكل  ما جاء بو النبي عن الله عز وجل يمكن فيمو ) 

يكون  أننو يشترط لفيم معاني القرآن أالعقل  واتحد بصورة الجيل ( غير من حرم صورة  
قادراً عمى فيم مقاصد كلبم الوحي عارفاً بخصائص التعبير  والألبابالمفكر من ذوي الدين 

 ( 112دلالتو عند العرب) وأنواعالمغوي 
لله عز وجل(( التي ألفيا  عن سجود الجرم الأقصى وطاعتو الإبانةـ ففي رسالتو ))في  1

(شرح معنى الآية الكريمة 113ال تمميذه أحمد بن المعتصم الذي طمب منو)ؤ لس استجابة
(اتجاىاً تأويمياً جيداً في تفسير الكتاب العزيز يتخذ من  114)والنجم والشجر يسجدان( )

ارة القرآنية ظاىرة الدلالة الخفية مؤشراً لإيضاح الفكرة التي يريد ، خاصةً عندما يجد في العب
 (.115يستوي مع حكمة القرآن وغايتو )) لا

( فيبدأ تفسيره 116والكندي ىنا يبين معنى السجود والطاعة في المغة حقيقةًً ومجازاً)     
أن المفظ الواحد قد يطمق كثيرة من تشابو الأسماء حتى  أنواعافي المغة العربية  إنبالقول : ) 

، كقولنا لمعادل عادل الذي ىو معطي الشيء حقو ، ولضده  (117وعمى ضده ) الشيءعمى 
 (118الذي ىو الجائر.)

 (:119ثم يتكمم عن المعاني المختمفة لمفظ السجود بحيث يذكر نوعين ىما)     
وىو السجود المعروف في الصلبة و يقال عمى وضع  أعضاءالسجود للؤشياء التي ليا  –أ 

لزا  م باطن الكفين والركبتين الأرض.الجبية في الصلبة عمى الأرض وا 
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ركبتان ،  كفان ولا ولا جبيةويقال أيضاً السجود في المغة عمى الطاعة فيما ليست لو  -ب 
 الأشياء التي ليس ليا الأعضاء التي بيا يكون السجود فمعنى سجوده طاعتو . أي

السجود بالطاعة ( الذي يفسر فيو 111م()531والكندي ىنا يستشيد بشعر النابغة الذبياني )
 فيقول :

 (111وكاىل ) الأعجمينسجود لو غسان ،يرجون نفعو      وترك ورىط 
يقصد سجود  وىو لا  -وىذا ىو التعبير المجازي في المغة  –فمعنى سجودىم طاعتيم      

 إنمايقول سجود لو وىذا يدل عمى أنو سجود دائم وسجود الصلبة ليس بدائم  لأنوالصلبة 
( ، لذلك فالنابغة في ىذا البيت يشير إلى معنى معين وىو أن العرب 112عني طائعين)

 (113والترك والعجم كانوا يؤممونو ويرجون خيره وفضمو )
يعزز طريقة تفسيره بذكر معاني الطاعة فيقول:) الطاعة تقال عمى  أنثم يحاول الكندي      

كما ىي في بذور النباتات عندما تخرج من باطن  (114إلى التمام () التغير من النقص
 وأثمارهزكاء النبات وكثرتو حتى تصبح نبتو ظاىرة ليا ساق وأوراق ويسمى  الأرض
 (115.)طاعة
إلى أمر الآمر فيما لم يكن فيو نقص ولم يتغير من  الانتياءتقال الطاعة عمى  وكذلك ))     
يوجد  لا الاختياروىذا  واختيارعن إرادة  ( فمعنى الطاعة فيو تكون116(() تمام إلىنقص 

 . (117) ( ) لذي الأنفس التامة ، أعني المنطقية إلا
أنيا  اعتبارالأشخاص العالية ـ عمى  وىذا القول ينطبق عمى تفسير الكندي لمكواكب ـ أو     

 الاصطلبحليست ليا الأعضاء حتى يقع منيا السجود بحسب  لأنياتسجد سجود الصلبة  لا
إلى  الانتياءليس ليا إلا السجود بمعنى  إذنرعي ولاىي بمتطورة من النقص إلى الكمال، الش

كواكب أمر خالقيا جل ثناؤه ، بمعنى جريان حوادث العالم الأدنى عمى ما تجري عميو ىذه ال
والحوادث الأرضية من كون  ن ىذه الحركات من الظواىر الجويةع أبحركاتيا الثابتة وبما ينش

وفساد وتغير، تحقق إرادة  بارئيا وتنتيي إلى أمره وتؤدي  وظيفتيا المعينة ليا في نظام  
 ( 118سجود .)  بأنويعبر عنو مجازاً   أنالعالم ، وىذا ما يمكن 

تحصيل  في إليوطاليس وما يحتاج  تب أرسطوـــة كـــــــــ)) في كمي رسالتوفي  اــــــــــــأم – 2
يبرز الكندي وجازة الآيات القرآنية وبيانيا التي نزلت عمى النبي محمد ف( 119(() الفمسفة



 حيدر عبد الحسين قصير م. م.                                                                   (الكندي انموذجاً ) ن يتأويل الفلسفي لآيات  القرآن الكرال

  353                                           2016( لسنة 2-1( العدد)44مجمة الخميج العربي المجمد)

صمى الله عميو وآلو وسمم و) التي إذا قصد الفيمسوف الجواب فييا بجيد حيمتو التي أكسبتو 
عمييا ، لطول الدؤوب في البحث والتروض ما نجده أتى بمثميا في الوجازة والبيان وقرب 

 ( من ىذه الآيات :121لسبيل والإحاطة بالمطموب()ا
 (121ـ قولو تعالى :  )) من يحي العظام وىي رميم (( ) 1
 (122أول مرةٍ وىو بكل خمقٍ عميم (() أنشأىاـ قولو تعالى : )) قل يحيييا الذي  2
 ( 123أنتم منو توقدون(() فإذاالأخضر ناراً  ـ قولو تعالى : )) الذي جعل لكم من الشجر 3
ـ قولو تعالى : )) أوليس الذي  خمق  السماوات  والأرض  بقادرٍ عمى أن يخمق مثميم  بمى  4

 (            124وىو الخلبق العميم (( )
 (125أراد شيئاً أن يقول لو كن فيكون (( ) اذإأمره  انمإ: ))  تعالىـ  قولو  5

تأويل ىذه الآيات  إلىر بإعجاز القرآن المغوي والبياني ويتخطى الكندي بشرحو ما اشتي     
عجاز لا اً تأويلًب فمسفياً معتمد مثيل ليما  عادات وقواعد المسان العربي ، فيي تعني ببلبغة وا 

العالم كمو من العدم ، فيو  أبدعالذي  أن( حيث 126في لغة البشر، حقيقة الخمق من عدم )
خمق العظام أشد وأصعب من جمع المتفرق منيا ولكن  قادر عمى إرجاعو وجمع شتاتو ، وان

الله سبحانو وتعالى ليس بالنسبة لو شيء أصعب وشيء آخر أسيل بل الجميع بالنسبة لو 
رجاع  أنسواء، فكما  الله أوجد العظام من العدم وأحياىا، فكذلك ىو قادر عمى جمع شتاتيا وا 

( ثم  127عن اللبشيء) الإبداعيل من الحياة إلييا ، لأن إرجاع الشيء أو جمع شتاتو أس
كون الشيء موجود من  إنيدلل الكندي  في موضع  آخر عمى الوجود من عدم  بقولو : ) 

ناراً  الأخضر( وىذا ىو الذي يتضمن معنى آية )) الذي جعل لكم من الشجر 128نقيضو()
وجود الشيء معروف من خلبل مشاىدة وجود النار من  أي(، 129نتم منو توقدون (()أ فإذا

يء يوجد من الش أن أي، وىذا ممكن وواقع تحت الحس ،  الذي ليس بنار الأخضرالشجر 
الشيء  يمكن  أننو يحدث حدوثاً  أصمياً من عدم بفعل مكونو وىو أنقيضو وىذا دليل عمى 

  (131يوجد من العدم  المطمق  بفعل المبدع الحق ) أن
يكن الشيء من نقيضو لكان من لو لم  بأنووحتى يؤكد الكندي عمى ىذا الدليل يرى      
ذا،  لا واسطة بينيما إذ، ذاتو ، ، فمو لم تكن النار من لا نارسرمدياً  أبدياكان من ذاتو كان  وا 

ن النار ، وكذلك كل ولكن التالي باطل لأ الأبد إلىفكانت من نار فتكون نار من نار وىكذا 
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كل شيء في ىذا العالم دائر، فاضطراراً  يكون الشيء  أنشيء مكون ومبدع من عدم ، ثم 
ما كان عميو ،  إلى إرجاعومن  أصعبالوجود  إلىأخراج الشيء من نقيضو  فإذامن نقيضو 

، فالمبدع سيبعث الخمق كما وعد بو عباده في كتابو،  إبداعومن  أيسربعد تفرقو  أجزائووجمع 
من خمق العالم  أيسربعد الموت  إحياؤه أو الإنسانخمق  أي( 131ذلك ) وىو قادر عمى

ليس الذي خمق السماوات أو (، وىذا ىو مضمون الآية الكريمة )) 132لم يكن ) أنبعد  الأكبر
 ( 133يخمق مثميم بمى وىو الخلبق العميم (( ) أنبقادر عمى  والأرض
من حيث النوع  ليي وبين فعل البشرثم يبين الكندي في محل تميزه بين الخمق الإ     

يحتاج من جانب الله المبدع  ، ميما عظم المخموق، لا الخمق والفعل مطمقاً  إن( بقولو: 134)
مادة تكون  إلىفي زمان ويحتاج  إلازمان خلبفاً لفعل البشر الذي لا يتم  إلىمادة ولا  إلىلا 

يقول لو كن  أنئاً أراد شي ذاإأمره  انمإ( وىذا ىو معنى آية : )) 135)موضوع الفعل 
عما في قموب الكفار من النكير بسبب  إجابة، وىذه الآية ، في رأي الكندي ، (136فيكون(()
زمان يناسب عظمتو قياساً  إلىالمتجمي في خمق العالم الكبير يحتاج  الإلييالفعل  إنظنيم 

،  أطولمدة زمنية  إلىاج لما ىو أعظم يحت ن فعل البشرنيم لفعل الله عمى فعل البشر،  لأم
 بالإرادة الخالقة والقدرة المطمقة لا إبداعنو أسمة في  بيان نوع الفعل الإليي و فجاءت الآية حا

 (137زماني ) امتداديحتاج إلى مادة ولا إلى 
فكرة الخمق  إلىوىنا نجد الكندي يتنبو لما تتضمنو الآية من أشكال ، يمكن توجيو      

المطمق من طريق أمر التكوين الإليي وىو كيف يأمر الله ما ليس كائناً في قولو لمشيء ))كن 
 أن أيليس مخاطب ( ،  إذد ، ار أ ما إرادتوالله ) يريد ، فيكون مع  إنفيكون( ؟ فيجيب 

يحاول خطاب )كن فيكون(. لذا  إليويوجو  أنيمكن  عالم الوجود لا إلىالشيء مادام لم يبرز 
التعبير عن آية                إنيبين جواز ذلك عمى طريقة العرب في التعبير فيقول :  أنفيمسوف العرب 

يقول لو كن فيكون(( تعبير مجازي فيو يوصف الشيء بما ليس  أنشيئاً  أراد إذاأمره  إنما)) 
 أنلذين من عادتيم لو ، وىذا النوع من المجاز معروف في لغة العرب الذين خاطبوا بالقرآن وا

 . (138) ما لا يكون ليا في  الطبع الأشياءيستعمموا في كلبميم عن 
القيس بن حجر  لامرئويدعم تأويمو ىذا بحجة لغوية ، مستشيداً ببيتين من الشعر      

 ( في خطاب الميل : 139الكندي) 
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 ( 140ازاً ، وناء بكمكل)ــــــــــــــــــــطى بصمبه            وأردف أعجــــــــفقمت له ، لما تم
 (141) بأمثلمنك  باحالإص بصبحٍ ، وما  انجل            ألاألا أيها الميل الطويل 

تعابير مجازية ليس موجودة في الطبيعة الظاىرة  إلىيشير الشاعر  الأولففي البيت      
نما ( 142معاني معينة ) إلىمن خلبل الوصف والرموز والتشبيو وىي في تأويميا تشير  وا 

تطاولًا ، وطول  أواخرهوائمو وازدادت أطولو وناءت  أفرطوتمخيص المعنى : قمت لميل لما 
ن المغموم يستطيل ليمو ، ير المتولد منيا ، لأوالشدائد والس الأحزانالميل ينبىء عن مقاساة 

 (143يستقصر ليمو .)والمسرور 
ليزل ظلبمك  أيالميل الطويل انكشف وتنح بصبح  أييا ألافي البيت الثاني فيقول :  أما     

اليموم نياراً كما  أقاسي لأنيمنك عندي  بأفضلبضياء من الصبح ، ثم قال : وليس الصبح 
 إذاميل ، وىذا ظمم في عيني لازدحام اليموم عمي حتى حكي الأن نياري لأ أوليلًب ،  أعانييا

صباح في كان المعنى : وما الأ بأفضلن رويت فيك ا  ، و  بأمثلصباح منك رويت وما الأ
منك لما ذكرنا من المعنى لما ضجر بتطاول ليمو خاطبو  أفضل إليك الإضافةفي  أوجنبك 
نماالانكشاف ، وخطابو ما لا يعقل يدل عمى فرط الولو وشدة التحير ،  وسألو يستحسن ىذا  وا 

من ىذا  ونستنتج( 144الضرب في النسيب والمراثي وما يوجب حزنا وكآبة ووجدا وصبابة.)
نما، ولا كمكل ولا نيوض ،  إعجازيخاطب ، ولا لو صمب ولا  يقال لو ولا الميل لا إنالشرح   وا 
 .( 145)يصبح  أن أحبنو إمعناه 
فوق استطاعة البشر ،  بأنو بالأجساد ني عمى البعثآف الكندي ىذا البرىان القر ثم يص     

بشر يقدر بفمسفة  فأيبمثمو وليذا يقول :  ءيجي أن إنسان أي بإمكانوخارق لمعادة ، وليس 
رسولو صمى  إلىما جمع الله جل وتعالى  الآياتيجمع في قول بقدر حروف ىذه  أنالبشر 

ن قدرتو تخمق مثل أتصير رميماً و  أنالعظام تحيا بعد  أن إيضاحالله عميو وال وسمم فييا من 
المنطقية المتحيمة ، وقصرت  الألسنن الشيء يكون من نقيضو كمت أ، و  والأرضالسماوات 

 . (146)البشر وحجبت عنو العقول الجزئية عن مثمو نيايات 
و لومعنى ، رغم اتيام الحاقدين  القرآن لفظاً  بإعجازالعرب مؤمناً  فيمسوفوىكذا نجد      
 حقيقة البعث من العدم أولحسب ما مر بنا في بيأتي بمثل القرآن ، وذلك  أناول ح بأنو
صدق الديني الذي مازج روح تفسيره ىذا فانو يدل عمى عمق ال أمروميما يكن من  . (147)
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 إلىفظيرت معالمو وصوره في رسائمو وكتبو ، ومنابع الكندي في التفسير ترتفع  الكندي
، ومن  للؤلفاظمدرسة الاعتزال التي كانت تسمك ذات السبيل من عرض لقواعد المغة ومعان 

 . (148)سير للآية في دلالتيا التأويمية ثمة تف
 

 الخاتمة
 نشير في خاتمة ىذا البحث إلى التأكيدات الآتية : أننود      

الفلبسفة ، فأىل المغة أكدوا ـ  تعددت طرق التأويل في ىذا البحث عند المغويين والعمماء و  1
ختمف اك بالرجوع إلى أصولو الأولى حيث المسان العربي ، وذل اعتادهالذي الكلبم البلبغي 

فيو المفظ عن المعنى . أما العمماء فأنيم اخضعوا التأويل لمتفسيرات الرمزية والمجازية التي 
وعة من الشروط حتى تكشف عن المعاني الخفية لمكتب المقدسة ، ولذلك ىم وضعوا مجم

تنجمي إلا لأىل  يكون التأويل صحيحاً ومقبولًا ، ثم أضاف الفلبسفة المعاني المحتممة التي لا
بين التأويل  واضحاالبرىان زيادةً عمى تأكيدات أىل المغة والعمماء بحيث جعموا الفرق 

                حاولوا معالجة المفظ المشكل والمعنى المبيم من خلبل         إذوالتفسير،
 دفع الشبية عن المتشابيات من الأقوال والأفعال .

بين العقل والشرع فيما متحالفان  ةقيفي ىذا البحث عمى العلبقة الوث ـ  وكذلك التأكيد 2
تتنافى مع قضايا العقل ،  ن قضايا الشرع لاأمنيما يحكم بما يحكم بو الآخر و  ومتآزران كلٌ 

 الكندي  واحد وىو حكم الله سبحانو وتعالى ، وقد رأينا تأكيدن عن سبب ايبحث الأنيمذلك 
تضح أىمية التأويل اعندما  لا سيمامتوفيق بين الدين والفمسفة ضرورة ىذه العلبقة في محاولة ل

 الشرعية .  الأحكامعلبمة  الجيل بعمل  إنكارهفي النصوص الشرعية وأن تركو أو 
 التأويل العقمي في تفسير آيات القرآن الكريم والحديث ضاً يؤكد الكندي في ىذا البحثـ وأي 3

الغامضة التي  الأفكار لإيضاحالنبوي الشريف متخذاً من الدلالات الخفية أو التأويمية مؤشراً 
عمى قواعد  عتمديقرآن لفظاً ومعنى ، أي ىو بأعجاز ال اً مؤمن أيماناً عميق يريدىا ، لذلك ىو

 يا الكندي .فيأصحاب مدرسة الاعتزال التي تأثر عند  مسان العربي ، وىذا النيج معروف ال
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 الهوامش :
 . 31، ص 2118، دار الصفوة ، 1عمي كاظم جواد ،تأويل النص عند الصوفية ،ط  ـ سميسم، 1
 ، 1984دبي،  ، دار القمم، 1محمد عبدالله الميدي، القرآن الكريم تاريخو وعمومو ، ط ، ـ البدري 2

 . 164ص
.  28، ص 1971الحسن عمي بن محمد ، التعريفات ، الدار التونسية لمنشر ،  أبوـ الجرجاني ،  3

 . 234ص ، منشورات ذوي القربى ،1،ط 1كذلك جميل صميبا، المعجم  الفمسفي،ج
دمشق  –القرآن ، تحقيق : صفوان عدنان داوودي ، دار القمم بيروت  ألفاظـ الراغب ، مفردات  4

 . 99ىـ /ش ، ص 1383 –ىـ/ق  1425
 . 7عمران ، آية :  آلسورة  – 5
 . 53، آية :  الأعرافـ  6
، الكريم ىو بيان كلبم الله عز وجل. وتفسير القرآن  29سميسم، تأويل النص عند الصوفية، ص – 7
بيان معنى  الأولالكممات والعبارات الموجودة في القرآن ، ولكممة التفسير ىنا معنيان  بذكر مفيوم أي

 أنالمحسنات المعنوية ، وىو  إلىالبديع الراجع  أقسام، والثاني قسم من  إليوشرنا أكلبم الله الذي 
الشرباصي ،  حمدأبعده.  )  آخرلم يفسر كلبم  يستقل الفيم بادراك فحواه ما المتكمم بمعنى لا يأتي

 .( 6ىـ ، ص 1378قصة التفسير، دار الجيل ، بيروت ، 
مختمفان ؟ فقال كل من  أمىل ىما متحدان  لقد اختمف العمماء حول العلبقة بين التأويل والتفسير – 8

يستعممون  أنيم أي ن التأويل مرادف لمتفسير،إعبيدة  وأبيالعباس ويحيى بن تغمب  وأبيالطبري 
مثل قوليم ىذا ابن تيمية ، ولكن بعد التطور إلى وقد ذىب  ىما متحدان ، أيالتأويل بمعنى التفسير، 

كممة التفسير تدل عمى معنى الكشف  فأصبحتالمغوي في العصر الوسيط والحديث بدأ التفريق بينيما 
. وكذلك  7شرباصي، صحمد الأر: عديدة مختمفة ) انظ إيحاءات أعطتوالبيان، بينما التأويل 

، تقديم مصطفى عبد القادر عطا ، 2ج البرىان في عموم القرآن، ، . كذلك الزركشي32سميسم، ص
 .(  18، ص1. وأيضاً محمد ىادي محمد، التفسير والمفسرون،ج164ص ،2114دار الفكر بيروت، 

، دار   العلبيمي، تقديم عبد الله1بن حماد، الصحاح في المغة والعموم، ط إسماعيلالجوىري،  – 9
بكر عبد القادر، مختار الصحاح ،  أبي. الرازي، محمد بن  59، ص1974الحضارة العربية بيروت،
 . 33،ج ، ص 1982دار الرسالة ، كويت ، 

،  2116،الإسلبميمؤسسة دار الكتاب  ،1،ط 2مج ، إسلبميةمغنية، محمد جواد، فمسفات  – 11
 . 597ص
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) إن الله  شبيو في قولو عميو الصلبة والسلبم في جممة كلبم ضربو مثلبً الت أوجاء ىذا التفسير  – 11
يو وآلو وسممً وىذا الكلبم صمى الله عم محمد إليياسبحانو جعل الإسلبم داراً، والجنة مأدبة والداعي 

مقام الدار المنتجعة التي تقصد لطمب الطعام ، والجنة  الإسلبم، لأنو عميو الصلبة والسلبم أقام  مجاز
التي يتخذىا الناس لمطعام والنبي عميو الصلبة والسلبم مقام الدال عمييا  أيمقام المأدبة المصطنعة ، 

لمجازات النبوية ،الطبعة الحسين، ا أبيالحسن محمد بن  أبي. الشريف الرضي، إليياوالداعي 
 ، 1971بمصر،  وأولادهف سعد، مكتبة ومطبعة البابي الحمبي و بد الرؤ ، تقديم وشرح طو عالأخيرة

 .131ص
مدنية ،  أوالدولة وتدبير شؤونيا وقد تكون شرعية  أمورالسياسة مصدر ساس، وىي تنظيم   – 12

 أىموعمى سياسة  أوعمى سياستو دخمو  وخرجو  أوويطمق لفظ السياسة عمى سياسة الرجل نفسو 
 . 681، 679، ص 1سياسة الوالي لرعيتو. صميبا ، المعجم الفمسفي ، ج عمى أووولده وخدمو 

لبنان ، بدون تاريخ ،  -التراث العربي بيروت  إحياء، دار  3ابن منظور ،  لسان العرب ، ط – 13
. سميسم ، تأويل النص  165. البدري ، القرآن الكريم تاريخو وعمومو ،ص 265،  264، ص 1ج 

 .  164، ص 2. وراجع الزركشي ، البرىان في عموم القرآن ، ج 28عند الصوفية ، ص
يراه النائم في نومو من الأشياء ،  . الحمم ىو ما 29سميسم ، تأويل النص عند الصوفية ، ص – 14

، لحمم عمى ما يراه من الشر والقبح، وغمب ا ولكن غمبت الرؤيا عمى ما يراه من الخير والشيء الحسن
، والحمم من الشيطان ومنو في قولو تعالى في سورة  فقد جاء في الحديث الشريف الرؤيا من الله

 بعالمين((  الأحلبمحن بتأويل وما ن أحلبم أضغاث: )) قالوا 44ـ  الآيةيوسف 
. وىذا ينطبق عمى جميع الفلبسفة المثاليين من  496،497، ص1صميبا، المعجم الفمسفي، ج - 15

العرفان في الفمسفة  وأىلفي الفمسفة اليونانية والفارابي وابن سينا وبعض المتصوفة  أفلبطون أمثال
 ة .الصورة الحقيقي ىذهالإسلبمية من الذين تنطبق عمييم 

 المصادر التالية : إلىلمعرفة المزيد حول ىذا المعنى يمكن الرجوع  – 16
 .17، ص 16ص  2115،  إيران، منشورات دار فراقد ،  1الحيدري، كمال ، تأويل القرآن ، ط –أ 

 .  29سميسم ،عمي كاظم جواد ، تأويل النص عند الصوفية ، ص –ب 
لجامعة الرضوية لمعموم ، منشورات ا 1ن ، طمعرفة ، محمد ىادي ، التفسير والمفسرو  –ج 

 .  43_ ص21، ص 1، ج  1977، مشيد ، الإسلبمية
 .  44سورة يوسف ، آية :  – 17
 . 111سورة يوسف ، آية :  – 18
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التقميدي  اصطلبحوذا كان التأويل في إ. 234، ص 1ل ، المعجم الفمسفي، جصميبا، جمي – 19
يم راء المنتج النصي، أي التأويل عنفيم حقيقة النص، فأنو يعني في الفمسفة الحديثة بما و  إلىييدف 
وما يسميو  ، منيا إلى العمة الأولى وىي الله للبرتقاءوىو البحث عن عمل الأشياء  للبستقراءمرادف 

طن الأشياء، وىذا الطريقتين ىو معرفة بوا تااللبىوتي تأويلًب، والغرض من كم يسميو استقراءالفيمسوف 
: لا اجتياد مقابل النص، باعتماد التفسير  يعني أنو في التراث التوفيقي يقوم عمى تعزيز مقولة

بالمأثور، في حين ىو في الفكر الفمسفي المعرفة في حقيقتيا موضع السؤال المستمر، أو بمعنى 
اء الكلبم وترتكز عمى آخر، إن الفارق بينيما يكمن في طروحات التأويل عند أىل الحديث وعمم

مفيوم الإلوىية، وما يتبعيا من وجوب المعرفة بالأدلة الشرعية، بينما تكمن مباحث النظر التأويمي 
عند الحديث في استقصاء العقل باستقراء النص، ومن ىنا يكتسي السؤال عند الفلبسفة المحدثين 

ظر في التفكير، والاستنتاج إلى أن تتمثل في طمب الفيم المؤدي إلى إشباع طريق الن ، أىمية قصوى
يصل إلى سبيل الاقتناع بأسس الإثبات ، وىكذا نجد أن المقوم الشرعي والترجيح العقمي ىما 

نظرية التأويل في الفمسفة الإسلبمية ،  الوسيمتان الضروريتان لحقيقة التأويل. فيدوح، عبد القادر ،
 . . 8رسالة دكتوراه، ص

،          1971التعريفات،الدار التونسية لمنشر، الحسن عمي بن محمد ابن عمي، أبوالجرجاني، –21
 .   28ص
 .  27سورة آل عمران ، آية :  – 21
 . 234، ص 1. صميبا ، المعجم الفمسفي، ج28الجرجاني، التعريفات، ص – 22
يق محمد تصال ، دراسة وتحقالحكمة والشريعة من الا ابن رشد ، فصل المقال في تقرير – 23

. تعد المعتزلة أكثر الفرق الكلبمية تمسكاً  8، دار المعارف ، بدون تاريخ ، ص  2، ط عمارة
بالتأويل لقيام منيجيم عمى العقل والمنطق، وكذلك بعض الصوفيين أمثال الحلبج وابن عربي، في 

جماع ، أما الفلبسفة حين يقف الأشاعرة واالغزالي موقفاً سمبياً من التأويل ويتمسكون بظاىر النص والإ
فقد أرتبط التأويل عندىم بمحاولتيم التوفيق بين الدين والفمسفة أو بين العقل والنقل فكانت محاولة 

طفيل مثلًب في مؤلفة )حي بن يقضان (، وابن رشد في كتابو ) فصل المقال  كابنفلبسفة المغرب : 
التأويل فانتقد موقف أىل الظاىر  فيما بين الشريعة والحكمة من الاتصال ( دافع ابن رشد عن
تقوم عمى التأويل والقياس البرىاني ،  والحشوية ، كما دحض الكثير من آراء الأشاعرة والغزالي التي لا

الرضيعة ليا... أي ىما المصطحبتان بالطبع المتحابتان  والأختفالحكمة ىنا ىي صاحبة الشريعة 
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 نظرية التأويل في الفمسفة الإسلبمية، رسالة دكتوراه ، ر،بالجوىر والغريزة . ينظر: فيدوح، عبد القاد
 . 18ـ  11ص
 .  234، ص 1صميبا ، جميل ، المعجم الفمسفي ، ج - 24
 . 214، ص 1، مج  إسلبميةانظر : مغنية ، فمسفات  – 25
،  الإسلبمية، منشورات الرضوية لمعموم  1لمفسرون ، ط امعرفة ،محمد ىادي ، التفسير و  – 26

.  164، ص 2. وانظر : الزركشي ، البرىان في عموم القرآن ،ج 18، ص 1، ج  1997،  مشيد
.  وانظر سميسم ، تأويل النص  عند  165وكذلك انظر: البدري ، القرآن الكريم تاريخو وعمومو ، ص

 . 51الصوفية ، ص
 . 19،  18، ص 1معرفة ، المفسر والمفسرون ، ج – 27
 . وكذلك البدري، القرآن الكريم تاريخو وعموم ،314القرآن ، ص  ألفاظ، مفردات  الأصفياني – 28
 . 165ص 
 165البدري ، القرآن الكريم تاريخو وعموم ،ص  – 29
 . 14سورة  الفجر ، آية : – 31
 . 165. البدري ، القرآن الكريم تاريخو وعموم ،ص 8الشرباصي ، قصة التفسير ،ص – 31
  .  314، ص 1لفمسفي ، جصميبا ، جميل ، المعجم ا - 32
والتميز والحكم ، وىو مناط التكميف ، وميمتو العظيمة ىي فيم الوحي ،  للئدراكـ العقل وسيمة  33

وتنفيذه في واقع الحياة ، والوحي يطمق عمى كتاب الله وعمى السنة النبوية الصحيحة الثابتة ، فالقرآن 
اً لقول الله سبحانو وتعالى : الله معنى لا لفظالكريم وحي من الله لفظاً ومعنى والحديث وحي من 

. والعقل مبني  4ـ  3:  الآياتوحياً يوحى ((  من سورة النجم  إلاوما ينطق عن اليوى إن ىو ))
نو خطاب إ إلاالعرب في التعبير  أساليبمبادئو جارٍ عمى  يخالف قضايا العقل ولا عمى العقل لا

نوعان : فيي نصوص الوحي من حيث دلالتيا عمى المعاني  أمالجميع البشر في كل زمان ومكان ، 
معنى واحد ، وظنية الدلالة وىي ما تحتمل معاني متعددة تتسع  إلاتحتمل  قطعية الدلالة وىي ما لا

العرب في القول . لذا فإن قضية الوحي والعقل مرتبطة بالتصور الشامل لموجود ، أي  ليباأسليا 
الفكري الذي يحدد الجية التي تضع النظام الصحيح لموجود ، وتحديد  ساسالأبالعقيدة ، والعقيدة ىي 
. الإنسانيتبعو تحديد المناىج التي تحققو ، ثم تطبيق تمك المناىج في واقع  أناليدف الصحيح لابد 

وحددتو ورسمت لو  للئنسانفمما جاءت الرسالة الإسلبمية خاتمة الرسالات وصاغت اليدف النيائي 
يفيم تمك النصوص بعقمو ، ويفيم الواقع بعقمو ، ثم  أن الإنسانص الكتاب والسنة وعمى المنيج بنصو 
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، فأختص الوحي بتحديد الغاية والمنياج، وأختص العقل  أيضاينزل تمك النصوص عمى الواقع بعقمو 
 بالفيم والتطبيق، وعميو فإن علبقة العقل بالوحي تقوم عمى شيئين أثنين ىما: فيم الوحي،وتنزيل

بين  الإنسانالتطبيق . ينظر : عبد الحميد  النجار ، خلبفة  أيالوحي ) النص ( عمى الواقع ، 
 وما بعدىا . 71، ص 1993،  2، ط والعقلالوحي 

وترتيبيا،يختمفون  للؤدلة. عندما يعرض المعتزلة  197،ص 1،مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  –34
السنة :  أىلوترتيبيا، فيي عند  الأدلة ىذهفي تعدد السنة  وأىلالحديث  أصحابعن  أصيلباختلبفا 

)محمد عمارة، الخلبفة  إلييايضيفون العقل  أيعند المعتزلة  أربعةبينما ىي  والإجماعالكتاب والسنة 
 ( 218، 217، ص1975،المؤسسة العربية لمدراسات والنشر بيروت ، 2ط الإسلبمية الأحزابونشأة 
 . 611،ص 2، مج إسلبميةينظر: مغنية ، فمسفات  – 35
 31سورة الروم ، آية :  – 36
 22، آية : الأنفالسورة  – 37
 2سورة الحشر، آية :  – 38
 35سورة النور، آية :  – 39
 . 611،ص 2، مج إسلبميةمغنية ، فمسفات   – 41
 .    198، 197،ص 1،مج إسلبميةمغنية ، فمسفات   – 41
 . 597،ص  2، مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  – 42
مسُير  الإنسان أنمعرفة الله تجب بالشرع لا بالعقل ، وعمى  أنعمى  اعرةوالأشاتفق الحنابمة  – 43

الخير والشر ، والحسن والقبح ، ولكنيم  إدراكلحكم العقل ، وان العقل عاجز عن  إىماللا مُخير 
لله سمعاً وبصراً تماماً كسمعنا           إناختمفوا فيما بينيم حول رؤية الله وسمعو وبصره  فالحنابمة يقولون : 

الله يرى في الآخرة ، لا في  إنقالوا:  الأشاعرةوبصرنا ، وانو يشاىد بالعيان في الدنيا والآخرة . بينما 
  598، ص 2ان سمعو ، وبصره يميقان بذاتو ، وليس كسمعنا وبصرنا . مغنية ،مجالدنيا ، و 

 . 199،ص 1،مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  - 44
 . 88ـ سورة القصص ، آية :  45
 . 27ـ  26ـ سورة الرحمن ، آية :  46
 597،ص  2، مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  – 47
العقمية في الكشف عن الحقيقة ، واعتمدوا  والأحكامكان الشيعة والمعتزلة  قد وظفوا العقل  - 48

،   الإسلبميالموازين العقمية في تأسيس البنى الدينية ، فكان ليذا العمل ردود فعل مختمفة في العالم 
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بشكل خاص البيت و  أىل أئمةدروس  أروقةوقد اشتيرت بعض الشخصيات الشيعية التي انطمقت من 
من دشن  أولىشام بن الحكم الذي كان  أمثالجعفر بن محمد الصادق عميو السلبم ،  الإمام

بعدوا عن الفيم الابتدائي أ أنالمباحث الكلبمية ، حيث وظفوا المعطيات العقمية لمدفاع عن الدين بعد 
بحوث العقمية في فرز ال إلىلمنص والسنة والظاىر المنقول ، وكذلك الطباطبائي الذي كان يسعى 

، ترجمة : ماجد  الاستبدادتراث الإمام عمي عميو السلبم .)خاتمي ،محمد، الدين والفكر في شراك 
 (  88، 87،   ص 2114، ، دار الفكر بيروت ، 1الغرباوي ،ط

 . 211،ص 1،مج إسلبميةمغنية ، فمسفات   –49
 597،ص  2، مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  –51
بالاتصال روحياً بالله ،  إلاالصوفية : فرقة إسلبمية ترى ان السعادة والمعرفة الكاممة لا تتم  - 51

بانصراف النفس عن الدنيا  إلايحصل  والبقاء معو ، وىذا الاتصال الذي ىو غاية النفس البشرية لا
بالله معرضة عن  والعبادات التي تضني الجسم وتقوي الروح لتتحد الأعمالوملبذىا وقيرىا بسمسة من 

، م الطريحي ، الصوفيون والحروفيونكل ما في ىذا الوجود العارض من كدورات وىفوات . محمد كاظ
 .  17، ص2114لبنان ،  –، دار المرتضى ، بيروت  1ط

السمف وبالحشوية وبالحنابمة. ىؤلاء يكتفون بالحقيقة عن طريق  بأىلالظاىر: يسمون  أىل – 52
يزحزح العقائد .انظر: رسائل  في ظاىر القرآن ،ويعرضون عن الجدل لكي لا الوحي ، اي كما وردت

، دار الفكر العربي ، مطبعة الاعتماد  1ريدة ،ج أبوالكندي الفمسفية ، تحقيق : محمد عبد اليادي 
 .  52،ص 1951بمصر ، 

 78، ص  الاستبدادخاتمي ،محمد، الدين والفكر في شراك  - 53 
 .  22سورة الفجر، آية : - 54
 .     5سورة طو آية :  – 55
 11سورة الفتح آية : – 56
 .  11سورة الشورى آية : –57
 .  599،  ص 2، مج إسلبميةمغنية ، فمسفات  – 58
 . 81، 81، 79، ص الاستبدادخاتمي ، الدين والفكر في شراك  – 59
 . 214ص 1، ج إسلبميةمغنية، فمسفات   –61
. انظر : باقر شريف القريشي ،  17، ص 1الحديد المعتزلي ، شرح نيج البلبغة،ج يأبابن  – 61

 . 33المؤمنين ، ص أميرحياة 
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 114ص 1،ج إسلبميةمغنية ، فمسفات  – 62
 611،  611ص 2، ج إسلبميةمغنية، فمسفات  – 63
عمماً  أحاطعند من  إلا. لا يوجد ىذا الدليل القاطع  215ص 1، ج إسلبميةمغنية، فمسفات  – 64

طالب عميو السلبم الذي قال : أييا الناس !  أبيبالدين وحقائقو ، والعقل ودقائقو ، كالإمام عمي بن 
 تفقدوني( أنسموني قبل 

،  2،مج  1983،مؤسسة الوفاء بيروت ـ لبنان ،2،ط  الأنوارينظر:العلبمة المجمسي ، بحار  – 65
 . 215،ص 1. نقلًب عن مغنية ، ج313، ص 41ح

 . 216ص 1، ج إسلبميةمغنية، فمسفات  – 66
 . 219ص 1، ج إسلبميةمغنية، فمسفات  – 67
 26الطريحي ، محمد كاظم ، الصوفيون والحرفيون ،ص  – 68
 صادر الصفا وخلبن الوفا ، تحقيق بطرس البستاني ، دار إخوانالصفا ، رسائل  إخوان – 69

 131،ص 2ج ، 2114 بيروت ،
الظاىر من قولو تعالى )) ختم الله عمى  إن. فعمى سبيل المثال 613، 612،ص 2مغنية ،ج  – 71

الله ىو ختم أو جعل ىذه الغشاوة  إنعذاب عظيم ((  قموبيم وعمى سمعيم وعمى أبصارىم غشاوة وليم
الله سبحانو وتعالى  أندلالة أخرى وىي  إلىعمى قموب وسمع وبصر الكفار ، ولكن الباطن يشير 

حجاب يحجب الحق  ن فييمالكفار أنفسيم ، ذلك لأ إلىينسب الختم إلى نفسو بينما الغشاوة منسوبة 
كفرىم وفسقيم وىو الجحود عمى معرفة ، فأعماليم  عقبوىو الجحود بالربوبية ، وحجاب  من أنفسيم

كمال  إعدادفسير الميزان ، بين حجابين من ذاتيم ومن الله . العلبمة الطباطبائي ، مختصر ت
 .  11ىـ ، ص 1424، ذوي القربى لمطباعة والنشر،  1مصطفى شاكر، ط

قلبئل من المسممين الشيعة يؤمنون بالباطن والتأويل كما يوجد أمثاليم من العمماء  أفراديوجد  - 71
 ) الطريحي ، الدينية وبالأسرارالسنيين من المتصوفة الذين يقولون بالباطن والتأويل  المسممين

 (35ص االصوفيون والحروفيون،
يتجاوز قيود  لا إطلبقوىذا التأويل عمى  إن.  234،ص1صميبا،جميل،المعجم الفمسفي،ج – 72

يعممون بخلبف الشريعة أو بخلبف مصادرىا،بل عمى  العقل والمنطق والدلائل العقائدية لان ىؤلاء لا
    113يا )سميسم ،تأويل النص عند الصوفية ، صالعكس يبنون طريقيم عمى مصادر الشريعة وثوابت

ترجمة : محمد يوسف موسى وآخرون ، دار  ، الإسلبمجولد تسيير، العقيدة والشريعة في  – 73
 141،ص  1946لبنان ، –الرائد العربي ، بيروت 
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 12سورة يس ، آية :  – 74
 141جولد تسيير، المصدر السابق ، ص - 75
 7عمران ، آية :  آلسورة  – 76
 الصفا ، رسالة جامعة الجامعة ، تحقيق : عارف تامر ، دار النشر لمجامعيين بيروت ، إخوان – 77

 .  112،ص  1959
 لبنان ، –،مؤسسة عز الدين بيروت  1ممحم ، عمي ،الفمسفة العربية مشكلبت وحمول ،ط أبو – 78

والفارابي وابن سينا في المشرق وابن باجة . تكمم الفلبسفة المسممون) كالكندي  42 – 19،ص 1994
من  لأنووابن طفيل وابن رشد في المغرب ( عن التأويل واعتبروه من جممة البحوث الفمسفية اليامة ، 

شؤون الوحي الذي ىو أحد طرق المعرفة من جية ، وليقبل الناس  فمسفتيم ، ويقابموىا بالتسامح من 
منون بقدم العالم ونفي الجسمية ولوازميا عن الله سبحانو وبأنو ىؤلاء الفلبسفة يؤ  أن أي،  أخرىجية 

يحشر غداً بالروح دون الجسم ، وفي الوقت نفسو يؤمنون  الإنسانن أيعمم الكميات دون الجزئيات ، و 
 . 213، ص 1، ج إسلبميةبنظرية الوحي والنبوة . مغنية، فمسفات 

. اىتم الفلبسفة  كل الاىتمام في 42مول، صممحم ، عمي ،الفمسفة العربية مشكلبت وح أبو – 79
 ولازمان لامتآلفان  إخوانيعارض الفمسفة بل ىما  الوحي لا أنيوفقوا بين العقل ويثبتوا لمناس  أن

لذلك  الخصوم  ، أماماستنارت بضوء الحكمة تمكنت من النفوس وثبتت  إذان العقيدة أيفترقان ، و 
يستطيعون من حمول ليصموا الفمسفة بالدين ، ويؤاخوا بينيما ، حتى يصبح الدين فمسفة ،  بذلوا كل ما

بعض المسممين  أرضى أنىذا التوفيق ولكنو توفيق  إلىوالفمسفة ديناً، وفعلًب وصل فلبسفة المسممين 
مول ح إلى إلاغضب الكثير منيم ،لاسيما أىل الظاىر ، ذلك لأنيم لم يصموا في توفيقاتيم أفقد 

 الحمول لا ىذهوسطى،صورا فييا التعاليم الدينية تصويراً يبعد كثيراً عن الصور الثابت المأثورة ومثل 
.  213ص 2، جإسلبميةتصمح لمتوفيق بين جانبين متقابمين وطرفين متنافرين ينظر: مغنية، فمسفات 

لحديث ، القاىرة ، ، دار الكتب ا 1كذلك ينظر: الذىبي ، محمد حسين ، التفسير والمفسرون ، ط
 . 84، ص 3م ، ج  1962

وجدنا ليذه العصور،  أقدممنذ  الإنساني فكرالمسألة التوفيق بين الدين والفمسفة شغمت  إن – 81
المعضمة محلًب في الفكر الديني ، وفي الفكر الفمسفي اليوناني والعربي. فقد عالجيا فلبسفة اليونان 

فلبطون وأرسطو غير مختمفين في أفكارىما، وعالجيا فيمون قديماً، كسمبميقيوس الذي اعتقد أن أ
الكنيسة، وكما عالجيا مفكرو  ، كما عالجيا مفكرو المسيحية وآباء الإسكندريةالييودي ومدرسة 

 العرب وفلبسفتيم )كالفارابي ( 
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 . 28،ص 1975،دار المعارف بمصر،4العراقي، محمد عاطف، مذاىب فلبسفة المشرق، ط  –81
 . 126، ص 2113لونجمان ،  –،الشركة المصرية العالمية لمنشر 2العراقي،الفمسفة العربية،ط –82
 .   28العراقي ، محمد عاطف ، مذاىب فلبسفة المشرق ، ص- 83
   . 84،ص 3الذىبي ، محمد حسين ، التفسير والمفسرون ، ج- 84
 . 29العراقي ، محمد عاطف ، مذاىب فلبسفة المشرق ، ص  - 85
 . 2سورة الحشر ، الآية :   - 86
 .  18ـ  17سورة الغاشية ، الآية :   – 87
 . 11، الآية : إبراىيمسورة  – 88
   191سورة  آل عمران ، الآية :   – 89
 .  31ينظر: العراقي ، محمد عاطف ، مذاىب فلبسفة المشرق ، ص – 91
 ..   31، 31ينظر : المصدر نفسو ، ص – 91
 . 215، 214الفمسفية ، ص هوآراءشاه ولي ، عبد الرحمن ، الكندي  – 92
 . 217، 216المصدر نفسو ، ص  - 93
. وقد  114، ص 1، ج  1ريدة ، ط أبورسائل الكندي الفمسفية ، تحقيق : محمد عبد اليادي  – 94

ع الدين في شيء تتعارض م لمفمسفة لا أخرىورسوميا تعريفات  الأشياءذكر الكندي في رسالة حدود 
، 1،جوقد حددىا كميا في متن  رسالتو ىذهالدين وتشاركو في الغاية ،  إليوييدف  ما إلىبل تيدف 

 . 173،  172ص
 الأشياءمن  أن. .يرى الكندي  219الفمسفية ، ص هوآراءشاه ولي ، عبد الرحمن ، الكندي  - 95

العظيمة الجادة ، من حيث  نذم أعماليم أننقدم شكرنا لمباحثين عن الحق لا  أنالضرورية والواجبة 
أنيم  أفادونا إفادات كبيرة في تسييل الكثير من المطالب الفكرية الخفية وىو يقصد بذلك فلبسفة 
اليونان وعمى رأسيم أرسطو ، وعمى يؤكد الكندي أنو من واجب الجميع طمب الفمسفة ودراستيا حتى 

لتأويل الذي يقوم بو أىل الغربة عن الحق ، ثم ىو يمزم ىؤلاء الذين يحاربونيا ، بحيث نتقي سوء ا
الخصم المعارض لمفمسفة بوجوب تعمميا والبحث فييا،وذلك أنو باضطرار يجب عمى ألسنة المضادين 

يخمون من أن يقولوا بوجوب تعمميا أو عدم وجوب اقتناءىا ، فأن قالوا بوجوب  اقتناؤىا، وذلك أنيم لا
يحضروا  أنوىذا ىو المطموب ، وان قالوا بعدم وجوب ذلك ، وجب عمييم تعمميا وجب عمييم طمبيا 

عطاءعمى  ذلك برىانا،  عمة ذلك وأن يعطوا بحقائقيا ، فواجب  الأشياءعمم  ةقنيالعمة والبرىان من  وا 
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، والتمسك بيا اضطراراً عمييم ً.العراقي ، مذاىب فلبسفة المشرق ،  بألسنتيمطمب ىذه القنية  إذن
 . 112، ص 1.كذلك رسائل الكندي الفمسفية ، ج 35، 33ص
 . 211المصدر نفسو ، ص  – 96
 . 114، 113رسائل الكندي ، ص – 97
 . 211الفمسفية ، ص هوآراءشاه ولي ، عبد الرحمن ، الكندي  – 98
 . 212المصدر نفسو ، ص – 99

 . 213المصدر نفسو ، ص - 111
 . 8ابن رشد ، فصل المقال ، ص. وكذلك مصدر سابق  213المصدر نفسو ، ص ينظر: – 111

، . كذلك  الموسوي ، موسى 81،  81ص،  1961العوا ، عادل ، الكلبم والفمسفة ، دمشق  –112 
. رسائل الكندي 62،63، ص1977بيروت  ، منشورات عويدات ،2ابن رشد ، ط إلىمن الكندي 

 . 245،  244ص – 53الفمسفية ، ص
.  تدل رسالة الكندي إلى أحمد بن المعتصم في الإبانة 53، ص 1رسائل الكندي الفمسفية ، ج –113

عن سجود الجرم الأقصى وطاعتو لله عز وجل عمى اىتمام العقول  المتوثبة بمعرفة معاني آيات 
القرآن المتصمة بالكون وعمى استجابة الفلبسفة لذلك بتأويل القرآن تأويلًب ذا محتوى فمسفي وىذا من 

 . 238، ص 1رسائل الكندي الفمسفية ، ج  .الإطلبقعمى  الإسلبمياكبر مميزات الفكر 
التفسير معنى ىذه  الآية بالقول: ) والنجم ( و  أىل أوضح. لقد  6سورة الرحمن ، آية :  – 114

ساق لو كالبقول ) والشجر( الذي لو ساق . وسجودىما انقيادىما لله  لا الأرضالنبات  الذي ينجم من 
القاسم جار  أبيتنعان تشبييا بالساجد من المكمفين في انقياده . الزمخشري ، يم لا وأنيمافيما خمقا لو 

وينظر: القاسمي ، محاسن  . 44،  43، ص 4الله محمود بن عمر،الكشاف ،دار الفكر ، ج 
طبائي ، الميزان في تفسير القرآن ، دار الكتب ب. وكذلك الط 281، ص 15، ج 9، مجالتأويل

 . 118، ص 19ىـ ، ج 1362- 1361طيران  الإسلبمية
 . 21، ص 1981 الأندلس، دار 1الكندي والفارابي، ط رائدانياسين،جعفر ، فيمسوفان  آل –115
. ان بعض العمماء انكروا وقوع المجاز في القرآن ومنيم  54ص ،رسائل الكندي الفمسفية،ج  –116

ضاقت  إذا إلا إليويعدل  زه عنو وان المتكمم لاالمجاز اخو الكذب والقرآن من أنالظاىرية ، وشبيتيم 
دار  ، 8بو الحقيقة فيستعير، وذلك محال عمى الله .صبحي الصالح ، مباحث في عموم القرآن ،ط

 .   411، ص 1974العمم لمملبيين بيروت ، 
 . 239الرسائل ، ص –117
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 . 245الرسائل ، ص – 18
 . 239الرسائل ، ص –119
زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني ، لقب بالنابغة لأنو نبغ في  إمامة أبو :ىو النابغة الذبياني –111

يتصل بالمناذرة ، ولكن من الثابت  أنواحتنك، اتصل النابغة بالغساسنة فبل  أسن أنقول الشعر بعد 
، دار المعرفة  2م (. حمدو طوماس، ديوان النابغة الذبياني ، ط 531في الحيرة منذ سنة ) أقامنو أ

 . 5م ، ص 2115لبنان ،  –بيروت 
بغض  –لقد ورد ذكر ىذا البيت في رسائل الكندي الفمسفية وىو يختمف في بعض كمماتو   - 111

(  أوبوعود( مكان )سجود( وكممة )النابغة،اذ ورد ذكر كممة ) ق دواوينعن بعض  –النظر عن المعنى 
)فضمو ( مكان ) نفعو ( وكممة ) كابل ( مكان ) كاىل ( ، والسبب في ىذا الاختلبف ىو راجع  أو
نجد ديوان النابغة حسب شرح ابن السكيت يختمف عن ديوانو  إذاختلبف الرواة في الدواوين،  إلى

. الرسائل ، الأخرىا من الدواوين غيرى أو الأعممديوانو بشرح ابن  أو أيوببشرح عاصم بن 
 الأمريكيةالستة الجاىمية،الجامعة  الأشعار،شرح أيوببكر عاصم بن  أبي.البطميوسي،245، 239ص

 : كالآتي. كذلك ورد ذكر ىذا البيت في بعض الدواوين  632، 531، ص 1في بيروت ، ج
 وكابل. الأعجمينوترك ورهط                   أوبهقعود له غسان يرجون 

 . 91ديوان ، النابغة الذبياني ، تحقيق وشرح كرم البستاني ، دار صادر بيروت ، ص
 .  245: الرسائل ، صينظر –112
 .  531، ص 1الستة الجاىمية ،ج الأشعارالبطميوسي،شرح  . 91ديوان،النابغة الذبياني، ص –113
بالنشوء والنمو عمى حسب  لإلييا للؤمر.سجود النجم والشجر انقيادىما  246الرسائل ، ص – 114

أو أعراقيما لجذب ما يحتاجان  بأصوليمايضربان في التراب  أنيمامنو  وأدقما قدر ليما كما قيل ، 
المبدأ الذي  إلىلمحاجة  إظيارا الأرضمن المواد العنصرية التي يتغذيان بيا وىذا السقوط عمى  إليو

يقضي حاجتيما وىو في الحقيقة الله الذي يربييما كذلك سجود كلًب منيما لو تعالى . الطبطبائي ، 
 .   118، ص19الميزان في تفسير القرآن ، ج

 . بتصرف . 246 – 239ينظر رسائل الكندي الفمسفية ، ج  ، ص –115
 . 246رسائل الكندي الفمسفية ، ج  ، ص –116
، بان الوجود الواقعي معقول بكاممومصدر نفسو والصفحة نفسيا . المنطقية ىي القول ينظر ال -117

مكان الصدارة لممنطق في البحث الفمسفي .  إعطاء إلىبالعقل وقوانينو ، ترمي  إنشاؤهوانو يمكن 
 . 432، 431، ص 2صميبا ، جميل ، المعجم الفمسفي ، ج
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ود ىنا ىو الطاعة في تطبيق النظام ، مع السج إن. بتصرف . 239 – 54الرسائل ، ص –118
 آلفلبسفة اليونان . أيوالكائنات عاقمة مدركة كما ظن فيمسوفنا وقدماء القوم  الأفلبكىذه  أنافتراض 

 . رسائل 22، ص رائدانياسين ، فيمسوفان 
 . 363 – 359رسائل الكندي الفمسفية ، ج    ، ص  –119
، دار الجيل  1سيف، الكندي ، ط أنطوان. وينظر :   373الكندي الفمسفية ، ج     ، ص –121

 . 34،ص  1985بيروت 
 إلىالسؤال الذي وجيو منكروا البعث من العرب  إلى. تشير ىذه الآية  78سورة يس ، آية :  –121

 إلاالرسول لن يستطيع الرد عمى اعتراضيم  أنالنبي محمد صمى الله عميو وال وسمم ، وىم يظنون 
متمثلًب بالآيات القرآنية الموجودة  إعجازيالجواب عن سؤاليم ببرىان  إليو أوحىو وتعالى الله سبحان أن

 . 459. وكذلك شاه ولي ، ص 373- 361 – 56في سورة يس . ينظر الرسائل ، ص
 . 79سورة يس ، آية :  – 122
 . 81سورة يس ، آية :  – 123
 . 81سورة يس ، آية :  – 124
 . 82سورة يس ، آية :  – 125
ت القرآنية يشبو تفسيرات عمماء الاعتزال اي.ان تفسير الكندي للآ34ف،الكندي،صسي أنطوان –126

،لكي نعرف كيف فيمت آيات القرآن اليذيل العلبف وغيرىم من كبار المعتزلة  وأبيكالجاحظ والنظام 
في ضوء التفكير النظري،وكيف كانت ىذه الآيات مصدراً لأصول وآراء وبواعث  في ذلك العصر

 أوفكرية ومثاراً لمشكلبت وحمول ليا تقابل ما يوجد في الميدان الفمسفي،وكيف احتج بيا المتكممون 
رسائل الكندي  وكيف كان القرآن بوجو عام عاملًب موجياً لمفكر الفمسفي . ،أدلتيمفي  إلييااستندوا 

  . 112الفمسفية ، ص هوآراءشاه ولي،عبد الرحمن،الكندي  .58 –41،صفمسفية،جال
ع الرسائل ، ج  ، ـــــــــ. راج 459فية ، صــــالفمس هوآراءشاه ولي ، عبد الرحمن ، الكندي  –127
  374- 361 – 56ص

 . 374الرسائل ، ص – 128
 .  81سورة يس ، آية :  – 129
 . 361 – 56ينظر : الرسائل ، ص – 131
  374،375-56. وينظر:الرسائل،ص461الفمسفية،ص هوآراءشاه ولي،عبد الرحمن،الكندي  – 131
 . 57الرسائل ، ص – 132
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 .  81سورة يس ، آية :  – 133
 . 361الرسائل ، ص – 134
 .  57الرسائل ، ص – 135
 .  82سورة يس ، آية :  – 136
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