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 الاحدية والواحدية في مدارات أهل العرفان
 جاسم علك شهاب الربيعي       

 كلية الآداب  -جامعة الكوفة                                                 

 مستخلص 

العقههل الإنسههاني أن تجاوز مستوى الإدراك البشري بتجاوز وسائل المعارف كلها في اليقين المحض وانتفاء الشك الذي كان يمارسهه      

 0في مرحلتي العلم والمعرفة 

ولذلك كان السعي إلى الحقيقة المطلقة هدف العارف وإما العلم عنده فليس إلا حقيقة نسبية ولغة العارف والصههوفي صا ههة اتفهها عليههها 

وحقههائا قوةيههة وهبههها   بحيث يفهمونها هم ولا يفهمها غيرهم بل أنها مبهمة على من ليس بعارف ولان هههذه اللغههة تعبههر عههن أسههرار 

للعارف أو الصوفي وهم يخشون ان تشيع هذه الحقائا وتلك الإسرار بين من ليس أهل لها , ولهههذا كههان العههارفون والصههوفية يسههترون 

 معانيهم عن الأجانب عنهم .

لحقيقههة وأنههها فههل وفعههر  العههارف أن الوجود الحقيقي في مدارات أهل العرفان لله تعالى دون سواه وان الموجودات لا وجود لها على ا

وكل موجههود يسههتند وجههوده  0تنتهي إلى القول بالاحدية التي تنتفي معها الثنائية والتعدد أو العثر  في الوجود في حال الفناء في التوحيد 

 من   تعالى .

                                                      Abstract 

 

That exceeded the level of human perception beyond the means of knowledge, all in the pure and the 

lack of certainty of doubt, which was practiced by the human mind in the two phases of science and 

knowledge 0  

Therefore, it was to seek absolute truth, the goal of the knower and either the science has not only 

relative truth and the language of the knower and the mystic especially agreed upon so that they 

understand they can not understand others but to be vague on the who is not Arif and Gen because this 

language reflects the mysteries and realities of gustatory and God-given to Arif or mystic, they fear 

that common of these facts and secrets between those who do not have the people, but this was 

knowledgeable and Sufis were covering their meanings for them foreigners.  

That the real presence on the orbits of the people of gratitude to God and no one else and that the 

assets do not exist on the truth and they are under and the idea of Arif end to say Balahadip which is 

no longer with bilateral and multi-or too many to exist in the event of the yard in the union of 0 and 

each is available based on the existence of God.  

 

 مقدمة:  

الحمد لمن ةام بحا حمده أسم   فتجلى في كل كمال أستحق  واةتضاه وتعالى فههي أحديتهه  عههن العههد ي وعههه  فههي عهمتهه  أن يحصههره   

همة في الآزال والآباد , وشمل بوحدانيت  جمههع الإعههداد , فتعههالى وتقههدي فههي فرديتهه  عههن الأزوا  الحد , توحد في التعداد , وتفرد بالع

 والإفراد و لى   على نبينا محمد وآل  مههر العمال ومقتضى الجمال والجلال .  

الف    الوجود والمعرفة والقيم لدى رواد  الرئيسية ؛  الثلاثة  الفلسفية حول الأةسام  الدراسات  إق  مدار   , الفلسفي  التفعير  عر على ماضي 

 أرادوا العشف عن ماضي الفلسفة والمحاولات التي ةام بها الفلاسفة في مدارات البحث البنَاء المغري بحب الحقيقة .

 لا عهد ل  بها من ةبل    والبحث في الرؤى الفلسفية كلما توغل في مجاهل هذه الدراسات  ادفت  في كل لحهة من اللحهات أ الة   

ولن تتجلى ل  مر  أصرى فيما بعد ي والفلسفة تشجّع في مدارات مشعلاتها على كشف المحاولات التي ةام بها الفلاسفة ,رغبة في حل 

 الِإشعالات التي عرضت لهم , والاهتداء للإلمام بمواضع الخطأ في محاولاتهم ومواطن القوه في تفعيرهم . 

اتف   على  الفلاسفة  جمهر   أن  المعروف  ولان ومن  بحثها  مناهج  تحدد  موضوعها  طبيعة  وان  تعالج ُ  موضوعاً  للفلسفة  ان  فى  اق 

يقسم  , حيث  المطلا  الموجود  الحا سبحان  هي  قات  يرى  المتفلسف  العارف  , وعند   ) هو موجود  بما  الموجود   ( الفلسفة  موضوع 

ى ,والموجود الذي يعون وجوده زائد على قات  , وهو الموجود بما هو موجود الى الموجود الذي يعون الوجود عين قات  وهو   تعال

الحا  فيما يعتقد بحقيقة واحد  هي قات  الوجود على الإطلاق مجردا من كل تعيين او تحديد  البحث في  غير   . ويدصل في ضمن 

وفرق بين الفيلسوف والعارف تعالى .كما هو علي  عند الصوفية أو أهل العرفان , حيث يلُاحَظ شب  ةريب بين الفريقين في الموضوع  

أو  العارف  نهر  في  المفهوم  مسألة  تطرح  لم  بينما   , متعدد   مصاديا  ل   كليا  مفهوما  موجود  هو  بما  الموجود  يعتبر  الفيلسوف  ؛اق 

, أما بنهر الصوفي المتأل  , فهو يعتقد بحقيقة واحد  هي قات الحا سبحان  وتعالى. لذلك وجود   بنهر أهل الفلسفة هو مسألة العلم  

العارف أو المتصوفة فان وجود    هو موضوع العلم ) الوجود = وجود الحا (.أهل العرفان والتصوف دأبهم الجري وراء معرفة  

ا حقيقة  التوحيد  ومنهجهم  في العلم  يتفاوت  مع  أسلوب تحصيل العلم والمعرفة ي وأهل العرفان العبار الجامعين لعلوم زمانهم ما كانو

رون أهمية  للعلوم الاكتسابية او الهاهرية ي ولا يبهدون أي ميل لها ي وإنما  يتلخص الطريا  الذي  يسلع  العارفون في السير في يعي

الهاهرية  العهلوم  مهمهة  وتنحصهر  الروحيهة   والرياضهة  العهباد    من  المتأتي  الإشراق  فل  في  الباطن  وتصفية  والأنفس  الأفاق 

 هل العرفان والتصوف في كشف الخواص والعيفيات الهاهرية. والاكتسابية في نهر أ

ولهذا كانت مهمة هذا البحث استخلاص سمات عامة مشترك  لموضوع من موضوعات اهل العرفان والتصوف يلتقي عندها جميع    

حث باعتبار أن دراسة العرفان  اهل العرفان والتصوف وقلك  بالاستناد الى نصو هم وارائهم نفسها ي مع الالتهام بالطابع  الفلسفي للب

 والتصوف جهء من الدراسات الفلسفية .
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 المبحث الاول 

 الاحدية لغةً واصطلاحًا 

غيههرهُ ي لا يقههال رجههل ُ أحههد ولا  بالاحديةةةةال مؤلف تهذيب اللغة عن الاحدية )) وأما اسم   جل ثناؤه أحدُ ي فان  لا يو ف شههيء     

أي فرد ي لان أحداً  فة من  فات   التي استأثر بههها فههلا يشههرك ُ فيههها شههيء ي ولههيس كقولههك     درهم أحد ي كما يقال رجل وحد ُ  

واحد ُ ي وهذا شيء واحد  لأن  لا يقال شيء أحههد ي وإن كههان بعههض اللغههويين ةههال أن الأ ههل فههي الأحههد وحههد(( ي ويقههول ))أحههدتُ   

عروي فيفرق بين الواحد والأحد بان )) الواحد أسم لمفتتح العههدد ي وأحههد يصههلح فههي وأما مؤلف تا  ال(1)ووحدت  ُ وهو الأحد الواحد ((

ي والوحداني هو المنسوب إلى الوحد  والمفارق للجماعة ي المنفرد بنفسهه  ي   (2)العلام في موضع الجحود ي وواحد في موضع الإثبات ((

لوحد  ي علههى حههين أن الاحديههة مصههدر  ههناعي مههن الأحههد ي ةههال والفرق بين الوحدانية والاحدية ي أن الوحدانية مصدر  ناعي من ا

.كما أن الأحد يقال على الفرد آو الشخص الذي لا نهير لهه  (3)((  ➔  ➔❑◆   تعالى))  

تطلا  على   تعالى  في قات  ي أما أحدية   تعالى ي فتعني ان  تعالى احدي الذات ي والاحدية نسبة إلى الاسم الأحد ي تبعاً للنهج القرآني

 ◆  ⧫➔ي وعلههههههى كههههههل مهههههها سههههههوى   ي ةههههههال تعههههههالى))  

◆◼  ◼⧫☺   ))(4)   ولعن كيف يمعن لأهل العرفان والتصههوف أن يوفقههوا بههين   وبههين كههل مهها

ة عند آهل العرفان والتصوف يكون علةة  من الناحية الاصطلاحية ان مصطلح الاحديسوى   في نعت واحد ؟ ويقال في مقام الجواب  

   مستويين

   مستوى الاحدية مع التعريف به)ال ( وتسمى الاحدية الذاتية أو أحدية الذات .    الاول   

   مستوى أحدية غير معرفة به)ال ( وتسمى احدية الجمع أو أحدية الأسماء .  والثاني   

هم )) موطن الأحد ي عليها حجاب العه  لا يرفع ابداً ي فلا يراه في الاحدية سواه ي والأول يطلا على الحا سبحان  وتعالى ي وهي عند

الغنى على الإطلاق (( لها  الاحدية  ي .    (5)لان  في  فهور أ لا  للصفات  ليس للأسماء ولا  الذات  الأحدية  عبار  عن مجلي  ان  كما 

أتم من الانسان إقا استغرق في قات  (6)لهذا المجلى مههر في الأكواناسم لصرافة الذات المجرد  عن الاعتبارات كلها ي وليس    فالأحدية

ي   والخلقية  الحقية  الأو اف  من  يستحق   مما  إلي  شئ  ينسب  ان  غير  من  هو  في  هو  فعان  عن فواهره  وانصرف  اعتبارات   ونسي 

 ( 7)وبالجملة مجردا عن كل الإشارات والنسب والاعتبارات  ي فالمرتبة الأحدية )هي غيب قات  (

الصرفة    الأحدية  على  يعون  انما  الذات  اسم  اطلاق  فان  للواحدية  ولذلك  الحقيقية   المقابلة  إلى  وج   من  تنقسم  الوحد   ان  حيث  من 

إلي    -تعقلا ووجودا    -والعددية ي فالحقيقية ما لا يتوةف على مقابلة كثر    وهى اما قاتية أو نسبية ي فالذاتية وهى الأحدية التي أشار 

واما الذات من حيث هي هي فلا يعتبر فيها الأحدية ولا الواحدية ولا سائر الصفات ي ففي الحقيقة    (8)بن عربي في القول الساباالشيخ ا

.ويميه الفناري مؤلف كتاب مصباح الإنس بين المعقول والمشهود بين ( 9)اسقاط كافة التعينات والاعتبارات راجعة إليها لا إلى الأحدية

دي  من ان  للوجود ةسمان في أ طلاحاتهم بحسب تينك المرتبتين ي ففي الأحدية ما ب  وجدان الذات نفسها في نفسها الاحدية والواح

وفي الواحدية نوعان   أحدهما  -وجدان مجمل مندر  تفصيل  لا كثر  في  ولا تميه ولا غيرية  -باعتبار اندما  اعتبارات الواحدية فيها 

لحا ي وثانيهما من حيث هو مجلي الههور للعون ي فالوجود الهاهر من الحيثية الأولى ما ب  وجدان  من حيث ما هو مجلي الههور ل

مع وحد    -الذات بنفسها من حيث فهوره وفهور  ورت  المسما  بهاهر الاسم الرحمن وفهور  ور تعينات  المسما  أسماء الهية  

هر الوجود الذي هو عين الذات ي فتعون وحدت  حقيقية ي وبالنهر إلى التقيّد  فان كل اسم الهى إنما هو فا  -غيبية حقيقية وكثر  نسبية  

 والتميهّ لعل معنى يعون غيرا فيعون ل  كثر  نسبية ي وأما الوجود الهاهر من الحيثية الثانية ي فما ب  وجدان كل  ور  تعين من  نفسها

مرتبة بحسبها ي فعان التأثير في تنوعات التعينات الوجودية للحقائا ي ومثلها ي موجودا روحانيا أو مثاليا أو جسمانيا ي فاهرا في كل  

المعنوية وهى أمور عدمية في أنفسها ي كما أن الحا سبحان  لما لم يصدر عن   وفي تسميتها عين أو غير للمراتب التي هي المحال 

المسمى بالعقل الأول أو الوجود العام ( 10)هو القلم الأعلىلوحدت  الحقيقية الذاتية الا الواحد ي فذلك الواحد عند أهل العرفان والتصوف  

ي وهذا ما فصل  البحث في مبحث  (11) وجد أو لم يوجد بعد وهو التجلي الساري   -المفاض على أعيان الممعنات ما سبا العلم بوجوده  

نعت كوني )) الاسم الأحد ينطلا على كل الفيض من الفصل الأول  .ويببن ابن عربي في الفتوحات المعية بان الأحََد ي نعت الهي و

ةول    في  الهياً  نعتاً  كون   مع  ي  ونبات   ومعدن  وعنصر  وطبيعة  وكوكب  وملك  فلك  من  ي    ➔  ◆❑➔"  شيء 

    "(12)    " ةول   في  كونياً  نعتاً    ◆  وجعل  

➔⧫  ◆◼  ◼⧫☺   " (13)  ))(14)  التي هي المرتبة الأحدية    ي أي

ي وفي نص اصر يشير الى ان  لا   (15) فالغيب في هذا المقام مقابل فهور الذات بالفيض المقدي  ب قات  ي لا يمتاز شئ منها عن شئغي

اسم لها ولا و ف ي بل ولا أحدية مطلقاً سوى لله )) فان الذات المقدسة من حيث احديتها ليست مصدراً لشيء ي ولامتصفة بصفة  ولا  

 ( 16)سم ا لاً البت  (( كما ان)) الاحدية لا تثبت الا لله مطلقاً ي واما ما سوى   فلا أحدية ل  مطلقا ((مسما  با 

أي     ي  والمقيد  المطلا  الوجود  أي  كل   الوجود  تسع  التي  بالدائر   الإلهية  الذات  ممثلاً  للوجود  فلسفت   في  الجيلي  العريم  عبد  ويذهب 

وا الحا  الوجودية  الحقيقة  الإيجاد وجهي  هو  الحا  فحا  ي  حق   حا  قي  كل  إعطاء  ةبيل  من  أثنينية  دون  ي  وفاهرية  باطنية  لخلاي 

اما )) الاحدية فهي  رافة    (17)والوجود والبقاء ي على حين أن الخلا حق  السلب والانعدام لأن  موجود مفتقر إلى الإيجاد بأمر الحا

ر  عن مجلي الذات ليس للاسماء ولا للصفات ولا لشيء من مؤثراتها في  فهور  الذات المجرد  عن الحقية والمخلوةية ((  وهي )) عبا

 ( 18)ي فهي اسم لصرافة الذات المجرد  عن الاعتبارت الحقي  والخلقية ((

هل  أحدية غير معرفة به)ال( والتي تسمى احدية الجمع أو أحدية الأسماء  وهي احدية العثر  ي اق يلاحظ ا  أيالثاني  اما المستوى    و  

ي  الموجودات  ي وتميهه عن غيره من  الوجود  لها هذا  أحدية تحفظ  لعي يستقيم وجودها من  لها  ان كل كثر  لابد  العرفان والتصوف 

ويمثل لها بالجدار ي اق لايوجد بمجموع الطين والجص والخشب بل لابد من تركيب صاص يوجدهُ ي هو أحديت  المتميه   عن مجموع  ي 

ً وتعون الاحدية   تركي المجموع تركيباً صا ا أنت لا تشاهد الا نفس (19)ب  بها  أنت  التي  قاتك  انك ي مثلا ي عند استغراةك في  ي كما 

عدم   باعتبار  قاتك  هو  فيك  الأحدية  فمههر  ي  إليك  المنسوبة  حقائقك  من  شئ  هذا  شهودك  في  لك  يههر  ولا  إنيتك  محض  و  هويتك 

 .  (20)يةالاعتبارات فأنت باعتبار حقيقتك أتم مههر للأحد

فالاحدية    ي  الواحد  أحدية  الى معرفة  السالك  الانسان  يعبر  منها  اق  ي  المقامات  فهم  يأتي من  النهري  العرفان  في  العثر   احدية  وفهم 
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 بنهرهم االذوةي والشهودي جعلها الحا سارية في كل ما سواه ليتذوق منها الاحدية ي ويعلم منها قوةاً أحدية الواحد . والسبب في تسمية

ا ي وحد  العثر  بالاحدية لصفة الانفراد ي بعد النهر الى العثر  المشهود  في العون ي اق يرى العارف اوالصوفي انها لا تقوم الا باحديته

الثالث))   المعية الجهء  الفتوحات    ➔"  هذه الاحدية احدية تمييه في المخلوةات وبنهر  ادق هو انفراد ي ةال ابن عربي في 

◆❑➔        يتميه بها  ي  فيها  أحدية تخص   لايشارك  العالم  ولعل جهء من  ي  بالاحدية  فنعت    "

)) الاشتراك  من  فات  ل   ما  مع  ي  سواه  ما  كل  عن    ◆  (("    (   21)ويتعين 

⧫➔  ◼◆  ☺⧫◼     ل شيء  كل  تحت   فدصل  ي  احداً  فنعر   "

كما قكر ايضا في الجهء الثاني مميها بين الاحدية والالوهية )) لم تعبد الذات معرا  عن و فها    احدي  ي وما ثم شيء الا ول  احدية((

ما   بالالوهية ي ولم تعبد الالوهية من غير نسبتها الى مو وف بها ي فلم تقم العباد  الا على ما تقتتضي  حقيقة العبد وهو التركيب لا على

 .( 22)تقتتضي  حقيقة الحا ي وهوالاحدية ((

الانسان    كتاب   في  الالوهية  في  تههر  والاحدية  الواحدية  اعلى من  الاحدية  وان  والواحدية  الاحدية والالوهية  بين  فيفرق  الجيلي  اما 

العامل في معرفة الاواصر والاوائل بان الاحدية    ))لايههر فيها شيء من الاسماء والصفات وقلك عبار  عن محض الذات الصرف 

الذاتي  شأن   الاصر    في  عين  منها  فعل  ي  افتراةها  بحعم  الذات لا  بحعم  لعن  والصفات مع مؤثراتها  الاسماء  فيها  تههر  ؛  والواحدية  ي 

والالوهية ؛ تههر فيها الاسماء والصفات بحعم ما يستحق  كل واحد من الجميع ي ويههر فيها ان المنعم ضد المنتقم والمنتقم ضد المنعم  

ت ي حتى الاحدية تههر في الالوهية بما يقتضي  حعم الاحدية وبما يقتضي  حعم الواحدية ي فتشمل الالوهية وكذلك باةي الاسماء والصفا

الاحدية لانها   اعلى من  الالوهية  وكانت  قات محض  ي لانها  الواحدية  اعلى من  الاحدية  كانت  فلهذا  ي  المجالي  احعام جميع  بمجلاها 

   (23)اعطت الاحدية حقها((

الجيوب لابن عربي يبين دلالة الاسم   على احدية الجمع بقول  )) الاسم   اسم  الذاتي العلي الاحدي الجمعي ي وفي كتاب شا     

والنص على احدية الاسماء مييه ً    (24)الذي هو أحدية جمع جمعيات الاسماء الحسنى ي من كونها مشير  الي  ودالة علي  وتتعلا ب  ((

الذاتية )) فاحدية   من حيث الاسماء الالهية التي تطلبنا ي احدية العثر  ي واحدية   من حيث الغنى عنا عن احدية العين أي الاحدية  

      (26))) وينفرد الحا بالاحدية  احدية الذات لا احدية العثر   التي هي احدية الاسماء (((25)وعن الاسماء ي احدية العين ((

في      العبارت  نفس  القاشاني  بان ويردد  مبتدءاً  ي  وأزليتها  وإطلاةها  الذات  بطون  بان   ي  الذات  متعلا  مبينا  الصوفية  ا طلاحات 

مصطلح الاحد )) هو اسم الذات باعتبار سقوط جميع الاعتبارات عنها ي وانتفاء جميع التعينات ي وقلك بخلاف الواحد ي فإن الذات إنما  

ويعرف مصطلح الاحدية بان)) هي اعتبار الذات من حيث    (27)التي لا تتناهى (  تسمى ب  باعتبار ثبوت جميع الاعتبارات ي والتعينات

هذه  لانهامن  العالميني  عن  الغنى  الذات  تقتضي  بالاحدية  المسمى  الاعتبار  ولهذا  ي  أ لاً  نسبة  الذات  الى  شيء  وبين  بينها  نسبة  لا 

قتضي ان لاتدرك الذات ولايحاط بها بوج  من الوجوه لسقوط  الحيثيةلا نسبة بينهاوبين شيءأ لايً ومن هذاالوج  المسمى بالاحدية ي

     (28)الاعتبارات عنها بالعلية ي وهذا هو الاعتبار الذي ب  تسمى الذات أحداً  ومتعلق  ي بطون الذات وإطلاةها وأزليتها (( 

ث اتحههاد الاسههماء والصههفات فيههها ي ويفههرق القاشههاني بههين الاحديههة الذاتيههة والاحديههة الصههفاتية فيعنههى بههها)) اعتبههار الههذات مههن حيهه  

وانتشههاؤها عينههها ي وهههذا الاعتبههار يسههمى  بواحديههة الههذات ايضههاً ي وبهههذا الاعتبههار تتحههد الاسههماء علههى اصتلافههها ي ويههدل كههل اسههم 

 . (  29)منها عليها ي وان فهم من  معنى يتميه ب  عن غيره من الاسماء ((

اق منهههها يعبهههر الانسهههان السهههالك ارين لهههها يفههههم منهمههها حهههال ومقهههام السهههالك ي امههها فهههي تعريهههف الاحديهههة الفعليهههة فيبهههين اعتبههه    

ويعنههى  (31)الههى معرفههة أحديههة الواحههد ي فالاحديههة بنهههر اهههل العرفههان والعشههف مشهههود  لصههاحب مقههام الاكمليههة( 30)المسههتهلك

 ان لهذه الاحدية الفعلية اعتبارين    بها )) رفع الوسائط في الافعال  ورؤيتها كلها فعل الحا تعالى وحدهُ ي وينبغي ان تعلم

 أحدهما   سقوط اعتبار الوسائط ي وهذا حال المستهلعين .    

وثانيهمهها   اعتبههار الاحديههة المشهههود  لصههاحب مقههام الاكمليههة ي التههي باعتبارههها يعههون المههراد برفههع الوسههائط ي التمييههه بجهههة    

ا ي لان المههراد برفههع الوسههائط فههي نهههر العامههل سههقوط اعتبارههها ي لان انتسههاب الفعههل الههى الحهها عههن جهههة انتسههاب  ي الههى الخلهه 

 .  (32)قلك حال المستهلعين((

وتعههرف أحديههة الجمههع بانههها حضههر  أحديههة الجمههع ي ومرتبههة أحديههة الجمههع ي والمههراد بههذلك   أول تعينههات الههذات ي وأول رتبههها   

ي وقلههك  (33)وكههان   ولاشههيء معهه  " " ههلى   عليهه  والهه  وسههلمبقولهه   ي الههذي لا اعتبههار فيهه  لغيههر الههذات فقههط ي كمهها هههو المشههار اليهه 

لان الامههر هنههاك ي أعنههي فههي مرتبههة احديههة الجمههع وحههداني ي اق لههيس ثههم سههوى قات واحههد  منههدر  فيههها نسههب واحههديتها ي التههي 

ضههر  تفصههيل المعلومههات هههي عههين الههذات الواحههد  ي فهههذه النسههب وان فهههرت بصورالاو ههاف فههي المرتبهه  الثانيههة التههي هههي ح

ي وتميهههها ي انمهها يجمعههها و ههفان همهها   الوحههد  والعثههر   ولعونهمهها  ههورتي نسههبتين مههن نسههب الههذات الجامعههة المجتمعههة غيههر 

المفرةههة والمتفرةههة لههم تعههن التفرةههة الحا ههلة بهههذين الو ههفين تفرةههة حقيقيههة فههي نفههس الامههر ي فتصههير تلههك التفرةههة مشههتت  لشههمل 

مهها نسههب الههذات فههي اول رتبههها المحعههوم فيهه  بنفههي الغيههر والغيريههة هنههاك ي فهههي اعنههي تلههك النسههب والإضههافات جمعيههة الههذات لانه

 أو اف محعوم بالتفرةة بينها وبين المو وف بها في الرتبة الثانية . 

نههها ليسههت فهههي مههن حيههث باطنههها الههذي هههو شههؤون الههذات هههي عههين الههذات ي لاغيرههها ي إق لا غيريههة  ولا مغههاير  هنههاك ي لا   

م أو ههافاً للههذات بههل هههي عههين الههذات ي فهههذا هههو مقههام أحديههة الجمههع الههذي لاتصههح فيهه  رؤيههة تفرةههة بههين الههذات مههن حيههث  هههي ي ثههَ

تعينهههاي وبينهههامن حيههث إطلاةههها ي او ةههل بينههها مههن  حيههث حقيقههة الحقههائا ي وبينههها مههن حيههث التجلههي الاول لعلههو هههذا المقههام الههذي 

فرةيتهه  علههى جميههع مراتههب التفرةههة فرةيههة بههها يصههير الو ههف والوا ههف ي او ةههل الههذات وشههؤونها وهههو مقههام أحديههة الجمههع  

عههين قات واحههد  بههلا مغههاير  ولاغيريههة ي ولهههذا كههان مههن ترةههى سههره عههن التههأثر بمراتههب التفرةههة والتقييههد بثمراتههها ي والانحجههاب 

أحعههام العثههر  والغيريههة لههم يبهها مههن حقيقتهه  شههيء سههوى برؤيتههها الههى حضههر  أحديههة الجمههع عنههد تمههام حياتهه  الحقيقيههة وعههن جميههع 

 (34)هذه الحقيقة الاحدية

 ةال ابن الفارض  تحققت أنا في الحقيقة واحد   

 (35)وأثبت  حوُ الجمع محوَالتشتت                                               

حلَلنا  بَدنا وةول الحلا         أنا من أهوى ومن أهوى أنا     نحن  روحانٍ  
(36)  
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ويفصههل محمههد بههن إبههراهيم الشههيرازي فههي مرتبههة الاحديههة بأنههها مههن الضههروريات التههي للحهها وحههدهُ ولايشههارك  فيههها احههد بهههذا    

المعنههى لان )) الواجههب "جههل قكههره" فيهه  جميههع الأشههياء كلهههاي علههى وجهه  لا يقههدح فههي أحديتهه  ي وهههو وجههوده الخههاص بهه  دون 

كمهها (37) الشههيء بحسههب هههذا الوجههود الجمعههي الإلهههي الههذي هههو تمههام كههل شههيء ومبدئهه  ومنتهههاه ((غيههره ي والمثبههت لهه  هههو 

 ان)) بيان التوحيد وإثبات وحدانيت  تعالى ي كما يههر من تسميتها ؛ وهو إنما يتم بأمرين   

   إثبات أحديت  وان  غير مركب من الاجهاء والابعاض . أحدهما    

 .  (38)وان  غير مُشارك في الإلهية ووجوب الوجود ((   بيان واحديت   وثانيهما   

وفههي تفسههير القههرآن العههريم و ههف الاحديههة بانههها )) مههن الضههروريات كههون الحهها واحههداً بهههذا المعنههى الههذي يقههال لهه  "الاحديههة    

الالهيههة والواجبيههة الصههرفة" كونهه  واحههداً بمعنههى "عههديم الشههريك" ويقههال لهه  "الواحديههة " و"الفردانيههة" وقلههك لأن الاشههتراك فههي 

يوجههب الاشههتراك فههي الههذات ي اق الصههفات العماليههة عههين الههذات فتعههون وحههدتها وحههد  اشههتراكية مههن ةبيههل الوحههد  النوعيههة او 

الجنسههية ي ولان وحههد  المهيههة العليههة وحههد  عارضههة ي وأن حقيقههة الوحههد  لا يمعههن ان تعههون عارضههة لشههيء ي فلههو كههان للواجههب 

 .  (39)يلهم ان تعون وحدت  الحقة غير حقيقية ي فيلهم الخلف(( –علوًا كبيراً  تعالى عن قلك–الحا شريك 

وفههي كتابهه  الاسههفارالعقلية الاربعههة بههين )) ان المههراد بعههون  ههفات   تعههالى عههين قاتهه  مههاهوي وأن قاتهه  مههن حيههث وجههوده    

والهويههة ي فههلا اشههار  اليهه  ولا رسههم ي  وهويتهه  ممهها يفنههي الصههفات والتعينههات والمفهومههات حتههى مفهههوم الههذات ومفهههوم الوجههود

لان هههذه الامههور كلههها طبههائع كليههة  والههذات هويهه  شخصههية  ههرفة لاصبههر عنههها ي ويقههال لههها "مرتبههة الاحديههة "و"غيههب الغيههوب 

))" (40)  . 

 ويتبين للباحث ان احدية العثر  على مراتب بحسب الذات والصفات والاسماء والافعال تنقسم    

وان كانت كلها باعتبارالذات ي لعن تسمى احدية لان فيها ما يدل على الذات باعتبار وما يدل على الصفات والأسماء بنوع من القسمة  

باعتبار اصر ي وما يدل على الأفعال باعتبار ثالث  كالرب فان  بمعنى الثابت للذات وبمعنى المالك للصفة ي وبمعنى المصلح للفعل ي 

ميع الأسماء ي وهي تتحد بأحديت  ي كذلك طريق  جامع لطرق تلك الأسماء كلها  وان كان كل واحد من والاسم الجامع كما هو جامع لج

 .    (41)تلك الطرق مختصاً باسم من الاسماء ي وليس الجامع لها الا طريا التوحيد الذي علي  جميع الانبياء ي والاولياء

 ثلاث   (42)ان حقيقة الحقائاةال عبد الرحمن الجامي في شرح الفصوص في الفصل الاول   

 الاولى    حقيقة مطلقة  فعالة واحد     

 الثاني    حقيقة مقيّد  منفعلة سافل  ةابلة للوجود     

 ( 43)والثالثة    حقيقة أحَدية جامعة بين الِاطلاق والتقيّد   

لتي هي فلك الولاي  المعبر عنها بمقام ةوسين او )) فالأحدية برزخ بين البطون والههور وقلك عبار  عن حقيقة الحقيقة المحمدية ا  

ادنى ي وبالعلم المطلا ي وبالشأن الصرف ي وبالعشا المجرد عن نسبة العاشا والمعشوق ي وكذلك ةولهم في  العلم المطلا ي يريدون ب  

ي يريدون ب  من غير نسبة ةدم و المطلا  الوجود  في   العالم والمعلوم ي وةولهم  الى  . فذلك عباره عن أحدية من غير نسبة  لا حدوث 

الجمع بأسقاط جميع الاعتبارات والنسب والاضافات وبطون سائر الاسماء والصفات ي وةد يسمي  بعضهم بمرتبة الهوية ي لأنها غيب 

 (44)الاسماء والصفات في الشأن الثاني المخصوص بالذات((

 

بار  عن مجموع ي وكل قلك المجموع بالقو  في أحدية الذات الأحدية ي مسمى   من حيث الأسماء والصفات ع  (45)ومعناه   أحدية  

 .  (47)الجمع (46) )الواحدية ( و أحدية الذات أحدية جمع فالأحدية هنا مغاير  لأحدية الذات ي لأنها حينئذ أحدية الجمع المسماه ب

 المبحث الثاني  الاسم " الله "  

مر  ي   2699قكر هذا الاسم العريم أي اسم ) ( في القرآن العريم كل   ي حيث    اً هي كلمة ) (في كتاب   تعالى العلمة الأكثر تعرار

هو عدد فردي أولي ي أي لا ينقسم إلا على نفس  وعلى واحد ي وكأن   تعالى يريد أن يعطينا إشار  لطيفة من   2699هذا العدد أي  

دداً أولياً لا ينقسم إلا على الواحد ي كإشار  إلى وحدانيت  عه وجل ي كما أن الرةم الأكثر  صلال تعرار اسم  بهذا العدد الذي اصتاره   ع

مر   وهو الرةم الأكثر تعراراً حيث إن جميع الأرةام تعررت بنسبة   30تعراراً هو الرةم )واحد(!!! فقد تعرر هذا الرةم في القرآن كل   

 أةل ي وهنا يبرز التساؤل الآتي 

ن يعون الاسم الأكثر تعراراً في كتاب هو اسم ) ( والرةم الأكثر تعراراً هو )واحد( أليس هذا دليلاً  ادةاً على أن   ماقا يعني أ  

 واحد؟ وأن  هو من أنهل القرآن وجعل في  هذه المعجه ؟ وهل هنالك من كتب البشر كتاب واحد نجد اسم مؤلف  هو الأكثر تعرارا؟ً

للأسماء كلها عند اهل العرفان والتصوف كما مر في مطاوي البحث وأورد القشيري في بداية تفسيرهِ ِ للبسملة   الاسم الجامعهو    الله  

)) الباء في بسم   حرف التضمين؛ أي بالله فهرت الحادثات وب  وجدت المخلوةات ي فما من حادث مخلوق ي وحا ل منسوق ي من 

وشجر ي ورسم وطلل ي وحعم وعلل ي إلا بالحِا وجوده  والحا مَلِعُ  ومن الحا بدؤه عين وأثر وغبر ي وغير من حجر ومدر ي ونجم  

د ي وب  جحد من ألحد ي وب  عرف من اعترف وب  تخل ف من اةترف وةال   } بسم   { ولم يقل  ي وإلى الحا عوده ي فب  وَجَدَ من وَح 

ذا وبين القسََم عند الآصرين ي ولأن الاسم هو المسمى عند العلماء ولاستصفاء بالله على وج  التبرك بذكر اسم  عند ةوم وللفَرْقِ بين ه

 .  (48)((أهل العرفان القلوب من العلائا ولاستخلاص الأسرار عن العوائا عند 

    { قكره  جل  ةول   تفسير         →⧫◆  ⧫وفي 

⧫   }  (49 )لام مفتاح اسم " اللطيف " والراء مفتاح اسم " الرحيم " ي  )) الألف مفتاح اسم  "  " وال

 ( 51) ي والإشار  في  أنا حققْنَا لعم الميعاد (( (50)أةسم بهذه الأسماء إن هذا العتابَ هو الموعودُ لعم يوم الميثاق

إلي  كالمنازل للمسافرين ومنازل القمر والمسافرون إلى   وهو الاسم الجامع وهو الغاية المطلوبة )) والأسماء الإلهية في الطريا    
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القمر في الطريا إلى غاية مقصوده ي وأةل السفر الانتقال من اسم إلى اسم فإن وجد " " في أول ةدم من سفره كان  المقدر  لسير 

إلى   هنا  والسفر  قلك   بحسب  لأكثرالله"  الاسمحعم   وليس  مسافر  أن   علي   اطلا  وةد  ي  ب   إلا  إلي   سفر  ولا  العرفان "  اهل  عند  ه 

أسألك بعل اسم سميت ب  نفسك أو علمت  أحدا من  اللهم إني  لقول     لى   علي  و}ال { وسلم في دعائ   والتصوف نهاية ولا حد 

 .  (52)صلقك أو استأثرت ب  في علم غيبك((

 

الرحيم لان العالم مههر جميع الأسماء الإلهية وتفصيلا في الإسمين الرحمن    الاسم اللهويذكر ابن عربي ان هذا العالم تم جملة في     

ي ةال  در الدين الشيرازي في الشواهد الربوبية بهذه العبار      (53)فعان مههرالاسم   و ورت  فان المراد بالمههر والصور  واحد

أيض الهاهر وهذا  الاسم  الباطن والشهاد  معنى  الاسم  الحا واسم  ي والغيب معنى  فالعالم  ور   الا ))  التي لا يمسها  الحعمة  ا من 

ي والبحث يرى ان معنى المههر هو محل فهور الشيء من   (55")  ي فالاسم عين المسمى والعالم  ور  الاسم "   (54)المطهرون ((

ههر الشئ باب اسم المعان كالمرآ  التي يههر فيها  ور  الأشياء ي وهو غير الهاهر وغير الصور  الهاهر  في  ي وةد يعني ما ب  ي

الميمي كالصور التي في المرآ  فان بها يههر قوات الصور ي ثم ان  ةد يعون تاما بان يعون لا حيث ولا جهة في  من باب المصدر 

ي وحينئذ يعون  في  أ لا  الهاهر  الامر  في  المههر عما  في  المههر ولا ستر ولا حجاب  قلك  في  يههر  الا وهو  في   الهاهر  الأمر 

وا والمههر  والعاةل  الهاهر  العقل  الفلسفة    في  يقال  كما  الاعتبار  في  الذات ولا  في  لها أ لا لا  مغاير   واحد  لا  عينا  كلها  لههور 

 . (56)والمعقول كلها امر واحد بلا تغاير في الذات والاعتبار

وهو   تعالى كيف يستعيذ وبمن   كما يذكر ابن عربي في الفتوحات المعية ان القارئ للقرآن إقا تعوق عند ةراء  القرآن علم  المعِلف  

ل    فقال  يستعيذ  وممن    ⬧⬧  ⧫⬧  ⧫◆→))يستعيذ 

➔⧫⬧      ⬧  

▪  ))(57)   فأعطاه الاسم الجامع وقكر ل  القرآن وما صص آية من آية لذلك لم يخص اسما من اسم بل أتى

فالقارئ ينهر فيما ينبغي أن    بالاسم    فيما ينبغي أن يستعاق من  في تلك الآية فيذكره في استعاقت  وينهر  في حقيقة ما يقرأ وينهر 

  يستعاق ب  من أسماء   أي اسم كان فيعين  بالذكر في استعاقت  ولما كان ةارئ القرآن جليس   من كون القرآن قكرا والذاكر جليس  

ع مخلص  اسم  بأيدينا  وما  على ))  الأعلام  كالأسماء  المطابقة  بحعم  الذات  على  يدل  فالاسم    ي  الاسم    هذا  سوى  للذات  لم 

 ( 58)(( مسمياتها

   

وةد أوضح جلال الدين الأشتياني هذه الجامعية بتعليق  على الفصوص بان الذات الإلهية في مرتبة الأحدية الذاتية لا اسم لها ولا رسم   

 ر عنها للإفهام ي وفي مرتبة الأحدية الجمع لها اسم جامع لجميع الأسماء وتلك )) الجامعية تعتبر على وجهين   وما يعبر ب  عنها يعب

 

يعون   أحدهما    الاعتبار  وبهذا  ي  وأغصانها  بأوراةها  للأشجار  والنوا   للأثمار  كالبذر  للفروع  والأ ل  للأشياء  الأشياء  مبدأ  جامعية 

 ت .الاسم اسم الذا

يعون    وثانيهما   الاعتبار  وبهذا  والفصول   للأجناي  والحدود  للأفوا   كالعسعر  والعل لآحاده  الجملة لاجهائ   جامعية  الصفة ي  اسم 

   (59) ((وذلك الاسم الجامع المأخوذ بالاعتبارين هو الله

تعالى}     ةول   في  الأسماء  من  غيره  عن  الاسم    صص  قلك        ⧫❑▪ومن  

⬧⬧  ⬧⧫  }(60)  فل  معاني جميع الأسماء الإلهية كما هو للتجلي  الله هو الاسم الجامع)) إق كان

أحدا من حيث حقيقت  وإنما يدعو   الاسم اللهمن حيث حقيقة هذا الاسم ي ولا يدعو هذا  الله  جميع الصور ي فلهذا لا يتصور أن يدعو أحد  

 ( 61)(ويدعى من  من حيث اسم صاص يتضمن  يعرف بالحال(

كما ان الاسم    )) التفصيلي  ور  اجمال  في عالم الأسماء وان اسم   الجامع لجميع الأسماء  ور  الحقيقة المحمدية وهي التي   

. ولما كان نبي الاسلام محمد  (62)تجلت في قلك الاسم (( العامل الاوحدي    اسم الله احب      صل  الله علييه واله وسلم  اي  ور  الانسان 

الشامل لحقائق جميع الأسماء )) كان مبدأ كل همة بل ممد لعل همة بما في صهائن الأسماء ي ولا جرم يعون مربى  احب   الأعظم 

 ( 63)هذه الهمة هو الحا وأن مشرب  من " اسم   الذاتي " لا " الو في"((

تعالى         ( 64)((  ❑  ☺❑◆  ◆))وةول  

ف وهو الذي يههر بها الأجسام العثيفة لإبصارنا , فالأشياء فاهر  ب   وهو فاهر معشوف لنا بذات  نفسها ي فهو الهاهر النور معرو

بذات  المههر لغيره من المحسوسات للبصر ي هذا أول ما وُضع علي  لفظ النوري ثم عُمم لعل ما ينعشف ب  شيء من المحسوسات على 

نية ي فعُد كل من الحواي نوراً أو قا نور يههر ب  محسوسات  كالسمع أو الشم والذوق واللمس ي ثم عُمم نحو الاستعار  أو الحقيقة الثا

 لغير المحسوي فعدُ العقل نوراً يههر ب  المعقولات ي كل قلك بتحليل معنى النور المبصر الى الهاهر بذات  المُههر لغيره . 

لغيره من   الشيء هو يههر ب  نفس   إنما هي   وإق كان وجود  الوجود  الممعنة  ي ثم لما كانت الأشياء  للنور  تاماً  الأشياء كان مصداةاً 

المستعار  ونورها  وجودها  وهو  ي  الأشياء  ب   يتصف  ونور  وجود  فهناك  ي  للنور  الأتم  المصداق  هو  كان  تعالى  بإيجاد    موجود  

ب  الأشي ةائم بذات  يوجد ويستنير  السماوات والأرض ي وهذا هو المأصوق من  تعالى ي ووجود ونور  .  فهو سبحان  نور يههر ب   اء 

، ( 65)((    ❑ ☺❑◆ ◆))المراد بقول  تعالى

 . (66)حيث أضُيف النور إلى السموات والأرض ثم حُمل على أسم الجلالة

والأرض ومن  نورهما والذي من  الشيء يسمى باسم  أي هادي أهل السموات هذا ما اوضح  القشيري في تفسير آية النور بقول  ))     

إتقانها حا لٌّ بالله تعالى . ويقال  ؛ فنهام السموات والأرض وإحعامها وترتيبها بو ف  صَلْقَاً  الشيء . ومن  نور السموات والأرض 

ها وصلاُ ما فيها من الضياء والهينة ي موجِدُ ما أودعها من الأد  لة اللائحة  .نورالسموات والأرض أي منورِّ

فقال  )     بنجومها  السماءَ   ُ اللَّ  ر  نو      ◆  ◆☺ويقال 

◆  ☺  →◆    ⬧  

⬧  ➔  ➔)(67)   ٍبأنوار القلوب  زينَ  فعذلك 

اليقين ونورُ المعر العْلم ونورُ  الفهم ونورُ  فة ونورُ التوحيد ي فلعلِّ شيءِ من هذه الأنوار مطرحُ شعاعٍ بقدره في هي نورُ العقل ونورُ 
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  (68)الهياد  والنقصان((

ثم اصذ القشيري يبين العيفية والمنازل التي تحصل لقلب السالك حتى يصل الى مقام الاحدية   به "  نور" ))نور القلب ثم موجب  هو    

العسل ي فيصل سَيْرَه بسُِراه في استعمالِ فعرِه ي والحاُّ يمده   بنور التوفيا حتى لا يصده عن دوام الانهعا  فلا يذره يعرِّ  في أةطار  

 عوارضِ الاجتهادِ شيءٌ من حُبِّ رياسةٍ ي أو ميلٍ لسوءٍ ي أو هواد  . فإقا أسفر ُ بْحُ غفلت  ي واستمعن النهر من موضع  حصل العلمُ 

يقين مما يراه في معاملت  من القبض والبسط ي والمعافأ  والمجازا  في زياد  العشف عند زياد    لا محالة . ثم لا يهال يهداد يقيناً على

شرةة ي  الجُهْد ي وحصول الوَجْدِ عند أدَاء الوِرْد ي ثم بعده نور المعاملة ي ثم نور المنازلة ي ثم متوع نهار الموا لة ي وشموي التوحيد م

في   ولا  سحابٌ  أسرارِهم  سماء  في  (وليس  يشََآءُ  مَن  لِنوُرِهِ   ُ اللَّ  نوُر يٍهَْدِى  عَلَى  نُّورٌ  تعالى  )  ةال  ي  ضبابٌ  نور (69)هوائهِا  ويقال  ي 

المطالبة يحصل في القلب فيحمل  احب  على المحاسبة ي فإقا نهََرَ في ديوان  ي وما أسلف  من عصيان  يحصل ل  نور المعاينة ي فيعود  

عُ   كاساتِ نَدمَِِ  فيرتقي عن هذا باستدامة ةَصْدِه ي والت نقَِّي عما كان علي  في أوةات فترت  ي فإقا استقام في  على نفس  باللائمة ي ويتجر 

مُط لِعٌ علي  ي وبعد هذا نور المحاضر  وهي لوائحُ تبدو في السرائر ي ثم بعد    -سبحان  وتعالى  -قلك كوشِفَ بنور المراةبة ؛ فيعلم أن    

قلك بتجل ي الصفات ي ثم بعده نور المشاهد  فيصير ليلُ  نهاراً ي ونجومُ  أةماراً ي وأةمارُه بدوراً ي وبدورُه شموساً ي قلك نور المعاشفة و

عند    -التجريد بخصائص التفريد ، ثم ما لا تتناوله عبارةٌ ولا تدركه إشارةٌ ، فالعبارات  ي وعند قلك يتحقا    أنوار التوحيدثم بعد هذا  

رَتْ وَإِقاَ النُّجُومُ انعَدرََتْ وَإِقاَ الجِبَالُ سُيِّرَتْ   والشواهد طُمْسٌ وشهود الغير عند ذلك محال   خُرْسٌ ،  -ذلك   ي عند قلك  ) إِقاَ الش مْسُ كُوِّ

لتَْ ( وَإِقاَ الْعِشَارُ عَطِّ
عَدمَِ لهم  ار إلى العدم ي القائمُ وانفطرت . . . فهذه كلها أةسام العون  وما من ال  (71)و )وإقاَ الس مَآءُ انشَق تْ (  (70)

تْ الصمدية ي وتقََد سَتْ الديمومية وتنههت الالهية ((  ( 72)عنهم غيرُهم ي والعائن عنهم سواهم . وجل تْ الأحديةُ وَعَه 

الذات عند العرفاء  والفرق بين الاسم     المعنى المحمول على  البحث بان المراد من الاسم   هو  والصفة كالفرق بين من هنا يتبين 

المركب والبسيط بوج  ؛ فان الاسم كالأبيض والصفة كالبياض)) والمسمى ةد يعون واحداً والأسماء كثير  وهي محمولات عقلية وليس 

اتحادياً وأما تلك المحمولات ي فهي بالحقيقة علامات ومعرفات للذات الموسومة بها وةد المراد بها الألف اف  لأنها غير محمولة حملاً 

ر ي يعبر عن الصفة بالاسم ي واسماء   تعالى هي بالحقيقة هي المحمولات العقلية المشتملة عليها قات  الاحدية ي لايتعلا بها جعل وتأثي 

باللاج تعالى ويعون مهاهر لاسمائ  و فات   بل هي موجود   قات   بها  يعرف  بان  المجعولات  ي وأليا  للذات  الثابت  كلمات      -عل 

   (73)التي هي بمنهلة أشعة نور وجه  وكمال  ومعروفات جلال  وجمال  ي فهي الاسماء الحسنى (( –التامات والارواح العاليات 

  الثالثالمبحث 

 الواحدية قمة التنزيه

معالم    يؤسس    المتميه   الفلسفة  هذه  وفي  الأحياء   بين  والعلاةات  والحيا ي  العوني  رؤية  في  متميه   إسلامية  لفلسفة  العريم  القرآن 

الناحية  الدعو  ي من  العقيد  الاسلامية وشعارها ي وملهم رجالها ومفعريها منذ فجر  الذي هو محور  التوحيد  فلسفة  ابرزها  رئيسية ي 

يث اةاموا على الوحد  الالهية من الناحية النهرية البراهين من الوجهة النقلية والعقلية ي في حين فهرت في حقل النهرية والعملية ي ح

التي -العرفان أوالتصوف بمثابة وعي شامل للوحد  الالهية وشهاد   ادةة عنها ي وصا ة حين يستعرض البحث الواحدية والأحدية  

  ➔  ◆❑➔          )لهية ) للذات الإ  -تبلغ ةمة التنهي  والتجريد

☺      ⬧  ⧫  ⬧◆  ⬧❑      

◆⬧  ⧫    →→❑  ٌ  ))(74)  ((  ويقول تعالى  ⬧▪  
☺      ◆❑➔◆  ☺  

⧫))(75)هم تناولوها بأعلى درجاتها ومنهم اهل العرفان  التي تناولها الفلاسفة المسلمون ي والملاحظ ان

     والتصوف في مؤلفاتهم وكشوفاتهم ومشاهداتهم ي فعل ما صطر في قهن الانسان  فالله ليس كذلك .

ت إلى وكما يلاحظ التنوع والتميه والتعدد والاصتلاف الذي هو سُّنة إلهية كونية مطرد  في سائر عوالم المخلوةات من الجماد إلى النبا  

 الحيوان ي إلى الإنسان ي وعوالم الأفعاري وأن هذه التعددية هي في إطار وحد  الأ ل الذي صلق    سبحان  وتعالى ي فالإنسانية التي

صلقها   من نفس تتنوع إلى شعوب وةبائل وأمم وأجناي وألوان وكذلك إلى شرائع في إطار الدين الواحد ي وإلى مناهجي أي ثقافات 

رات في إطار المشترك الإنساني الواحد الذي لا تختلف في  الثقافات كما تتنوع على عادات وتقاليد وأعراف متمايه  حتى داصل وحضا

 الحضار  الواحد  ي بل والثقافة الواحد . 

سُّنة من سنن   التي لا    كون   حقاً من حقوق الإنسان على حين هو  –في الفلسفة الإسلامية    –لذلك كان التنوع والاصتلاف والتمايه      

وتعالى   سبحان   ي  آيات   من  وآية  ي  تحويل  ولا  لها    ⧫  )تبديل 

❑→  ◆    ⬧◼⬧    ▪  
◼◆  ⧫◼◆      ⧫◆  
◆      ◆  

  )(76)  ((◆  ◆⧫    ☺❑◆  

◆  ◼◆  →  
◆❑◆        ⬧  ⧫  

➔☺✓⧫  ))(77)  ((◆⬧❑  ◆  ◆  

➔      ◼◆    ◆  

⧫⧫❑⧫  ➔⧫✓  ))(78)  لل فقط  والأحدية  فالواحدية  السُّنة  ي  هو  والتنوع  سبحان    حا 

 والقانون في كل عوالم المخلوةات .

تحقيا حوافه       ي منها    ل  مقا د عديد   ي سبحان  وتعالى  آيات    آية من  الذي هو  والتمايه والتعدد والاصتلاف  التنوع  وأن هذا 

البشر ابناء  بين  الخيرات  طريا  على      ➔  ))التسابا 

⧫  ◆    ❑⬧◆  ◆    
→◼➔⬧    ◼◆  ⬧◆  

◆❑➔◆    ⧫  ⬧◆    
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❑→⧫⬧  ◆    ◼    
→➔⧫  ➔☺  ⧫⬧  ☺  

    ⧫→❑⧫ ))(79  ) 

 

المق     هذه  واصتلاف ومن  وتمايه  تفرد  دون  تحقيق   يستحيل  الذي  والإبداع  والتجديد  للاجتهاد  الحرية  أبواب  فتح  ا د   

  (﴿◆    ◆❑➔  ◆❑   

❑→⧫⬧  ◆    ⧫  ⧫ 
❑❑⬧  ⧫      ➔☺      

  ⧫◼      ⬧  ))(80)    ﴿(  

➔◆  ⬧⧫ ﴾)(81) . 

ومنها أن تهل علاةة الفرةاء المتمايهين والمختلفين والمتعددين في إطار الجوامع الموحد   وعند مستوى التوازن والعدل والوسطية    

((◆  ➔    ◆  

❑❑→⧫  ◆→  ◼⧫    

◆⧫❑⧫  ▪❑  ⧫◼     ))(82)  . 

 ومن هؤلاء الفرةاء أهل العرفان أو التصوف ي على الرغم من أن العرفان تجارب نفوي في طريا التهكية ي ومعانا  أرواح يضنيها   

والخبرات التجارب  هذه  أنَ  مجموع  غير  ي  آصر  إلى  تختلف من عارف  ي  إلى    والت الشوق  والصوفية المتراكمة  العرفاء  تناةلها  ي 

ل   علم  إلى  تحولت  متتالية  ةرون  عبرَ  بعض  عن  وةواعده  بعضهم  أ ول   ل   علم  لعل  أن  مثلما  ي  ومصطلحات   وةواعده  أ ول  

 ومصطلحات  وتجارب  .

ال    دار في كتبهم  في ا طلاحاتهم مما  الواحدية  اللغة وماهو معنى  في  الواحدية  لفظ  فهل ورد  اليهمالواحدية مصطلح   ي  تي نسبت 

 ومفاهيمها عند أرباب العرفان والتصوف أنفسهم . 

 

 المطلب الاول الواحدية في اللغة 

    

المصباح    وفي  الحساب  عدد  ))الواحد اول  العروي  تا   في  الهبيدي  ةال  ي  الواحد  من  مصدر  ناعي  اللغة  علماء  عند  الواحدية 

س للواحد  تثنية ولا اثنين واحد من جنس  وةال ابو اسحاق النحوي   الاحد ا ل  الوحد الواحد   مفتتح العدد ي والواحد بمعنى الاحد ولي

وةال غيره الفرق بين الواحد والاحد ان الاحد شيء بني لنفي ما يذكر مع  من العدد واحد يصلح في العلام في موضع الجحود   وواحد 

من ةرب  اضيف  فاقا  احد  منهم  اتاني  يقال  ما  الاثبات  ةال   في موضع  ي  وكذا  كذا  الثلاثة  احد  ةال  تقول   انك  وقلك  ي  الواحد  معنى 

الازهري يقال في جمع الواحد احدان ي والا ل وحدان فقلبت الواو همهه لانضمامها  ي والواحد بني على انقطاع النهير وعوز المثل 

حي على  ي  الوحد   من  مصدر  ناعي  الوحدانية  أن  ي  والاحدية  الوحدانية  بين  والفرق  ي ي  الأحد  من  مصدر  ناعي  الاحدية  أن  ن 

 والوحيد بني على الوحد  والانفراد عن الا حاب من طريا بينونت  عنهم.

ووحده توحيدا   جعل  واحدا وكذا احده كما يقال كأمير ووحده كعدل ومتوحد أي منفرد وأنعر الازهري ةولهم رجل احد فقال لا يقال     

ل واحد أي فرد أحدا من  فات   عه وجل التي استخلصها لنفس  ولا يشرك  فيهما شيء وليس رجل احد ولا درهم احد كما يقال رج

 .  (83)كقولك   لله واحد وهذا شيء واحد ولايقال احد ((

ة واحدان  ))الفرق بين واحد وأحد   أن معنى الواحد أن  لا ثاني ل  فلذلك لا يقال في التثني(84)وفي الفروق اللغوية لأبي هلال العسعري   

كما يقال رجل ورجلان ي ولعن ةالوا اثنان حين أرادوا أن كل واحد منهما ثان للآصر ي وأ ل أحد أوحد مثل أكبر وإحدى مثل كبرى 

فلما وةعا اسمين وكانا كثيري الاستعمال هربوا في إحدى إلى العبرى ليخف وحذفوا الواو ليفرق بين الاسم والصفة وقلك أن أوحد اسم 

والواحد فاعل من وحد يحد وهو واحد مثل وعد يعد وهو واعد والواحد هو الذي لا ينقسم في وهم ولا وجود ي وأ ل     وأكبر  فة

))الواحد أول العدد  وحد الاثنين ما يبين أحدهما عن  احب  بذكر أو عقد فيعون ثانيا ل    ي وةال  احب العين     (85)الانفراد في الذات((

لا ل  ولا يقال إن   ثاني اثنين ولا ثالث ثلاثة لان قلك يوجب المشاركة في أمر تفرد ب  فقول  تعالى " بعطف  علي  ويعون الاحد أو

  ✓    ➔☺    ⧫   "(86) 

  " تعالى  وةال  التنا ر  في  اثنين  ثاني  أن     ⬧  ⧫  ⧫معناه 

⬧❑        ◼⬧    "  (87  )    أوجبوا لانهم 

   ➔❑◆  ◆➔   "(89 )فأما ةول  تعالى "    ( 88)مشاركت  فيما ينفرد ب  من القدم والإلهية((

الواحد والأحد والمتوحد    فأنا معك تريد أن صبره لا يخفى عليك والفرق بين  للغلام اقهب حيث شئت  أن  يشاهدهم كما تقول  فمعناه 

لم يهل وحده ولم يعن مع  آصر والأحد   الفرد الذي لا يتجهأ ي ولا يقبل الانقسام ي فالواحد   هو المتفرد بالذات في   الواحد   الفرد الذي

الخارجية والذهنية عن  تعالى  وبالأحد   نفي   التركيب والاجهاء  بالواحد   نفي  المراد  المتفرد بالمعنى ي وةيل    المثل ي الأحد   عدم 

  فات  . الشريك عن  في قات  و

  لنفههي المشههاركة فههي الصههفات ي والأحديههة لتفههرد الههذات . ولمهها لههم ينفههك عههن شههأن  تعههالى أحههدهما عههن الآصههر  وقيةةل : الواحديةةة   

 ةيل   الواحد والأحد  في حعم اسم واحد .

 وقد يفرق بينهما في الاستعمال من وجوه فيما يلي:    

 ➔ ◆❑➔خههههتص بو ههههف   تعههههالى نحههههو   "   أن الواحههههد يسههههتعمل و ههههفا مطلقهههها  والأحههههد ي أحةةةةدها 

   "(90)  

   أن الواحد أعم موردا ي لأن  يطلا على من يعقل وغيره ي والأحد لا يطلا إلا على من يعقل   الثاني 

 يقاومهه     أن الواحههد يجههوز أن يجعههل لهه  ثههان ي لأنهه  لا يسههتوعب جنسهه  بخههلاف الأحههد ي ألا تههرى أنههك  لههو ةلههت   فههلان لاالثالةةث  

 واحد ي جاز أن يقاوم  اثنان ي ولا أكثر . 
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 أن الواحد يدصل في الحسابي والضربي والعدد والقسمةي والأحد يمتنع دصول  في قلك. الرابع :

"  الخامس   تعالى   ةال  ي  والمؤنث  المذكر  في   يستوي  والأحد  ي  بالتاء  يؤنث  الواحد  أن    ◆⧫  

  ⬧  ⧫◼      

 "(91)  .  ي ولا يجوز   كواحد من النساء ي بل   كواحد 

 ☺⬧  أن الواحد لا يصلح للا ةرار والجمع ي بخلاف الأحد فإن  يصلح لهما ي ولهذا و ف بالجمع ةول  تعالى   "  السادس  

  ◼⧫ ⧫ ⧫  "(92) . 

جمههع لهه  مههن لفههه  ي وهههو أحههدون ي وآحههاد . وأمهها المتوحههد   فهههو البليههغ فههي الوحدانيههة ي كههالمتعبر   البليههغ أن الواحههد لا  السةةابع :

 (93)في العبرياء

ي وةيل     الوحدانية  قو  ي والمتوحد    الوحدانية  قو  الأوحد والمتوحد    نفس  )) و   القول  الفيروزآبادي  المحيط يردد  القاموي  وفي 

 ( 94)ن النهير ((المتوحد   المستنعف ع

ويتبن للباحث ان الواحدية في اللغة   تستعمل لنفي المشاركة في  فات  تعالى ي والأحدية لتفرد الذات وانها لا تنفك عن شأن  تعالى     

الوحد  على  بني  والوحيد  المثل  وعوز  النهير  انقطاع  على  بني  والواحد  ي  واحد  اسم  حعم  في  والأحد   والواحد  الآصر  عن   أحدهما 

والانفراد عن الأ حاب من طريا بينونت  عنهم ي وأن الواحد أعم موردا ي لأن  يطلا على من يعقل وغيره ي والأحد لا يطلا إلا على 

من يعقل ي كما أن الواحد لا جمع ل  من لفه  ي ويؤنث بالتاء ي ولذلك الواحد يستعمل و فا مطلقا  والأحد يختص بو ف   تعالى 

والواحد لا يصلح للإةرار والجمع  بخلاف الأحد فإن  يصلح    ➔  ➔❑◆      "(95)نحو "  

لهما والاحدية بانها البساطة ونفي الجهء "والواحدية" بأنها الفردية وعدم الشريك وان بين الاحدية والواحدية من النسب الأربعة عموم 

 من وج  من موارد تصادةهما وافتراةهما . 

 

 المطلب الثاني 

 ية في اصطلاح أهل العرفان والتصوف  الواحد

ي      روحي  كمبدأ  نهرهم  في  التوحيد  فعر   صلال  من  ي  والعملي  النهري  والتصوف  العرفان  حقول  في  الواحدية  مصطلح  فهر 

التوحيد   الذي  وبصورتين كانتا تعبيرا  ادةاً لاحوال رجال العرفان والتصوف في شؤونهم الوجدانية واقواةهم الروحية ي فهناك اولاً 

د في  ادراك للوحد  الالهية ووعي بها في مستوى الاراد  ي و احب هذا المقام ي تذوب ارادت  في اراد    وفي هذا التسامي باراد  العب

صلال  من  المطلقة  بالوحد   العارف  في   يتحقا  توحيد  هناك  ثم  ي  ومعاني   اسمى  وره  في  للانسان  العمال  يتحقا  الرب  اراد   في 

لتأمل ي ويتميه هذا اللون من التوحيد عن نهيره الاول ي هو أن الحقيقة الالهية لا تههر في هذا المقام في مههر "أمر ونهي المشاهد  وا

" و "شريعة وةانون " يخضع لها العبد وتتلاشى ارادت  فيها ي بل تتجلى في "قات مقدسة" يهيم في جمالها ي ويتعشا كمالها ي ويفنى  

لاول تفنى اراد  العبد في اراد  الرب وتتسامى الاراد  البشرية الى ةمة الاراد  الالهية ي كذلك الشأن في الثاني في وجودها ي وكما في ا

يفنى وجود العبد المعنوي في بحر الوجود الحقيقي ي أي يتسامى الوجود الانساني المحدود الى سماء الوجود الالهي اللامحدود ي لذلك 

ابن كانت الواحدية با طلاح اهل ا التوحيد الوجودي كما عبر عن   الفناء لا يتحقا الا في  لعرفان والتصوف عبار  عن مستوى من 

 عربي ويشاهد في  الفاني نوعين من وجوده     أحدهما من حيث ما هو مجلي الههور للحا .

لذات بنفسها من حيث فهوره وفهور  وثانيهما من حيث هو مجلي الههور للعون ي فالوجود الهاهر من الحيثية الأولى ما ب  وجدان ا   

 ورت  المسما  بهاهر الاسم الرحمن ي وفهور  ور تعينات  المسما  أسماء الهية ي وان الأسماء الإلهية التي هي تجليات  تعالى ي في  

عندهم من مراتب الوجود   .كما انها المرتبة الثالثة( 96) المرتبة الواحدية منبعثة من الشؤون الذاتية المستجنة في غيب الذات وفهوراتها

العثر  وتتهلاشى نهاية ي لأنها قات ةابلة ل العثره بداية وفيها تنهعدم  المعبر عنها بالواحهدية  ومنها تنشأ  التهنهل الثاني  لبطون الذي هو 

لسوى وبحضر  الجمع فيصدق عليها كل واحد عين الثاني ي ولهذا يسمي المحققون منهم هذه المرتبة بالعين الثابتة وبمنشأ ا  والهههور

انتشاء الأسماء عنها ي فعان اسم   (97)والوجود وبحضر  الاسماء والصفات الذات من حيث  بانها)) اعتبار  الواحدية  القاشاني  ويعرف 

الذات   متفرةة عن  نسباً  الأسماء  كانت  اق  ي  الذات  الأسماء عن  انتشاء  مبدأ  الواحدية  لعون  ي  سلبياً  لا  ثبوتيا  اسما  واحداً  واحد  الذات 

ب بالحقيقة ي والى هذه الواحدية تستند المعرفة ي واليها يتوج  الطلب لثبوت الاعتبارات غير المتناهية لها مع اندراجها فيها في اول رت

ب  (98)الذات(( السبهواري  الذات الالهية في  ورويعرفها ملاهادي  ةائلاً  ))أن لله تعالى تجليات   انها تجلي  العليا   الاسماء والصفات 

تجل قاتي هو تجلي قات  بذات  على قات  ي إق لم يعن اسم ولا رسم . وتجل  فاتي هو تجلي قات  في أسمائ  الحسنى و فات  العليا على 

وج  يستتبع تجلي  في  ور أسمائ  و فات  أعني الأعيان الثابتة اللازمة للأسماء والصفات لهوما غير متأصر في الوجود ي بل هي 

   (99)د الأسماء الموجود  بوجود المسمى جل شأن  ي وهذا التجلي يسمى بالمرتبة الواحدية ((هناك موجود  بوجو

 

 الخاتمة

المسح معرفي للعما الا طلاحي لحقائا اهل العرفان والتصوف وهم يتداولون عبار  )الواحدية والاحدية( وتوسط الاسم الجامع    

كسلوك الوجدانية  تجلياتهما  ومامدى  الحقيقتين  فهي   بين   . أصرى  تار   بها  ينطقون  او  يعتبونها  وسلوكية  معرفية  وكتنهلات  جهة  من 

التوحيد  مقام  في  معارفهم   ادراك  حال  في  والتصوف  العرفان  اهل  بها  يمر  سلوكية  واحوال  وجودية  ومقامات  قوةية  مراتب  عندهم 

الجا الاسم  توسط  في  المعرفية  العيفية   مبيناً  ي  والسلوكية  الذوةية  الاسم وتنوعات   يوالاحدية( كون  )الواحدية  الحقيقتين  هاتين  بين  مع 

 الجامع يتربع على عرش الاسماء الالهية وهو يمثل )جوهر مركهي( يتسلط على جميع  الحقائا االاثنينة منها  

 عالم الههور والغياب  

 عالم الشهاد   وعالم الغيب عالم الباطن وعالم الهاهر 

 عالم الجسد وعالم الروح 

الحق الخا ة  هذه  لغتهم  بها  العرفان وينحتون  أهل  يها  يتجول  تعتبر مدن معرفية  انها  . كما  الحا  التوحيد  في  العارف  بها  يتحقا  ائا 

المعتبر  والمشهور   العتب  البحث ماألف  أهل العرفان والتصوف من  الذاتية ومعارفهم . والمراجع الأساسية في أعداد هذا  واشاراتهم 
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ونهراً للترابط المباشر والعبير بين بعض العناوين في البحوث  0هذا المجال من مجالات الفلسفة الخصب  ممن ماري هذا المشرب في  

البحث بموضوع  الصلة  قات  العبارات  صلال  من  الترابط  هذا  الى  أشير  ي  والعرفانية  العرفان  0الفلسفية  أهل  ومدارك  معارف  ومن 

ودياناتهم وم  تنوعت طرةهم ووسائلهم  والذين  ي  إلى  والتصوف  ومنهم من و ل  واحد وهو "  عه وجل"  أن مقصدهم  ألا  عارفهم 

ةلوبهم ودصل من  الحقائا على  إيمانية ومعرفية صا ة ي وهم أهل المعرفة الذوةية والحضورية ي ومنهم من تجلت  مراتب ومقامات 

 جهة الوجدان الذوةي لمقصوده وسمي من أهل أ حاب القلوب . 

قابوا عشقا ووجد    الدائم ي ومنهم من تجردوا حتى من ومنهم من  الفناء  العشاق وأ حاب  الربانية وهم  الحضر   إلى  ا في و ولهم 

النصوص المقدسة وتجردوا من قواتهم ومن الوجود وهم الواةفون ي ومنهم من تعلا في الرؤيا وقاب في المشاهد  ألمطلق  وتقلصت 

و ومراتب  وحقائا  وأسماء  ي  الأبد  إلى  فصمت  العبار   الأسمى عنده  هدفهم  من  واةترابهم  و ولهم  حسب  تتعلا  كلها  كثير   طرق 

الطريا العرفاني في معرفة وأدراك ورسم  لبعض ما حاول أهل  ابستومولوجيا  لمسحًا  البحث محاولة  وهو) لا مقصود إلا  ( وهذا 

( ي والتي امتازت بخصائص تنوعت من ملامح حضورهم السلوكي في صرائط) طرق الو ول الي  ( الاسم الجامع )   الأحد  الواحد

النحو  على  المعرفة  هذه  افهر  أن  حاولت  ي  المعرفة  في  هائل  بتراث  صصو ا  والإسلام  عموما  الديانات  وأغنت  والإبداع  العما 

 . المختصر الذي يتلائم مع الضرور  الأكاديمية

 

 الهوامش:

  2ي دار احياء التراث العربي , بيروت _لبنان المجلد (هه ي تهذيب اللغة370_ 282الأزهري ي ابي منصور محمد بن احمد ) (1)

 .  127ي ماد  وحد_ احد ي ص  3م  ي المجلد 2001هه_1421تقديم  فاطمة محمد اهلا  , الطبعة الاولى 

   298ي باب الدال ي ص  5الهبيدي , تا  العروي من جواهر القاموي ي تحقيا علي شيري ي دار الفعر ي المجلد  (2)

 . 1لآية سور  الإصلاص ي ا (3)

 .  110سور  العهف ي الآية  (4)

 .  3هه ي ص 1361ي 1ابن عربي ي محيي الدين ي الرسائل _كتاب الألف "الاحدية" ي دار احياء التراث العربيي ط (5)

العون؛ يعنى ب  كل امر وجودي ي والعون الجامع عبار  يطلقها ابن عربي على الانسان العامل ي من حيث ان  جمع في كون    (6)

. وةارن أيضا يالحعيم ي سعاد المعجم  375الحضرتين  الحقية والخلقي  ي) ينهر يالقاشاني ي لطائف الاعلام ي صي جميع حقائا 

 ( 8ي وابن عربي ي مرآ  العارفين ي دمشا ي ص  987الصوفي ي ص 

 . 3_1القيصري ي شرح الفصوص ي تحقيا الاشتياني ي ص (7)

 .  176ي ويلاحظ أيضا ي ص   166معقول والمشهود ي ص ينهر ي الفناري ي محمد بن حمه  ي مصباح الإنس بين ال (8)

 .  187المصدر نفس  ي ص  (9)

القلم الأعلى ي ويقصد ب  العقل الأول وسمي بالقلم الأعلى من جهة كون  واسطة بين الحا في ايصال العلوم ي والمعارف الى   ( 10)

 ( .  367جميع الخلا ) القاشاني ي لطائف الاعلام ي ص 

التجلي المضاف ي ويقال ل  التجلي المفاض ي ويعني الوجود ي الذي ب   ارت جميع الممعنات   التجلي الساري  ويقال ل  ( 11)

موجود  وهو وجود واحد يلا أثنينية في  ي في ةاعد  العشف والشهود ي بخلاف مايقول  اكثر الفلاسفة المشائية ي من ان للممعنات  

  يتحقا حقيقة الشيء في الوجود ي لا يصح  أن يعون عرضا ل   ي بل الموجود  وجودات متعدد  ي وهي أعراض لها ي وقلك لان ما ب

ولا يصح أن يعون أمرا ممعنا ي اق الجهة الإمعانية لا تقتضي الوجود ي وبهذا يقول أهل العرفان والتصوف أن حقيقة الوجود ليس غير 

 .(  119الوجود الواجبي عه شأن  . ) ينهر ي القاشاني ي لطائف الاعلام  ي ص

 . 1  الاصلاص ي الاية سور ( 12)

 .  110سور  العهف ي الاية  ( 13)

 .  221ي ص 2ابن عربي ي الفتوحات المعية ي   ( 14)

 . 3ينهري الاشتياني ي تعليقات على شرح الفصوص للقيصري ي ص   ( 15)

 .  100ابن عربي ي بلغة الخواص ي دمشا ي ص  ( 16)

 .  41الجيلي يعبد العريم ابن ابراهيم ي مراتب الوجود وحقيقة كل موجود ي ص ( 17)

  48_  47لجيلي ي عبد العريم ابن ابراهيم ي الإنسان  العامل ي ص ا ( 18)

مثل الجيلي احدية العثر  ي بهيئة مخصو ة بالجدار في الباب الخامس عند شرح  وبيان  الاحدية )الجيلي ي عبد العريم    ( 19)

 ( .  47الانسان العامل ي ص 

 .   3الاشتياني ي تعليا على شرح القيصري لفصوص الحعم ي ص ( 20)

 .  591ص2ربي ي الفتوحات المعية ي ابن ع ( 21)

 . 487ي ص 183ي ص .  3( المصدر نفس  ي  22)

 .  27( الجيلي ي الانسان العامل ي ص 23)

 .  62ي ص   //:www.pdffactory.comhttpي  ي ( ابن عربي ي شا الجيوب 24)

 .   105( ابن عربي  ي فصوص الحعم ي 25)

 .  274ي ص 4( ابن عربي ي الفتوحات المعية ي  26)

( القاشاني ي لطائف 28)                                                                                47( القاشاني ي لطائف الاعلام ي ص 27)

 .  48الاعلام ي ص 

http://www.pdffactory.com/
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 49( المصدر نفس  ي ص  29)

المنقهر  30) ب   يعنى  ي  المستهلك  الوجوبي (  النور  انفهاق  يفاجئ   عندما  الخلقي  الامعاني  كون   يتلاشى  بحيث  ي  التجلي  تحت سلطنة 

مراتب   اشد  الاستهلاك  ان  كما  الفاني  هو  وهذا  ي  غيره  عن  فضلا  نفس   عن  فيستهلك  تعالى  الحا  لغير  متسع  في   يبقى  فلا  ي  الحقي 

 ( .  411)القاشاني ي ا طلاحات الصوفية ي ص 

ي هو التعين الاول ويعنون ب  الوحد  التي انتشت عنها الاحدية والواحدية ي وهي اول رتب الذات واول اعتباراتهاي   كمليةمقام الا(  31)

ي الصوفية  )القاشانييا طلاحات  السواء  على  اليها  الههوروالبطون  نسبة  لعون  الاولى  القابيلة  بيروتي ط1ي ط وهي  هه 1415ي  1ي 

 ( 430ص ي

 49( المصدرنفس  ي ص  32)

 . 371يص  2ي  3307( الحديث ي رواه الحاكم بلفظ )كان   ولاشيء غيره (يالمستدرك ي تفسير سور  هودي حديث رةم 33)

 .  50( القاشانييا طلاحات الصوفية  ي ص34)

 .  79ي بيروت ي ص 1(هذا البيت ي لابن الفارض يعمر بن ابي علي بن مرشدي الديوان ي دار العتب العلمية ي ط35)

 .  158ي بيروت ي ص  1هذا البيت ي للحلا  ي الديوان  دار العتب العلمية ي ط(36)

 .  280ي ص 3(الشيرازي ي محمد ابن ابراهيم  درالدين ي الاسفار العقلية الاربعة ي  37)

التراث العربي ي بيروت  38) ي ص   1ي ط  لبنان  –(الشيرازي ي محمد ابن ابراهيم  درالدين ي مجموعة رسائل فلسفية ي دار أحياء 

458  . 

 .  71ي ص  5(الشيرازي ي محمد ابن ابراهيم  درالدين ي تفسير القرآن العريم ي 39)

( ينهر ي القيصري ي داود ي مطلع 41. )  284ي ص  3( الشيرازي ي  محمد ابن ابراهيم  درالدين ي الاسفار العقلية الاربعة ي  40)

. ويلاحظ  35ص   1هه ي 1423ةم ي  –ي ايران  1لطباعة والنشر ي طصصوص العلم في معاني فصوص الحعم ي مؤسسة محبين ل

 .  9الجهء الثاني ي ص

؛ يعنون ب  باطن الوحد  ي وهو التعين الاول الذي هو اول رتب الذات الاةدي ي وقلك لعليت  وكون  أ لاً جامعاً    حقيقة الحقائق(  42)

 انتسأ عن  كل قلك ي والوحد  بما يندر  فيها من شؤونها واعتباراتها الغير  لعل اعتبار وتعين ي وباطناً لعل حقيقة الهية وكونية وا لاً 

المتناهية ي وهي عين البرزخ الاول ي الاكبر ي الاةدم ي الذي هو الا ل الجامع لجميع البرازخ ي وةد يقال في تفسير حقيقة الحقائا ؛ 

حاطتها ي وجميعتها للاسماء والحقائا ي وتسمى ايضا مرتبة هو اعتبار الذات المو وف بالوحد  ي جلت عهمت  من حيث وحدتها وا

 ( .  194)القاشاني ي لطائف الاعلام ي ص  بحضرة احدية الجمعالجمع والوجود ي وحضر  الجمع والوجود ي وهي المسمات 

 50هه ي  ص  1304( ينهر ي الجامي ي عبد الرجمن ي شرح فصوص الحعم ي مطبعة الامال ي 43)

   45مي ص 2008ي  1درالدين ابي المعاليي شرح الاسماء الحسنىي تقديم ةاسم الطهلرانيي معتبة الهلال ي ط( القونوي ي 44)

في المعجم الفلسفي؛ عدم انقسام الواجب لذات  الى الاجهاء ي وهي عند القدماء اعلى من الواحدية ي والالوهية اعلى من   الاحدية(45)

دي الذات لا تركيب في  أ لاً ي ومعنى وحدانية   ان  يمتنع ان يشارك  شيء في ماهيت  الاحدية ي ومعنى احدية   تعلى ان  اح

و فات كمال  ي وان  منفرد بالايجاد والتدبيرالعام بلا واسطة ي ولا معالجة ولا مؤثر سواه في اثر عموماً )  ليبا ي جميل ي المعجم 

 ( .        548ي ص 2الفلسفي ي  

 ( .  11معناه لا تنافي العثر  ) الجرجاني يعلي بن محمد ي كتاب التعريفاتي ص   أحدية الجمع( 46)

 .    641ص  1( ينهر ي القيصري ي داود ي مطلع صصوص العلم في معاني فصوص الحعم ي 47)

 .  5ي ص   1القشيري ي ابي القاسم عبد العريم بن هوزان ي تفسير القشيري المسمى لطائف الإشارات  ي مج (48)

 . 1ور  يونس ي الآية  ( س49)

العرفاني 50) التفعير  المحور في  الميثاق ي حيث احتلت هذه الاية مركه  اية  الى  العرفان والتصوف ؛ اشار   الميثاق عند اهل  ( يوم 

النشا  ي وفي عالم لا نحيط   نشأ  قرية ي وفي هذه  البشري في  الجنس  العريمة مشهداً يضم كافة  الروحي حيث تصور الاية  ومساره 

وَإِذْ أخََذَ رَبُّكَ مِنْ بنَِي آدََمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ بمعان  وزمان  وماهيت  يأصذ الحا تعالى إةرار قرية بني آدم كافة على أت  ربهم ي يقول تعالى } 

يَّتهَُمْ وَأشَْهَدَهُمْ عَلَ  أنَْفسُِهِمْ ألََسْتُ برَِب ِكُمْ قَالوُا بَلَ  شَهِدْنَا أنَْ تقَوُلوُا   {)سور  الاعراف ي الاية يوَْمَ الْقِياَمَةِ إنَِّا كُنَّا عَنْ هَذاَ غَافلِِينَ ذرُ ِ

( ولقد حمل اهل العرفان هذه الاية جوهر الوجود الانساني الفاعل ي الواعي ي السميع والمجيب ي وفيها تميهت العائنات البشرية 172

البغداد الجنيد  ي  سعاد  ي  )الحعيم  ربهم  مواهب  في  درجات  طوكانت  ي  القاهر   ي  الشروق  دار  ي  وتحقيا  دراسة  ي  -هه  1426ي   2ي 

 (. 31مي ص 2005

 .   189ي ص 2ي تفسير القشيري المسمى لطائف الإشارات  ي مج عبد العريم بن هوازن القشيري (51)

 .  613ي ص  1( ابن عربي ي الفتوحات المعية ي   52)

 .  102ي ص  1( ابن عربي ي  الفتوحات المعية ي   53)

المناهج السلوكية ي تعليا وتصحيح جلال الدين الاشتياني ي   (54) الشيرازي ي محمد بن إبراهيم  در الدين ي الشواهد الربوبية في 

 . 45م ي  ص 1981-هه ش 1360ي 2لبنان ي ط–مؤسسة التاريخ العربي ي بيروت  

م ي  2005ي  2لبنان ي ط-ر العتب العلمية ي بيروت ( الجيلي ي عبد العريم ي العهف والرةيم في شرح بسم   الرحمن الرحيم ي دا55)

 .  23ص

( ويذكر شارح فصوص الحعم ي محمد داوود ةيصري رومي ؛ أن العالم  ور  حقيقة الإنسانية )القيصري ي محمد داوود ي شرح 56)

 (  117فصوص الحعم لابن عربي ي ص 

 .  98( سور  النحل ي الآية 57)

 .  197ي ص  4 ي  وايضا  421ص  - 1   ( ( ابن عربي  يالفتوحات المعية ي58)

   117( الاشتياني ي جلال الدين ي تعليقاً على شرح فصوص الحعم لمحمد داوود القيصري  ي هامش ص 59)

 .  80( سور  النساء ي الآية 60)

 .  668ي ص  1( ابن عربي ي الفتوحات المعية ي   61)
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 . 669ي ص 1( ابن عربي ي الفتوحات المعية ي   62)

 302القيصري ي شرح الفصوص ي ص (63)

 .  35( سور  النور ي الآية   64)

 .  35( سور  النور ي الآية   65)

   22م ي ص1999-هه 1420لبنان ي  –ي بيروت  1( الطهراني ي محمد حسين ي معرفة   ي دار المحجة البيضاء ي ط66)

 .  12( فصلت ي الاية   67)

 .  327ي ص  2ي   لطائف الإشارات( القشيري ي عبد العريم بن هوزان ي 68)

 .  35( سور  النور ي الاية 69)

 . 4 - 1( سور  التعوير ي الاية  70)

 . 1( سور  الانشقاق ي الاية   71)

 .  335ي ص 2ي  لطائف الإشارات ( القشيري ي عبد العريم بن هوزان ي 72)

تحقيا سيد محمد  ي مؤسسة التاريخ اسرار العلوم العمالية ي   ( الشيرازي ي محمد بن ابراهيم  در الدين ي المهاهر الالهية في  73)

   . 82م ي ص2007 -هه1428ي 1لبنان  ي ط–العربي ي بيروت 

 . 4-1(سور  الاصلاص ي الاية 74)

 .  11(سور  الشورى ي الاية  75)

 . 1(سور  النساء ي الاية  76)

   22(سور  الروم ي الاية 77)

 .   119ي   118( سور  هود الاية  78)

 .   48(سور  المائد  ي الاية  79)

 .  148(سور  البقر  ي الاية 80)

 .  4(سور  الليل يالاية 81)

 .   143(سور  البقر  ي الاية 82)

علي  83) تحقيا  ي تحقيا  الفعر  دار  ي  القاموي  العروي من جواهر  تا    السيد محمد مرتضى  ابي فيض  الدين   ي محب  الهبيدي   )

 حده .ماد  و 297ي ص 5شيري ي  

 .   564(  العسعري ي ابو هلال ي الفروق اللغوية ي ص 84)

 .  564( العسعري ي ابو هلال ي الفروق اللغوية ي ص 85)

 .  40( سور  التوبة ي الاية   86)

 .  73( سور  المائد  ي الاية  87)

   280ي ص 3( الفراهيدي ي كتاب العين لابي عبد الرحمن احمد بن صليل  الجهء 88)

 .  7  المجادلة ي الاية  ( سور89)

 .1( سور  الاصلاص ي الاية  90)

 .  32( سور  الأحهاب  ي الاية   91)

 . 47( سور  الحاةة  ي  الاية  92)

 .   565( العسعري ي ابي هلال ي الفروق اللغوية ي ص 93)

 .  551, ص  4ي القاموي المحيط , ( الفيروزابادي 94)

 . 1(  سور  الاصلاص ي الاية  95)

 .  3ي ويقارن ايضاً الاشتياتي ي تعليا على شرح فصوص الحعم  ص 119( ينهري الفناري ي محمد حمه  ي مصباح الانس يص 96)

 .  48( ينهر الجيلي ي عبد العريم ي الانسان العامل ي ص 97)

 .  459القاشاني ي عبد الرزاق ي لطائف الإعلام ي ص  (98)

 . 5ي ص  2الحسنى ي  شرح الأسماء(السبهواري ي ملا هادي ي 99)

 

 

 

 

 مصادر البحث

 القرآن العريم     

لبنان ي  –الفتوحات ألمعي  في معرفة الأسرار المالعية والملعية ي منشورات محمد علي بيضون ي, بيروت ابن عربي ي  -

 هه .1427م ي 2006الطبعة الثانية ي 

 هه 1361ي 1الرسائل _كتاب الإلف "الاحدية" ي دار أحياء التراث العربي ي ط  •

 مرآ  العارفين ي دمشا . •

 م . 2007-هه 1428ي 2لبنان ي ط–بلغة الخواص ي العتب العلمية ي بيروت  •

 فصوص الحعم ي تعليا أبو العلا عفيفي . •

 .  //:www.pdffactory.comhttpي  شا الجيوب ي  •

 ي بيروت . 1العتب العلمية ي طابن الفارض ي الديوان ي دار  -         

http://www.pdffactory.com/
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 هه . 1300الجرجاني يعلي بن محمد يالتعريفات ي مطبعة محمد اسعد,أسطنبول ,  -         

لبنان   -الجيلي يعبد العريم ي مراتب الوجود وحقيقة كل موجود ي دار العتب العلمية ي منشورات محمد علي بيضون ي بيروت   -         

 م . 2005ي 2ي ط

امل في معرفة الأواصر والأوائل   ي دار العتب العلمية ي منشورات محمد علي بيضون ي بيروت _لبنان  الإنسان الع •

 م .  1997ي 1ط  

, مؤسسة التاريخ  1الانسان العامل في معرفة الأواصر والأوائل. تصحيح وتعليا  فاتن محمد صليل اللبون. ط •

 م 2000العربي. بيروت, 

 .  م 2005ي 2لبنان ي ط-الرحمن الرحيم ي دار العتب العلمية ي بيروتالعهف والرةيم في شرح بسم    •

 هه . 1304الجامي ي عبد الرحمن ي شرح فصوص الحعم ي مطبعة الآمال ي   -      

 م .2003-هه 1424ي 1ألحفني ي د. عبد المنعم ي الموسوعة الصوفية ي معتبة مدبولي ي القاهر  ي ط -

 م   1981-هه 1401,  1لبنان ي ط–ي ي دندر  للطباعة والنشري بيروت الحعيم ي سعاد ي المعجم الصوف  -

 م  . 2005-هه1423ي 2تا  العارفين الجهنُيد البغدادي ي  دراسة وتحقيا ي دار الشروق ي القاهري ط •

بير  -       ي  العاثوليعية  المطبعة  ي  نويا  ي تحقيا بولس  الطواسين  ي كتاب  الحسين بن منصور  الغيث  أبو  ي  يالحلا   ي  1972وت   م 

mélanges  de  l,u.s.j.,  t   xlvii) . 

 م . 1945حلمي ي محمد مصطفى , الحيا  الروحية في الإسلام , دار أحياء العتب العربية , مصر , -     

 م 2004ي  1لبنان ي ط –ديناني ي د.غلام حسين ي أسماء   و فات الحا تعالى ي دار الهادي ي بيروت  -

 م .2001لبنان ي –ي  بيروت 1ي دار الهادي ي طمناجات الفيلسوف  •

 .  م 2007ي 1تحقيا نجف ةلي ي مؤسسة التاريخ العربي ي بيروت ي ط السبهواري  ي ملا هادى ي شرح الأسماء الحسنى ي -

 م . 2007ي 1شرح دعاء الصباح ي تحقيا نجف ةلي ي مؤسسة التاريخ العربي ي بيروت ه لبنان ي ط •

 . 2الحعمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة ي المعارف ي لبنان ي  طدر الدين ي  الشيرازي ي   -      

الشواهد الربوبية في المناهج السلوكية ي تعليا وتصحيح جلال الدين الاشتياني ي مؤسسة التاريخ العربي ي   •

 م . 1981-هه ش 1360ي 2لبنان ي ط–بيروت 

   1لبنان ي ط –العربي ي بيروت مجموعة رسائل فلسفية ي دار أحياء التراث  •

 . 1لبنان ي ط –تفسير القرآن العريم ي  دار أحياء التراث العربي ي بيروت  •

لبنان  ي –تحقيا سيد محمد  ي مؤسسة التاريخ العربي ي بيروت  المهاهر الإلهية في أسرار العلوم العمالية ي   •

 . م 2007 -هه1428ي 1ط

 هه  . 1385الناشر قوي القربي , مطبعة سليمان زاده ي  الطبعة     الأولىي إيران ,  ليبا ي جميل . المعجم الفلسفي ي  -  

 م. 1999-هه 1420لبنان ي  –ي بيروت  1الطهراني ي محمد حسين ي معرفة   ي دار المحجة البيضاء ي ط -    

 م. 2000ي  1لبنان ي ط –عبد   ي وليد ي الفعر الصوفي عند الشيخ النفريّ ي دار ضياء غوث ي بيروت   -   

الطبعة   -   إيران  المدرسين ي تنهيم بيت   بيات  التابعة لجماعة  النشر الإسلامي  اللغوية ي مؤسسة  الفروق  ي  أبو هلال  العسعري ي 

 هه . 1412الأولى ي شوال 

 1عفيفي ي أبو العلا ي تعليقات على فصوص الحعم لابن عربيي دار العتاب العربييبيروتي  - 

 هه ق . 1429ي 2ناري ي محمد بن حمه   ي مصباح الأنس بين المعقول والمشهود ي مؤسسة التاريخ العربي  يطالف -

 هه . 1425-م2004ي  1بيروت ي ط –القاشاني يعبد الرزاق ي لطائف الاعلام في اشارات أهل الالهام ي دار العتب العلمي  ي لبنان  -

 . هه138 1ي1زاده ي انتشارات حعمت ي طي  حح  وتعليا مجيد هادي  أ طلاحات الصوفية •

القشيري ي ابو القاسم عبد العريم بن هوزان ي تفسير القشيري المسمى لطائف الإشارات يتعليا عبد الطيف حسن عبد الرحمن ي دار  -

 . 2ي مج1م ي مج2007-هه 1428ي 2لبنان ي ط–العتب العلمية ي بيروت 

 هه ش  . 1375ي شركة ا نتشارات علمي وفرهنعي يشرح فصوص الحعم القيصري ي محمد داوود ي  -

 شرح الفصوص ي تحقيا ي جلال الدين آشتياني . •

هه  1423ةم ي –ي إيران  1مطلع صصوص العلم في معاني فصوص الحعم ي مؤسسة محبين للطباعة والنشر ي ط •

 1ي 

لبنان   –الطهراني ي دار ومعتبة الهلال ي بيروت    القونوي ي  در الدين أبو المعالي ي شرح الأسماء الحسنى ي مراجعة وتحقيا ةاسم  -

 م . 2008. ي 1ي ط

 هه . 1423,  1إعجاز البيان في تفسير ام القران , إيران , مطبعة معتب الإعلام الإسلامي , ط •

 


