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 الممخص
إلى الكشف عن الوسائل التي تشتغل في المغة مما لو شأن  تسعى النظرية الحجاجية 

في إقناع المخاطَب )المتمقي( وجذبو إلى ما يميل إليو المخاطِب )الباث(، فيذه النظرية ترى 
ن خفي، ومن ىذه الوسائل الكناية تمك الوسيمة البلاغية القديمة  أنّ في الخطاب جانبًا إقناعيًا وا 

اتيا كافة، ونتناولو اليوم من وجية نظر حجاجية ليقوم بميمة جذب المستعممة في المغة بمستوي
قناعو بالمعروض عميو، فمن خلالو يمكن الكشف عن مكامن النفوس ومحاولة  انتباه المتمقي وا 
إقناع الأخرين بيا، وتمثل الكناية أحدى الوسائل التقنية التي تمتمك إمكانات تعبيرية يغنى 

م يغادر فيو سمة الحضور والتزيد إلى الاقناع والتأثير. يؤصل المعنى ويرفعو باستعمال سمي
البحث جانبو النظري عمى أبرز مقولات الحجاج حديثاً والبلاغة قديمًا. ويأتي تطبيقًا لمكشف 
عن استعمال الكناية بوصفيا حجاجًا في شعر شوقي، منتقيًا نماذج من شعره عمى شكل 

لأساسية في النص، وتبرز فعل الكناية المستعمل فيو قصائد أو مقطوعات شعرية تبرز الفكرة ا
 .بوصفو إحدى الخطط المستعممة في الإقناع
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Abstract 
 The argumentative theory seeks to reveal the means that operate 

in the language which has the effect of persuading the addressee (the 

recipient) and attracting him to what the addressee tends. This theory 

finds that the discourse contains a persuasive aspect, even if it is 

hidden. One of these methods is metonymy that the ancients used in 

language at all levels. Today, we take it from the point of view of 

argument to perform the task of attracting the attention of the recipient 

and convincing him of what is presented to him. It is through it the 

souls can be revealed and try to persuade others. The metonymy 

represents one of the technical means that possess expressive 

capabilities that enriches the meaning and raises it using a sound way in 

which it leaves the feature of presence and increases both persuasion 

and influence. The research originated its roots in the theoretical aspect 

of the most recent quotations of argument and rhetoric in ancient times. 

It comes as an application to reveal the use of metonymy as arguments 

in Shawqi’s poetry selecting samples of his poetry in the form of poems 

or verses or stanzas that highlight the basic idea of the text. The effect 

of metonymy which is used in his poetry is one of the means of 

persuasion. 
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 الكناية والحجاج تنظيراً 
؛ الكناية آلية اخرى من الآليات التي يعتمدىا الحجاج في تحقيق وجيتو الاقناعيةتعد 

فيي تقوم عمى ابراز الصفة أو السمة مقابل محو الصفات أو السمات الاخرى. فعندما تريد أن 
تعرض موضوعا أو تبتكره تعرضو بموضوع أو فكرة اخرى، تستمد منو الذات والوجود. 
والمتمقي لمكناية يقوم بتأويل استنباطي ليا. كل ذلك يصب في اتجاه واحد ىو الاقناع. إذ 

من الأدوات الحجاجية البارزة التي يمجأ الييا المتكمم، في التدليل عمى مقصود،  ))تعد الكناية
بو ) وذلك انطلاقا مما توفره من إمكانات تأويمية وحجاجية وجمالية، تؤثر في نفس المتمقي((

. فيي من ))العبارات السيارة تدل عمى معنى مجازي خاص، ولا يراد (483، 3127، زناشة
وتتميز ىذه التعبيرات بقصر العبارة واتساع المعنى وبلاغتو، فيو أبمغ من بيا ظاىر معناىا، 

حقيقتيا، فبمغت من الشيرة في الخطاب ما قصر عنو الكلام عمى حقيقتو، ومن ذلك: لا 
 .(464، 3125)عكاشة،  تمسك الماء الغرابيل كناية عن الخداع والسراب((

)ىذا فن من القول دقيق المسمك، قال عبد القاىر الجرجاني في شان الكناية: إن )
لطيف المأخذ، وىو أنّا نراىم كما يصفون في نفس الصفة بأن يذىبوا بيا مذىب الكناية 
والتعريض، كذلك كما يذىبون في اثبات الصفة ىذا المذىب، واذا فعموا ذلك، بدت ىناك 

احرا، محاسن تملأ الطرف، ودقائق تعجز الوصف، ورأيت ىناك شعرا وشاعرا، وسحرا وس
وبلاغة لا يكمل بيا إلا الشاعر المفمق، والطيب المصقع، وكما أن الصفة اذا لم تأتك مصرحا 
بذكرىا، مكشوفا عن وجييا، ولكن مدلولا عمييا بغيرىا كان ذلك أفخم لشأنيا وألطف لمكانتيا، 

جانب كذلك إثباتك الصفة لمشيء تثبيتيا لو، إذا لم تمقو إلى السامع صريحا، وجئت اليو من 
التعريض والكناية والرمز والاشارة، كان لو من الفضل والمزية، ومن الحسن والرونق، ما لا 

 .(417، 3111)النحوي،  يقل قميمو، ولا يجيل موضع الأفضمية فيو((
ىذا القول قد أوضح لنا البعد الحجاجي لمكناية، والمنحى التأثيري الذي تتخذه، ففي 

كيد والثابت إلى الأكيد والثابت لكي يتحقق ويثبت الاول، الكناية نذىب من الشيء غير الأ
فيي تزيد من اثبات المعنى وتأكيده. فيي في أبسط تعريفاتيا ))لفظ أُريد بو لازم معناه مع 

، 3115ناصف واخرون، )(( جواز إرادة ذلك المعنى، نحو: طويل النجاد، أي طويل القامة
ىذا القول يقتضي وجود  (77، 4::2؛ أبو موسى، 399-398؛ الياشمي، د.ت، :25

معنيين: الاول المعنى المذكور في الخطاب، وىو غير مقصود لذاتو، والثاني: وىو المعنى 
المقصود الذي يمكن إدراكو من تمميح داخل السياق المغوي، بواسطة القرائن الدالة عمى 

نتقال منو إلى . و ))إنما أُريد بالمعنى الحقيقي للا(:9، 3128)منصور،  مقاصد الباث
وىذا الامر قد أوضحو الزركشي في  (:5، 2:95 ،)قاسم المعنى المجاز وىو الممزوم((

برىانو عندما قال: إن الكناية ))عند أىل البيان أن يريد المتكمم اثبات معنى من المعاني فلا 
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فيومئ  يذكره بالمفظ الموضوع لو من المغة ولكن يجيء إلى معنى ىو تاليو ورديفو في الوجود
 (412، 3117)الزركشي،  بو اليو ويجعمو دليلا عميو، فيدل عمى المراد من طريق أولى((

عمى ))أن الرابطة بين المكنى، والمكنى عنو، لابد أن يتحقق فييا خاصية )القرب( من إدراك 
 .(82، 3112 ،بنداري) المتمقي لما يقدم اليو، ومن وعيو بما يعرض عميو((

إن صور الكناية يجب أن تكون منتزعة من الواقع متلائمة معو، تنير الطريق إلى معنى 
تمتزج بالمجتمع، وتمتصق بالبيئة، فيي  -أي الكناية –آخر ىو الذي يقصد اليو القول. إذ إنيا 

تمثل ثقافة مجتمع ما. ودلالاتيا محكومة بمعايير ذلك المجتمع في فترة ما. وىي تعالج قضايا 
 ة من الحياة، فيي تقدم صورا راقية في التعبير عن أمور لا يمكن التصريح بيا. مختمف

فـ ))الكناية في تخمقيا ونشأتيا تنطمق من اعتبارات سياقية خالصة، متجذرة في النسيج 
الثقافي والاجتماعي، مرىونة باعتبارات الاعراف السائدة في مجموعة بشرية ما، تراعي في 

مياقة المناسبة لسياق اجتماعي ثقافي ديني اخلاقي، ثم تصبح ىذه طرف منيا اعتبارات ال
المناسبة من المواضعات العرفية الخالصة التي قد توجد في مجتمع معين وربما لا توجد في 

. وقد أدرك البلاغيون ))خصوبة العبارة التي (3:، 3126، حمداوي) غيره من المجتمعات((
نما تم وح، وتومئ وتشير، وتترك تحديد المراد، والنص عميو لم تدل عمى المعنى مباشرة، وا 

 لمقوى والممكات البيانية تشقق فيما وراء الحجب صنوفا من المعاني، وضروبا من الاشارات((
 .(487، 4::2)أبو موسى، 

ن الكناية يجب أن تتوفر عمى وضوح وغموض معقول يخضع لمتأمل المقبول، أما إ
فيو يتعارض مع الكناية ))ففي الصور الكنائية اييام، لكنو  الايغال في الرمز وتعمية الحقائق

نما اييام يحمل مفتاحو معو والمتمقي حينما يتعرف عمى المعنى الذي يقصده  ليس ممغزا، وا 
المتكمم ويشير اليو في الصور الكنائية بعد معاناة وتفكير، فإنو يحس بالمتعة والسعادة. فالنفس 

ينما تظفر بالشيء بعد طول معاناة وتعب من أجل الحصول بطبيعتيا تشعر بسعادة غامرة ح
. والشاعر أحمد شوقي بوصفو الباث، يحاول تغميف خطابو (341)عبدالحميد، د.ت،  عميو((

))وستره لغرض مقاومة سيولة التمقي وليؤكد شخصية المتمقي القائمة عمى اكتشاف ما ىو 
ت مجرد استعمال الفاظ في الكلام فالكناية ليس (382، :::2)المبارك،  مستور ومقنع((

وترميز، بل ىي أداة ووسيمة من الوسائل الحجاجية في الخطاب الشعري خاصة، وما يفضي 
إلى حجاجيتيا ىي العلاقة التي تكون بين المعنى الذي يقصده الباث، والمتمقي الذي يوجو 

تحقق . وحتى ي(59-58، 3126؛ لبحري، :41، 3122 ،باديسبن ) إليو ىذا المعنى
قناعيا مناسبا، ويقدميا مقام الدليل يسعى الباث، إلى توظيفيا توظيفا إالحجاج من الكناية، 

القوي لقصده، فإن كانت الكناية حجاجية، ستقع ))موقع المؤثر عمى نفسية المتمقي، فتحدث 
ن ما يكسبيا تأثيرا قويا في النفس، وقيمة (422، 3122 ،بن باديسا) فيو الانفعال(( . وا 
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غية أسمى، أن ليا جانبا وفيرا من الايجاز، إذ بقميل من الألفاظ تعبر عن كثير من بلا
 فيي تساعد المتمقي عمى رسم صورة خيالية قريبة من الواقع بقدر قربيا من الخيال الأفكار،

)جرير،  . وعادة ما تكون ))مجرد رؤية مبسطة عن الواقع(((53، 3123 ،فاطمة الزىراء)
 والكناية ))تعطيك الحقيقة مصحوبة بدليميا، والقضية وفي طييا برىانيا((. (83، 3114

ييا عندما يريد الباث إثبات وجية نظرهِ، وكذلك . يتم المجوء إل(3:4د.ت،  ،السيد الياشمي)
 اقناع متمقيو، بالتعبير عن المعنى تمميحا لا تصريحا. وىذا ما يجعل ليا دورا حجاجيا كبيرا

الدليل الذي يمجأ اليو ذلك الباث؛ لإثبات معانيو، . فيي تعدّ بمنزلة (48، 3126)نسيمة، 
. ))فإذا عدلت عن التصريح (77، 3123: يعمران، :23، 3126)حاج ىنى،  واقناع متمقيو

بالمعنى إلى الكناية فقد أديتو مصحوبا بدليمو وعرضتو مقرونا بحجتو وذكر الشيء بصحبة 
 (.351، 3124)الصاوي،  و وىذا سر بلاغتيا((برىانو أوقع في النفس وآكد لإثبات

تدور الصور الكنائية حول مسائل احتمالية، أو افتراضية يفترضيا الباث ويترك لممتمقي 
. (346، 3111)عودة،  امكانية البحث عنيا، أو العودة إلى الأصل الذي انطمق منو

ي يقصد اليو. فالكناية والشاعر يقوم باستغلال ىذه الاحتمالية، بتوجيييا بحسب النفع الذ
))تثير قدرا غير محدود من الانتباه لدى المتمقي، وتدفع بو إلى اتجاىات أوسع من التفكير 

ة لوضع الحقيقي والمجازي، أو الأقيسوالدلالات، دون التقييد بفكرة اللازم والممزوم، أو ا
التركيز العقمي، وليس المنطقية والافتراضات العقمية التي تجعل البحث في الكناية قائمة عمى 

. وعندما عدّت الكناية أبمغ من التصريح، ما (348، 3111)عودة،  عمى البعد الجمالي((
ذلك إلا ))لأنيا تؤدي بعقل المتمقي إلى التأمل والانتقال من وسيط إلى وسيط، ومن معنى إلى 

الجيد  معنى من أجل ربط العلاقة، الذي يمكن أن يرىق المتمقي من جية، غير أنّ ىذا
المبذول من طرفو يجعل الفكرة تترسخ، والمعنى يثبت في الذىن، فلا يفارقو، ففي الكناية 
 حجاجية لا تقل عن صور البيان الأخرى، إذ ىي بالغة التأثير في المتمقي، وأكثر اقناعا لو((

 .(267-266، 3124جغام، )
كير والتأمل، يجعميا فالمعاني والعلاقات المتوصل إلييا من خلال إعمال العقل بالتف

ثابتة مترسخة غير عرضة لمنسيان بسيولة. ))والكناية إذا نظرنا الييا، عمى أنيا نسج خاص 
من المغة، فإنيا تكون مبنية عمى أساس عدم المطابقة، فالمتكمم يقصد من وراء عدم مطابقة 

 شارة((كلامو لمواقع، إلى إحالتو عمى أكثر تفسير في الدلالة، حتى تدخل في باب الا
 .(359، 3128سميماني، )

نما أُفيد بو معنى آخر عمى سبيل الالتزام،  إذن فإن المعنى الاصمي في الكناية مراد، وا 
)ميثم،  مثل كونو جوادا لكونو كثير رماد القدر، بخلاف المجاز، فإن معناه الأصمي غير مراد

)سيد عمي،  ((. فيي ))نوع من الجمال والسحر والتأثير في النفوس(85-86، 2:92



  ٕٕٗٓ -هة ٙٗٗٔ الخاص( العدد ٗالمجمد ) مجمة التربية لمعمو  الإنسانية
 

377 

، 3118)حرب،  . وبيا ))تشرف المخيمة فيتحدث الحمم وتنطق الرغبات(((266، 3127
39). 

نما عن  إذن نصل من خلال ما تقدم أن المتمقي لا يصل إلى المعنى من خلال المفظ، وا 
طريق المعقول، أي المعنى المتفق عميو وىو الأعمق. وعلاقة التلازم الدائم ىي التي تربط 

 . (34، 3127)سلامة،  لمعنيينبين ا

))إن الكناية نتاج مشاعر خاصة تجاه الاشياء والشاعر قد يصنع كناياتو أو رموزه 
المغوية حتى توسع الدائرة الوجدانية لدى المتمقي الذي يستطيع استشفافيا من خلال السياق 

كون في دلالاتيا الفني، وقد تتداخل الصور الكنائية في بناء تجسيدي لتنفجر دلالات رامزة ي
 .(:34)عيد، د.ت،  المتآزرة مكونة وشائج متداخمة معبرة عن موقف متكامل المشاعر((

والشاعر أحمد شوقي قد عمد في معارضاتو الشعرية إلى اعتماد آلية الكناية لكي يصل 
ة إلى افيام المتمقي وتقريبو من اطروحاتو، وكذلك لتفعيل خاصية التأويل لديو. وتوظيفو لمكناي
 ايضا ليدل عمى قدرتو في الوصول إلى أىدافو بسرعة. ومن صور الكناية الشوقية، ما يأتي:

 اولًا: الكناية عن الصفة
 (76)الشوقيات، د.ت،  -أ

 أَحَةةةةةةةنت   كُنةةةةةةةتِ   لِمزَهةةةةةةةراِ    سةةةةةةةاحًا
 

 ؟رِحابةةةةةةةةةةا (الزاهةةةةةةةةةةي)وَكُنةةةةةةةةةةتِ  لِسةةةةةةةةةةاكِنِ   
َِ  وَردًا  َُ جَةةةةةورُ أَباةةةةة  مِنةةةةة  وَلَةةةةة  تةَةةةة

 
َُ  بابِةةةةةةةةلٌ  أَشةةةةةةةةا    شَةةةةةةةةراباوَلَةةةةةةةة      ؟تةَةةةةةةة

 وَأَنَّ المَجةةةةةةةدَ  فةةةةةةةي  الةةةةةةةدُنيا  رَحيةةةةةةةنٌ  
 

 ؟إِذا  طةةةةةةةةةةالَ  الزَمةةةةةةةةةةانُ  عَمَيةةةةةةةةةةهِ  طابةةةةةةةةةةا 
ةةةةةةةٌ   مَةةةةةةرَبوا   المَعةةةةةةالي  ََ  أُمَّ  أولَئِةةةةةة

 
 قِبابةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةا  بِمَشةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةرِقِاا وَمَغرِبِاةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةا 

 جَةةةةةرى كَةةةةةدَرًا  لَاُةةةةة   صَةةةةةفوُ  المَيةةةةةالي 
 

 يُشةةةةةةةةةةةةةةابا وَغايَةةةةةةةةةةةةةةةُ  كُةةةةةةةةةةةةةةل  صَةةةةةةةةةةةةةةفوٍ أَن 
 مَشَةةةةةةي بَةُ  القةُةةةةةرونِ   أُديةةةةةةلَ   مِناةةةةةةا 

 
 
 

 ؟شةةةةةةةةابا أَلَةةةةةةةة  تةَةةةةةةةرَ قَرنَاةةةةةةةةا فةةةةةةةةي الجَةةةةةةةةو  
 مُعَمَّقَةةةةةةةةةةةةةةةةةٌ  تَنَظَّةةةةةةةةةةةةةةةةرُ صَةةةةةةةةةةةةةةةةولَجانًا 

 
 يَخُةةةةةةةةةرا  عَةةةةةةةةةنِ  السَةةةةةةةةةماِ   بِاةةةةةةةةةا  لِعابةةةةةةةةةا 

 تُعَةةةةةدا  بِاةةةةةا  عَمةةةةة   ايُمَةةةةةِ   المَيةةةةةالي 
 

 وَمةةةةةةةةةةةا تةَةةةةةةةةةةدري السِةةةةةةةةةةةنينَ وَلا  الحِسةةةةةةةةةةةابا 
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واردة  الكناية ايول ىذا الخطاب مميء بالكنايات من نوع الكناية عن الصفة، وقد كانت 
 في الحجة:

ةةةةةةةةٌ   مَةةةةةةةرَبوا   المَعةةةةةةةالي ََ  أُمَّ  أولَئِةةةةةةة
 

 بِمَشةةةةةةةةةةةةةرِقِاا    وَمَغرِبِاةةةةةةةةةةةةةا     قِبابةةةةةةةةةةةةةا 
ضربوا المعالي: كناية عن المجد والعمو والارتفاع، فقد كانت ليذه الأمة ىمة وعزيمة  

واصرار لا متناه، وذلك بالإيمان والتوحيد الذي تحمّوا بو ودافعو عنو، وعمموا عمى نشره، 
وفتحوا لأجل ذلك المشارق والمغارب، فيو بيذه الكناية لم يرد المعنى الأصمي منيا، وىو 
الوصول إلى قمة الشيء، مع أنو معنى مراد في سبيل الوصول إلى تمك الصفة المكناة، إذ لو 

باشرة بيا. وكان لفظ )قبابا( قرينة لغوية مانعة من ارادة ذلك الأصل، الذي يدل ايحاء علاقة م
عمى ارتفاع صوت وقع خيوليم وعدم تمكؤىا، فكانت ىذه الحجة الكنائية مقودا إلى نتيجة أن 

 لا مستحيل أمام ىذه الأمة الشجاعة، التي كان ايمانيا مصدر قوتيا وعزيمتيا.
 الكناية الثانية: -

 رى كَةةةةةةدَرًا  لَاُةةةةةة   صَةةةةةةفوُ  المَيةةةةةةاليجَةةةةةة
 

 وَغايَةةةةةةةةةةُ  كُةةةةةةةةةل   صَةةةةةةةةةفوٍ  أَن   يُشةةةةةةةةةابا 
جرى كدرا ليم صفوا الميالي: كناية عن الانقلاب، انقلاب الاحوال وتغيرىا، فبعد الأمن  

والأمان الذي كانوا ينعمون بو، جرى ليم ما لم يكن في الحسبان عندما امتدت يد الغدر 
التمسك بأخلاقيات الدين الاسلامي الحنيف والتياون في تطبيق شرائعو،  والخيانة والبعد عن

بسمب ذلك الامن والامان منيم. فالمعنى الأصمي غير مقصود من التعبير وىو صفاء الميالي 
حقا، وتغيرىا بفعل عوامل المناخ، والقرينة المانعة من ارادة ىذا المعنى ىي )أن يشابا( الواردة 

و أن يشابا( التي تؤكد معنى الانقلاب في الأحوال. مع أن المعنى الأصمي في )وغاية كلِّ صف
 مراد في سبيل الوصول إلى ىذا المعنى، فالعلاقة بينيما مباشرة.

إن ىذه الكناية قد استنتجنا منيا أن دوام الحال من المحال، كما أنيا دعوة إلى عدم 
نانيم وعدم قياميم بإكمال مسيرة الركون إلى ما تحقق من منجزات والاكتفاء بيا. فاطمئ

الفتوحات الإسلامية، أعطى الفرصة للأعداء بالتجمع وشحذ القوى والترصد بالأمة وجعميا 
تحت مجير عيونيم، يدرسون نقاط صعفيا ومداخل ثغراتيا، حتى يقتنصون الفرصة السانحة 

 لمنيل منيا.
 الكناية الثالثة: -

 ناةةةةةةةةامَشَةةةةةةةةي بَةُ  القةُةةةةةةةرونِ   أُديةةةةةةةةلَ   مِ 
 

 
 

 ؟أَلَةةةةةة  تةَةةةةةرَ قَرنَاةةةةةةا  فةةةةةةي  الجَةةةةةةو   شةةةةةةابا
القرون: المعنى ىو )الشمس( وىو معنى غير مقصود منيا، والقرينة المغوية  مشيبة 

المانعة من ارادة ىذا المقصد ىي لفظ )أُديل(، التي تعني النزع. فالحجة بأكمميا كناية عن 
صفة الانتزاع، انتزاع الدولة الاندلسية من حكم تمك الأمة، وتحويميا إلى الطرف الثاني وىم 
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ك المجد والتوىج وامتداد الحكم والسيطرة الذي كان للأمة الاسلامية انتزع الأعداء. فبعد ذل
منيا عمى حين غفمة، بسبب الضعف والوىن والعجز الذي أُصيبت بو، فكانت ىذه ىي 

فـ )شابا( تعطي  ،النتيجة المستنتجة من صورة الحجة الكنائية. )ألم تر قرنيا في الجو شابا(
 تيجة.معنى العجز والضعف وتؤكد الن

 الكناية الرابعة: -
 مُعَمَّقَةةةةةةةةةةةةةةةةةةةٌ  تَنَظَّةةةةةةةةةةةةةةةةةةرُ صَةةةةةةةةةةةةةةةةةةولَجانًا

 
 يَخُةةةةةةةرا  عَةةةةةةةنِ  السَةةةةةةةةماِ   بِاةةةةةةةا  لِعابةةةةةةةةا 

إن ىذه الصورة الكنائية، كانت كناية عن انييار وسقوط الممك أمام أعين الأمة  
الاسلامية بيد اعدائيا، حزنا دون رغبة منيا ولكن عجزىا وضعفيا حالا دون بقاء الممك 
بيدىا، مما أدى إلى استسلاميا. والمعنى الأصمي غير مراد وىو سقوط الشمس من السماء، 
والقرينة المانعة من ارادة ىذا المعنى ىي لفظ )صولجانا( المرتبط بالممك. فجاءت النتيجة 

 تؤكد ىذا المعنى، وىو سقوط الدولة الأندلسية الاسلامية بيد الاسبان.
كنائية، المكنى بيا عن الصفات، وتسمسميا داخل الخطاب إن الاستدلال بيذه الصور ال

قد رسمت لنا صورة مصغرة مميئة بالأحداث العميقة والمتسمسمة بشكل تدريجي وصولا إلى 
نياية الأحداث المتحتمة، لتغمق بذلك ممف الأندلس بسقوطيا المدوي بيد الاسبان. والنتيجة 

ور الغربة الذي يشعر بو لو ما يبرره، فالأندلس لم التي أراد الشاعر أن يقنع متمقيو بيا، أن شع
تعدّ بمدا عربيا اسلاميا، بل أصبحت بلادا أجنبية غريبة، فعمى جمال طبيعتيا العربية التي ما 
زالت قائمة فييا، بقى شعور الغربة منتشرا في خبايا النفس؛ لانتفاء الاشياء التي تعمل عمى 

 اندحار ىذا الشعور وتراجعو.
 (:28-289شوقيات، د.ت، )ال –ب 

 َِ  شَةةةةةةةةةةيَّعتُ أَحلامةةةةةةةةةةةي بِقَمةةةةةةةةةةةبٍ بةةةةةةةةةةةا
 

 وَلَمَحةةةةةةةتُ مِةةةةةةةن طُةةةةةةةرُنِ المِةةةةةةةلاحِ شِةةةةةةةباكي 
 وَرَجَعةةةةةةةةةةةةةةةتُ أَدراجَ الشَةةةةةةةةةةةةةةةبابِ وَورد ِ  

 
  َِ  أَمشةةةةةةةةةةةي مَكانَاُمةةةةةةةةةةةا عَمةةةةةةةةةةة  ايَشةةةةةةةةةةةوا

 وَبِجةةةةةةةةةةةةةةةانِبي واٍ  كَةةةةةةةةةةةةةةة نَّ خُفوقَةةةةةةةةةةةةةةةهُ  
 

 لَمّةةةةةةةةةةةةةةا تَمَفَّةةةةةةةةةةةةةةتَ جَاشَةةةةةةةةةةةةةةةُ المُتَبةةةةةةةةةةةةةةاكي 
 خَةةةةةةلا بِمُةةةةةةموعِهِ شةةةةةةاكي السِةةةةةةلاحِ إِذا  

 
  َِ  فَةةةةةةةةةةةِ ذا أُهيةةةةةةةةةةةبَ بِةةةةةةةةةةةهِ فَمَةةةةةةةةةةةيسَ بِشةةةةةةةةةةةا

 قَةةةةةةةد راعَةةةةةةةهُ أَنّةةةةةةةي طَوَيةةةةةةةتُ حَبةةةةةةةائِمي 
 

  َِ  مِةةةةةةةةةةن بَعةةةةةةةةةةةدِ طةةةةةةةةةةةولِ تَنةةةةةةةةةةةاوُلٍ وَفِكةةةةةةةةةةةا
 كُةةةةةلا غايَةةةةةةِ لَةةةةةذَّةٍ  ؟وَيةةةةةبَ اِبةةةةةنِ جَنبةةةةةي 

 
  َِ  بَعةةةةةةةةةةةةةةةةةةدَ الشَةةةةةةةةةةةةةةةةةةبابِ عَزيةةةةةةةةةةةةةةةةةةزَةُ الِإدرا

 لَةةةةةةةة  تبُةةةةةةةةنِ مِنّةةةةةةةةا يةةةةةةةةا فةُةةةةةةة ادُ بَقِيَّةةةةةةةةةٌ  
 

َِ  ،لِفُتةُةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةوَّةٍ    أو فَمةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةمَةٌ لِعِةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةرا
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 كُنّةةةةةةةةا إِذا صَةةةةةةةةفَّقتَ نَسةةةةةةةةتَبِنُ الاَةةةةةةةةوى
 

  َِ  وَنَشُةةةةةةةةةةةةةةدا شَةةةةةةةةةةةةةةدَّ العُصةةةةةةةةةةةةةةبَةِ الفُتةّةةةةةةةةةةةةةا
 وَاليَةةةةةةةوَ  تَبعَةةةةةةةثُ فِةةةةةةةيَّ حةةةةةةةينَ تَاَزانةةةةةةةي 

 
  َِ  مةةةةةةةةةا يَبعَةةةةةةةةةثُ النةةةةةةةةةاقوسُ فةةةةةةةةةي النُسّةةةةةةةةةا

ابتدأ الشاعر حديثو في ىذا الخطاب بموت أحلاموِ، فالمسافة بينيا وبين تحقيقيا قد  
أصبحت مستحيمة من جانبو، مما يعني موتيا وتشييعيا. ثم يعود بذاكرتو إلى أيام الشباب، 
فتؤلمو الذكريات وكأنّو يمشي عمى الاشواك. ثم أعطى في صورة أخرى ذلك الشخص الذي 

 في الحجة: الكناية الواردةىو عميو الآن في 
 شةةةةةةاكي السِةةةةةةلاحِ إِذا خَةةةةةةلا بِمُةةةةةةموعِهِ 

 
  َِ  فَةةةةةةةةةةةِ ذا أُهيةةةةةةةةةةةبَ بِةةةةةةةةةةةهِ فَمَةةةةةةةةةةةيسَ بِشةةةةةةةةةةةا

فيو في قرارة نفسو يشعر بأنو فارس شجاع ذو شكيمة، يأبى الخضوع والاستسلام. لكنو  
 بالمقابل عندما يطمب لمنجدة تجده مستسمما متخاذلا ضعيفا مسموب العزيمة. فيذه الصورة
كناية عن التنازع الحاصل في شخصية الشاعر المتأرجحة بين الخفاء والظيور، فيي شخصية 
تنازعيا حقيقتان، حقيقة داخمية يؤمن بيا، وحقيقة خارجية مفروضة عميو بفعل عوامل التقدم 
في العمر. فالنتيجة تؤكد أن الرغبة والشعور شيء، ومحاولة تطبيقيا عمى أرض الواقع شيء 

 آخر.
 كناية الثانية:ال -

 قَةةةةةةةةد راعَةةةةةةةةهُ أَنّةةةةةةةةي طَوَيةةةةةةةةتُ حَبةةةةةةةةائِمي
 

  َِ  مِةةةةةةةةةةن بَعةةةةةةةةةةدِ طةةةةةةةةةةولِ تَنةةةةةةةةةةاوُلٍ وَفِكةةةةةةةةةةا
فيي كناية عن الحزم والشدة وعدم التراخي، فقد فزع وىمع عندما شعر بأن ىناك قوة  

تريد إدراك المذائذ. فإدراكيا ومحاولة الوصول إلييا تحتاج إلى قوة وعزيمة لا يمتمكيا. فطمأنو 
 بقولو:

 وَيةةةةةةبَ اِبةةةةةةنِ جَنبةةةةةةي كُةةةةةةلا غايَةةةةةةةِ لَةةةةةةذَّةٍ 
 

  َِ  بَعةةةةةةةةةةةةةةةةةدَ الشَةةةةةةةةةةةةةةةةةبابِ عَزيةةةةةةةةةةةةةةةةةزَةُ الِإدرا
 فيييات أن تدرك المذائذ بعد الشباب، والنتيجة تثبت ذلك وتؤكده. 

 الكناية الثالثة: -
 لَةةةةةةةة  تبُةةةةةةةةنِ مِنّةةةةةةةةا يةةةةةةةةا فةُةةةةةةة ادُ بَقِيَّةةةةةةةةةٌ 

 
  َِ  لِفُتةُةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةوَّةٍ أو فَمةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةمَةٌ لِعِةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةرا

يحادث القمب ويخبره بالضعف الذي اعتراه، فيذه الصورة كناية عن الضعف، إذ لم يعد  
فتيا قادرا عمى القتال، والنتيجة ىي التحسر عمى القوة وفواتيا، وىذه الصورة متعمقة بالتي 

 :الرابعة في الحجةتتبعيا 
 كُنّةةةةةةةةةا إِذا صَةةةةةةةةةفَّقتَ نَسةةةةةةةةةتَبِنُ الاَةةةةةةةةةوى

 
َِ وَنَشُةةةةةةةةةةةةةدا شَةةةةةةةةةةةةةدَّ العُصةةةةةةةةةةةةةبَةِ الفُ    تةّةةةةةةةةةةةةا

  



  ٕٕٗٓ -هة ٙٗٗٔ الخاص( العدد ٗالمجمد ) مجمة التربية لمعمو  الإنسانية
 

381 

إذ استرجع ذكرياتو مع القمب عندما كان في سن الفتوة والشباب، فيذه الحجة كناية عن 
 القوة، ونتيجتيا ارتباط القوة والقدرة بالشباب.

 الكناية الخامسة: -
 وَاليَةةةةةةةوَ  تَبعَةةةةةةةثُ فِةةةةةةةيَّ حةةةةةةةينَ تَاَزانةةةةةةةي

 
  َِ  مةةةةةةةةا يَبعَةةةةةةةةثُ النةةةةةةةةاقوسُ فةةةةةةةةي النُسّةةةةةةةةا

الزىد والخشوع، فالشاعر لم تعد لديو رغبة وتعمق في فيذه الصورة كانت كناية عن  
 شيء من أمور الدنيا، والنتيجة ىي الكف والعزوف عن الدنيا.

لقد كانت ىذه الكنايات رموز توسع الدائرة الوجدانية لدى المتمقي، وتؤكد عمى القصد 
كنائية عمى وتحققو في صورة محسوسة يتفاعل معيا المتمقي، فالنتيجة التي تعاضدت الحجج ال

اثباتيا، ىي أن الشاعر قد وصل إلى مرحمة عمرية أدرك فييا حقيقة الاشياء، ولم يعد لو في 
 ىذه الدنيا سوى الذكريات والتحسر عمييا.

 ثانياً: الكناية عن الموصوف
 (ٔٚ)الشوقيات، د.ت، -أ

ةةةةةةةةةةةتْ   تَجَمّةةةةةةةةةةة  مَولِةةةةةةةةةةةدُ الاةةةةةةةةةةةادي وَعَمَّ
 

 بَشةةةةةةةةةةةةةةةةةائِرُُ  البَةةةةةةةةةةةةةةةةةوادي وَالقِصةةةةةةةةةةةةةةةةةابا 
 وَأَسةةةةةةةةةةةةدَتْ لِمبَرِيَّةةةةةةةةةةةةةِ بِنةةةةةةةةةةةةتُ وَهةةةةةةةةةةةةبٍ  

 
قَةةةةةةةةةةةةةتِ الرِقابةةةةةةةةةةةةةا   يَةةةةةةةةةةةةةدًا بَيمةةةةةةةةةةةةةاَ  طَوَّ

 لَقَةةةةةةةةةةةةةد وَمَةةةةةةةةةةةةةعَتهُ وَهّاجًةةةةةةةةةةةةةا مُنيةةةةةةةةةةةةةرًا 
 

 كَمةةةةةةةةةةةةا تَمِةةةةةةةةةةةةدُ السَةةةةةةةةةةةةماواتُ الشِةةةةةةةةةةةةاابا 
 فَقةةةةةةةةاَ  عَمةةةةةةةة  سَةةةةةةةةماِ  البَيةةةةةةةةتِ نةةةةةةةةورًا 

 
 يُمةةةةةةةةةةةةيُ  جِبةةةةةةةةةةةةالَ مَكَّةةةةةةةةةةةةةَ وَالنِقابةةةةةةةةةةةةا 

 وَمةةةةةةةةةاعَت يَثةةةةةةةةةرِبُ الفَيحةةةةةةةةةاُ  مِسةةةةةةةةةكًا 
 

 القةةةةةةةةةةةةةاعُ أَرجةةةةةةةةةةةةةاً  وَطابةةةةةةةةةةةةةاوَفةةةةةةةةةةةةةاحَ  
 أَبةةةةةةةةةا الزَهةةةةةةةةةراِ  قَةةةةةةةةةد جةةةةةةةةةاوَزتُ قَةةةةةةةةةدري 

 
ََ بَيةةةةةةةةةةةةدَ أَنَّ لِةةةةةةةةةةةةيَ انتِسةةةةةةةةةةةةابا   بِمَةةةةةةةةةةةةدحِ

ىذا الخطاب إنما كان كناية عن موصوف واحد غير متعدد، وىو الرسول الكريم محمد  
( ،فالخطاب منذ بدايتو ينطق فرحا بمولدهِ، فترى الحجج تتوالى لتأكيد ىذا الفرح والابتياج ،)

 ، في الحجة:الكناية ايول بإيراد صفات مكناة لتعطي بلاغة أكبر لمقول. فكانت 
 وَأَسةةةةةةةةةةةةةدَتْ لِمبَرِيَّةةةةةةةةةةةةةةِ بِنةةةةةةةةةةةةةتُ وَهةةةةةةةةةةةةةبٍ 

 
قَةةةةةةةةةةةةةتِ الرِقابةةةةةةةةةةةةةا   يَةةةةةةةةةةةةةدًا بَيمةةةةةةةةةةةةةاَ  طَوَّ

( ىو الخير الرقابا(، كناية عن الخير والصلاح فالرسول )فـ )يدا بيضاء، طوّقت  
الميدى إلى البشرية جمعاء، قد أتى قامعا لانحراف الانسان الذي لم يجد لو رادعا قبمو، بعقيدة 
التوحيد التي أثرت عمى الانسان بشكل مدىش، وكانت كفيمة بإيجاد إطار أخلاقي لممجتمع، 

 لمعمل الطيب، ما يترتب عميو انييار النظام الاجتماعي.فالإنسان بدون عقيدة يسمب الدافع 
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 الكناية الثانية:
 لَقَةةةةةةةةةةةةةد وَمَةةةةةةةةةةةةةعَتهُ وَهّاجًةةةةةةةةةةةةةا مُنيةةةةةةةةةةةةةرًا

 
 كَمةةةةةةةةةةةةا تَمِةةةةةةةةةةةةدُ السَةةةةةةةةةةةةماواتُ الشِةةةةةةةةةةةةاابا 

( وحسنو وبيائو، إذ كان لو نور عمَّ أرجاء كانت كناية تفصيمية عن وضاءة الرسول ) 
(، لتكون النتيجة أنو إنما قصد الرسول )الاماكن، فيو لم يقصد الموصوف )الكوكب(، 

 النور الرباني الذي أضاء سبل الكون بمجيئو.
 الكناية الثالثة:

 فَقةةةةةةةةةاَ  عَمةةةةةةةةة  سَةةةةةةةةةماِ  البَيةةةةةةةةةتِ نةةةةةةةةةورًا
 

 يُمةةةةةةةةةةةةيُ  جِبةةةةةةةةةةةةالَ مَكَّةةةةةةةةةةةةةَ وَالنِقابةةةةةةةةةةةةا 
( شريف الوطن ))إذ إنو من مكة المكرمة أطير بقاع قد كانت كناية عن أن الرسول ) 

، 3113عميان، )(( فييا بيت الله الحرام، وما يجتمع مثل ىذا إلا في نبيالارض، لأن 
 . ونتيجة ىذه الحجة الكنائية، ىي اكتمال انوار البيت.(421

إن الشاعر يريد اقناع المتمقي بفرحو الشديد بالمولد النبوي، ويدعوه إلى مشاركتو الفرحة 
وخروج الناس من ظلال الكفر وظلامو،  والابتياج، فمولده كان ايذانا بتغيير خارطة الحياة،

( من إلى ىداية الايمان ونوره، فالاستدلال بيذه الحجج الكنائية لتؤكد اصطفائو واختياره )
 (.الله)

 (88)الشوقيات، د.ت،  -ب
 رَمَمةةةةةةةةانُ وَلّةةةةةةةة  هاتِاةةةةةةةةا يةةةةةةةةا سةةةةةةةةاقي

 
 مُشةةةةةةةةةةةتاقَةً تَسةةةةةةةةةةةع  إلةةةةةةةةةةة  مُشةةةةةةةةةةةتانِ  

 مةةةةةةةةةةا كةةةةةةةةةةانَ أَكثةَةةةةةةةةةرَُ  عَمةةةةةةةةةة  أُلّافِاةةةةةةةةةةا 
 

 !!وَأَقَمَّةةةةةةةةةةةةهُ فةةةةةةةةةةةةي طاعَةةةةةةةةةةةةةِ الخَةةةةةةةةةةةةلّانِ  
 المَةةةةةةةةةةةةهُ غَفّةةةةةةةةةةةةارُ الةةةةةةةةةةةةذُنوبِ جَميعِاةةةةةةةةةةةةا 

 
 إِن كةةةةةةةةانَ ثةَةةةةةةة َّ مِةةةةةةةةنَ الةةةةةةةةذُنوبِ بَةةةةةةةةواقي 

 بِةةةةةةةايَمسِ قَةةةةةةةد كُنّةةةةةةةا سَةةةةةةةجينَي طاعَةةةةةةةةٍ  
 

 وَاليَةةةةةةةةةةةةوَ  مَةةةةةةةةةةةةنَّ العيةةةةةةةةةةةةدُ بِةةةةةةةةةةةةالِإطلانِ  
 إن ىذا الخطاب إنما كناية عن موصوف ىو )الخمرة( قد أتى في الحجة: 

 وَلّةةةةةةةة  هاتِاةةةةةةةةا يةةةةةةةةا سةةةةةةةةاقيرَمَمةةةةةةةةانُ 
 

 مُشةةةةةةةةةةةتاقَةً تَسةةةةةةةةةةةع  إلةةةةةةةةةةة  مُشةةةةةةةةةةةتانِ  
لقد كانت الخمرة رفيقة الشاعر التي لا يستغني عنيا، فيو قد كان متعاطيا وعاشقا ليا،  

-أي وقت العيد –يشعر بالسرور لشربيا، فيو يعطي لنفسو تبريرا لطمبو الخمرة في ىذا الوقت 
، بالعزوف عنيا طوال فترة شير رمضان؛ طاعة لله تعالى، وكأن العيد لديو قد اتى بوصفو 
مكافأة ليما بإطلاقيما، أي الشاعر والخمرة، من سجن الطاعة، مثمما سماىا، لأنيا المانعة 
 من شربيا. ولا يخفى ما في ىذا من تناقض واضح وصريح بين الطاعة ووصفو ليا بالسجن،
وحرية المعصية بمعاقرتو الخمرة، واجتماعيما في شخص الشاعر، الذي حاول التبرير بأن الله 
تعالى غفار الذنوب جميعيا. فالنتيجة التي أراد وصولنا الييا، ىو انو قد كان متألما لفراق 
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الخمرة التي كانت تسميو عن حزنو ووجعو، عندما صبر عمى فراقيا في رمضان. وصبره ىذا 
عيا لغفران الله تعالى لو، ليذا ىو لم يجد حرجا من المناداة بيا، والتعبير عن سعادتو كان دا

 باجتماعو بمعشوقتو الخمرة، دون أن يشعر بإحساس ارتكاب المعصية.
 ثالثاً: الكناية عن النسبة

 (77)الشوقيات، د.ت،  -أ
 ويةةةةةةا  وطنةةةةةةي  لقيتةةةةةةَ  بعةةةةةةد  يةةةةةة سٍ 

 
 بةةةةةةةةةَ   الشةةةةةةةةةبابا  كةةةةةةةة ني  قةةةةةةةةةد  لقيةةةةةةةةتُ  

 وب   يومةةةةةةةامسةةةةةةةافر   سةةةةةةةيئُ   وكةةةةةةةلا  
 

 والإيابةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةا   زن   السةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةلامةَ إذا  رُ  
 ي  دعيةةةةةةت  لكنةةةةةةت  دينةةةةةةيولةةةةةةو أنَّةةةةةة 

 
 جابةةةةةةةةةةةاقابةةةةةةةةةةةل   الحةةةةةةةةةةةت    المُ عميةةةةةةةةةةةه  أُ  

 إليةةةةةَ  قبةةةةةل  البيةةةةةت  وجاةةةةةي أديةةةةةرُ  
 

 اادة   والمتابةةةةةةةةةةةةةةاإذا  فاةةةةةةةةةةةةةةت   الشَّةةةةةةةةةةةةةة 
 وقةةةةةةةد  سةةةةةةةبقت  ركةةةةةةةائبي   القةةةةةةةوافي 

 
 طرابةةةةةةةةةةةةةةاتاةةةةةةةةةةةةةةا       مَّ دة      أزِ قمَّةةةةةةةةةةةةةةمُ  

  ََ  والفيةةةةةةافي  ،تجةةةةةةوب الةةةةةةدهر  نحةةةةةةو
 

 الميةةةةةةةةةةةةةةالي   لا   العبابةةةةةةةةةةةةةةا   وتقةةةةةةةةةةةةةةتح ُ  
 تاجةةةةةةةاً    اةةةةةةةديَ  الثنةةةةةةةا    الحةةةةةةةرّ وتُ  

 
 جابةةةةةةةةةةاعُ    يةةةةةةةةةةَ   م تمقةةةةةةةةةةاً عمةةةةةةةةةة   تاجَ  

منذ بداية الخطاب والشاعر يؤكد عمى أنّ انفصال الانسان عن وطنو يسمبو روح شبابو،  
موبة، فميما سافر الانسان وابتعد وتغرّب عن الوطن وبعودتو إلى الوطن تعود تمك الروح المس

وطالت غيبتو، فالشعور بالحنين والاشتياق واحساس التربة التي تنادي بذرتيا امور تنبئ بعودة 
ذلك الانسان إلى وطنو ولا يمنع ذلك إلا الاجل، إذ أنّ روح الوطن ممتزجة بروح الانسان، 

ا بتفاصيميا الدقيقة. وخرج بخبرة تؤيد ىذه الحقيقة فالشاعر يخبر عن ذلك بتجربة واقعية عاشي
 عندما كان في منفاه.

يسترسل الشاعر بعد ذلك بذكر كنايات ليا من الواقع الجمالي مثمما ليا من الواقع 
 :ايول  الحجةالحجاجي، إذ أتت لتعاضد نتيجة أراد الشاعر ايصاليا إلى المتمقي، فنجد في 

 جاةةةةةةةيو   البيةةةةةةةتِ   إليةةةةةةةَ  قبةةةةةةةلَ  أديةةةةةةةرُ 
 

 والمتابةةةةةةةةةةةا   اادةَ الشَّةةةةةةةةةةة   اةةةةةةةةةةةتُ إذا  فُ  
فيي كناية عن أن الوطن عنده مقدم عمى كل شيء، فيو لم يقصد أن الوطن ىو القبمة  

التي يتوجو الييا في صلاتو ودعائو. وعميو تكون نتيجة ىذه الحجة عدم ارتكابو التقصير في 
 لا يعرف لوطنو حق.حق وطنو، والبراءة من أمور قد تنسب اليو تجعمو متياونا 
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 :الثانية أما الحجة
 وقةةةةةةةةد  سةةةةةةةةبقت  ركةةةةةةةةائبي   القةةةةةةةةةوافي

 
 ا       طرابةةةةةةةةةةةةاتاَةةةةةةةةةةةةأزمَّ       قمةةةةةةةةةةةةدةً مُ  

كناية عن شدة الفرح بعودتو إلى وطنو، فيو لم يرد معنى الركوب الحقيقي، والقرينة  
في حالة من المغوية المانعة من ارادة ىذا المعنى ىو لفظ )طرابا( التي توحي بأن الشاعر 

النشوة والفرح والسعادة وكأن قمبو يتراقص، فتكون النتيجة طيران الروح المعنوي فرحا صوب 
 الوطن.

 :الثالثة أما الحجة
 هر  نحةةةةةةةةةوَ  والفيةةةةةةةةةافيالةةةةةةةةةدَّ  تجةةةةةةةةوبُ 

 
 بابةةةةةةةةةةةاالميةةةةةةةةةةةالي   لا   العُ    وتقةةةةةةةةةةةتح ُ  

إن روح الشاعر الفرحة قد تحدت الاخطار والاىوال في سبيل الوصول إلى الوطن. فيي  
كناية عن عدم التروي في مسابقة الروح لمجسد، وسرعة الوصول إلى الوطن، فالنتيجة أن روح 

 الشاعر مستقرىا الحقيقي ىو الوطن. فيي روح سارت لمكانيا الحقيقي.
 :الرابعة أما الحجة

 تاجةةةةةةةةةا   الحةةةةةةةةةرّ    اةةةةةةةةةديَ  الثنةةةةةةةةةا وتُ 
 

 جابةةةةةةةةاا   عُ عمةةةةةةةة   تاجيةةةةةةةةَ   م تمقًةةةةةةةة 
فيي كناية عن صدقو في محبة الوطن، فروح الشعر قد أىدت الوطن ثناء حرا غير  

مقيد، ينطمق من روح حرّة، يضيف إلى الوطن التألق العجيب، فالنتيجة ىي محبتو المطمقة 
 لوطنو.

وجدنا انيا تعمل عمى تقوية مراد  من خلال تدرج ىذه الحجج الكنائية، والاستدلال بيا
الشاعر، والنتيجة التي يود استمالة المتمقي الييا واقناعو بيا، كانت أن الشاعر في غربتو 
البعيدة لم يقع في فك الضياع ودائرة النسيان، فالوطن قد كان حاضرا في ذاتو، جاريا في 

شك قد يحصل من أي جانب فما دمو، مقيما في كيانو، وكانت الكنايات نافية نفيا قاطعا لأي 
اذا كانت لمغربة تأثير عمى الشاعر بتغييره تجاه وطنو أو إحداث أشياء فيو تعمل عمى زعزعة 

 كيان الوطن في قمبو.
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 (76-75)الشوقيات، د.ت،  –ب 
ََ الجَوابةةةةةةةةا  أنُةةةةةةةةادي الرَسةةةةةةةةَ  لَةةةةةةةةو مَمَةةةةةةةة

 
 وَأُجزيةةةةةةةةةةةةةةهِ بِةةةةةةةةةةةةةةدَمعِيَ لَةةةةةةةةةةةةةةو أَثابةةةةةةةةةةةةةةا 

 العَبَةةةةةةةةةةةةةراتُ تَجةةةةةةةةةةةةةريوَقَةةةةةةةةةةةةةلَّ لِحَق ةةةةةةةةةةةةةهِ  
 

ن كانَةةةةةةةةةةةت سَةةةةةةةةةةةوادَ القَمةةةةةةةةةةةبِ ذابةةةةةةةةةةةا   وَاِ 
 سَةةةةةةةةةةةبَقنَ مُقَةةةةةةةةةةةةب لاتِ التةُةةةةةةةةةةةربِ عَنّةةةةةةةةةةةةي 

 
 وَأَدَّيةةةةةةةةةةةةةةةةةةةنَ التَحِيَّةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةَ وَالخِطابةةةةةةةةةةةةةةةةةةةا 

 فَنَثةةةةةةةري الةةةةةةةدَمَ  فةةةةةةةي الةةةةةةةدِمَنِ البَةةةةةةةوالي 
 

 كَنَظمةةةةةةةةةةي فةةةةةةةةةةي كَواعِبِاةةةةةةةةةةا الشَةةةةةةةةةةبابا 
 وَقَفةةةةةةةتُ بِاةةةةةةةا كَمةةةةةةةا شةةةةةةةاَ ت وَشةةةةةةةا وا 

 
 الةةةةةةةةةةةةذِهاباوُقوفًةةةةةةةةةةةةا عَمَّةةةةةةةةةةةةَ  الصَةةةةةةةةةةةةبرَ  

 وَلِلَأحبةةةةةةةةةةةةةابِ حَةةةةةةةةةةةةةنت  ،لَاةةةةةةةةةةةةةا حَةةةةةةةةةةةةةنت  
 

 رَشَةةةةةةةةةةةفتُ وِصةةةةةةةةةةةالَاُْ  فياةةةةةةةةةةةا حَبابةةةةةةةةةةةا 
 وَمَةةةةةةةةةةن شَةةةةةةةةةةكَرَ المَنةةةةةةةةةةاجَِ  مُحسِةةةةةةةةةةناتٍ  

 
 شَةةةةةةةةةةكَرَ التُرابةةةةةةةةةةا ؛إِذا التِبةةةةةةةةةةرُ انجَمةةةةةةةةةة  

 وَبَةةةةةةةةةةةةةةةةينَ جَةةةةةةةةةةةةةةةةوانِحي وافٍ ألُةةةةةةةةةةةةةةةةوفٌ  
 

 إِذا لَمَةةةةةةةةةةةبَ الةةةةةةةةةةةدِيارَ مَمةةةةةةةةةةة  وَثابةةةةةةةةةةةا 
 رَأى مَيةةةةةةةةةةةلَ الزَمةةةةةةةةةةةانِ بِاةةةةةةةةةةةا فَكانَةةةةةةةةةةةت 

 
 عَمةةةةةةةةةةةة  ايَيّةةةةةةةةةةةةاِ  صُةةةةةةةةةةةةحبَتُهُ عِتابةةةةةةةةةةةةا 

إنّ ظاىر ىذا الخطاب تصوير لمجانب النفسي لمشاعر، فيو قد حكى ما يدور في  
نفسو، بتحممو الاعباء الشديدة، ومقاساتو الآلام في سبيل الأمل بالعودة إلى وطنو. فنجد قد 

الشعور الذي استعمل حججا قائمة عمى الكنايات، لتنبئ رمزا غير مصرح بو عن الحالة و 
يعيشو الشاعر، فيكون خطابو بذلك أوقع في النفس، وأقدر عمى رسم صورة نابضة تجعل 

 :الكناية ايول المتمقي منجذبا الييا، متواصلا معيا. كانت 
 وَقَةةةةةةةةةةةةةلَّ لِحَق ةةةةةةةةةةةةةهِ العَبَةةةةةةةةةةةةةراتُ تَجةةةةةةةةةةةةةري

 
ن كانَةةةةةةةةةةةت سَةةةةةةةةةةةوادَ القَمةةةةةةةةةةةبِ ذابةةةةةةةةةةةا   وَاِ 

فالدموع التي يسكبيا حارقة تأكل قمب فيي كناية عن الحزن الشديد الذي يتغشاه،  
صاحبيا، إذ ىي وليدة قمب يمتمك حزنا عميقا يخيم عمى اضاءة القمب وتوىجو، ومع ذلك 
فانسكابيا قميل في حق الوطن، لان النتيجة تقول إن كلّ شيء يرخص في سبيل الوطن، 

 فالوطن من أغمى ما يمتمك الانسان.
 الكناية الثانية:

 تِ التةُةةةةةةةةةةربِ عَنّةةةةةةةةةةةةيسَةةةةةةةةةةةبَقنَ مُقَةةةةةةةةةةةب لا
 

 وَأَدَّيةةةةةةةةةةةةةةةةةةةنَ التَحِيَّةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةَ وَالخِطابةةةةةةةةةةةةةةةةةةةا 
كانت كناية عن الإجلال والتقدير الذي يكنو الشاعر لوطنو، فيو عنده يمتمك الجلالة  

والييبة والمكانة المرتفعة، فأرسل لوطنو عبراتو بوصفيا مقدمات تمييدية أو سفيرات، لتنقل لو 
 بعودتو. فالنتيجة ىي اخلاصو ووفاؤه لموطن.اجلالو وتقديره الكامل، وتعممو 
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 الكناية الثالثة:
 لَاةةةةةةةةةةةةةةا حَةةةةةةةةةةةةةةنت وَلِلَأحبةةةةةةةةةةةةةةابِ حَةةةةةةةةةةةةةةنت 

 
 رَشَةةةةةةةةةةةفتُ وِصةةةةةةةةةةةالَاُْ  فياةةةةةةةةةةةا حَبابةةةةةةةةةةةا 

فيي كناية عن شدة الشوق، إذ ىو متعطش لمقيا ووصال الوطن والأحبة، فالنتيجة أنو   
 لم ينس الوطن والأحبة.

 الكناية الرابعة:
 الزَمةةةةةةةةةةةانِ بِاةةةةةةةةةةةا فَكانَةةةةةةةةةةةترَأى مَيةةةةةةةةةةةلَ 

 
 عَمةةةةةةةةةةةة  ايَيّةةةةةةةةةةةةاِ  صُةةةةةةةةةةةةحبَتُهُ عِتابةةةةةةةةةةةةا 

الشاعر بعد عودتو لبلاده تفاجأ بالتغيير الحاصل فييا، والذي كان من نتائج الاستعمار،  
فكانت الحجة ىنا كناية عن عبث المحتل بالبلاد. ونتيجتيا صدمة الشاعر بالتغيير والذي كان 

 يجد البلاد مثمما كانت عميو قبل أن ينفى عنيا.متعارضا مع الأمل والتفاؤل بأن 
إنّ الحجج الكنائية الواردة في ىذا الخطاب، قد كانت نسبية، تبين نسبة الشيء إلى 
صاحبو، وىو شاعرنا، وكان اليدف منيا التعاضد لتأكيد النتيجة التي تقول بانو غير نادم 

ويرجو، فقد كان متفائلا بان عمى عودتو لوطنو مصر، حتى إن وجدىا خلاف ما كان يتوقع 
 وطنو سيصنع المستقبل الزاىر، وتعود لو الامجاد الحقيقة بأبنائو البررة.
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 الخاتمةةةة
ىكذا أثبتت الكناية قدرتيا الفائقة عمى المساىمة بشكل فعال في التدليل عمى المقصود 

ة والحجاجية التي تمتمكيا بالعبارات القصيرة التي تمتاز بيا واتساع المعنى والإمكانيات التأويمي
وتوفرىا لمباث ، عندما يستعين بيا لتحميل كلامو القدرة عمى الإقناع والتأثير في المتمقي 
بأسموب جمالي غير مباشر يمزج بين المتعة والتشويق واستحثاث التفكير وصولا إلى مرحمة 

 الاقتناع.
لمثمى في صياغة افكاره، لقد كانت الكناية بيد أحمد شوقي آلتو الحجاجية، وتقنيتو ا

فكانت ذات تأثير أبمغ، ووقع أجل مما لو أطمق الكلام صريحا مباشرا دون كناية، مما يدل 
عمى اىتمام الشاعر بالمقصدية التأثيرية والبعد الاقناعي، فيو كان واثقا بشخصية المتمقي، 

 تقة الاقناع.وقدرتو عمى اكتشاف المستور، بالتأويل الذي يصل اليو، والذي يصب في بو 
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