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 القوة النظرية عند ابن سينا
 د. مهدي طه مكي 

 جامعة بابل  -كلية الآداب

 القوة النظرية ومراتبها 
 ما هي القوة النظرية ؟ 

يعرفها ابن سينا : بأنها قوة من شأنها ان تنطبع بالصور الكلية المجردة من المادة ، فان كانت مجردة بذاتها فذاك ، وان لم تكن  

. أو هييي الاسييتعداد لقبييوق المعقييوق والاقتييدار علييى  (1)ريدها اياها ، حتى لا يبقى فيها من علائق المادة شيء فانها تصيرها مجردة بتج

 .  (2)النظر العقلي ، أو الجوهر الذي له هذا الاستعداد ... 

 مراتب القوة النظرية : 

لعقييا الييواردة فييي كتييا. اليين   . فقييد ان نقطة البداية في هذه المسألة توجييد عنييد أرسييطو  صواييا  مقالتييه الم ييهورة عيين ا 

تعرضت مقالة العقا عند أرسطو لألوان من ال روح والت سيرات ابتداء  من ثاوفراسط  تلميذ أرسطو ورئي  مدرسته بعييد وفاتييه  لييى 

امسييطيوا الييذي الاسكندر الافروديسي في أوا ر القرن الثاني للميلاد ، الذي يرقى  ليه ال ضا في تحرير اوق رسالة في العقييا ، ثييم ث

. فلابييد والحاليية هييذه ميين  (3)ن أ في القسطنطينية في القرن الرابع الميلادي . وهكذا والت مقاليية العقييا  لييى العيير. مثقليية بال ييروح 

 الإشارة  لى الأفكار الأساسية في مقالة أرسطو عن العقا ، لكونها الأساا لكا ما قيا عن مراتب القوة النظرية بعد أرسطو . 

سطو : انه مثلما يوجد في الطبيعة تمايز بين مادة تصير كا شيء في دا ا النوع أو بين علة أو فاعا يحدث كا شيء يرى أر 

،  (4)، فذلك يوجد في الن   تمايز بين عقا هو قوة ، أي قابا لان يصير جميع المعقولات ، وعقا هو عليية فاعليية ، تحييدث المعقييولات 

، فالعقييا ال اعييا بالنسييبة  (5)علا  هييو نان مييا هييو بييالقوة يصييير بال عييا بتييأثير شيييء هييو بال عييان وان وجه كون العقا ال اعييا مبييدأ  فييا

للمعقولات شبيه بنور يك  ها فتصير فيه معقولات بال عا ، بعد ان كانييت معقييولات بييالقوة ، كمييا يك ييل النييور الالييوان فيجعلهييا الوانييا  

 بال عا بعد ان كانت الوانا  بالقوة . 

يز بين فاعا ومن عا لابد منه نظريا  ، لان العقا قبا التعقا ، انما هو عقا بالقوة ، فإذا تعقا الأشياء ، فلابد ان تكييون هذا التمي 

في ذلك ناحية فاعلة ، فان هذا النص الارسطي اريح كما يقوق يوسل كرم بأن في الن   عقلا  نفعالا ن وآ يير نميين علا ن رنييم انييه لييم 

 .  (6)كتب أرسطو ، لكن ال راح وضعوها بناء على ال اظه  ترد هاتان التسميتان في

 ومما يتصل به هذا العقا )ال عاق( حسب مقالة أرسطو ما يأتي :  

 يمكن ان يوجد مستقلا  بذاته .  .1

 نير قابا للان عاق أو التأثر .  .2

 نير ممتزج )أي نير مختلط ب يء( .  .3

 .  (7)أزلي ، أما المن عا فهو فاسد  .4

 عند أرسطو في الن   ولي   ارجها ، أي ولي   ارج الإنسان . وان هذا العقا

فلم نجد عند أرسطو تقسيما  ثلاثيا  أو رباعيا  للعقا ، ولم يقا الرجا بعقا هيولاني أو عقا بالملكة أو عقا مست اد وتمييييزه فييي 

 ولاني ، والعقا بالملكة ، والعقا ال عاق . العقا بين )فعاق ومن عا( ، اضحى عند الاسكندر الافروديسي ثلاثة عقوق هي العقا الهي

 قوة محضة ومجرد استعداد لقبوق المعقولات ، وهو فاسد ب ساد الجسم .  فالعقل الهيولاني :

 هو العقا بعد ان يكتسب المعقولات وتكون موجودة عند ااحبها ولكنه لا يستعملها .   والعقل بالملكة :

 الذي يؤثره فيه ، ويخرج المعقولات من القوة  لى ال عا .  فانه  ارج الإنسان وهو العقل الفعال :

 .   (8)ثم اابحت هذه الاسماء تقليدا  بعد الاسكندر 

فإذا بلغنا نالكندين رأينا انه يقوق باربعة عقوق : هي العقا الأوق وهو يقابا العقييا ال عيياق عنييد الاسييكندر ، ثييم العقييا بييالقوة 

 رج من القوة  لى ال عا ويقابا العقا بالملكة ، أما العقا الرابع وهو الظيياهر أو البييائن فييلا مقابييا لييه ويقابا الهيولاني ، ثم العقا الذي  

 عند الاسكندر . 

 .   (9)والعقا الظاهر عند الكندي : هو الذي يخرج من الن   ويتجلى للغير عند الاستعماق وعند ارادة الاستعماق 

ي عقا بالقوة ، وعقا بال عا ، وعقييا مسييت اد ، والعقييا ال عيياق ، هييذا هييو التقسيييم وجعا ال ارابي العقا على اربعة انحاء : ه

،  الرباعي الذي ذهب  ليه الكندي ، وهو يقابله تمام المقابلة ، مع تغيير الترتيب ، فالعقا ال عاق الذي يييذكره ال ييارابي فييي آ يير الترتيييب

ق، وانما سماه العقا الأوق وجعله  ارجا  ، وجعا العقوق الثلاثيية الا ييرى يجعله الكندي اوق العقوق ، ولم يعرف الكندي ااطلاح ال عا

 .   (10)للن   أو في الن   

أما ابن سينا فان العقا عنده على اربعة انحاء كما ذهب الكندي وال ارابي نير ان ابن سينا يضيييل  لييى مراتييب الادراك التييي 

 .  (11)قا القدسي ذكرها ال ارابي مرتبة جديدة وهي مرتبة الحدا أو الع

، لي  دقيقييا  ،  (12)وفيما ارى ان حكم يوسل كرم على ابن سينا بأنه من اشياع الاسكندر وان ابن رشد من اشياع ثامسطيوا 

وما يؤيد ذلك هو ما يذهب  ليه ابن سينا وهو يعلا ا تلاف الناا في امر الن   والعقا ، بغموض والتباا النص الارسطي ، فهو يقوق 

حير الاسكندر وثامسطيوا ونيرهما في هذا البا. ، وكييا ااييا. ميين وجييه ، وا طييأ ميين وجييه ، والسييبب فيييه التبيياا مييذهب نوقد ت

، فضلا  عما وجهه ابن سينا من نقد سواء  لى الاسكندر أم  لى ثامسطيوا ، فان ابن سينا يأ ذ ميين هييذا وذاك   (13)ااحب المنطق ...ن  

 ، ويرفض أيضا  من هذا وذاك . 

العموم فان افكار ابن سينا في مسألة العقا متعددة الااوق تبدأ بالمعلم الأوق وتلاميذه ، مرورا  بالاسكندر الافروديسييي   وعلى

 ، وافكار الافلاطونية المحدثة مع تأثيرات ال راح المتأ رين . 

ينا تكمييا بعضييها بعضييا  ، وان وان رسائا الاسكندر الافروديسي والكندي وال ارابي في العقا ، وكذلك كتا. اليين   لابيين سيي 

 نقطة البداية في هذه الرسائا هو مقالة أرسطو كما اشرنا . 
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 وميزة ابن سينا انه هضم كا الآراء ثم عرضها من جديد عرضا  منظما  م صلا  واضحا  وتجدر الإشارة هنا  لى ما يأتي : 

 ولا تخرج عن كونها احولا  للن   . ان مراتب العقا أو قواه ليست عقولا  من صلة بعضها عن البعض الا ر  .1

يقوق ابن سينا : واما العقوق باشتراك الاسم فهي احواق للن   كالعقا الهيييولاني والعقييا بالملكيية وليسييت قييوى قائميية بييذواتها 
(14)   . 

لعقييا واشيياروا  لييى والواقع ان الم ائيين لم يقولوا بانقسام العقا بال عا  لى هذه العقوق المتعددة بييا انهييم تكلمييوا عيين وحييدة ا

عملياته العقلية وقواها التي عبروا عنها بهذه التقسيمات  لى عقا هيولاني ، وعقييا بالملكيية ... الييه ولكيينهم جعلييوا العقييا ال عيياق  ييارج 

 الن   ، ي رق عليها ويمدها بالمعارف . 

ا دونه ، وهييذه ال كييرة قيياق بهييا ثامسييطيوا ان كا عقا من هذه العقوق ، هو بالقوة بالنسبة  لى ما فوقه وبال عا بالنسبة  لى م .2

فيما بعد ، فان قوى الن   بحسب كمالها ، فكا منها قوة بالاضافة  لى ما يليها ، فالح  هيولى التخيا والتخيييا   (15)وال ارابي  

 هيولى العقا بالقوة ، والعقا هيولي العقا ال عاق . 

 دراستها بالت صيا الواحدة تلو الأ رى . وبعد هذه المقدمة عن مراتب القوة النظرية ننتقا  لى 

 العقل الهيولاني :أولاً : 

 يمثا الاستعداد المطلق الذي لم يخرج منه شيء  لى ال عا ولم يحصا ما به يخرج كقوة الط ا على الكتابة .  

ة ما بالقوة المطلقة ، حيث لم فان القوة النظرية تسمى بالعقا الهيولاني حينما تكون نسبتها الىالصور المجردة )المعقولات( نسب 

 .   (16)تقبا بعد شيئا  من الكماق الذي بحسبها 

فالعقا الهيولاني : استعداد ما للن   نحو تصور المعقولات ، وهكذا ما يذكرنا بقوق أرسييطو نان فييي اليين   شيييئا  هييو بمثابيية 

 صبح جميع المعقولات . ، أي ان في الن   عقلا  مستعدا  ان ي  (17)المادة ، يقبا ان يصير كا شيء 

وسمي هذا العقا بي)الهيولاني( من قبا الاسكندر الافروديسي ت بيها  له بييينالهيولي الأولييىن ميين حيييث كونييه موضييوعا  نييير 

 .  (18)متعين ، فهو العقا القابا للتعينات ، وهو عند أرسطو نالعقا بالقوةن والااطلاحان قريبان لان الهيولي قوة  الصة 

 ك يمكن القوق بأن الص ة الأولى للعقا الهيولاني هي الاستعداد . على ضوء ذل

 

 . الاستعداد : يتميز بأنه 1

 

 

يرى ابن سينا ان العقا في هذه المرحلة من مراحا الادراك العقلي ، هو استعداد ارف ، استعداد لقبوق  :  الاستعداد الصرف .أ

  له في ذاته وجود جوهري ، حتى نقوق انه لا شيييء البتيية بوجييه ميين المعقولات ولي  له القبوق ، وهذا لا يعني ان العقا لي

الوجوه ، الا انه يعقا :فان ما هو ن سه لا شيء ولا موجود ، فلا يصير هو بعينه شيئا  بوجه من الوجييوه ، بييا ان حييدث شيييء 

لا وجييود لييه اسييتعداد ال يييء فيكون شيئا  بن سه آ ر نيره ، لي  ان يكون هو ان يصير ذلك ال يء ، ولا يجوز ان يكييون مييا 

عند شيء ، فانه ان لم يكن شيئا  البتة لم يكن استعدادا  حاالا  . و ذا لم يكيين اسييتعدادا  حااييلا  لييم يكيين مسييتعدا  ، و ذا لييم يكيين 

 .  (19)مستعدا  لم يكن قابلا  للخروجن 

ات اييورة ميين الصييور ، وهييي موضييوعة لكييا فالعقا الهيولاني استعداد ، كاستعداد الهيولي الأولى التي ليست هي بييذاتها ذ

 .  (20)اورة 

والهيولي عند أرسطو : هي القابلية المحضة للوجود . وانها ليست عد ما محضا  فلي  العدم قابلية أو امكانييا  قييط ، وال يييء لا 

 .  (21)يحدث عن الممتنع با عن الممكن 

مكانية تحقق وجود ولهذا فانها دائمييا  فييي حاليية تع ييق مسييتمر ميين فالهيولي امكانية وانها امكانية وجودية ولي  منطقية ، أي ا

 اجا تحقيق هذا الوجود ، أي من اجا تحصيا الصورة . 

يقوق ابن سينا : ن... الن وا الب رية ... لها شوق نريزي  لى معرفة المعقولات التي هي كمالها ، و ااة ما هو افيد للكميياق 

 .  (22)عند تصورهن 

ي عند ابن سينا قوة ارفه كما هو عند )أرسطو والاسييكندر والكنييدي وال ييارابي( فلييي  لييه اييورة ولا كي ييية فالعقا الهيولان

 ااة ، فمن طبيعته انه مهيأ لقبوق المعقولات ولي  في جوهره شيء منها أي انه لا يقارنها شيء من اور الأشياء التي تكتسبها فيمييا 

 .  (23)ت  بعد ولا فعا لها البتة من حيث اور المعقولا

. ويذهب ال ارابي ابعد من أرسييطو حينمييا  (24)وي به أرسطو العقا في هذه المرحلة باللوحة الخالية التي لم يكتب عليها شيء 

.  (25)ينتقد ت بيه العقا الهيولاني بلوحة لم ينقش عليها شيء ، لان ت بيهه بلوحة معناه ت بيهه ب يء معين بينما هو  اق ميين كييا تعييين 

 الهيولاني في ذاته لي  بذي اورة ولكنه يمكن ان يصير أي اورة با الصورة لو وجدت لحالت بينه وبين ادراك الصور . فالعقا 

والسبب في ذلك كما يقوق ابن سينا : لي  ان ما له شيء من الصور بالطبع لا يقبييا نيييره ، بييا السييبب ان ال يييء الواحييد لا 

ب كلين . وان ما له اييورة تخصييه ميين الصييور الهيولانييية ، فلييي  يمكنييه ان يكييون قييابلا  يمكن ان يكون له شكلان حتى يكون مت كلا  

 .  (26)لجميع الامور التي يتصورها العقا ، با تمنع تلك الصورة عن بعض ما للعقا ان يعقله 

  ذ لو كانت له اورة أو كي ية  ااة لحالت دون الصورة المعقولة ان تتحقق فيه . 

العقا يكون بالقوة بال عا حتى يكون مست يدا  وتكون حاله عند تلك الصور )الصور المدرَكة(ن حاق الحاسة يقوق ابن سينا : نو

 عند المحسوسات . فيكون الحاا للمحسوسات كذلك العقا للمعقولات . 

، وهذا فييي  ويقوق افلاطون بخلاف ذلك فهو يظن ان الصورة المعقولة موجودة في الن   وجوهرها لكنه ينساها وي غا عنها

نظر ابن سينا نير ممكن فلي  يمكن ان يكون في الن   اورة معقولات هي منسية معرض عنها فحالما تجها الن   شيئا  فهييي  الييية 

 .   (27)عنه االا  وليست موجودة فيه بال عا 

ضمون احييد اسييئلة البيرونييي التييي : العقا الهيولاني كما ذكرنا ناستعدادن فها هذا الاستعداد دائم ؟ هذا هو م  الاستعداد الدائم ..

 اجا. عنها ال يه الرئي . 

 أ. استعداد صرف 

 ب. استعداد دائم 
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يقوق البيروني : قيا ان العقا اذا حصلت فيه الصور المعقولة لا يبطا عنه مطلق الاسييتعداد ، فامييا بحسييب شيييء شيييء فييان 

ان القوة باقية بعد فأي فرق الاستعداد يبطا مع وجود ال عا، ولست ادري كيل يبطا عنه الاستعداد والهيولي اذا حصلت فيها الصورة ف

 .  (28)بينهمان  

 ن معنى سؤاق البيروني : هو كيل يمكن التوفيق بين القوق بأن العقا حتى لييو حصييلت فيييه الصييور المعقوليية لا يبطييا عنييه 

صييلت فيهييا مطلق الاستعداد وبين القوق بأنه يبطا عنه الاسييتعداد بحسييب شيييء شيييء ، ثييم ان الهيييولي التييي ت ييبهون العقييا بهييا اذا ح

 الصورة فان القوة باقية فيها فأي فرق بينهما ؟ 

ومما يسند ويؤيد ما ذهب  ليه البيروني هو قوق ابن سينا : ان الن   في جوهرها في البدن دائما  بالقوة عقييا ، وان  ييرج فييي 

 امور ما  لى ال عا . 

باقٍ فينا أبدا  ما دمنا في البدن ، وان عنييي بحسييب شيييء وقوله أيضا  : العقا الهيولاني  ِن عني به مطلق الاستعداد للن   فهو  

 .  (29)شيء فان الاستعداد يبطا مع وجود ال عا 

وقد رد ابن سينا على سؤاق البيروني بقوله : نالاستعداد اسم مرادف للمعنى الرابع من المعاني التي يقع عليها اسم الا مكان ، 

م ما هو ممكن . و ذا قايسنا ال عا بالقوة  لييى تصييور فييي المثلييث أو تصييديق فيييه مييثلا  فكييان وهو ما كان من المعاني الامكان مقارنا  لعد

 معدوما  فيه ، كان هناك استعداد له . فإذا حصا استحاق ان يكون الاستعداد بهذا المعنى باقيييا  ، والا فال يييء يعييدم معييدوم ، وامييا مطلييق

 .  (30)ال عا معا كلها ، با ولا متناه منها أو كثرة تخرج  لى ال عا معا ن المعقولات فلعلها لا تتناهى وبالجملة فلي  تخرج ب

ان العقا الهيولاني كما يرى ابن سينا بص ته استعداد فهو دائم مادامت الن   في البدن ، ويبطا ما يخرج منه  لييى ال عييا نأي 

ادف للمعنى الرابع من معاني الامكييان وهييو : نالامكييان يبطا في حدود ما يحصا له من الصور المعقولةن ، لان الاستعداد هنا اسم مر

الاستقبالين : وهو ان يكون الالت ات في الاعتبار لي  لما يوال به ال يء في حاق من احواق الوجود من ايجا. أو سلب بييا يحسييب 

ي المستقبا فهو ممكن ... وميين الت ات  لى حاله في الاستقباق ، فإذا كان ذلك المعنى نير ضروري الوجود والعدم في أي وقت فرض ف

ي ترط في هذا ان يكون معدوما  في الحاق في ترط ما لا ينبغي ، وذلك لانه يحسب انه اذا جعله موجودا  ا رجييه  لييى ضييرورة الوجييود 

  . (31)ولا يعلم انه اذا لم يجعله موجودا  با فرضه معدوما  فقد ا رجه  لى ضرورة العدم ، فان لم يضر هذا لم يضر ذاك 

 فالعقا يبقى بالقوة بالنسبة  لى المعقولات التي لم يعقلها بعد ، فإذا ما عقلها أابح بال عا بالنسبة لها وهي بال عا أيضا  . 

يقوق ال ارابي : ن... الذي هو بال عا لاجا ان معقولا  ما قد اار اورة له قد يكون عقلا  بال عا بالاضافة  لييى تلييك الصييورة 

 .  (32)ة  لى معقوق آ ر لم يحصا له بعد بال عا ...ن فقط وبالقوة بالاضاف

فان تصور معنى المثلث والتصييديق بييه قبييا ان يحصييا يييد ا فييي مجيياق القييوة والاسييتعداد ، و ذا حصييا بال عييا فييان القييوة 

لى ال عييا كلهييا معييا  ، ومييا والاستعداد تبطا هنا . فان مطلق المعقولات لا تتناهى وما لا يتناهى لا يوجد بال عا ، فالمعقولات لا تخرج  

 يخرج منها  لى ال عا فهو متناه ، ويبطا الاستعداد بخصواها . 

يقوق ابن سينا : نواما كون نير المتناهي كملاًّ موجودا  لكون كا واحد وقتا  ما موجودا  فهو تييوهم  طييأ ، فلييي  اذا اييح علييى 

حَصَّا ، والا لكان يصح أنَ يقاق : الكا من نير المتناهي يمكن ان يد ا فييي الوجييود فيحمييا الا مكييان  كا واحد حكم ، اح على كا مم

 .  (33)على الكا ، كما يحما على كا واحد 

فان استعداد العقا الهيولاني لقبوق الصور المعقولة لا يبطا الا بخصوص ما يحصا له منها لان مطلق المعقولات لا يتنيياهى 

 ل عا ، أي يلحق ما يتحقق له من اور معقولة . ، وان البطلان والتناهي يلحق ما يوجد منه با

وان الاستعداد الذي يبطا وهو الاستعداد الخاص بهذه الصور المعقولة التي تحققت أي وجدت بال عا . لان الاستعداد والهيئيية 

 .  (34)والملكة يكون لطلب اورة نير حاالة لان الصور الحاالة لا تطلب 

ت من معلوم  لى مجهوق ف يها ما بالقوة لان مجهولها كان بالقوة ثم اار بال عا ، والن   دائمييا  يقوق ابن سينا : الن   اذا انتقل

مستعدة ، فلا محالة ان المستعد لا يكون حاضرا  لها دائما   ذ المستعد له لا يصح ان يكييون مسييتعدا  لييه وهييو حاضييره فانييه يييزوق حينئييذ 

 .  (35)الاستعداد اذا حصا له 
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العقا الهيولاني عند ابن سينا بريء عن المادة ونير مخالط لي  حين يعقييا فقييط ، بييا قبييا ذلييك لييي  لانييه معييدوم بييا لانييه 

 موجود له ا ة وحاق لا يصلح لمن له تلك الص ة والحاق ان يخالط . 

ن انه يقوق : ان العقا الهيولاني وهو يقوق ابن سينا : نفما ادري كيل جوز الاسكندر ان ينسب  لى هذا الرجا نيقصد أرسطو

 .   (36)هذه القوة الاستعدادية ، هيولانية مادية وان الن   التي لها هذه القوة هيولانية ماديةن 

ولابد من التعليق على رأي ابن سينا هذا  ذ ان من يقوق ان العقييا الهيييولاني جسييم حقيقييي هييو أرسييطوقلي  اسييتاذ الاسييكندر 

 طو ولا الاسكندر . الافروديسي ولي  أرس

  ذ يذكر نجيلسونن ان مقالة الاسكندر في العقا جاءت ل لاس ة العصر الوسيط في اورة م وهة . 

 من جهة  لط آرائه بآراء ارسطوقلي  .  أولاً :

 لما حدث في التراجم اللاتينية من ا طاء تغير المعنى .   ثانياً :

ا ، هو ان ذهب  لى ان الهيولي يجب ان لا ت هم هنييا بمعنييى المييادة المحسوسيية ، وأوق ما بادر الاسكندر  لى ن يه دفعا  للالتبا

ه با بمعنى القوة . وهذا هو افتتاح كتابه نيذهب أرسطو  لى القوق بعقوق ثلاثة : احدهما : العقا الهيولاني ، ولست اسييميه هيولانيييا  لانيي 

 .  (37)ذاتا  محسوسة مع حضور اورة معينة  شيء كالمادة ، لاني اسمي ال يء ماديا  مادام قادرا  ان يصبح

فالعقا الهيولاني استعداد لجوهر الن   ولي  ل يء من الجسم كما ظن البعض من ان العقا الهيولاني استعداد للقلييب ، فكييأن 

 .  (38)المعقولات يتلقاها جسم القلب بهذا الاستعداد ، والمعقولات لا يتلقاها المنقسم كما يرى ابن سينا  

العقا الهيولاني قوة موجودة في النوع الانساني كافة . فهذه القوة موجودة لكا واحد من الناا ط لا  كان أو كبيرا  مراهقا  كييان أو   ثاً :ثال

 .  (39)بالغا  مجنونا  كان أو عاقلا  مريضا  كان أو سليما  

. يقوق ابن سييينا : نالقييوة الحاسيية تمحييدِثم فييي  انه موجود في كا انسان لان هذا هو مكانه الطبيعي وهو  ااية الإنسان وحده
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. أما فيما يتعلق بموقل ابن سينا من ازلييية العقييا الهيييولاني   (40)المتولد حيوانا  ... والعقا الهيولاني الأوق يمحدث في المتولد انسانا  ...ن  

حد قوى الن   فها الن   حادثة أم قديمة ؟ اليين   فان ذلك يمكن ان يستنتج من موقل ابن سينا من الن   عموما  باعتبار ان العقا هو ا

الناطقة عند ابن سينا جوهر قائم بذاته نير منطبع في بدن الإنسان ولا في نيره من الأجسام با هو م ارق للمواد والأجسام مجرد عنهييا 

ما الآلة بالآلة ، وهو حييادث مييع البييدن لا وله علاقة ما ببدن الإنسان مادام حيا  ، ولي  تلك العلاقة كتعلق ال يء بمحله با كتعلق مستع

قبله ، ولي  ي سد ب ساد البدن وموته با يبقى كما كان ، الا انه تحصا له حالة تسمى عندما تنقطع علاقته عيين البييدن ، أي بعييد انقطيياع 

 دث بحدوث الن   و الد بخلودها . . على ضوء ذلك يمكن القوق بأن العقا الهيولاني حا  (41)العلاقة بالموت سعادة ولذة أو شقاوة وألما  

 ذا كان العقا الهيولاني يمثا النوع الأوق من القوة النظرية فييي نسييبتها  لييى الصييور المجييردة )المعقييولات( فييان القييوة العقل بالملكة :  

طلقا  لقبوق المعقولات لي  له القبوق . و ذا كان العقا الهيولاني : استعدادا  م (42)الممكنة )العقا بالملكة( تمثا النوع الثاني من هذه القوة 

وانما هو استعداد للقبوق فقط ، أي انه مهيأ لقبوق المعقولات ولي  في جوهره شيء منها فان العقا بالملكة يمثا مبييدأ طلييب المعقييولات 

ون كونهييا قييوة علييى حسييب أي ان له قوة التصرف في امور ليناق بها امور أ رى . يقوق ابن سينا : نوهذه القوة النظريةن يجوز ان يك

انها استعداد لقبوق المعقولات ويجوز ان تكون قوة على حسييب انهييا تكييون مبييدأ طلييب المعقييولات وهييي بالاعتبييار نييير الأولييى ، فييان 

عقييا . فهو قوة أو استعداد كال (43)الاستعداد الصرف لي  له القبوق واما هذا الا ر فله قوة تصرف في امور ليناق بها امور أ رى ...ن 

الهيولاني الا انه يتضمن امكانية التواا  لى اكتسا. ال عا بلا واسطة ، فلم يخرج منه شيء  لييى حيييز ال عييا وكييا مييا حصييا هييو مييا 

يمكن ان يخرج به  لى حيز ال عا مثا قوة الصبي على الكتابة بعد ان ترعرع وعرف القلم والدواة وبسائط الحروف ، فهو يقرأ ويكتييب 

. يقوق ابن سينا : نفان ذلييك )يقصييد الهيييولاني( يكييون  (44)أ  لى القراءة والكتابة ليخرج ما لديه بالقوة  لى حيز ال عا بالقوة دون ان يلج

، حيييث لا  (46). وان مصطلح نالعقا بالملكةن هو من وضع الاسكندر الافروديسي   (45)للصبي وهذا لا يكون لمن يسميه العامة عاقلا ن  

، والقنييية هييي نالملكييةن وهييو العقييا بال عييا عنييد  (47)قابا العقا الثالث عند الكندي ويسييميه نقمنييية اليين  ن وجود له عند أرسطو وهو ي

. كما ان ابن سينا ن سه يقوق نويجوز ان تسمى عقلا  بالقياا  لى الأولى نالهيولانين لان القوة الأولييى لييي  لهييا ان تعقييا   (48)ال ارابي  

. فالعقييا بالملكيية : هييو يكييون عنييد حصييوق المعقييولات الأولييى ،   (49)ان تعقا  ذا ا ذت تبحث بال عييان    شيئا  بال عا ، واما هذه فان لها

بحسب الاستعداد لتحصيييا المعقييولات الثانييية ، فييإذا مييا تحقييق فييي العقييا الهيييولاني المعقييولات الأولييى التييي يتواييا منهييا وبهييا  لييى 

.ويعني ابن سينا بالمعقولات الأولى : المقدمات التي يقييع بهييا التصييديق لا باكتسييا.  (50)المعقولات الثانية ، فانه يتحوق  لى عقا بالملكة

ولا بأن ي عر المصدق بها انه كان يجوز ان يخلو عن التصديق بها وقتا  البتيية مثييا اعتقادنييا بييأن الكييا اعظييم ميين الجييزء وان الأشييياء 

العلوم الاولية المعروفة بن سها ، أي العلوم البديهية اليقينية التي لا تحتيياج المساوية ل يء واحد بعينه متساوية . المعقولات الأولى هي : 

ا  لى علوم تتقدم عليها ، أما المعقولات الثانية فهي العلوم المكتسبة . فان المعقولات الأولى تختلل عيين المعقييولات الثانييية فييي ان العقيي 

نويقيياق قييوة لهييذا الاسييتعداد  ذا كييان لييم يحصييا لل يييء الا مييا يمكنييه بييه ان  الب ري لا يحتاج في اقتنائها  لى توسط . يقوق ابن سييينا :

، فإذا كان قبوق المعقولات الأولى بلا واسطة فييان قبييوق المعقييولات الثانييية لا يتحقييق دون   (51)يتواا  لى اكتسا. ال عا بلا واسطةن  

 واسطة . ويقصد بالواسطة هنا احد شيئين : 

 رى يرتكز عليها اقتناء هذه المعقولات المكتسبة ، فالعقا الب ري على مييا يييرى ابيين سييينا يييتمكن بواسييطة أما وجود معقولات أ  أولاً :

 .  (52)الاوائا العقلية اقتناص المعقولات المكتسبة  

 قبييوقيقييوق ابيين سييينا )... وأما وجود حركات استعدادية للن   من حيي  وتخيييا ووهييم تعتمييد علييى الصييور الجزئييية المادييية .    ثانياً :

. فعند حصوق المعقييولات  (53)المعقولات الثانية بتوسط الآلات والمواد كالح  الظاهر والح  الم ترك والوهم وال كرة ...( 

الأولى )الاوليات( يتحوق العقا من الحاليية الهيولانييية  لييى حاليية نالعقييا بالملكييةن والعقييا بامتلاكييه للمعقييولات الأولييى يتهيييأ 

ف ما في هذه المعقولات الأوق بالتكاليل والتركيب وامييا بالحييدا ، وهييو لاكتسا. المعقولات الثوا ني : أما بال كرة وهي تعرُّ

تمثا الحد الاوسط فيها دفعة واحدة من نير فكر وتأما . ويقصد بالحد الاوسييط : العليية الموجبيية للتصييديق بموجييب شيييء أو 

ف للحكم ، وهذا قد يكون عقيب طلب و شوق  لى حصوق المعقولات وقد يكون ابتداء  من نير اشتياق عدمه ، أي الدليا المعر ِ

 . ومما تجدر الإشارة  ليه هنا هو ان ابن سينا يرى ان للعقا العملي عقا بالملكة كالعقا النظري فهو يقوق :   (54)وطلب 

يولانيييا  سييواء نظريييا  أو ن... ولكا واحدة من القوتين استعداد وكماق ، فالاستعداد الصرف من كا واحدة منهما يسمى عقييلا  ه

وما عمليا  ، ثم بعد ذلك انما يعرض لكا واحدة منهما ان تحصا لها المبادئ التي بها تكما افعالها ، أما العقا النظري فالمقدمات الأولية 

ا لكا واحييدة منهمييا يجري معها ، وأما للعملي فالمقدمات الم هورة وهيئات أ رى . فحينئذ يكون كا واحد منهما عقلا  بالملكة ثم يحص

 .  (55)الكماق المكتسب  

هذا يعني ان للعقا العملي احوالا  أو مراتب كالعقا النظري وهي ان يكون هيولانيييا  ثييم بالملكيية ثييم يحصييا لكييا واحييد منهمييا 

 نالكماق المكتسبن وكما للنظري مقدمات اولية فان للعملي مقدمات م هورة . 

لنوع الثالث من القوة النظرية فييي نسييبتها  لييى الصييور المجييردة )المعقييولات( وفييي هييذه المرتبيية ميين مثا العقا بال عا ا  :  العقل بالفعل

مراتب العقا تحصا المعقولات الثانية )المكتسبة( التي تعتمد فييي حصييولها علييى المعقييولات الأولييى . والعقييا بال عييا قييوة أو اسييتعداد 

ة ومع الآلة أي  ذا كان حصوق المعقولات الأولييى بييلا توسييط فييان حصييوق المعقييولات كالعقا الهيولاني والعقا بالملكة الا انه يتم بالآل

وان حصوق هذه الدرجة ميين الثانية يكون بتوسط الآلة ، ويقصد بالآلة هنا اما المعقولات الأولى )الاوليات( أو الح  والتخيا والوهم .  

القوة النظرية تمكن المرء ان ي عا متى شاء بلا حاجة  لى اكتسا. ويك يه ان يقصد فقط حتى يتمكن من ا راج ما لديه بالقوة  لى ال عييا 

ة المكتسييبة بعييد . ف ي اطار هذه القوة تكون القوة النظرية قد حصلت فيها الصور المعقوليي   (56)كقوة الكاتب الذي استكما اناعة الكتابة  

 المعقولات الأولى بيد انها لا تطالعها ولا ترجع اليها بال عا كأنها مخزونة فيها وهي تستطيع ان تطالعها بال عا متى شاءت وعندئذ فهييي

سييبة  لييى تعقلها ، وتعقا انها تعقلها من دون تكلل واكتسا. ولهذا يطلق عليها نعقا بال عان وان كان يجوز ان تسييمى عقييلا  بييالقوة بالن

 العقا المست اد . 

 يمثا النوع الرابع من القوة النظرية في نسبتها  لى الصور المجردة )المعقولات( وهو نسبة ما بال عا المطلق . :  العقل المستفاد 

ا ف ي هذه المرتبة من مراتب القوة النظرية تكون الصورة المعقولة حاضييرة فييي العقييا ، وهييو يطالعهييا بال عييا فيعقلهييا بال عيي 

ل عييا ويعقا انه يعقلها بال عا فيكون ما حصا له حينئذ يسمى عقلا  مست ادا  . وانما سمي عقلا  مست ادا  لان العقا بالقوة انما يخييرج  لييى ا

بسبب عقا هو دائما  بال عا وانه  ذا اتصا العقا بالقوة بذلك العقا الذي بال عا نوعا  ميين الاتصيياق انطبييع فيييه نييوع ميين الصييور تكييون 
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. والعقا المست اد على ما يرى ابن سينا : هو اعلى مراتب قوى العقا وفيها يكون العقا ت ييبه بالمبييادئ الاولييية   (57) ادة من  ارج  مست

للوجود كله . فهو يقوق ناما العقا المست اد فهو العقا بال عا من حيث هو كماق ... فان  لص من البدن وعوارض البييدن فحينئييذ يجييوز 

تصاق بالعقا ال عاق وهناك يلقى الجماق العقلي اللذة السرمديةن . فهو كميياق أو اييورة للعقييا بال عييا فييان مييا يحصييا ان يتصا تمام الا

للقوة النظرية بعد نالقوة الممكنة أو العقا بالملكةن قوة وكماق ، أما القوة : فهي ان يحصييا لهييا المعقييوق المكتسييب وهييذه القييوى تسييمى 

. يقييوق  (59)فهو ان تحصا لها المعقولات بال عا م اهدة متمثلة في الذهن وهذا الكماق يسييمى عقييلا  مسييت ادا  عقلا  بال عا . أما الكماق :  

ابن سينا عن العقا بال عا نوهو القوة التي تحصا للن   ان تعقا بها ما ت اء فإذا شاءت اتصلت وفاضت فيها الصورة المعقولة ، وتلك 

. ان العقييا المسييت اد عنييد ابيين سييينا   (60)وهذه القوة هي قوة العقا بال عا فينا من حيث لنا ان نعقانالصورة هي العقا المست اد بالحقيقة  

وقبله عند ال ارابي يمثا المرتبة العليا من العقا الب ري التي يعقا بها حدسا  واشراقا  مييا يهبييه لييه العقييا ال عيياق ميين اييور ومعقييولات 

العقا ال عاق توحي بامور مستقلة عن آراء أرسطو ويقصد بييذلك تأثرهمييا بكتييا. نالربوبيييةن مجردة . فان آراءهما عن العقا المست اد و

. وعند العقا المست اد كما يقوق ابن سينا نيتم الجن  الحيواني والنوع الانسيياني   (61)وما يحما هذا التأثر من بذور الافلاطونية المحدثة  

. يبدو لي ان ما يقصده ابن سينا بقوله هييذا : هييو ان العقييا  (62)دئ الاولية بالوجود كلهنمنه وهناك تكون القوة الإنسانية قد ت بهت بالمبا

الانساني في هذه المرحلة من مراحا الادراك العقلي يكون قد واا  لى حالة لا يحتاج فيها  لى وساطة الح  فهي مرحلة فااييلة بييين 

به عن بقية الانواع في هذا الجن  . فان الإنسان في كا المراحا الادراكية  كون الإنسان نوعا  من انواع الجن  الحيواني وبين ما يت رد

السابقة لمرحلة العقا المست اد يحتاج كبقية افراد نالجن  الحيوانين  لى وساطة الح  حيث ان الح  يمثا الوسيلة المعرفية لكا افراد 

يكييون قييد واييا  لييى تمييام ذلييك أي  لييى تمييام حاجتييه ميين الحيي  هذا الجن  ولكن الإنسان على اعيد هذه المرحلة )العقييا المسييت اد(  

ووسائله . يقوق ابن سينا ن... وذلك بعد ان فسدت آلاته التي كان يتصرف بها في اكتسا. العقا المست اد كالح  الظاهر والح  الدا ا 

. أي ان العقييا الانسيياني يييد ا فييي   (63)...ن    والاهم والذكر وال كر فبقي م تاقا   لى طبعه من اكتسا. ما يتم ذاته ولي  معه آلة الكسب

مرحلة جديدة يمكن تسميتها بمرحلة نالت به بالمبادئ الاولية للوجودن أي الت به بعما العقوق المجردة . فحينما يزوق المييانع عيين قبييوق 

ا علييا الموجييودات  ذ الحقييائق ال يض الالهي ينك ل للانسان ما كان محجوبا  عنه فتحصا له م ابهة بالعقوق المجردة التييي هييي اوائيي 

ا كلها منك  ة لتلك العقوق . والن   الناطقة كمالها الخاص بها ان تصير عالما  عقليا  مرتسما  فيها اورة الكا والنظام المعقوق فييي الكيي 

ضيييل ابيين سييينا  لييى مراتييب . وي  (64)والخير ال ائض في الكا مبتدئا  من مبدأ الكا سالكا   لى الجواهر ال ري ة فالروحانية المطلقيية ...  

الادراك مرتبة جديدة وهي مرتبة الحدا أو العقا القدسي . فلم يتوقل كما توقل ال ارابي عند مرتبة العقا المست اد وانما اضافة مرتبيية 

لهييية . أي انييه جديدة هي الحدا أو العقا القدسي و ص به الانبياء والعارفين وال لاس ة الحقيقيين الذين يصلون  لى  الص المعرفة الإ

اضاف  لى الطريق التقليدي لاكتسا. العلوم طريقا  آ ر هو الطريق الحدسي فان الأوق منهما يبدأ بالجزيئات وينتهي  لى الكليييات وفييق 

عمليات تجريد معقدة أو من  لاق وضع المقدمات لاستنباط النتائج بوساطة الحدود الوسطى . أمييا الطريييق الثيياني فهييو الحييدا : وهييو 

جة  ااة من الاستعداد للاتصاق بال عا ال عاق ربما اشتدت في بعض الناا بحيث لا يحتاجون  لى تخريج وتعليم با تصييبح العلييوم در

كأنها حاضرة في ذهنهم دفعة نويجب ان تسمى هذه الحاق من العقا الهيولاني عقلا  قدسيا  وهو من جن  العطييل بالملكيية الا انييه رفيييع 

 .   (65)ه الناا كلهم جدا  لي  مما ي ترك في

العقا ال عاق في ال لس ة الإسلامية له مدلوق  اص يختلل عن العقا )ال عاق( الذي يذكره أرسطو انه مبدأ فاعا مؤثر في :  العقل الفعال  

بحسييب نظرييية العقا الانساني وفي نيره لكنه لي  المبدأ الأوق لجميع الموجودات لان المبدأ الأوق هو الالييه ن سييه . فهييو احييد العقييوق 

ال يض وهي بحسب هذه النظرية مراتب بعضها فوق بعض ، وفي اعلاها المبدأ الأوق الذي هو العقييا والموجييود الأوق الييذي اييدرت 

عنه العقوق الأ رى في مراتب متدرجة  لى العقا العاشر وهو العقا ال عاق الذي تصدر عنه هيولى جميع الموجودات الس لية والصور 

ص المميزة لاشخاص واجناا وانواع الإنسان والحيوان والنبات والجمادان نظرية ال يض سواء عند ال ارابي أم عند والن وا والخصائ

ييية ابن سينا ترسم تخطيطا  وجوديا  ومعرفيا  معا  ، فالوجود والمعرفة يتحققان في هذا التخطيط بعملية واحدة فهي ذاتها عملية ايجاد وعمل

لعملية بكاملها تنتهي  لى الإنسان بوجهين لعملية واحدة : وجه ايجاد له أولا  ووجه فيض لانوار المعرفة عليه افاضة لادوار )المعرفة( فا

. يقوق المست رق ال رنسي هنري كوريان : نلقد جعا ال ارابي وابن سينا ميين هييذا العقييا كائنييا  ميين عييالم الابييداع فهييو همييزة   (66)ثانيا   

. وان مييا يييذكره ابيين  (67)ائن الب ري وهنا تكمن الجدة والااالة في المعرفة عند هذين ال يلسوفين ...ن الواا المباشرة بين العالم والك

سينا عن العقا ال عاق ودوره في المعرفة يعبر عن مذهب أرسطو في ثو. من الافلاطونييية المحدثيية ، أي انييه يأ ييذ بافكييار عيين العقييا 

وني الجديد . فلقد است اد ابن سينا ميين نظرييية أرسييطو فييي القييوة وال عييا وفسيير عملييية )ال عاق( ويسبغ عليها ابغة من المذهب الافلاط

الانتقاق من القوة  لى ال عا طبقا  للمبدأ الكلي نان ما هو بالقوة يصير بال عا بتأثير شيء هييو ال عييا . وعلييى ضييوء ذلييك جيياء قولييه نان 

ا وكا ما  رج من القوة  لى ال عا فانما يخرج بسييبب بال عييا يخرجييه ، فهنييا الن   الإنسانية قد تكون عاقلة بالقوة ثم تصير عاقلة بال ع

. القوة النظرية في الإنسان تخرج من القوة  لى ال عا بانييارة جييوهر (68)سبب هو الذي يخرج ن وسنا في المعقولات من القوة  لى ال عان

ء ي يده ال عييا لا بذاتييه وهييذا ال عييا الييذي ي يييده اييياه هييو اييورة هذا شأنه عليه ، وذلك لان ال يء لا يخرج من القوة  لى ال عا الا ب ي

. فلا يصح ادور فعا الا عن متصور فما لم يكن تصييور لييم يصييح فعييا والعقييا الييذي بييالقوة لا يصييدر عنييه فعييا  ذ لا   (69)معقولاته  

ي لهييا بال عييا ... واليين   يكييون تصييورها تصور له بال عا ، والعقوق ال عالة انما تصح تأثيراتها وادور الافعاق منهييا لتصييوراتها التيي 

. فهنا شيء ي يد الن   ويطبع فيها من جوهره اور   (70)بالقوة وتحتاج  لى مصور يصور لها الأشياء ويخرجها من القوة  لى ال عا ...  

القوة عقلا  لامتد الأمر  لييى المعقولات وان هذا ال يء لا محالة عنده اور المعقولات وهو بذاته عقا لانه كما يقوق ابن سينا نلو كان ب

نير نهاية ، وهذا محاق أو وقل عند شيء هو بجوهره عقا وكان هو السبب لكا ما هو بالقوة عقييا فييي ان يصييير بال عييا عقييلا  وكييان 

 عييا عقييلا  يك ي وحده سببا  لا راج العقوق من القوة  لى ال عا وهذا ال يء يسمى بالقياا  لى العقييوق التييي بييالقوة وتخييرج منهييا  لييى ال

. وان هذه الاهمية التي اولاها )ال ارابي وابن سينا( للعقا ال عيياق ودوره   (71)فعالا  كما يسمى العقا الهيولاني بالقياا  ليه عقلا  من علا ن  

( فقييد م1249هي( وجيييوم دوفرنييي )ت.547في المعرفة قوبلت بالنقد والاعتراض من قبا ال لاس ة والم كرين كأبي البركات البغدادي )

ذهب أبو البركات في الجزء الطبيعي من كتابه المعتبر  لى ان الن   تستطيع ان تحصا على الكماق بذاتها دون الحاجة  لى شيييء آ يير 

بال عا لكي يوالها  لى مرتبة الكماق كما انه لا يوجد في نظره دليا عقلي على وجود العقا عند من ينادي بها . فهييو يقييوق نانييه يمكيين 

.  (72)ال كرة على انها اادرة عن حدا من ينادي بها ولييي  نتيجيية لبرهييان عقلييي مقنييع ممييا لا يلزمنييا قبولهييا بالضييرورةن قبوق هذه  

ويرى جيوم دوفرني : ان لا حاجة  لى وضع عقا فعاق من دون الله سواء دا ا الن   أو  ارجها كما ي عييا أرسييطو وابيين سييينا ، امييا 
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يتعدد فيها العقا ، واما  ارج الن   فلأن التعقا فعا الن   ذاتها وان الوجدان لا يدق على ما يقولييه دا ا الن   فلأن الن   بسيطة فلا  

ابن سينا من ان التعقا يتم بتوجيه الن    لى العقا ال عاق الم ييارق والاتحيياد بييه كمييا ارادت ان تتعقييا . وممييا يلاحيي  هنييا اننييا نجييد أبييا 

ء الخاص بي)ما بعد الطبيعة( يميا  لى القوق بعييدة عقييوق فعاليية  ييارج العقييا الب ييري وهييذا مييا البركات في كتابه المار الذكر في الجز

سوف نلاح  ت اايله بعد قليا .كما ان نجيوم دوفرنين على الرنم من انتقاده ل كرة العقا ال عاق ودوره في المعرفيية فانييه يجعييا )الله( 

. وان لم يقا دوفرني  (73)ي يمنح المعقولات الأولى عن طريق الاشراق على العقا يلعب الدور الاعظم في عملية المعرفة ، فالله هو الذ

اراحة ان الله هو العقا ال عاق ، ولكنه جعله يلعب الدور الاشراقي الذي نادى بييه ال ييارابي وابيين سييينا . و ذا كييان الأميير علييى الييدليا 

شيء نير جسم ولا في جسم وان كا ما يرتسييم فيييه اييورة محسوسيية أو العقلي فان ابن سينا يرى : ان المرتسم بالصورة المعقولة منا 

ن متعلقة بها فهو اما جسم واما قوة جسم ، فالقوى الجسمانية باعتبارها قابلة للقسمة  لى جزئين فعند الذهوق والنسيان يكون احد الجييزئيي

لا تقبييا القسييمة والتجييزأ توجييب ان يكييون هنييا شيييء نيرهييا  مدركا  والا ر حافظا  لكون الأجسام قابلة للتجزئة ، واما العاقلة لما كانييت

ترتسم فيه المعقولات ويكون هو  زانة حافظة لها ، وذلك ال يء لا يمكن ان يكون جسما  أو جسمانيا  لامتناع ارتسييام المعقييولات فيهمييا 

ا بييا بييالقوة ، فيياذن هاهنييا موجييود مرتسييم ولا يمكن ان يكون ن سا  لان الن   من حيث هي ن   لا تكون المعقولات مرتسمة فيها بال ع

. ويقوق ابيين سييينا مييع أرسييطو : ان نسييبة هييذا  (74)بصور جميع المعقولات بال عا لي  بجسم ولا جسماني ولا بن   وهو العقا ال عاق 

مبصيير بال عييا كييذلك العقا  لى ن وسنا كنسبة ال م   لى ابصارنا فكما ان ال م  تبصر بذاتها بال عا ويبصر بنورها بال عييا مييا لييي  

حاق هذا العقا عند ن وسنا ، فان القوة العقلية حينما تطلع على الجزيئات التي في الخياق وي رق عليها دور العقييا ال عيياق تسييتحيا هييذه 

لعقييا الجزيئات  لى مجردات عن المادة وعلاقتها وتنطبع في الن   الناطقة وان هذه المطالعة تعد الن   كي ي يض عليها المجييرد ميين ا

. وي ير ابن سينا  لى ان دور العقا ال عاق بالنسبة للعقوق الب رية يقوم مقام الضوء للبصر لكيين مييع فييارق وهييو ان الضييوء   (75)ال عاق  

ها  يييدي يد البصر القوة على الادراك فقط  لا الصورة المدركة ، اما العقا ال عاق فانه ي يد القوة الناطقة فضلا  عن )القوة على الادراك( ي

. هذا يعنييي ان ابيين سييينا يجعييا المعقييولات موجييودة فييي العقييا ال عيياق ويهبهييا للعقييا   (76)الصورة المدركة أيضا أو الصورة المعقولة  

الانساني وهكذا يبتعد ابن سينا عن أرسطو ويقتر. من افلاطون لان هذه المعقولات الموجودة في العقا ال عاق هي كالمثا الافلاطونييية 

لاطون وابن سينا ان الأوق يعتبر المثا موجودة في ذاتها  ارجة عن الله ، اما ابن سينا فيعتبرها موجودة في العقا ال عاق وال رق بين اف

لا  ارجة عنه قائمة بذاتها . والعقا ال عاق لا جسماني فلم يكن في مادة ولا يكييون ااييلا  فهييو معنييى م ييارق نييير منقسييم ولييي  لييه مييا 

. وجعا ابن سينا العقا ال عاق  ارجا  عيين العقييا الب ييري علييى  (77)يزي الوضعي وت خصه بمعنى معقوق يت خص به في المعنى التح

عك  ثامسطيوا والقدي  توما الاكويني دون ان يصهره مع ذلك في بوتقة واحييدة مييع م هييوم الله كمييا فعييا الاسييكندر الافروديسييي أو 

ا ظن الاسكندر الافروديسي ونسب الظن  لى أرسييطو بالالييه الحييق الأوق لان على طريقة الاونسطينيين . فهو يقوق : نولي  العقا كم

هذا العقا الأوق واحد من جهة وكثير من حيث هو اور كليات كثيرة فلي  بواحد بالذات وهو واحد بالعرض فهو مست يد الوحدة مميين 

رقين  لى ان ينتقد ابن سينا لعدم توحيده بين العقييا ال عيياق . وهذا ما دفع بعض المست  (78)له ذلك بالذات وهو الله الواحد جا جلاله ...ن 

سييه والله ن سه . تقوق الآنسة نواشون : نان الخطأ الوحيد الذي ارتكبه ابن سينا هو في اهماله التوحيد بين العقا ال عيياق الم ييرق والله ن 

احد  ارج الن   وانما هو دا ا اليين   ومتعييدد بتعييدد . و ذا كان أرسطو لا يقوق بعقا فعاق و (79)كما فعا القدي  اونسطين من قبان 

الن وا ال ردية ، فان ابن سينا يقوق بعقا فعاق واحد كمييا هييو الحيياق عنييد الاسييكندر )الله( ، والكنييدي )العقييا الأوق( وال ييارابي )العقييا 

ينين ولكن هذا العقا نم ارقن أي متسام ومتعاق ال عاق( الا ان ابا البركات قاق بعقا فعاق لكا فرد نتماما  كما هو الحاق عند توما الاكو

هذا يعني ان ابا البركات متردد ف ي الجزء الطبيعي من المعتبر اكد عدم الحاجة  لى العقييا (79)ولي  فقط ملكة حالة في ال ردية الدنيوية  

ن رأيييه ويييذهب  لييى انييه لييي  ميين المسييتبعد ال عاق كما اشرنا ، الا انه في القسم الخاص بما بعد الطبيعة من كتابه المار الذكر يعدق عيي 

أي وجود معلم للن   )أي عقا فعاق( الا انه بعد ان جعا ال ارابي وبعده ابن سينا هذا العقا موجودا  مقارنا  واحدا  نير متكثر نجييد هنييا )

ن هييذا العقييا بمثابيية المعلييم أو عند أبي البركات( توزيعا  لوظائ ه على عدة عقوق أو وحدات روحية لكا منها ا ة العقييا ال عيياق ويكييو

. أي ان أبا البركات بعد ان رفض ان يكون هناك معلم واحد قاق بعدة معلمين أو مرشييدين . وممييا   (80)المرشد الروحي للن   الإنسانية  

 يي  لان التعليييم الييذي تجدر الإشارة  ليه هنا هو ما يذهب  ليه نكوربانن من ان هذا التعدد في العقوق امر يتطلبه الا تلاف النوعي للان

يكتسبه لا يمكن ان يحد في اورة واحدة بعينها ولا في عقا فعاق واحييد ولييذلك قيياق الحكميياء الاقييدمون بييأن لكييا ن يي  فردييية أو لكييا 

مجموعة من الان   التي ت ترك من حيث الطبيعة والميييوق كييائن ميين العييالم الروحييي ، يأ ييذ علييى عاتقييه اتجيياه هييذه الان يي  أو هييذه 

عة من الان   كا رعاية وعطل طالما هي موجودة في الوجود ، فهو الذي يك ل لها عن اسرار المعرفة ويرشدها وي دد ميين المجمو

 عزيمتها هذا الصديق والمرشد يسمى نالطبيعة التامةن وبلغة دينية يسمى نالملاكن . 

 .  (81)طرحها مذهب ابن سينا في العقا ال عاق ويضيل كوبان : ان ابا البركات في رأيه هذا يكون قد قدم حلا  للم اكا التي 
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