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من الادلة التً تذكر لإثبات وجود الله دلٌل الرهان ، والذي ٌعتمد على فكرة الرهان على وجود الله وأنه أولى من القول    

بعدمه ، لأن المراهن على وجود الله سٌكون الرابح أو لن ٌخسر شٌباً فً مقابل المراهن على عدم وجوده . وٌعد المفكر 

 م أشهر القابلٌن به فً الفكر الانسانً .  3666ـ  3661الفرنسً بلٌز باسكال 

وبالرجوع الى مفكري الاسلام نجد عدداً من القابلٌن بهذا الدلٌل مع بعض الاختلافات الجزبٌة ، ومن أشهرهم أبو    

العلاء المعري والؽزالً . الصفحات القادمة محاولة لعرض دلٌل الرهان كما ورد عند مفكري الاسلام وبالتحدٌد المعري 

الؽزالً لمعرفة مرادهما من الدلٌل ، مع الاشارة للظروؾ التارٌخٌة لكل منهما لإستجلاء أسباب قولهما بهذا الدلٌل ، كما و

هو الحال عند باسكال لمعرفة هدؾ القابلٌن بهذا الدلٌل ، وهل كانوا ٌقصدون به دلٌلاً تاماً لاثبات وجود الله أم مجرد فكرة 

ة عند مفكري الادٌان لإثبات وجود الله . ومن خلال ذلك محاولة فهم قٌمة الاعتراضات التً مإٌدة للإدلةالآخرى المشهور

 وجهت لهذا الدلٌل خاصة باسكال ، وبٌان قٌمتها العلمٌة .

ومن خلال هذا العرض محاولة الكشؾ عن أوجه الاتفاق والاختلاؾ بٌن مفكري الاسلام وباسكال فً هذا الدلٌل ،    

 فكري الاسلام على باسكال فً قوله بهذا الدلٌل ، أم أن الامر لاٌعدو مجرد توارد خواطر .وهل ٌوجد أثر لم

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 المبحث الاول : مفكري الاسلام :   

 م : 8451/  373هـ ـ  054/  963أولاً : أبو العلاء المعري    

المعروؾ بؤبً العلاء هو أحمد بن عبد الله بن سلٌمان التنوخً  ـ  حٌاة المعري وعصره :8

المعري ، ولد فً معرة النعمان من أسرة تشتؽل بالعلم والأدب ، وفً الثالثة من عمره أصابه 

الجدري فؤفقده بصره ، ؼٌر أنه لم ٌقعده ذلك عن طلب العلم والمعرفة ، بل تعلم على أبٌه أولاً 

لم من حلب الى أنطاكٌة الى ثم على بعض علماء المعرة ثانٌاً . وطاؾ مدن بلاد الشام طلباً للع

اللاذقٌة ، وربما طرابلس . ثم قصد بؽداد للشهرة والجاه فضلاً عن الاستزادة من العلم ، 

وصادؾ فً بؽداد نجاحاً عابراً ما لبث أن أنتهى بالتحقٌر والإهانة فً مجلس الشرٌؾ 

ٌصل لرإٌتها قبل المرتضى . كما أثر فٌه حادثة وفاة إمه والتً بسببها عاد الى المعرة ولم 

وفاتها . فإعتزل الناس قابعاً فً بٌته ، كما إلتزم شظؾ العٌش مدة أربعٌن سنة حتى وافاه الأجل 

. وأبرز ما تركه المعري من آثار ٌتمثل فً دوواٌنه الشعرٌة وكتبه الادبٌة 3، وقد ناهز الثمانٌن 

ً أؼراض شتى ، وهً : سقط الزند ، وضوء السقط على سقط الزند ، ومجموع رسابل ف

 .6ورسالة الؽفران ، ولزوم ما لاٌلزم

وٌعد المعري من كبار أدباء العصر العباسً ، وكان للعصر الذي نشؤ فٌه أثر كبٌر فً تكوٌن    

شخصٌته وإختٌاره طرٌقته الخاصة فً الحٌاة ، وٌتصؾ عصر المعري بالصراع السٌاسً 

الشدٌد الذي إثر بشكل كبٌر على الاوضاع الاجتماعٌة والإقتصادٌة ، لكن أثره الفكري والعلمً 

وداً بفضل العلوم الفلسفٌة المنقولة عن الثقافة القدٌمة التً تنامت فً ذلك العصر . كان محد

وٌتضح سوء الحالة السٌاسٌة فً عصر المعري بإضطراب الأمن فً أمصار الاسلام ، وإنتشار 

الفتن والحروب . وهذا ما أدى الى قٌام الحملة الصلٌبٌة لما لاحظه الروم من ضعؾ المسلمٌن 
لمعري فً هذه المواجهة بٌن المسلمٌن والروم الصلٌبٌن بإنشاده القصابد الحماسٌة . وساهم ا1

 . 4لتقوٌة عزٌمة المقاتلٌن المسلمٌن وشحذ هممهم 

وعلى الرؼم من هذه الاحوال السٌاسٌة المضطربة فإن عصر المعري كان متمٌزاً بحالته    

زدهار العلوم والآداب . ومن ثم نجد الفكرٌة بما شهده من قٌام المدارس العلمٌة والمكاتب وإ

تنافساً للأمراء المستقلٌن فً تقرٌب الشعراء والعلماء ، فبذلوا المال وأجزلوا العطاء ومالوا الى 

 . 5التساهل معهم فلم ٌضٌقوا علٌهم فً القول أو التفكٌر 

 

رابه لإعتقاده أخذ المعري بالتقٌة الفكرٌة ، ولذا لم ٌكن ٌصرح بجمٌع آ ـ إتجاهه الفكري : 2 

أن ذلك مضر به ، إذ قد ٌناله أذى من العامة ومن بعض الخاصة ، فإن الناس ٌتعاٌشون بالوازع 

الإجتماعً . وكثٌراً ما كان الوازع الإجتماعً مخالفاً للحقٌقة الفلسفٌة ، فإذا صرح بالحقٌقة 

حمل أولبك العامة على الفلسفٌة المناقضة للوازع الإجتماعً أفسدنا ذلك الوازع ولم نستطع أن ن

 . وفً ذلك كله ٌقول المعري : 6أن ٌدركوا تلك الحقٌقة الفلسفٌة 

 أرابٌك فلٌؽفر لً الله زلتً                بذاك ، ودٌن العالمٌن رٌاء !                       



 .7خبوءاقد نال خٌراً فً المعاشر ظاهراً          من بات تحت لسانه م                       

 وأٌضاً :       لحاها الله داراً ما تدارى                  بمثل المٌن فً لجج وقمس 

 .8إذا قلت المحال رفعت صوتً           وان قلت الٌقٌن أطلت همسً !                       

ة هذه التقٌة تعد دلٌل التشاإم عند المعري ، وٌمكن حصر بواعث التشاإم هذه الى عام   

وخاصة ، أما العامة فتتمثل فً الظروؾ التً عاش بها المعري التً تعود الى : التفكك 

السٌاسً ، والإنحطاطالإقتصادي ، التخاصم الدٌنً ، الإنحلال الخلقً ، الإزدهار الأدبً . أما 

الخاصة فٌمكن إرجاعها الى خمسة عناوٌن : المإثرات الفكرٌة والدٌنٌة ، الفقر ، سخرٌة الناس 

. والتشاإم عند التحقٌق لٌس من الفلسفة عند 9منه وإضطهادهم له ، فقد أمه ، عزلته وفقد بصره 

التحقٌق ، لكنه ٌؤس وقنوط من الحٌاة . ولا ٌقوم تشاإم الرجل العادي أو تفاإله على أسس 

نظرٌة ولا على مذهب فلسفً ، لكن على أحوال نفسانٌة عارضة فً حٌاته العملٌة العامة 

ٌرافق حٌاته من فقر أو ؼنى ، ومن  والخاصة  ، وٌكون الرجل فً تشاإمه وتفاإله متؤثراً بما

صحة أو مرض ، ومن نجاح أو خٌبة ، ولمزاج الإنسان أثر كبٌر فً توجٌهه نحو التشاإم أو 

 . 30التفاإل 

ومن التشاإم وصل المعري الى الشك واللاأدرٌة إذ رأى أن ماهٌات الأمور محجوبة عن    

لمادٌة ، أما ما وراء تلك المظاهر إدراكنا ، ونحن لا نعرؾ إلا مظاهر الأمور الطبٌعٌة ا

الطبٌعٌة كالنفس والخلود والثواب والعقاب فلٌس لنا علٌه دلٌل ٌجٌز لنا أن نثبت شٌباً من ذلك أو 

 . وفً ذلك ٌقول :33أن ننفٌه لأن الوصول الى حقابق الأشٌاء ؼٌر متٌسر 

 36أظن وأحدساأما الٌقٌن فلا ٌقٌن ، وإنما              أقصى إجتهادي أن         

 و أٌضاً :

 31سؤلتمونً فؤعٌتنً إجابتكم                من أدعى أنه دار فقد كذبا  

 وللانسان ظاهر ما ٌراه                   ولٌس علٌه ما تخفً الؽٌوب

إن مبدأ الشك الفلسفً ٌعنً الإرتٌاب العام بصحة الأحكام المتعلقة بالأمور التً تقع وراء   

الفلسفً . وٌرى المعري أن الإنسان لاٌعتمد فً إعتقاده على الإستنتاج العقلً بل نطاق الإختبار 

على العادة والألفة الفكرٌة ، فالإعتقاد بؤن النار تسخن الأشٌاء ، وأن الماء ٌنعش الكابنات الحٌة 

ٌرجع الى كون كل إعتقاد مخالؾ لهذا الذي تعوده الإنسان وألفه بعوامل متعددة ٌكلفه عناءاً 

 عظٌماً من التفكٌر الشخصً ، وهذا ما قصده المعري بقوله : 

 34فً كل أمرك تقلٌد رضٌت به        حتى مقالك : ربً واحد أحد                          

لكن المعري لا ٌرٌد ترك الناس فً هذا القلق  الفكري ولذا ٌرى أن حقابق الأمور الماورابٌة    

على الناس أن ٌسلكوا فً حٌاتهم العملٌة سلوكاً نافعاً لإنفسهم  لٌست بذي نفع للناس ، ومن ثم

وللذٌن ٌعٌشون معهم ، وأن على الإنسان عدم تصنٌؾ الناس بطرٌقة تإدي الى أن ٌقؾ منهم 



موقفاً مسبقاً ، بل ٌنبؽً أن ٌنفعهم جمٌعاً ، المشارك منهم فً الملة والمخالؾ ، المبصر 

 . 35والأعمى ، الصؽٌر والكبٌر 

 

ٌدعو المعري بقوة الى الأخذ بالعقل وأن لا ٌسٌر الإنسان الا على ضوبه ،  ـ  العقل والدٌن : 9 

لأنه ٌهدي الى الخٌر والرشاد ، وٌساعد على إدراك الأخلاق الفاضلة ، وٌمهد لحل المشكلات 

 المستعصٌة معبراً عن ذلك بقوله : 

 فالعقل خٌر مشٌر ضمه النادي         فشاور العقل وإترك ؼٌره هدراً                       

 وقال أٌضاً :    

 . 36إذا تفكرت فكرا لا ٌمازجه            فساد عقل صحٌح هان ما صعبا                          

وٌرى المعري أنه ٌتوجب علٌنا تحكٌم العقل فً كل الأمور حتى فً المعتقدات والسلوك ،    

ى السعادة والإطمبنان ، ولأن إتباع الظن ، وؼٌره من الوسابل لأننا بذلك ندرك الحق ونصل ال

 المعرفٌة لا توصل الى الحق ولا تزٌل القلق من النفس .

 ٌرتجى الناس أن  ٌقوم  أمام            ناطق فً الكتٌبة الخرساء                          

 .37مشٌراً فً صبحه والمساء   كذب الظن لا إمام سوى العقل                                

والمعري ٌذم أهل الدٌن كافة لأنهم جمٌعاً عنده مخالفون للعقل وأحكامه وآخذون بالتقلٌد ،    

 واثقون بالرواة ، وبما ٌنقلوه من أخبار ملفقة :

 تستروا  بؤمور  فً  دٌانتهم               وإنما دٌنهم دٌن الزنادٌق 

 .38هم           والعقل أولى بإكرام وتصدٌق أنكذب العقل فً تصدٌق كاذب  

وحتى الاحادٌث المروٌة وضعها أبو العلاء موضع الشك ، ودعا الى إعمال العقل فٌها    

ورفض كل قٌمة لا تإٌد من العقل . وهذا ما ٌدلل على النزعة العقلٌة الطاؼٌة فً تفكٌر المعري 

. ولٌس بمستؽرب أن تكون جرأة 39وتحكٌمه فً كل القضاٌا بما فٌها الإجتماعٌة والدٌنٌة 

لى الدٌن السابد ورجاله فضلاً عن مجمل آرابه دافعة الى القول بتكفٌره على الرؼم المعري ع

 .60من وقوع الإختلاؾ فً ذلك 

وعلى الرؼم من دعوة المعري لتحكٌم وإعلاء شؤنه فإنه شك فً قدرة العقل على إدراك حقابق   

 :63الأمور الإلهٌة وذلك 

 تطٌع التخلص منها .ـ لأن العقل مقارن للمادة الجسمانٌة لا ٌس 3  

 ـ تؤثر العقل بفكرة القضاء والقدر . 6  

 ـ تؤثر العقل بما تتؤثر به النفس من الإحساسات والعواطؾ بما ٌعكر صفاءه . 1  



 ـ تؽلب الطبع والؽزٌرة على ما ٌقره العقل . 4  

 .66نهانً عقلً عن إمور كثٌرة           وطبعً إلٌها بالؽزٌرة جاذبً        

هذا البٌت ٌبٌن المعري أن الذي ٌشوش على العقل فً حكمه وٌضعفه الطبع والؽرٌزة ،  وفً  

وإذا ما إستحكمت بالإنسان وأثرت علٌه ، فإنه لا ٌستطٌع أن ٌصل الى الٌقٌن المطلق وخاصة 

 فً المسابل الدٌنٌة والإجتماعٌة المعقدة ، بل أقصى ما ٌستطٌعه الظن والحدس .

 .   61  ٌقٌن  وإنما            أقصى إجتهادي أن أظن وأحدساأما الٌقٌن  فلا      

 

على الرؼم من إنكار المعري للأدٌان لكن لاٌمكن الجزم بإلحاده  ـ الإٌمان بوجود الله : 0  

وإنكاره لوجود الله ، بل لدٌه من الأقوال ما ٌدل على إٌمانه ، وهذا الإٌمان ٌستند على الاساس 

 العقلً فضلاً عن الإٌمان الفطري .

 .64عشرة الرإساء توحد فإن الله ربك واحد               ولا ترؼبن فً                        

 كذلك ٌقول :    

 .65خالق لا ٌشك به قدٌم                   وزمان على الأنام تقادماً                       

 وأصرح من ذلك قوله :   

 66أثبت لً خالقاً حكٌماً                   ولست من معشر نفاة                      

 وأٌضاً :    

 .              67أقر بؤن لً رباً قدٌراً            ولا ألقى بدابعه بجحد                            

 وٌتصؾ الله عند المعري بصفة الخلق للاجساموللارواح وهً أهم صفاته :   

 .68لست أنفً عن قدرة الله أشبا           ح ضٌاء بؽٌر لحم ودم                      

 القدرة التً لا تخفى عن عاقل .كما ٌتصؾ الله عنده بصفة    

 .69ما خفٌت قدرته عنكم                   وهل لها عن ذي رشاد خفاء                    

 أما كنه الله وماهٌته فهً فوق مستوى الإدراك الإنسانً .  

 .10وٌخبرونك عن رب العلى كذباً           فما درى بشإون الله إنسان                

لرؼم من ذلك فإنه لا ٌمكن التٌقن والإطمبنان من حقٌقة موقؾ المعري من وجود الله ، وعلى ا 

 لأن المعري له فترات من الشك وصلت الى حقٌقة وجود الله كما ٌبدو من قوله :

 فً كل أمرك تقلٌد رضٌت به             حتى مقالك ربً واحد أحد 



 وأن تفكر فٌه معشر لحدوا           وقد أمرنا  بفكر  فً  بدابعه                 

 .13وأهل كل جدال ٌمسكون به                إذا رأوا نور حق ظاهر جحدوا            

ومن كل ما تقدم من آراء المعري فلا ؼرابة فً وصفه بالكفر من كثٌرٌن من المفكرٌن ، على   

الرؼم من أن المعري فً أقوال متعددة ٌظهر منه الإٌمان بوجود الله ، لكنه إسلوبه العام فً 

 أبٌاته لا تساعد على ذلك .

 

عوزه الإستقرار والثبات فتارة كان موقؾ المعري من الأدٌان موقفاً ٌ ـ الأدٌان والشرائع : 5

ٌهاجم الرسل والشرابع ، وتارة آخرى ٌعظمها . فنجد المعري ٌتصدى للرسل مهاجماً لهم عادا 

 أقوالهم ؼٌر مرتبطة بالحقٌقة ، إنما هً مجرد أقوال محرفة مزورة .

 ولا تحسب مقال الرسل حقاً                 ولكن قول زور سطروه 

 . 16وكان الناس فً عٌش رؼٌد                 فجاإوا بالمحال فكدروه                        

ولا ٌقتصر كلام المعري على الرسل فقط ، بل ٌتناول بنقده الشرابع التً جاإوا بها ، وعد    

أنها من اسباب التفرقة بٌن الناس ونشر الاحقاد والبؽضاء حتى تفنن الناس فً ممارسة العدوان 

 ض الآخر .بعضهم على البع

 إن الشرابع ألقت  بٌننا  إحنا                     وعلمتنا  أفانٌن  العداوات         

 11متى ما كشفتم عن حقابق دٌنكم                تكشفتم عن مخزٌات الفضابح .        

 وٌزٌد من نقده للأدٌان بقوله :   

 ٌنص وتوراة وإنجٌل دٌن وفكر وأنباء تقص وفر     قان                   

 .14فً كل جٌل أباطٌل ٌدان بها             فهل تفرد ٌوماً بالهدى جٌل                  

وٌبدو أن المعري لم ٌبق على هذا الموقؾ السلبً من الأدٌان والشرابع حٌث نجده ٌمدح    

 أقوال النبً ، وأنها تدعو الى الخٌر :

 دعاكم الى  خٌر  الأمور  محمد            فلٌس العوالً فً القنا كالسوافل                 

 .15حداكم على تعظٌم من خلق الضحى         وشهب الدجى من طالعات وآفل               

ٌكون  ثم نجد له رأي تبدو علٌه الؽرابة مفاده أن الإنسان أما أن ٌكون عاقلاً بلا دٌن ، وأما أن   

 متدٌناً لاعقل له . وفً ذلك ٌقول :

 .   16إثنان أهل الارض ذو عقل بلا                     دٌن وآخر دٌن لاعقل له 

وفً ضوء هذه الأبٌات كٌؾ ٌمكن التوفٌق بٌنها وما فٌها من مضامٌن ؟ . الذي ٌظهر أن 

ٌن الناس ، والذي قوامه المعري لم ٌنكر الدٌن الحقٌقً الالهً، وإنما أنكر الدٌن الشابع ب



الأباطٌل وتشوٌه الحقابق والرٌاء . أما الدٌن الذي قوامه العقل والوجدان فهو مقبول عنده ولا 

 . وهذا ما ٌتضح من قوله :17إعتراض علٌه 

 الدٌن هجر الفتى اللذات عن ٌسر               فً صحة وإقتدار منه ما عمرا              

 ابمون له             ولا صلاة ولا صوؾ على الجسدما الخٌر صوم ٌذوب الص

 وإنما  هو  ترك  الشر  مطرحاً                  ونفضك الصدر من ؼل ومن حسد           

 إذا رام كٌداً  فً  الصلاة  مقٌمها                  فتاركها   عمداً   الى الله  أقرب             

 . 18وأي دٌن لأبً الحق  إن  وجب                        والدٌن إنصافك الأقوام كلهم  

وٌتضح من هذه الأبٌات أن الدٌن الحقٌقً عند المعري إنما ٌكون بالتخلً عن اللذات وهجرها    

مع القدرة على نٌلها ، وبتطهٌر اللذات من نوازع الشر والحسد والبؽضاء ، وٌكون أٌضاً بحسن 

المعري ٌرى أن الدٌن الحقٌقً ٌكون مصداقاً لقول النبً : الدٌن التعامل مع الناس وإنصافهم . ف

المعاملة . وأن العبادات المفروضة كالصلاة والصوم والحج وؼٌرها ، هً وسابل لتحقٌق 

ؼاٌات آخرى كتطهٌر الذات وتحقٌق الكمال الأخلاقً . وواضح أن هذه النتٌجة التً وصل إلٌها 

 .19خلال تتبعه ودراسته لمعظم الأدٌان السابدة فً عصره المعري تعود الى تؤمله العقلً من 

وٌبدو أن موقؾ المعري هذا من وجود الله وحقٌقة النبوة فضلاً عن الأدٌان ورجالها كان    

السبب الربٌس فً عدم تناوله من عدد كبٌر من الباحثٌن أثناء حدٌثهم عن فلاسفة الإسلام 

ه المسابل جعلته أقرب الى وصؾ الخارج عن المؤلوؾ ومفكرٌهم ، فالجراءة التً تناول فٌها هذ

والزندقة أكثر من وصؾ الفٌلسوؾ والمفكر ، فضلاً عن عدم وجود مإلؾ فلسفً متكامل له 

ٌعرض فٌه أرابه الفلسفٌة كما هو شؤن إبن سٌنا وإبن رشد لٌعد على ضوء كتابه هذا فٌلسوفاً . 

لأوربً الحدٌث وفلسفته من أؼلب فلاسفة ومع كل هذا فان أراء المعري أقرب الى الفكر ا

 الإسلام بالمعنى الإصطلاحً . 

 

ٌذكر المعري ما ٌفهم منه دلٌل الرهان أثناء تناوله للمعاد الجسمانً ، إذ  ـ دلٌل الرهان : 6 

ٌبٌن أن من الحماقة أن ٌعرض الإنسان نفسه لهلاك أبدي ، وإن لم ٌكن على ٌقٌن منه ، فً 

فالأولى به أن ٌعٌش حٌاة فاضلة ، لأن هذه الحٌاة لا تكلؾ شٌباً كبٌراً ، فً سبٌل حٌاة زابلة . 

 مقابل ترك ذلك ، فعلى الانسان أن ٌحتاط لكل الإحتمالات .

 قال المنجم والطبٌب كلاهما                    لا تحشر الإجساد قلت إلٌكما         

 أو صح قولً فالخسار علٌكما   إن صح قولكما فلست بخاسر                        

 . 40إن لم تعد بٌدي منافع  بالذي                    آتً فهل  من  عابد  بٌدٌكما         



لكن ٌستبعد أن ٌكون المعري مإمناً بالفعل بحشر الاجساد لأنه ٌنفً مراراً خلود النفس ،    

ومن ثم مراد مراهنته أن ٌظهر إحتقارهلإدعاء الأطباء والمنجمٌن مفضلاً علٌهم الرجل التقً 

 الساذج ، وٌدل على ذلك آخر القصٌدة :

 خٌر بعلم  الله  من  بردٌكما .   برد التقً وإن تهلل نسجه                          

 إن المعري ٌذكر فً أبٌات كثٌرة ما ٌفهم منه إنكاره لخلود النفس منها :   

 والترب مثواي ومثواهم                         وما رأٌنا أحداً  منه  قام .      

 بل إن المعري ٌنكر أن ٌكون هنالك ؼرض للحٌاة أو حكمة للخلق :   

 .      43دم كنا وحكم الله أوجدنا                  ثم إتفقنا على ثان من العدم فً الع     

وٌبدو أن هنالك سبباً أخلاقٌاً هو الأكثر أهمٌة فً دفع المعري للأخذ بدلٌل الرهان ، لأنه     

 هدؾ الى إلتزام الناس بالأخلاق الفاضلة خوفاً من حٌاة آخرى أسوء من هذه الحٌاة الأولى .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 م 8888هـ /  545ـ  8451/  054ثانٌاً : الغزالً 

نعرض باٌجاز لبعض جوانب حٌاة الؽزالً ومكانته وعصره لما لها من أثر فً فهم شخصٌة    

 الؽزالً بما ٌرتبط بموضوع البحث . 

الؽزالً هو محمد بن محمد بن احمد الؽزالً الطوسً ولد بطوس سنة   ـ : حٌاته ومكانته : 8 

م ، درس الفقه فً صباه على أحمد الراذكانً ثم سافر الى جرجان لٌؤخذ عن  3058ـ / ه 450

أبً نصر الإسماعٌلً ، ثم رجع الى طوس ، وؼادرها لاحقاً الى نٌسابور فلازم فٌها أبو 

هـ ( ، وعند وفاة الجوٌنً الذي كان زعٌم الأشاعرة فً وقته  478ـ  439المعالً الجوٌنً ) 



هـ مإسس المدارس  485سابور فتعرؾ على الوزٌر السلجوقً نظام الملك ت ؼادر الؽزالً نٌ

هـ . وأقام الؽزالً على  484النظامٌة فعهد إلٌه بالتدرٌس فً المدرسة النظامٌة ببؽداد سنة 

هـ خرج من  488التدرٌس والوعظ حتى إشتهرإسمه وعلا جاهه وشدت إلٌه الرحال . وفً سنة 

ها بتفصٌل فً كتابه ) المنقذ من الضلال ( متجهاً الى الشام والقدس بؽداد بسبب محنة نفسٌة بٌن

والخلٌل ومكة والمدٌنة ثم عاد الى بؽداد لإداء فرٌضة الحج ، ثم قصد نٌسابور فدرس بنظامٌتها 

، وعاد لاحقاً الى بلده طوس فؤقام فٌها ، وإبتنى رباطاً للصوفٌة وأقبل على تلاوة القرآن والزهد 

 .46م   3333ه /  505وفاته سنة  والعبادة الى

ٌعد الؽزالً عند كثٌر من الباحثٌن من مستشرقٌن ومسلمٌن أشهر المفكرٌن الذٌن عرفهم    

التارٌخ الاسلامً وأبعدهم أثراً ، حٌث أن نشاطه الفكري والعلمً شمل معارؾ متنوعة من 

فات ورسابل فً منطق وجدل وفقه وكلام وفلسفة وأخلاق وزهد وتصوؾ ولذلك كانت له مإل

 مختلؾ العلوم والمعارؾ الاسلامٌة .

من الأهمٌة الاحاطة بالعصر الذي نشؤ فٌه الؽزالً لأن الانسان والعالم ـ :عصر الغزالً : 2

والمفكر منهم ٌتؤثر بدرجة أو آخرى بالظروؾ الزمانٌة والمكانٌة التً ٌعٌش فٌها . ومن هذا 

المنطلق نجد أن الؽزالً نشؤ فً النصؾ الثانً من القرن الخامس الهجري = الحادي عشر 

عباسً الثالث ، وهو عصر عد عصر إنحلال وضعؾ فً الجانبٌن المٌلادي ، أي فً العصر ال

السٌاسً والعسكري وإنحطاط وفوضى فً الأخلاق وجمود وخمول فً الفكر . وأسباب هذا 

الضعؾ والإنحطاط تعود الى الظروؾ المرتبكة التً عاشتها السلطة العباسٌة التً أدت الى 

التً كان لهما نشاط بارز فً أؼلب أنحاء  زعزعتها من نشؤة الدعوة الإسماعٌلٌة والفاطمٌة

الدولة الاسلامٌة . كذلك دولة القرامطة فً الإحساء وما كان لدعوتها من أثر فً البٌبة 

الاسلامٌة . كما لاٌمكن إؼفال أثر العناصر التركٌة على السلطة العباسٌة التً كانت فً طور 

سلطانها على العراق قبل مولد  الإحتضار ، حٌث إستولت هذه العناصر على بؽداد وبسطت

.وهنا نلحظ إشتراكاً بٌن عصر كل من المعري والؽزالً فً 41الؽزالً بثلاث سنوات 

 الإضطراب السٌاسً والإجتماعٌوالإقتصادي.

أسس طؽرل بك الدولة السلجوقٌة بعد فتحه لبؽداد فكان السلاجقة أصحاب السلطان الحقٌقً    

ألب أرسلان حفٌد طؽرل بك المدارس النظامٌة وكانت  فً عصر الؽزالً . وإنشبت فً عهد

ؼاٌتها الدفاع عن الدٌن والذود عن كٌان المذهب السنً فً مقابل تؤسٌس الفاطمٌٌن للازهر فً 

القاهرة ، ولما ) لم ٌكن للسلاجقة ـ وهم الطاربون عن الدٌن ـ علم بؤسراره ، أو خبرة بمسابله 

ب مدعاة الى حاجتهم الى تقرٌب الفقهاء والإستعانة بالعلماء أو معرفة بعلومه ، فكان ذلك بلا رٌ

فإنفسح بذلك المجال لهولاء لٌبلؽوا مكاناً من السلطان ، وما دام الحال كذلك فلا رٌب فً أنه فتح 

أبواباً من اللدد والخصومة ، وأثار تٌارات من الدسابس والكٌد ، فؽلب روح الحقد والحسد 

ن حاولوا الإستباق الى السلطان وتراكضوا ٌطلبون الزلفى عند أهل والتنافس الأثٌم بٌن الذٌ

. وهذا الامر له دلالته فً فهم حالة الؽزالً وتقٌٌمه ، وهو أمر فتح الباب لمفكرٌن  44النفوذ (

 لاحقٌن بٌن مإٌد وقادح للؽزالً من تقربه للوزراء والسلاطٌن .

بط الصوفٌة سٌاسٌة ودٌنٌة فً آن واحد ، وعلى ذلك نجد أن الؽاٌة من أنشاء المدارس والر   

فإستثار السلاجقة بالحكم حرر الخلٌفة العباسً من سٌطرة الشٌعة الإسماعٌلٌٌن الذٌن كان 



تؤثٌرهم علٌه قوٌاً . وكما أن الؽاٌة من تؤسٌس الأزهر فً القاهرة على أٌدي الفاطمٌٌن فً 

فإن النظامٌات أي المدارس التً  القرن الهجري السابق كان تؤٌٌد مذهب الشٌعة ونصرته ،

أنشؤها نظام الملك كانت تهدؾ الى تؤٌٌد مذهب السنة الذي كان ٌتبعه وٌشجع العلماء على 

الدعوة إلٌه فً ؼربً آسٌا كله من بلاد الشام الى خرسان .  وفً عصر الؽزالً ظهر حسن 

ن الإسلام كالنصٌرٌة الصباح مإسس جماعة الحشاشٌن التً ضمت لاحقاً فرقاً إتهمت بالبعد ع
وؼٌرهما كما بدأت حملة الصلٌبٌن الاولى على الشرق ، فسقطت فً أٌدٌهم  46والٌزٌدٌة45

 .  47أنطاكٌه ثم القدس 

لقد كان القرن الخامس الهجري الذي عاش فٌه الؽزالً ملٌباً بمختلؾ التٌارات الفكرٌة    

وكان فٌه نهاٌة لدراسات إسلامٌة  والعلوم والمعارؾ والفلسفات والعقابد والمذاهب والنحل .

متعددة فً القران وتفسٌره وقراءاته وإسلوبه وبلاؼته  ووجوه إعجازه وؼٌرها . كما إنتهت إلٌه 

أٌضا الدراسات الإسلامٌة فً السنة النبوٌة دراٌة ورواٌة وتدوٌناً . كما برزت إختلافات الفقهاء 

إلٌه آثار الصحابة والتابعٌن ومن جاء بعدهم  فً إستنباط الأحكام ومواقع الإجتهاد . كما وصلت

من العلماء والفقهاء ، وهذه الدراسات هً التً أثارت من حولها الاختلافات الفكرٌة فً جوانب 

 .  48العقٌدة التً نشؤت على دعابمها الفرق الإسلامٌة فً أصول الدٌن وفلسفته 

الأمم المختلفة وثمرات أفكارهم  وتلاقت فً عصر الؽزالً الدراسات الإسلامٌة مع حضارات   

وهو ما كان له أثره فً كلمات الزهاد وإشارات الصوفٌة ونزعات الإلحاد فً فلتات الزندقة 

ومنطق الفلسفة فً الجدل عن أصول الدٌن ، وتفلسؾ العقٌدة فً عبارات المتكلمٌن . وكان من 

مٌداناً لتفاعل تلك العناصر  آثار ذلك التلاقً أن أصبح المجتمع الإسلامً على ترامً أطرافه

الفكرٌة والإجتماعٌة ، ذلك التفاعل الذي تولدت منه التٌارات العقلٌة والروحٌة المختلفة التً 

قامت فً ظلها الفرق المختلفة ، وفً أحضان هذه الفرق نشؤ الجدل وتؤسس علم الكلام للدفاع 

دافع الدعوة الى الدٌن  عن العقٌدة الإسلامٌة بسلاح خصومها الذٌن هاجموها فضلا عن

الاسلامً . ومن باب هذا الجدل الكلامً دخلت الفلسفة بقضاٌاها الى دراسة عوالم ما وراء 

الطبٌعة ووضعت الإلهٌات والروحانٌات موضع التحلٌل المنطقً لتقاس بمقاٌٌس الفروض 

 .  49العقلٌة 

فٌة : أما علم الكلام وفً عصر الؽزالً إتسعت حركتان فكرٌتان هما علم الكلام والصو   

فتحول إلى معركة فكرٌة سٌاسٌة بٌن الأشعرٌة والمعتزلة ، لذلك إنقسم علماء الكلام الى جبهتٌن 

: جبهة وقؾ فٌها المعتزلة مع الشٌعة الى جانب الدولة البوٌهٌة ، فً مقابل جبهة وقؾ فٌها 

ثم إتسعت الحركة الأشعرٌة  الإشاعرة مع المعتدلٌن من المتصوفة الى جانب الدولة السلجوقٌة .

. وعد الؽزالً من  أقطاب الأشاعرة والرواد 50حتى أصبحت تضم جمٌع أهل السنة والجماعة 

هـ . هذا الأمر  478هـ ، والجوٌنً ت  401هـ ، والباقلانً ت  164الأوابل مع الاشعري ت 

ك الأمواج المتلاطمة التارٌخً له أهمٌته فً فهم تلك الأهمٌة التً أضحت للؽزالً ، ففً مثل تل

من الاختلاؾ الفكري كان لمإلفات الؽزالً وافكاره قٌمتها فً ترسٌخ المذهب الأشعري بشكل 

أو بآخر فً الساحة الإسلامٌة على المذاهب الفكرٌة الآخرى حتى عد من أقطاب المذهب . ومن 

معظم المسلمٌن تارٌخٌاً ثم لاؼرابة أن نجد أن المدرسة الأشعرٌة فً علم الكلام التً ٌنتمً إلٌها 

 تعطً للؽزالً مكانة وقٌمة كبرى على ؼٌره من مفكري الاسلام ولذلك لقب بحجة الإسلام .



إن مكانة الؽزالً فً العالم الإسلامً عند ؼالبٌة المسلمٌن ترجع الى عمله الضخم وتصدٌه    

لفضح الخطر الباطنً الإسماعٌلً ، وللؽزو الفكري المتمثل فً فلسفة الٌونان وهدمه لها 

بضربة لم تقم لها قابمة بعدها فً المشرق الإسلامً وؼربه ، فضلاً عن أن السابقٌن له من 

المدرسة الأشعرٌة : الأشعري والباقلانً والجوٌنً كان تؤثٌرهم مقتصراً على الخواص أقطاب 

لم ٌتعده الى محٌط عوام الناس ، بٌنما كان للؽزالً تؤثٌر بالػ علٌهم بسبب قوة بٌانه ووضوحه 

 .  53وسلاسته حٌث قٌل عنه : معلم الجماهٌر 

جه معادي لعلم الكلام خاصة كتابه واضح ومما ٌلفت النظر أن الؽزالً فً بعض مإلفاته له تو  

الدلالة ) إلجام العوام عن علم الكلام ( ، كما نجد ذلك فً مإلفات آخرى له مثل) المنقذ من 

الضلال ( والذي ٌرى فٌه أن علم الكلام قلٌل النفع لمن ٌطلب العلم البناء والٌقٌن الحق لأن 

. بل 56، ومإاخذاتهم بلوازم مسلماتهم  المتكلمٌن أكثر خوضهم فً إستخراج مناقضات الخصوم

إن الؽزالً فً كتابه ) إحٌاء علوم الدٌن ( كان أكثر حدة فً هجومه على المتكلمٌن ، فهو ٌتهم 

علم الكلام بؤنه أدى الى التعصبات الفاحشة ، المفضٌة الى إهراق الدماء وتخرٌب البلاد . كما 

لثوري وجمٌع أهل الحدٌث من السلؾ أفتوا ٌذكر أن الشافعً ومالك واحمد بن حنبل وسفٌان ا

بتحرٌم علم الكلام ، ومن ثم كان هذا الموقؾ المعارض لعلم الكلام من أهم العناصر الداعمة 

. كذلك نجد الؽزالً فً كتابه ) تهافت  51لإتجاه المعارضٌن للكلام فً القرون اللاحقة للؽزالً

لبٌاته ، بٌنما نجد الموقؾ الإٌجابً من علم الفلاسفة ( ٌقتصر على النقد لعلم الكلام وبٌان س

الكلام فً كتابه ) الإقتصاد  فً الإعتقاد ( حٌث ٌبٌن فً تمهٌد الكتاب أن هدؾ علم الكلام إقامة 

البرهان على وجود الله وصفاته وأفعاله ، وصدق الرسل . وكل ذلك مهم لاؼنى عنه لأي عاقل 

لهم ترك الخوض فً علم الكلام ، وأن علم الكلام . مع إقرار الؽزالً بؤن بعض الناس الأولى 

.  ومن ثم ٌفهم من الؽزالً قبوله بعلم الكلام لكن بضوابط وشروط لاتكون  54من فروض الكفاٌة

لكل أحد . وهدفه تهذٌبه من الإشكالات التً وقع فٌها ولٌس إلؽاإه تماماً . وٌبدو أن المتكلمٌن 

لهم وظهٌر فً توجههم الكلامً معتمدٌن على موقفه هذا اللاحقٌن إستعانوابإسم الؽزالً كمإٌد 

فً كتابه الإقتصاد ، فضلاً عن ذلك فإن هذا الموقؾ من الؽزالً عن علم الكلام له قٌمته فً فهم 

 مراده وحقٌقة مرامه مما ٌقترب من دلٌل الرهان .

 

ك فً جمٌع أشتهر الؽزالً بقوله بؤهمٌة الشك إذ رأى أن الش ـ : الشك عند الغزالً : 9

المعارؾ التً ٌتلقاها المرء عن طرٌق التقلٌد ٌعد أمراً ضرورٌاً فً إثناء التطور العقلً ، لأن 

الشك وحده الذي ٌجعل الوصول الى الحقٌقة أمراً ممكناً . ٌقول الؽزالً فً ذلك : ) الشكوك هً 

بصر بقً فً الموصلة الى الحق فمن لم ٌشك لم ٌنظر ، ومن لم ٌنظر لم ٌبصر ، ومن لم ٌ

. وٌمكن حصر عوامل الشك عند الؽزالً فً ثلاثة أمور : كثرة الفرق ، 55العمى والضلال ( 

 . 56وتعطشه الفطري الى البحث عن الحق ، والإطمبنان الى التقلٌد عند عامة الخلق 

ً والؽزالً ٌذكر فً كتابه ) المنقذ من الضلال ( أن الشك بدأ عنده من واقع ما كان منتشراً ف   

عصره من التعالٌم الكثٌرة والمذاهب المتناقضة التً تدعً كل منها لنفسها الوصول الى الحق ، 

وهذا أمر ؼٌر صحٌح طبعاً لتناقض تلك المذاهب ، فؤما أن تكون كلها باطلة ، وإما أن ٌكون 



التً  أحدها فقط صحٌحاً والباقً باطلاً . وٌشبه الؽزالً هذه الكثرة الهابلة للأراء والنظرٌات

 . 57عرفها بالبحر العمٌق الذي ؼرق فٌه الأكثرون ونجا منه الأقلون 

ومما هو جدٌر بالإشارة أن عصر الؽزالً كان فٌه ممثلون للإتجاه الشكً ، وكان الؽزالً    

ٌرى أنهم ٌعترفون بالمبادئ العقلٌة كوسٌلة للجدال وفً الوقت نفسه ٌرفضون هذه المبادئ ٌقول 

) فالسوفسطابً كٌؾ ٌناظر ، ومناظرته فً نفسه إعتراؾ بطرٌق النظر ،  الؽزالً فً ذلك :

ولا ٌنبؽً أن ٌتعجب من إعتقاد السفسطة والحٌرة مع وضوح المعقولات ، فإن ذلك لا ٌتفق إلا 

على الندور لمصاب فً عقله بآفة ، فإنا نشاهد جماعة من أرباب المذاهب هم السوفسطابٌة 

من ٌنظر فً إٌجاب التقلٌد وإبطال النظر سوفسطابً فً الزجر عن والناس ؼافلون عنهم ، فكل 

 . 58النظر ، لا مستند لهم إلا أن العقول لا ثقة بها ( 

كذلك ٌصور الؽزالً حالة الذٌن ٌحكمون على سابر النظرٌات بالبطلان لوجود إختلاؾ فً    

ٌجري مجرى الجنون ، وجهات النظر فٌها بقوله : ) هذا وأمثاله سببه آفات تصٌب العقل . ف

. والؽزالً فً نظرته هذه لا ٌبتعد عن نظرة إبن سٌنا 59ولكن لا ٌسمى جنوناً ، والجنون فنون ( 

سٌنا مثلاً وؼٌره من مفكري الاسلام فً نقد السوفسطابٌة حٌث ٌقطع وٌجزم بذمهم ونقدهم دون 

 كً .هوادة فً حٌن نجد لؽة باسكال أقل حدة بشكل كبٌر فً نظرته الى الموقؾ الش

ولقد كان لعصر الؽزالً بسبب الوضع المضطرب فً علوم الفلسفة والكلام فضلاً عن    

الإتجاهات الفكرٌة بشكل عام أثره على وجود الإتجاهات الشكٌة وما عرؾ إسلامٌاً بالزندقة ، 

هـ /  566وقد عد كل من أبو العلاء المعري المتوفى قبل مولد الؽزالً بعام ، وعمر الخٌام ت

. وقد ساعدت هذه الأحوال على 60م المعاصر للؽزالً من أبرز أصحاب تلك الإتجاهات 3566

الإنحلال الدٌنً والإخلاقً فً ذلك العصر فً المجتمع الإسلامً حٌث ظهرت بعض 

التصرفات ؼٌر المقبولة إسلامٌاً من الباطنٌة وبعض الطوابؾ الصوفٌة ، كما كان هناك أٌضاً 

عض أدعٌاء الدٌن الذٌن لم ٌلتزمواإلتزاماً تاماً بؤوامر الدٌن ، فكانوا بٌن رجال الدٌن أنفسهم ب

أمثلة سٌبة لؽٌرهم . كما إن أنصار الفلسفة كان ٌؽلب فٌهم المٌل الى عد الدٌن من الأمور 

. وهً أمور تقترب مما كان 63الخاصة بالعامة من الناس فقط ، ومن ثم إهمال التكالٌؾ الدٌنٌة 

 إنحلالوإضطراب فكري وتراجع للقٌم الدٌنٌة .فً عصر باسكال من 

 

قدم الؽزالً عدة أدلة لوجود الله بعضها عقلٌة وبعضها الآخر شرعٌة ـ : أدلة وجود الله :  0   

 تستند الى النصوص الدٌنٌة نقتصر هنا على الأدلة العقلٌة لمناسبتها مع البحث وتتمثل فً :

لا ٌستؽنً فً حدوثه عن سبب ٌحدثه ، وبما أن  : الذي ٌستند الى الحادث ـ دلٌل الحدوث 8

. وواضح أن هذا الدلٌل ٌعتمد على قانون السببٌة ، وهو 66العالم حادث فلابد من سبب لحدوثه 

لا ٌتنافى مع الإنكار المشهور عن الؽزالً لقانون السببٌة ، لأن إنكاره للسببٌة الطبٌعٌة لا 

 السببٌة الإلهٌة . 

وفً ضوء هذا الدلٌل إستخدم الؽزالً إثبات حدوث العالم كدلٌل لإثبات أن العالم مخلوق وله    

خالق ، فإذا ثبت أن الأجسام حادثة ، وكل حادث له محدث ، فالأجسام مفتقرة الى محدث مؽاٌر 

 . 61لها ، وهذا المحدث هو الله 



، والجابز حادث مخلوق ، وأن بدٌهٌة  : ٌرى الؽزالً أن العالم جابز ـ دلٌل الجواز والإمكان 2

العقل تقتضً أن له محدث ، فٌستدل من هذا أن للعالم موجداً واجب الوجود ، والعالم نفسه 

ممكن الوجود لأنه بجمٌع ما فٌه جابز وممكن ، وهذا الموجد هو الله خالق كل ما فً العالم من 

 . 64محدثات 

د الله بفكرة الؽابٌة الموجودة فً الكون والتً ترفض : ٌستدل الؽزالً على وجو ـ دلٌل الغائٌة 9

وجود المصادفة فً نشؤته ووجوده ، إذ هذا العالم ٌدل على وجود العناٌة والؽابٌة ، إذ ما نراه 

فً هذا العالم من تناسق وإنسجام ، ومن تدبٌر محكم ، وعناٌة بكل صؽٌرة وكبٌرة ، فضلاً عن 

على أن هذا العالم المادي لابد أن ٌكون مخلوقاً محدثاً ، وهو الترابط بٌن العالم وأجزابه ٌدلل 

 . 65ٌسٌر منذ بدأ الخلق على وفق قوانٌن وسنن كونٌة محددة لٌس للمصادفة فٌها مكان 

 

ٌذكر الؽزالً ما ٌقرب من دلٌل الرهان فً أول كتابه مٌزان العمل حٌث ـ : دلٌل الرهان : 5   

لب السعادة الأخروٌة حماقة ، ذلك أن مقصوده من السعادة بٌن أولاً أن الفتور والكسل عن ط

الأخروٌة : ) بقاءً بلا فناءً ، ولذة بلا عناء ، وسرور بلا حزن ، وؼنى بلا فقر ، وكمال بلا 

. ثم ٌبٌن الؽزالً إنه بعد الاعتقاد بوجود تلك السعادة فان العقلاء 66نقصان ، وعز بلا ذل ( 

هم عن ذلك صعوبة الطرٌق ، أو إستلزامه ترك لذات الدنٌا ٌسارعون الى طلبها ، ولا ٌعٌق

والتعب الذي تقتضٌه : ) فإن المدة فً إحتمال التعب منحصرة ، والفابت منها قلٌل . واللذات 

الدنٌوٌة منصرمة منقضٌة . والعاقل ٌتٌسر علٌه ترك القلٌل نقداً فً طلب أضعافه نسٌبة ، ولذلك 

جارات والصناعات وحتى فً طلب العلم ٌحتملون من الذل ترك ]ترى [ الخلق كلهم فً الت

والخسران والتعب والنصب ما ٌعظم مقاساته طمعاً فً حصول لذة لهم فً المستقبل ، تزٌد على 

ما ٌفوتهم فً الحال زٌادة محدودة ، فكٌؾ لا ٌسمحون بتركه فً الحال للتوصل الى مزاٌا ؼٌر 

 .67مقدرة ولا محدودة ( 

ً تترتب على ذلك كما ٌرى الؽزالً أن العاقل الحرٌص على طلب المال إذا كلؾ والنتٌجة الت   

ببذل دٌنار وإنتظار شهر لٌعوض بمقابل ذلك ما أهم أعظم وأكبر ، كما فً قلب النحاس ذهباً ، 

فإن نفسه ستقدم على ذلك دون تردد حتى وإن تترتب على ذلك فقدان منافع ، إذ تارك ذلك لا 

لعل ذلك لا ٌتصور وجوده فً الخلق ، مع أن الموت وراء الإنسان بالمرصاد ، ٌعد عاقلاً : ) و

. 68والذهب لا ٌنفع فً الآخرة ، وربما ٌموت فً الشهر أو بعد الشهر بٌوم فلا ٌنتفع بالذهب ( 

ولزٌادة تقرٌر هذه الفكرة ٌضٌؾ الؽزالً : ) وكل ذلك لا ٌفتر رأٌه فً البذل طمعاً فً هذا 

ر رأي العاقل فً مقاساة الشهوات فً أٌام العمر وأقصاها مابة سنة ، العوض فكٌؾ ٌفت

والعوض الحاصل عنها سعادة لا آخر لها ؟ ولكن فتور الخلق عن سلوك طرٌق السعادة لضعؾ 

إٌمانهم بالٌوم الآخر ، وإلا فالعقل الناقص قاض بالتشمٌر لسلوك طرٌق السعادة فضلاً عن 

 .69الكامل ( 

الؽزالً هذا أنه ٌرٌد أن ٌوصل الإٌمان الى الناس بطرٌقة عملٌة تقترب من وواضح من كلام    

 عملٌة مقاٌضة من أجل الحصول على نفع أعم ، وهو ٌقرب مما سٌطرحه باسكال لاحقاً .   



والؽزالً لا ٌقتصر فً طرحه على عملٌة المقاٌضة هذه للوصول الى السعادة وطلبها ، بل    

مان بالأخرة ، وٌصؾ تصرؾ من ٌفتر عن طلب الإٌمان بالحماقة . ٌشمل بها السعً لطلب الإٌ

 : 70وللتدلٌل على مدعاه ٌبٌن أن الناس إختلفوا فً أمر الأخرة على أربع فرق 

: فرقة إعتقدت الحشر والنشر والجنة والنار كما نطقت به الشرابع ، وأفصح عن  الأولى   

المسلمون كافة ، بل المتبعون للأنبٌاء على وصفه القرآن مثبتٌن للذات الحسٌة ، وهولاء هم 

: فرقة من فلاسفة المسلمٌن الألهٌٌنإعترفوا بنوع من اللذة الثانٌة الأكثر من الٌهود والنصارى . 

لا تخطر على قلب بشر كٌفٌتها ، سموها باللذة العقلٌة ، وأما الحسٌات فؤنكروا وجودها ، وأنها 

: فرقة أنكرت اللذة الحسٌة جملة بطرٌق الحقٌقة الثالثة . لا تثبت إلا بالتخٌل فً حالة النوم 

والخٌال ، وزعموا أن التخٌل لا ٌحصل إلا بالأت جسمانٌة ، والموت ٌقطع العلاقة بٌن النفس 

والبدن الذي هو ألته فً التخٌل وسابر الأحساسات ، وإلى هذا ذهبت الصوفٌة وبعض من 

مشاٌخ الصوفٌة ذكروا أن من ٌعبد الله لطلب الجنة أو  الفلاسفة الإسلامٌٌن المتؤخرٌن ، حتى أن

: وهم كما عبر عنهم الؽزالً بجماهٌر من الحمقى ورائ أنهم الرابعة للحذر من النار فهو لبٌم . 

لا ٌعرفون بؤسمابهم ولا ٌعدون فً زمرة النظار والعلماء ، وذهبوا إلى أن الموت عدم محض ، 

ما ، وٌرجع الإنسان بعد موته إلى العدم كما كان قبل وجوده . وان الطاعة والمعصٌة لا عاقبة له

وٌرى الؽزالً أن هولاءلاٌصح تسمٌتهم بالفرقة ، لأن الفرقة تعود الى جماعة أو شخص 

معروؾ ، ولٌس الأمر كذلك هنا بل هو عند الؽزالً معتقد أحمق ؼلبت علٌه الشهوات ، 

، وقد ٌحتال البعض لنسبة هذا المعتقد الى  وإستولى علٌه شٌطانه ، ولم ٌقدر على قمع هواه

 معروؾ بدقابق الأمور كؤرسطو طالٌس وأفلاطون ، أو إلى فرقة كالفلاسفة . 

وٌرى الؽزالً إن الموقؾ من هذه الفرقة الضالة لا ٌخلو من حالات أربع : إما القطع    

فإن الؽزالً ٌرى  بالبطلان ، أو الظن به ، أو القطع بصحته ، أو الظن به . وكٌؾ ما كان

وجوب الإشتؽال بالعلم والعمل ، والإعراض عن ملاذ الدنٌا ، وهذا واضح عند القطع بالبطلان 

، أما مع الظن بالبطلان فإن العقل ٌحكم بالسعً فً طلبه ، كما ٌقضً العقل بتجشم الصعاب فً 

اسة عند من ٌطلبها ركوب البحر لطلب الربح ، وأٌضاً فً تعلم العلم فً أول الشباب لطلب الرب

، على الرؼم من أن عواقب تلك الأمور مظنونة ، ولٌست مقطوعاً بها ، بل إذا ؼلب على ظن 

الحرٌص على الدنٌا أن علم الكٌمٌاء له وجود ، وٌحتمل عنده عدمه ، وعلم أن تعب شهر 

شهر فإنه ٌوصله إلٌه ، إن كان له وجود ، ثم ٌتنعم به بقٌة عمره الذي ٌمكن أن ٌكون أقل من 

 .73ٌبادر الى طلبها 

أما مع الظن بالصحة ظناً ؼالباً ، مع تجوٌز صدق الأنبٌاء والأولٌاء وجماهٌر العلماء ،    

فالعقل ٌقضً بؤن سلوك طرٌق الأمن ، وإجتناب مثل هذا الخطر الداهم ، إذ لو كان الإنسان فً 

ع موقع الرضا ، فٌعطٌه علٌه جوار ملك وأمكنه أن ٌتعاطى عملاً من الأعمال ٌظن به أنه ٌق

خلعة ودٌناراً ، وٌحتمل إحتمالاً على خلاؾ الظن الؽالب أنه ٌقع منه موقع السخط فإن العقل 

ٌشٌر علٌه بؤن لا ٌقتحم هذا الخطر ، فإنه إن فعله فمزٌته دٌنار لا ٌطول بقاإه معه ، وإن أخطؤ 

طعام وأخبر جماعة بؤنه مسموم ، فنكاله أمر عظٌم ، وٌبقى معه طول العمر ، ولذلك لو وجد 

وؼلب على الظن كذبهم ، لكن جوز العقل مع ذلك الصدق ، وأن لٌس فً أكله إلا التلذذ بطعمه 

 .76وحلاوته وقت الذوق ، لكن إن كان مسموماً ففٌه الهلاك ، فالعقل ٌشٌر بإجتناب الخطر 



( قاله لمن كان ٌشاؼبه وٌمارٌه  ولهذا ٌنقل الؽزالً لتؤٌٌد ما ذهب إلٌه نصاً للأمام علً ) ع   

فً أمر الأخرة : ) إن كان الأمر على ما زعمت تخلصنا جمٌعاً ، وإن كان الأمر كما قلت فقد 

. وٌعلق الؽزالً على كلام الأمام هذا : ) ولا ٌنبؽً أن تظن أن هذا تشكٌك 71هلكت ونجوت ( 

عن معرفة ذلك بطرٌق  منه فً الٌوم الآخر ، ولكنه زجر على حد جهل المخاطب القاصر

البرهان ، وهو الذي جرأنا على سلوك هذا المنهاج لٌسهل تؤمله على أهل البطالة والتقصٌر فً 

 . 74الطاعة لله تعالى ( 

وهذا النص الأخٌر من الؽزالً له أهمٌته فً فهم حقٌقة دلٌل الرهان ، لأنه بمثابة توضٌح هام    

لا تصل الى درجة الدلٌل البرهانً الهدؾ منها الأقناع للدلٌل ، وأنه لٌس أكثر من فكرة عملٌة 

لأهل البطالة والتقصٌر بتعبٌر الؽزالً ، بمعنى أنهم قصروا فً سلوك السبٌل القوٌم لمعرفة الله 

وأضلتهم الحٌاة الدنٌوٌة وما فٌها وأصبحت أذهانهم مشوشة فلا ٌناسبها إلا هكذا أدلة تقترب من 

تندة الى الربح والخسارة ، ومن ثم فإن الؽزالً ٌعترؾ بؤن هكذا دلٌل مفاهٌم حٌاتهم المادٌة المس

بما عرؾ لاحقاً بدلٌل الرهان لا ٌعد دلٌلاً برهانٌاً سلٌماً من الناحٌة المنطقٌة كما هو مقتضى 

 الأدلة البرهانٌة التً ٌفترض فٌها أنها ٌقٌنٌة لا شاببة معرفٌة فٌها .

الإعتراضات التً توجهت الى دلٌل الرهان لٌست بتلك  وعلى ضوء كلام الؽزالً هذا فإن   

القٌمة العلمٌة لأن القابلٌن بدلٌل الرهان ٌقرون بوجود إشكالات منطقٌة فً دلٌل الرهان ، ولذلك 

لا ٌذكر عند المتكلمٌن من الأدلة التقلٌدٌة لإثبات وجود الله لمعرفتهم بوجود مثل تلك الإشكالات 

قابلٌن به ٌرون فٌه مدخلاً ناجحاً لإقناع عقول أناس إنؽمسوا فً دنٌاهم علٌه ، كل ما هنالك أن ال

 فلا ٌناسبهم سوى مفاهٌم الربح والخسارة .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 المبحث الثانً : باسكال  

م ، فً مدٌنة كلٌرمون فران فً إقلٌم الاوفرن بقلب  3661/  6/  39ولد فً  أولاً : حٌاته :   

م . ٌعد رٌاضٌاً وفٌزبٌاً ومفكراً دٌنٌاً ، ولا ٌعد فٌلسوفاً  3666/  8/  39فرنسا ، وتوفً فً 

 .75بالمعنى الإصطلاحً . ترك أثراً فكرٌاً له قٌمته وأهمٌته الى الآن 

اً فً الرٌاضٌات ، وأخذ على نفسه أن ٌكون معلمه الأوحد ولم كان والده واسع الثقافة ضلٌع   

ٌدخله مدرسة ، خاصة وأن أم باسكال توفٌت وهو لاٌزال بعمر الثالثة ، وأخذ أبوه على نفسه الا 

ٌعلمه شٌباً الا وٌبٌن له فابدته ، كذلك تعلٌمه ما ٌفوق طاقته بحٌث ٌتفحص ما ٌتعلمه بنفسه 

ر عن نبوغ وعبقرٌة بحٌث تروي أخته جاكلٌن المترجمة لحٌاته وٌدركه . وكشؾ فً عمر مبك

أنه بعمر الثانٌة عشرة وجد باسكال من تلقاء نفسه الإشكال الهندسٌة ووجد المبادئ والأدلة حتى 

بلػ القضٌة الثانٌة والثلاثٌن من الكتاب الأول لأقلٌدس مما أذهل والده . وبؽض النظر عن 

ه عن علم الأصوات التً هً أولى مإلفاته تكشؾ عن نبوغ تصدٌق هذه الرواٌة فإن رسالت

 .76مبكر 

وإخترع باسكال لاحقاً آلة لعملٌات الجمع فً الحساب أراد بها أن ٌساعد أباه فً عملٌات جمع 

الضرابب حٌن كان ٌشؽل وظٌفة فً محكمة الضرابب . وبعد ذلك قام بإجراء عدة تجارب 

الجوي والفراغ . وواصل إكتشافاته الرٌاضٌة  للبحث عن صحة نظرٌة تورشٌلً فً الضؽط

م حدثت له أزمة روحٌة عمٌقة سجلها لاحقاً بما  3654ومنها حساب الإحتمالات ، وفً سنة 

، وأفضت به هذه الأزمة الروحٌة الى الإنقطاع الى الله والإرتماء  Memorialٌسمى المذكرة 

. وهذه الأزمة قرٌبة الشبه بؤزمة 77فً أحضان المسٌح والإمتلاء بالمشاعر الدٌنٌة العمٌقة 

 الؽزالً الروحٌة ، كما أن كتاب المذكرة ٌشبه كتاب المنقذ من الضلال للؽزالً .

ٌن المسٌحً وٌقرأ كتباً دٌنٌة ، فؤدرك إدراكاً قوٌاً أن وعلى أثر ذلك أخذ ٌتصل برجال الد   

المسٌحٌة تقتضً أن ٌحٌا الإنسان بالله وحده . وكان نشؤ على الفضٌلة وإحترام العقٌدة . وكان 

والده ٌقول أن العقٌدة موضوع إٌمان فلا تبحث بالعقل ، وكان هذا القول عاصماً له من الشك 

اللاهوت ، فوجه همه الى بلوغ كمال الفضابل المسٌحٌة ، وصارفاً فً الوقت نفسه عن علم 

ؼٌر أن ذلك أثر فً صحته وأخذ تنتابه أوجاع ظلت تلازمه الى وفاته المبكرة تشتد حٌناً 

وتضعؾ آخرى ، فإشار علٌه الاطباء باللهو وترك التفكٌر ، ففطنت أخته جاكلٌن الراهبة فً 

نعته بترك ذلك اللهو وإعتزال العالم ، ثم لجؤ فٌما الدٌر الى خطر ذلك على فضٌلته ودٌنه ، وأق

بعد الى دٌر بور روٌال وعاش فٌه الى مماته ٌعانً الآم المرض  بصبر وتسلٌم وٌستؤنؾ 

ومما ٌلاحظ أن باسكال على الرؼم من معاناته من المرض منذ  .78النشاط العلمً كلما إستطاعه

م وواصل نشاطه العلمً دون ٌؤس وهو ما بلوؼه الثامنة عشرة حتى وفاته مبكراً لم ٌستسل



ٌستوقؾ النظر وٌدعو الى التبصر والتؤمل ، وهو بهذه الاحوال الصحٌة المضطربة ٌقترب من 

 المعري والؽزالً معاً على الرؼم من إختلاؾ نوع مرض كل واحد منهم .

دٌوان المقدس وشارك باسكال فً النزاع القابم بٌن البابا وجماعة بور روٌال بسبب إدانة ال   

للبابا بعض العبارات الواردة فً كتاب أحد اتباع جماعة بور روٌال بإعتبارها مخالفة للعقٌدة 

دافع  ProvincialesLesالكاثولٌكٌة ، وكانت مشاركة باسكال بكتاب ضخم عنوانه أهل الدٌر 

م ، كما فٌه عن أصحابه من جماعة بور روٌال كاشفاً فٌه عن دسابس الٌسوعٌٌن المعادٌن له

فضح فساد الأخلاق عندهم وإنتهازٌتهم فً تطبٌق مبادئ الأخلاق الدٌنٌة ، والمداراة والمؽالطة 

فً تبرٌر الذنوب ، إسترضاءً لأهواء ذوي الجاه والسلطان ممن ٌعمل الٌسوعٌٌن فً خدمتهم . 

تسمٌة وهو كتاب ٌشبه كتاب الؽزالً عن الباطنٌة بحٌث مع إستعارةإسم كتاب الؽزالً ٌمكن 

 . 79كتاب باسكال بفضابح الٌسوعٌٌن

وعند تحول باسكال الى نزعة التقوى الدٌنٌة فكر فً وضع كتاب للدفاع عن المسٌحٌة    

والدعوة إلٌها ، إبتؽاء تحوٌل المفكرٌن الأحرار الى الدٌن والٌقٌن ، لكن الموت أعاقه عن إتمامه 

ابة مخطط للكتاب ، وجمعت بعد وفاته فبقٌت منه صفحات عدٌدة تحتوي على أفكار أولٌة بمث

 . Penesees80أو خواطروطبعت تحت عنوان أفكار

 

عاصر باسكال حركة الإصلاح الدٌنً الكاثولٌكً التً قامت فً ثانٌاً : عصر باسكال :    

فرنسا فً القرن السابع عشر بهدؾ إصلاح الكنٌسة الكاثولٌكٌة تحت ضؽط المذهب 

تً بدأت فً أوربا فً القرن السادس عشر ، وكان لها أثرها فً البروتستانتً فً أوربا ، وال

إضعاؾ سلطة الكنٌسة . وكانت الصراعات فً عصر باسكال تدور بٌن طوابؾ البروتستانت 

م والذي ثار على أخطاء الكنٌسة  3546ـ  3481والكاثولٌك ، والتً بدأت على ٌد مارتن لوثر 

الذي جاء به السٌد المسٌح مما دعا الكنٌسة الكاثولٌكٌة الكاثولٌكٌة وإنحرافها عن الدٌن الصحٌح 

الى حرمانه من رعاٌتها ومباركتها أمام هجومه العنٌؾ على الكنٌسة وإنكاره للسلطة الكهنوتٌة 

وأقوال الآباء الأوابل وتعالٌم المجامع فضلاً عن إنكاره تقالٌد الكنٌسة مثل الإعتراؾ وتقبٌل 

 . 83أٌدي القدٌسٌٌن

فرنسا تمر فً ذلك الوقت بعصر مضطرب شاع فٌه الإلحاد ، وإتجه الناس الى وكانت    

التحرر من الدٌن وقٌوده بسبب أخطاء الكنٌسة وفساد رجال الدٌن وإزدٌاد نجاح العلم وإنتشار 

. وهذه الحالة ٌمكن القول بؤنها كان لها الأثر الأكبر على قول باسكال بدلٌل الرهان 86مناهجه 

علٌه دون الأخذ بنظر الاعتبار هذه النقطة التارٌخٌة والتً وجهت باسكال  ولاٌصحالإعتراض

توجههاً معٌناً للرد والبحث عن حل لهذه الإشكالٌة التً عانى منها عدد ؼٌر محدود ممن 

 عاصرهم  .

لقد تؤثر باسكال بهذا كله ، كما وضع نصب عٌنٌه الحالة العقلٌة التً كان علٌها المفكر الحر    

رن السابع عشر ، ذلك المفكر الذي أحس بصدمة الشك العلمً ، كما لم ٌقتنع فً الوقت فً الق

 . 81نفسه بالبناء الدٌكارتً لمذهب الألوهٌة 



كما أن باسكال عاش فً عصر قلق من الناحٌة السٌاسٌة شهد الحرب الأهلٌة التً عرفت    

لٌسوعٌٌن أصدقاء السلطة وبٌن بثورة الفروند وتمٌز بالنضال العقابدي العنٌؾ القابم بٌن ا

جماعة بور روٌال معلمً باسكال ، ومن ثم تابع باسكال معلمٌه فً الرد على الٌسوعٌٌن بكل ما 

 . 84ٌستطٌع 

وكان مذهب الشك من المذاهب الٌونانٌة القدٌمة التً تم إحٌاإها فً عصر النهضة الأوربٌة    

راً طوال القرن السادس عشر ، أخذ خاصة كتب شٌشرونوسكستوسؤمبرٌكوس . ووجد له أنصا

به البعض للإلحاد ، وبعض آخر لٌنتهوا الى أن الدٌن وحده ٌوفر الٌقٌن وٌرشد الى طرٌق 

. مإٌدٌن بذلك العقٌدة المسٌحٌة التً ترى أن الإٌمان الدٌنً فوق العقل البشري . 85السعادة 

م . والذي تؤثر به باسكال  3596ـ  3516ومن ابرز ممثلً هذا الإتجاه الثانً مٌشٌل مونتانً 

 كما هذا التاثر إمٌل برونشفٌك فً كتابه ) دٌكارت وباسكال قاربٌن لمونتانً ( .

وكان هناك تٌاران مهمٌن لهما أثرهما على حركة الشك : الأول : حركة الإكتشافات    

ٌابان ، الجؽرافٌة التً قادت الى إكتشاؾ أمرٌكا ، والقٌام برحلات الى الهند والصٌن وال

والتعرؾ على ثقافات وأدٌان جدٌدة بحٌث واجه المبشرون المسٌحٌون إعتراضات شكٌة قوٌة 

عن إدعاءات المسٌحٌة عن الجؽرافٌة وطبٌعة الإنسان . التٌار الثانً : تؤثٌر الحركة الإنسانٌة 
 . 87، على ما ورد فً التوراة والإنجٌل من معلومات والتشكٌك بما ورد فٌها 86

القول أن هناك ثلاثة تٌارات مهدت الارضٌة للأخذ بمذهب الشك فً فكر القرن  وٌمكن   

السادس عشر : النقد العام للتقالٌد ، إخفاق الفلسفات الجدٌدة ، الدراسة المتجددة للمنابع الفلسفٌة 

 .88القدٌمة 

أما البناء الدٌكارتً للألوهٌة فقد وجهت له إنتقادات كثٌرة فً عصره والفترات اللاحقة ،    

فدٌكارت مثلاً بٌن أن فكرة موجود كامل ومستقل ، تتمثل لعقلً بدرجة من التمٌز والوضوح ، 

ومن مجرد كون هذه الفكرة توجد فً نفسً وأنا موجود فإنً إستنتج أن الله موجود ، وأن 

ٌتوقؾ علٌه فً كل لحظات حٌاتً ، بحٌث لا أعتقد أن العقل الإنسانً ٌتصور فكرة  وجودي

. وفً ضوء ذلك ٌصل دٌكارت الى أن الله جوهر لا متناه سرمدي ثابت 89أشد منها وضوحاً 

مستقل ، كله علم وقدرة وخالق كل شا ، ولما كان كذلك وكانت هذه الصفات من العظمة 

كون إستفدتها من نفسً ، فلابد أن نستنتج من ذلك بالضرورة أن والجلال بحٌث لا ٌمكن أن أ

 .90الله موجود

وقد وجهت لأراء دٌكارت إعتراضاً كثٌرة منها لا ٌوجد دلٌل ٌقٌنً على وجود فكرة الكامل    

اللامتناه ثم كٌؾ تكون عامة عند جمٌع الناس وهناك كثٌر من الملحدٌن . كذلك فكرة العلٌة إذ 

 .93دون الوقوع فً التناقض ٌمكن إنكارها 

 

ٌذهب باسكال فً تفسٌر وجود الله مذهباً نصرانٌاً خالصاً ٌقوم على ثالثاً : إدلة وجود الله :    

عبادة الله الواحد ، لأن كل دٌن لا ٌقوم على عبادة أله واحد تتجه إلٌه جمٌع الأشٌاء إنما هو دٌن 

ما ٌشعر به القلب ، ومن ثم ٌرى أنه لا ٌنبؽً أن باطل . وٌنكر باسكال أن العقل ٌشعر بالله ، وإن



ندهش عندما نرى أن هناك أشخاصاً بسطاء ٌعتقدون فً الدٌن دون تفكٌر عقلً ، لأن الله 

 . 96ٌمنحهم القدرة على تقبله وٌهبهم مٌلاً شدٌداً نحوه بدونه لا ٌحدث لهم ذلك الإعتقاد

باسكال من الفلسفة الدٌكارتٌة ومن المراجع أما بالنسبة الى أدلة وجود الله التً ٌنتقدها    

المتداولة للدفاع عن الدٌن المسٌحً ، ورأى باسكال أن هذه الأدلة ناقصة وؼٌر كافٌة ، فالإنسان 

لا ٌصل فٌها لٌقٌن كامل فهً تفترض وجود إله وتتصوره لا متناهٌاً بعٌداً عن الإنسان ، أي أن 

قاته ، وهذه الأدلة مجردة تستنفذ جهود العقل وتجهده الله اللامتناهً هو الخالق والناس مخلو

 .91وتحتاج لقدر من الإنتباه والتفكٌر 

 :  94وٌتخلص موقؾ باسكال من أدلة وجود الله فً ثلاث نقاط    

: رأى فٌها باسكال بعداً عن إدراك العقل الإنسانً  الأدلة المٌتافٌزٌقٌة ) ما بعد الطبٌعة (ـ  3   

بحٌث لا ٌستطٌع إدراكها ، وحتى لو كانت نافعة للبعض فلن ٌكون ذلك الإ فً لحظات البرهان 

والإستدلال على تلك الأدلة ، ولن تمر ساعة حتى ٌخشى هولاء من عدم صحة برهانهم 

مسٌح وٌتجازون الطبٌعة أما أن ٌخفقوا ووقوعهم فً الخطؤ . والباحثون عن الله بمعزل عن ال

فً العثور على نور كاؾ ، أو أن ٌصلوا لمعرفة الله وخدمته دون وسٌط ، ومن ثم إما أن ٌقعوا 

 فً الإلحاد أو فً المذهب التؤلٌهً ، وهما أمران تستنكرهما المسٌحٌة .

ه لٌس فً الإمكان : وفٌها ٌلاحظ باسكال أن أدلة دٌكارت والمدرسٌٌن المٌتافٌزٌقٌةـ  6   

متابعتها دون تدرٌب خاص ، ومن ثم هً ؼربٌة على الطرق الإعتٌادٌة فً الإستدلال . وحتى 

حٌن تفهم فإن برهانها لٌس بتلك القوة لٌصمد حتى إكتمال مسارها المعقد بحٌث تخفق فً 

ثم فهً  التجاوب مع الظروؾ الفعلٌة التً ٌكتسب فٌها الرجال عادة معتقداتهم الدابمة ، ومن

 ؼٌر مجدٌة من الناحٌة النفسٌة خاصة فً مجال الدفاع العملً .

لقد رأى باسكال إن هذه الأدلة لاٌمكن أن تستخدم إستخداماً شخصٌاً ، فهً تنفع أصحاب    

العقول الرٌاضٌة الألهٌة أو محاسب ٌتصؾ باللاشخصٌة وعدم التجاوب كالآلة الحاسبة التً 

 إخترعها باسكال بنفسه .

: وخص بها الأدلة الذي ذكرها جاسندي والأبٌقورٌٌن  الأدلة الفٌزٌائٌة ) الطبٌعٌة (ـ  1   

الجدد عن الله بوصفه منظم العناصر ، إذ رأى باسكال فٌها أن المفكر الحر قد ٌصل من تركٌب 

الأشٌاء المادٌة الى الله بوصفه منظم الكون ، لكنه لن ٌصل بالضرورة إلٌه بوصفه إله الحب 

خالق اللامتناهً ، الذي هو الحد الصحٌح للعلاقة الدٌنٌة . فالأدلة القابمة على فلسفة الطبٌعة ال

لاتإدي مباشرة الى الإله الحً بوصفه الحقٌقة الشخصٌة الموجودة ، وإنما الى محرك ضروري 

. وخشً باسكال أن ٌقتنع أصدقاإه المفكرون الأحرار بمحرك لا شخصً ، وبذلك ٌرفضون 

الخطوة الإضافٌة الى الأله الشخصً المتعالً ألة العبادة الدٌنٌة الذي ٌإمن به باسكال . إتخاذ 

ومن ثم ٌنبثق التضاد الشهٌر الذي وضعه بٌن أله الفلاسفة والمدرسٌٌن وبٌن أله إبراهٌم 

وإسحاق وٌعقوب من إدراكه لما فً الأدلة القابمة على وصؾ فزٌابً للطبٌعة من نقص ، 

 عه لطرٌق الى الله ٌإدي الى حقٌقة وجوده الشخصً المتعالً .وكذلك من تطل

 



فً كتاب الأفكار نجد الدلٌل المشهور فً تارٌخ الفكر الإنسانً عامة رابعاً : دلٌل الرهان :    

أراد فٌها أن ٌبٌن Pascals  Wagerوالفكر الفلسفً خاصة المعروفة بإسم ) رهان باسكال ( 

عقاب والثواب أفضل من عدم الإٌمان بها ، كما أنها فً الوقت نفسه بها أن الإٌمان بالآخرة وال

. فاذا كان الله موجوداً وهو كابن لامتناه وكامل فً آن واحد ، 95نوع من البرهان على وجود الله 

فان العقل الإنسانً لا ٌحٌط به ومن ثم لاٌستطٌع أن ٌقرر ما إذا كان الله موجوداً أم لا ، 

 .  96لا ٌصلح وسٌلة لإثبات هذا الوجود ، فكٌؾ نستدل على وجود الله إذن ؟ فالإستدلال العقلً 

وقد لجؤ باسكال الى هذا الرهان بعد أن وجد فشل جمٌع الفلاسفة فً تقدٌم أدلة عقلٌة تثبت    

وجود الله من عدمه ، فتبنى الرأي القابل بؤنه ٌجب الإٌمان بالله وأن ٌحٌا المرء حٌاة نصرانٌة 

. إن باسكال بالػ فً إحتقار 97أجل كسب الرهان والتمتع بحٌاة خالدة فً الآخرة صحٌحة من 

الدنٌا ، وأمعن فً إزدراء البشرٌة ، ولم ٌجد أمامه من تشبٌه للوضع الإنسانً إلا بتشبٌه عدداً 

من الناس بسلاسل مقضٌاً علٌهم بالموت جمٌعاً ) ٌنحر بعضهم على مرأى بعضهم الآخر ، 

حالهم فً حال أشباههم السابقٌن ٌنظر بعضهم الى بعضهم الآخر بؤلم ودون  المتؤخرون ٌرون

. لقد إستعمل باسكال كما هو شؤن الأدٌان تقنٌة الترؼٌب والترهٌب ، ودعا  98رجاء وٌنتظرون (

الناس الى إتخاذ القرار والمراهنة ، بٌن تعاسة دابمة وبٌن نعٌم لا ٌنضب . إن الرهان محتوم ) 

ربحت كل شا ، وإذا خسرت فإنك لا تخسر شٌباً ، فراهن على أنه موجود ولا إذا ربحت فقد 

 . 99تتردد ( 

إن الرهان فلسفٌاً ٌعنً : مواضعة عشوابٌة ٌتعاقد بموجبها شخصان مختلفان فً الرأي ،    

. ومبناه ٌعتمد 300على إلتزام كل منهما بواجب إحتمالً تجاه ذلك الذي ٌظهر الحدث صحة رأٌه 

سٌة على حساب الإحتمالات ، النظرٌة المعروفة فً الرٌاضٌات ، وثمرته فً مسؤلة بدرجة أسا

وجود الله كون الخٌار الأفضل للإنسان هو الإٌمان بوجود الله ، لأن هذا الإٌمان ٌوفر له أكبر 

 ربح ممكن مع خسارة محتملة ضبٌلة ، وهذا بقطع النظر عن الإستدلال العقلً . 

ن الأدلة ؼٌر التقلٌدٌة على إثبات وجود الله كما هو دلٌل الفٌلسوؾ وٌعد دلٌل باسكال م   

م ( المعتمد على النفع والفابدة ، فً مقابل الأدلة  3930ـ  3846الامرٌكً ولٌم جٌمس ) 

وهذا ما ٌطرح  .303التقلٌدٌة المشهورة فً الفكر الؽربً كالدلٌل الكونً والوجودي ودلٌل النظام 

ول المفكرٌن الأخرٌن هذه الأدلة ؼٌر التقلٌدٌة ، والذي ٌبدو أنه ٌرجع تسؤولاً عن سبب عدم تنا

لعدم إقتناعهم بمثل هذه الأدلة من الناحٌة النظرٌة المنطقٌة ، فً مقابل كل من باسكال وجٌمس 

الذٌن لجؤوا الى إدلة ذات جانب عملً لإقناع عدد كبٌر من الناس بوجود الله بما ٌتناسب مع 

 انت فٌه إشكالٌات منطقٌة .عقولهم حتى وإن ك

وٌنبؽً ملاحظة أن لدلٌل الرهان تارٌخ طوٌل فً الفكر الانسانً الؽربً ٌبدأ من أرنوبٌس    

وٌنتهً بمجموعة من المدافعٌن عن الدٌن فً القرن الذي عاش فٌه باسكال ، والذٌن كانوا 

ساهمة باسكال متمٌزة فً ٌهدفون الى إثبات خلود الروح الإنسانٌة بشكل أساسً . إلا ما ٌجعل م

دلٌل الرهان إجتماع أربعة عوامل ٌحددها سٌاق الدفاع عن الدٌن : تحدٌد جمهور المخاطبٌن 

بالدلٌل ، العمل التمهٌدي للدلٌل ، الؽرض الدقٌق للدلٌل ، إستخدام النظرٌة الرٌاضٌة فً حساب 

 . 306الإحتمالات



ى الذٌن ٌتمتعون بالعقلٌة نفسها التً ٌتمتع إن باسكال لا ٌوجه خطابه الى كل الناس ، بل ال   

بها المفكرون الأحرار فً  دابرته ، وجمهوره لا ٌتؤلؾ ممن ٌدعوهم الملحدٌن المتشددٌن ، بل 

من رجال المجتمع ذوي العقول المتفتحة أصلاً ، وإن كانوا ٌتصفون باللامبالاة ـ من الناحٌة 

 .301ناق الدٌن المسٌحً العملٌة ـ فٌما ٌتعلق بتؤكٌد وجود الله وإعت

إن باسكال لا ٌتصدى للموضوع إلا بعد أن بٌن لأصحابه المتحررٌن أن الإنسان خارقة من    

خوارق الكون ، وأنه إتحاد حقٌقً لكنه ؼٌر مفهوم ، بٌن اللامتناهً والعدم ، وبٌن العظمة 

لاقته بالله والتعالٌم والوضاعة ، وإقترح بحذر أن لؽز الإنسان ٌمكن أن ٌحل لو نظرنا إلٌه فً ع

. متؤثراً باسكال فً ذلك بدٌانته المسٌحٌة فً حل إشكالٌة 304المسٌحٌة عن الخطٌبة والنعمة 

 العلاقة بٌن الله والإنسان .

وٌنبؽً لفهم دلٌل الرهان عند باسكال ملاحظة تفرٌقه بٌن القلب والعقل فهو ٌرى أن القلب هو    

رففهو الذي ٌحس أن للمكان أبعاداً ثلاثة ، وأن الاعداد لا الذي ٌعرؾ المبادئ الطبٌعٌة والمعا

متناهٌة فضلاً عن سابر المبادئ الهندسٌة ، كما ٌحس القلب بالله فٌتؽلب الإنسان من خلاله على 

كل شك ٌساوره . أما العقل فهو قوة إستدلالٌة تستنبط النتابج من المقدمات الآتٌة من القلب 

قابلاً لأن ٌمٌل الى كل جانب ، ومن ثم فإن الناس لا تإمن إلا بما  والإرادة ، لذلك كان العقل

تحب ، وعلى ذلك فالقلب والعقل متباٌنان ، ومن المضحك كما ٌرى باسكال أن ٌطلب العقل من 

القلب الأدلة على مبادبه ، كما أن من المضحك أن ٌطلب القلب من العقل بالقضاٌا التً ٌستنبطها 
ل : ) أن القلب لا العقل ٌحس بالله . وهذا هو الإٌمان : إستشعار الله . ومن ثم ٌبٌن باسكا305

. وٌبدو من تفرق باسكال هذا بٌن القلب والعقل أن ما ٌقصده من القلب 306بالقلب لا بالعقل ( 

الإٌمان المإدي لما ٌقارب الفهم التقلٌدي المسٌحً ، وهو لا ٌقصد منه العواطؾ والأهواء التً 

رإٌة الحق ومعرفته بل ٌجعل هذه المزالق الفكرٌة لجانب العقل دون القلب تبعد الإنسان عن 

 إستنادأ الى هذا الفهم الموافق للطرح المسٌحً .

وما دام الأمر هكذا فقد إنتهج باسكال إسلوباً جدٌداً لم ٌكن قاصداً فٌه الى تحوٌل المفكرٌن    

القادر على ذلك أو أن ٌثبت وجود الله ، والحال الدٌنٌٌن الى الدٌن تحوٌلاً مباشراً ، لأن الله وحده 

أن باسكال ٌشك فً قدرة البراهٌن النظرٌة على مواجهة الصعوبات العملٌة التً ٌشعر بها 

المتحررون ، بل قصد من هذا الإسلوب الجدٌد ـ أي دلٌل الرهان ـ أن ٌبٌن للمفكر الحر أن من 

تمال وجود الله ، فضلاً عن أن ٌشٌر الى الحكمة والمعقول المجازفة بالتصرؾ على أساس إح

طرٌق التؽلب على العقبة الحقٌقٌة التً تحول دون التصدٌق بالله . ولم ٌكن باسكال حرٌصاً على 

إثبات وجود الله ، بقدر حرصه على إثبات معقولٌة التصرؾ على أساس إفتراض وجوده ، 

عقله وقلبه الإعتقاد الفعلً فً الله  وعلى الإشارة الى أن أفضل طرٌقة عملٌة ٌفتح بها الإنسان
307  . 

ولم ٌكن المقصود عند باسكال من هذا الدلٌل حل مسؤلة أدلة وجود الله ، بل مقصوده أن تبعد    

المفكر الحر عن توقع أي برهان طبٌعً فلسفً على وجود الله عن طرٌق النمط الرٌاضً 

باسكال بٌان أن الإٌمان هو الملجؤ الوحٌد  الدٌكارتً المؤخوذ من فكرة اللامتناهً . ومن ثم أراد

لعقل المفكر الحر ، وأن هذا المفكر إذا إنتهى الى أنه من الأضمن البقاء دون إلتزامشا عن 

.  308وجود الله ، فلا مناص من إٌجاد وسٌلة لإنتزاع العقل ؼٌر المكترث من هذا الملاذ الأخٌر 



الرهان وضع دلٌل حاسم لوجود الله بالإعتماد علٌه وٌفهم من هذا أن باسكال لم ٌكن قاصداً بدلٌل 

 فقط ، وهً أمر مشترك بٌنه وبٌن كل من المعري والؽزالً خاصة الؽزالً . 

وٌبٌن باسكال إن منكري الألوهٌة ٌجب علٌهم أولاً معرفة الدٌانة المسٌحٌة التً ٌحاربوها ،    

دون حجاب حتى ٌصح لهم معارضتها  فهذه الدٌانة لا تزعم أنها ترى الله رإٌة مباشرة واضحة

بؤنه لا ٌوجد ما ٌدل على ذلك فً الكون ، بل الأمر بالعكس حٌث ترى أن البشر ما داموا 

بعٌدٌن عن الله ٌعٌشون فً الظلمات ولا ٌصلون لمعرفة حقٌقة الله حتى ورد إسمه فً الكتاب 

 .309المقدس بالإله المحتجب 

ومما هو جدٌر بالإشارة أن باسكال لم ٌسمً دلٌل الرهان بهذا الأسم بل وضع عبارة ) العدم    

. هما العدم الإنسانً 330اللامتناهً ( عنواناً لها قاصداً بذلك موقؾ الإنسان بٌن هوٌتٌن 

 واللامتناهً الألهً .

دٌنٌٌن الى الدٌن مباشرة ، وعلى ما تقدم فإن باسكال لم ٌكن قاصداً بدلٌله تحوٌل المفكرٌن ال   

لأن الله وحده القادر على ذلك ، أو أن ٌثبت وجود الله خاصة أن باسكال ٌشك فً قدرة البراهٌن 

النظرٌة على وجود الله على مواجهة الصعوبات العملٌة التً ٌشعر بها المتحررون بل قصد من 

أن من المعقول المجازفة هذا الإسلوب الجدٌد ـ أي دلٌل الرهان ـ أن ٌبٌن للمفكر الحر 

بالتصرؾ على أساس إحتمال وجود الله ، وأن ٌشٌر كذلك الى طرٌق التؽلب على العقبة 

الحقٌقٌة التً تحول دون التصدٌق بالله .ومن ثم ٌبٌن باسكال : ) لٌس ما هو أعظم شانؤ للإنسان 

دي لٌس بالأمر من شؤن نفسه ولا أرهب له من الأبد لا ٌؤبهون للهلاك ولخطر الشقاء الأب

 .333الطبٌعً ( 

إن باسكال فً دلٌل الرهان ٌعبر عن حٌاد المفكر الحر بوصفه رفضاً للرهان على وجود الله    

صدٌق باسكال مقامراً متحمساً طلب  Mere، سواء تمخض عن ربح أو خسارة . وكان مٌرٌه 

بحت هو الربح فً منه أن ٌبحث فً كٌفٌة نجاح ألعاب الحظ من ناحٌة رٌاضٌة ، لؽرض عملً 

المقامرة . ومن ثم فإن باسكال ٌخاطب فً دلٌل الرهان ) مٌرٌه ( ومن هم على شاكلته بلؽتهم 

نفسها ، مقترحاً أن الرهان على وجود مصدر لا متناه لسعادتنا هو الرهان الرابح ، ذلك لأن 

اقض فً كل ما العقل لا ٌستطٌع ان ٌحكم فً هذه القضٌة ، وهو ٌدعوهم الى إلتزام عدم التن

ٌتعلق بحٌاتهم العملٌة ، وبالتالً أن ٌتركوا نظرٌة الرهان تقرر سبٌلهم بالنسبة الى الله ، كذلك 

 .336فً سابر الحالات الآخرى التً ٌكتنفها شا من الشك العملً 

إن هذه السبب لذكر باسكال وإلتجابه إلٌه مراعاة لحالة صدٌقة وطلبه ٌإكد أٌضاً هدفه من    

 لحل العملً لمسؤلة وجود الله لا أكثر ، وأنه أكثر نفعاً من الأدلة النظرٌة المشهورة . الدلٌل ا

 وٌمكن القول أن الامور الأساسٌة التً دفعت باسكال للأخذ بدلٌل الرهان تتمثل فً:   

ـ إن الملحد ٌرفض مبدأ الإٌمان القلبً بوجود الله ، وٌصر أنه ٌرٌد أن ٌرى الله بعٌون  3   

 والحواس البشرٌة ، وإلا فان الله ؼٌر موجود . الجسد

 ـ إن الملحد ٌرفض أٌضاً مبدا الإٌمان بالكتاب المقدس الذي ٌثبت وجود الله .  6   



 ـ إن الملحد لا ٌقبل بؤي برهان منطقً أو فلسفً على وجود الله . 1   

 ـ إن الملحد لا ٌستطٌع أن ٌقٌم الدلٌل القاطع على عدم وجود الله  . 4   

أما نص دلٌل الرهان كما عرضه باسكال فً كتابه ) الأفكار ( فً صورة حوار بٌن مإمن    

وملحد ومحاولة المإمن إقناع الملحد بؤن الرهان على وجود الله أسلم من عدمه ، وذلك فً 

 : 331صورة الحوار الآتً 

 لمإمن : الله موجود أو ؼٌر موجود على ماذا تراهن .ا

 الملحد : لا أراهن ففً الرهان مجازفة .

 المإمن : وبماذا تجازؾ .   

 الملحد : إجازؾ بحرٌتً وإرادتً .   

المإمن : نعم إنك حر وفً إستطاعتك إنكار وجود الله لو أردت ، وفً إستطاعتك رفض    

تك تقرٌر وجود الله وإحترام حقابق الدٌن إنك حر نعم ، لكن الدٌن إن شبت ، كما فً إستطاع

 علٌك أن تختار وأن تراهن .

 الملحد : ولكن ألا ٌكون هذا الاختٌار ضرورٌاً ؟ .

المإمن : إنك مسافر كما أن الرحلة قصٌرة ، والموت قرٌب عاجل ، وإن الاختٌار لحظة 

 والفرصة قصٌرة . 

لكن كٌؾ اختار ، ولا نور ٌرشدنً فً إختٌاري ، وكٌؾ الملحد : نعم كل هذا صحٌح ، و   

 الحكم ولا حجة تدعمه .

المإمن : إن الأمر لٌس أمر عقل وإستدلال ، بل إنه أمر نفع أو خسارة ، ومن ثم تنبه أي 

الناحتٌن أقرب الى مصلحتك ، فالرهان على أن الله موجود لا ٌترتب علٌه إلا عدد محدد من 

حٌن ربما ٌحمل عدداً لا متناهٌاً من السعادة فً حالة وجود الله . أما إحتمالات الخسارة فً 

الرهان على أن الله ؼٌر موجود فإنه لا ٌترتب علٌه بالنسبة للرابح الحصول على أي شا من 

 تلك السعادة .

 الملحد : نعم هذا صحٌح ومعقول ، وقد ٌحق لً أن أراهن كما تقول ولكن بذلك أجازؾ .   

 وبماذا تجازؾ ؟ . المإمن :   

 الملحد : إجازؾ بحرٌتً وتسلٌتً ولذتً .   

 المإمن : لا تنسى أنك مراهن والمراهن لابد أن ٌضحً بشا لا ٌنال شٌباً أعظم .   

 الملحد : ولكنً إجازؾ بكسب مإكد فً سبٌل كسب ؼٌر مإكد .   

 المإمن : إتك تجازؾ بكسب محدد فً سبٌل كسب ؼٌر محدد .   



 د : ولكن الكسب المحدد هو ما أمتلكه وأرجوه ، أما الكسب اللامتناهً فهو لا شا . الملح   

المإمن : أن تقول بذلك لأنك فقدت حرٌتك وعجزت عن التطلع لما هو أسمى من ذلك الكسب 

 المحدود .

 الملحد : نعم إنً ؼارق فً اللذات وحرٌتً ضابعة فً إرضاء الشهوات .   

 م أن الرهان سبٌلك الى التحرر من حالتك هذه .المإمن : ٌجب أن تعل   

 الملحد : نعم إنك على حق ، وكلامك ٌعجبنً ، وٌملأ قلبً قوة وحماسة .   

المإمن : إن كان ذلك صحٌحاً وكان كلامً مبعث الحماسة فً نفسك فؤعلم أنً ركعت قبلك    

ٌضمك الى أحضان الدٌن وسؤركع بعدك أمام الموجود اللامتناهً متوسلاً إلٌه ومتضرعاً أن 

كما ضمنً إلٌه من قبل ، والدلٌل على أنك لن تخسر شٌباً ، أن الدٌن سٌجعلك صبوراً أمٌناً 

 مخلصاً محباً ، نعم ستفقد لذات لكن فً مقابل ذلك ستربح لذات أخرى أعظم وأطهر.     

د الله خاصة ومن هذا الحوار ٌتضح أن باسكال مقتنع بصعوبة الاستدلال النظري على وجو   

لما إنؽمسوا فً حٌاتهم المادٌة ولذا ٌتحاور معه بإسلوب هادئ مقدر معه حالة المسؤلة تلك وهو 

ما ٌدلل أٌضاً على أن باسكال عارؾ بالمشاكل العقلٌة للدلٌل الرهان وأنه بحاجة لمساندة من 

د الحقٌقً لله ، الإٌمان المسٌحً ، وفً ضوء ذلك ٌختار الباحث عن السعادة الرهان على الوجو

 لإنهإختٌار ٌتمشى مع العقل كما ٌتمشى مع البحث عن السعادة القصوى.  

وفً هذه الحالة ٌصل المفكر الحر للإقتناع بؤن من الحكمة أن ٌضع حٌاته الى جانب الله    

والإٌمان المسٌحً ، معترفاً بؤن تكوٌنه الفكري ٌجعله متردداً ، وٌقؾ عابقاً عن إتخاذه تلك 

طوة العملٌة فٌمٌل باسكال الى تذكٌر المفكر الحر بالطبٌعة المركبة للإنسان وتؤثٌر العادات الخ

الجسمٌة والمشاعر فً تشكٌل عقابده ومعتقداته الفعالة ، قاصداً بذلك أن ٌتخذ المفكر الحر 

. ولن إتجاهاً جدٌداً لتتحطم بالتدرٌج مجموعة العادات السابقة ، وان تشق منفذاً لعادات جدٌدة 

ٌتمكن القلب الإنسانً من ان ٌفتح نفسه للتصدٌق العملً بالله إلا إذا إعٌد تشكٌل أفعال المرء 

الخارجٌة ، وعاداته الجسدٌة وإستجاباته العاطفٌة . وعلى ذلك فإن تقدٌر الفرد العاقل للرهان 

بة لكً ٌمنحه على الله ، وتوجٌهه الجدٌد للعادات الجسمٌة والعواطؾ ، ٌهٌبان الظروؾ المناس

 .334الله هبة الإٌمان 

 

 خامساً : الاعتراضات على دلٌل الرهان :   

وجهت الى دلٌل الرهان إعتراضات عدٌدة إبتداءً من فولتٌر الى الوقت الراهن . وٌمكن    

 :335تلخٌص هذه الاعتراضات بالآتً 

ـ إن إسلوب الرهان الذي إتبعه باسكال جعل الله شٌباً مادٌاً ٌتم الرهان علٌه ، فضلاً عن أن  3   

 كلمة رهان فً حد ذاتها كلمة لا تلٌق بقدسٌة الله وتعالٌه وعظمته .



ـ إن العمل برهان باسكال فٌه من النفاق وضعؾ الإٌمان ما ٌجعله مرفوضاً من آلهة  6   

أن ٌكون تعامل الإنسان معها مبنٌاً على الصدق والإخلاص والقناعة  الدٌانات التً ترؼب

 والإٌمان والمحبة الواقعٌة لا على إساس المراهنة التجارٌة .

ـ إن محاولة إدخال الملحد فً صؾ الإٌمان بالإعتماد على دلٌل الرهان تعد دلٌلاً على  1   

 بها على وجود الله . ضعؾ باسكال وعجزه عن إبداء أسباب ومبررات أخرى ٌبرهن

ـ إن دلٌل الرهان ٌعد مؽالطة منطقٌة تتمثل بمؽالطة التوسل بالخوؾ أو التخوٌؾ ، فمجرد  4   

إثارة الخوؾ أو الفزع فً نفوس الناس لا ٌمكن أن ٌكون دلٌلاً على صحة الدعوى . إذ ٌنبؽً 

قود بشكل منطقً وعقلانً التفرٌق بٌن ما ٌعد سبباً عقلانً للتصدٌق قابم على على الدلٌل ، وٌ

الى الدعوى ، وبٌن سبب تحوطً للتصدٌق قابم على وجود دافع بسبب عوامل خارجٌة من 

تهدٌد أو خوؾ أو مصلحة . وهذا ٌعود الى قٌم الشخص ومبادبه ، ولٌس بصحة الدعوى من 

 خطبها .

ثم رهان باسكال ـ هنالك أدٌان توحٌدٌة سماوٌة وهنالك أدٌان تإمن بتعدد الألهة ، ومن  5   

ٌكون على أي إله من هذه الألهة خاصة وأن هنالك إختلافات ظاهرة بٌنها للوصول الى النعٌم 

 والسعادة والإبتعاد عن الجحٌم والعذاب ، ومن ثم لن ٌكون الرهان على أي منها مقبولاً .

ة فً حٌن وفضلاً عن هذه الإعتراضات ٌلاحظ أن باسكال لا ٌوجد لدٌه رأي محدد عن العلٌ   

أن تدلٌله فً الشطر الأول من دلٌل الرهان ٌعتمد على أنه لا وجود لعلاقة قابلة للمعرفة بٌننا 

وبٌن الله . وهو ما ٌفهم منه ضمناً أن لا وجود لعلاقة ٌمكن أن تصاغ هندسٌاً بٌن الجانبٌن . 
كل أساسً . ثم إن والحال أن البراهٌن الألهٌة الطبٌعٌة تستند على وجود مثل هذه العلاقة بش336

باسكال حٌن لا ٌكون بصدد إقناع المفكر الحر بالتخلً عن الفلسفة فإنه فً الوقت نفسه ٌتلهؾ 

على النظر الى الله بوصفه العلة الخالقة للكون المنظور والإنسان ، لكنه لا ٌحلل نوع العلاقة 

لإستدلالٌة بالله التً ٌمكن أن التً ٌقٌمها هذا الفعل العلً ، كما لا ٌحلل نوع المعرفة الطبٌعٌة ا

. وعلى ذلك فإن عدم وجود رأي واضح عند باسكال عن العلٌة ٌعد ثؽرة فً إستدلاله 337تولدها 

 على وجود الله .

والإشارة الوحٌدة الى العلٌة عند باسكال ما ذكره من شرح لرأي مونتانً القابل : بؤن كل 

ة ومعلول داخل نسق الطبٌعة الموحد . وهذه الأشٌاء ترتبط إرتباطاً متبادلاً من حٌث هً عل

. ومن ثم 338العلٌة بمعنى رد الفعل الفٌزٌابً داخل نسق مؽلق لا بمعنى إنتاج الوجود للوجود 

العلٌة هذه تتناول الموجودات الطبٌعٌة ولا تشمل ما هو خارجها ،  فٌكون هناك نقصاً فً 

 إٌضاح باسكال لمراده من العلٌة بشكل متكامل . 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 النتابج :

ـ إن دلٌل الرهان عند كل من المعري والؽزالً وباسكال لا ٌمثل عندهم دلٌلاً تاماً ٌقٌنٌاً بل  3

هو دلٌل عملً مقنع لطبقة معٌنة لٌست بالقلٌلة ، والذٌن ٌجدون صعوبة فً الإقتناع بالأدلة 

ٌتعارؾ ذكرها عند مفكري الأدٌان ، وهذا النظرٌة الأكثر دقة والتً لا ٌفهمها كل أحد ، والتً 

 ما ٌتضح بدرجة واضحة عند الؽزالً وباسكال بذكرهم نصوصاً صرٌحة تعبر عن هذه الفكرة .

ـ إنه إذا كان دلٌل الرهان لاٌعد دلٌلاً قاطعاً جازماَ عند القابلٌن به فإن ذلك ٌرجع الى معرفتهم  6

عند النظرة الأولٌة لكن التؤمل اللاحق فٌه ٌوصل بؤن هكذا دلٌل ٌمكن النقاش والإعتراض علٌه 

الإنسان الى رجحان مضمون دلٌل الرهان ، وفً ضوء ذلك فإن ما ٌوجه لدلٌل الرهان من 

 إعتراضات لا تمثل قٌمة علمٌة إلا بوصفها مناقشة لدلٌل ظنً إحتمالً لا ٌدعً أصحابه الٌقٌن.



ارب حٌاتٌة شاقة كان لها أثرها على أرابهم ـ إن كل من المعري والؽزالً وباسكال مروا بتج 1

الفكرٌة بشكل ومنها دلٌل الرهان ، فالمعري فقدانه للبصر وأمه ، والؽزالً فقدانه الأب والأزمة 

الروحٌة التً فصلها فً كتابه ) المنقذ من الضلال ( ، وباسكال فقدانه لإمه وأزمته الروحٌة 

ولابد أن ٌكون لهذه الأحداث أثرها فً توجههم  فضلاً عن مرضه الذي أودى بحٌاته مبكراً ،

 الفكري .

ـ إن كلاً منهم عاش فً عصر ملا بظروؾ مضطربة وأزمات ومشاكل . فالمعري عاش فً  4

عصر مضطرب من الناحٌة السٌاسٌة وإنعدام للأمن فً بعض مناطق المسلمٌن على الرؼم من 

شاكل بٌن الباطنٌة والفاطمٌٌن رقً عصره علمٌاً ، والؽزالً عاش فً عصر مضطرب بالم

والسلاجقة ، والؽزالً كان منؽمساً فً هذه الإشكالٌات مإٌداً لتوجه السلاجقة المناصرٌن 

لمذهب أهل السنة والجماعة ، أما باسكال فعاش فً عصر مضطرب من الناحٌة الدٌنٌة ، إذ 

أتباع الكنٌسة البابوٌة ، شهد صراعاً متواصلاً بٌن البروتستانت المصلحٌن للكنٌسة والكاثولٌك 

فضلاً عما شهده العصر من ظهور حركات إلحادٌة وإزدٌاد أعداد الملحدٌن ، كما شهد عصر 

باسكال الحرب الأهلٌة الفرنسٌة التً عرفت بثورة الفروند . وكل هذه المشاكل كل لهذا أثرها 

 على أرابهم .     
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Abstract                                                               

By:-   

Dr . Lecturer : Mohammed Habeeb Salman Al-Khateeb 

University  of  Kofa/  Faculty  of  Jurisprudence 

The title of  the topic : Wager  proof  between  the  thinkers  of  Islam  and  Pascal           

Evidence  of  that  is reminiscent  to  prove  the  existence  of  God  which  is  based  on  the   

idea  of  betting  on  the  existence  of  God  and  the  evidence  that  the  first  to  say  

without  any  active , and  is  a thinker  Pascal  frenca  months  who  say  in  human  thought  

and  by  reference  to  the  thinkers  of  Islam  number  of  those  who  say  it  notably  Marri  

and  Al – Ghazali  , and  display  the  search  for  the  opinions  of  the  thinkers  of  Islam  and  

compare  it  with  the  words  of  Pascal , and  there  is  where  the  differeces  and  

similarities  in  the  circumstances  .                                                                                   

 

 

 


