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 ملخص الثحث      
 خلاصة بحثي المعنون بـ مفيوم الواجب لذاتو عند الأشاعرة ــ دراسة كلامية ــ:

جعل المتكممون لله تعالى أحكاماً تخص الواجب بالذات، وذلك بالدليل العقمي        
ثبات وحدانيتوك تنزيو الله تعالى من النقص والاعندىم، وغرضيم في ذل ، فبيّنت رأي  حتياج، وا 

متيا تحميلًا عممياً رة بوجو خصوص في تمك الأحكام، وقارنتيا برأي باقي المتكممين، وحمالأشاع
نحياز، وذلك في مبحثين، ويتكون المبحث الأول من مطمبين، والمبحث الثاني من ابدون تعصب و 

جوب، وما معنى ــ الواجب : فتكممت في المبحث الأول: عن معنى الوجود، والو ين أيضاً مطالب
طمب ندىم، ولا يشارك الله تعالى أحد من الموجودات صفة الوجوب، والواجب، ففي المع لذاتو

عتبارية لا وجود ليا في نفس الأمر؟، اصطلاحات اصطلاحات ىم ىل ىذه الااءالأول: بينت آر 
 .؟أم لا

وفي المطمب الثاني: بيّنت رأي الأشاعرة، وذكرت أدلتيم العقمية من أنّ الله تعالى       
عميو العدم، والفناء، وأنّو واجب من جميع الجيات، وما معنى أنّو واجب من جميع  يستحيل

الجيات؟، وذكرت في المبحث الثاني: من أنّ ليذا الذات العمية سبحانو  صفات تستمزميا ذاتو 
تعالى وكيفية إثباتيم، حيث أثبتوا بعض الصفات بتأول، ونفوا بعضاً أخرى بشبو التجسيم، أو 
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وذكرت رأي المعتزلة والفلاسفة في كل من تمك الأحكام، وفي مسألة الصفات ليرى       
، ففي المطمب ينالقارئ نقاط الخلاف بينيم وبين الأشاعرة في ىذه المسألة، من خلال مطمب

عمى ضوء كب عندىم، وفي المطمب الثاني: معنى صفات الله الذاتية والفعمية الأول: معنى التر 
 يء يماثمو أحد من الموجودات في شفي مسألة التنزيو والتشبيو والتجسيم، وأنّ الله تعالى لاالقرآن 

من ذاتو ولا صفاتو، فيو الفرد الصمد الذي لم يمد ولم يولد ولم يكن لو كفوا أحد، وذكرت أىمّ ما 
 .عتمدت عميياارت أسماء المصادر والمراجع التي مت إليو في دراستي ليذا الموضوع، ثمّ ذكتوص

Dr. abdullah.karim . 
The summary of the research 

ABSTRACT 

     My research summary which its title is the concept of the 

Necessarily of Happening in the (Alashaira) understanding- logic study:-  

     The logicians made to Allah almighty laws that belongs to the 

necessarily of happening, though their intellectual evidence, their intention 

in this is purify Allah Almighty from the shortage and the neediness, and 

to prove his oneness, I clarified the opinion of (Alashaira) namely of these 

laws, I compared it with my opinion and the other logicians opinions, I 

analyze them in a scientific manner with out partiality nor fanaticism, also 

I talked about the meaning of existence, and the necessity, and I 

mentioned the - Necessarily of Happening in their opinion, and no one of 

existents can share the Necessarily of Happening and the characteristic of 

Necessity with Allah al mighty, also I clarified their opinions about these 

expressions and whether these expressions are only titular expressions and 

have no existence in the subject ?or not. 

      And I clarified the (Alashaira) opinion and their rational 

evidences about the impossibility of nonexistence or extinction to Allah 

all mighty, and he is a necessity of happening from all aspects, I clarified 
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what is the meaning of he is a necessity of happening from all aspects? 

And this superior ego, glory to Allah has his features that his ego is 

required which agreed with their evidences, as they prove some of these 

features through the explanation, and they refused other features though 

the uncertainty of embodiment or through the likening to the creator   

       I have mentioned the (Almitazila) and the philosophers' 

opinions in all these laws, as well as in the issue of the features in order to 

make the reader see the disagreement points between them and the 

(Alashaira). 

        And I clarified in a special subject the ( Alsalaf) opinion about 

the issue of purification , likening and the embodiment, and Allah 

almighty no one from the existence can be similar to him in his ego or in 

his features, he is the matchless and he is the everlasting, he begets not 

,nor is he begotten and none is like him, after that I mentioned what I have 

finally concluded in this subject in my study, then I mentioned the sources 

and references titles that I depended on, finally I mentioned the summary 

of the research in Arabic and English languages.  

 حــقدذمالم                                                
، أو أحكاماً الوجوبكر المتكممون من المعتزلة والأشاعرة والماتريدية خواصاً لمواجب قد ذ       

 تخص الواجب لذاتو يصل إلى أكثر من أحد عشر حكماً، منيا:
ء س في مكان لتركبو، ولا يحل في شيأنّو سبحانو وتعالى: ليس بجوىر لأنّو متحيز، ولي       

يقوم بو الحوادث من الصفات، والألم والمذة عميو محال، لأنّ لأنّو يمتنع أن يكون تبعاً لغير، ولا 
الأول يحصل عند تغير المزاج إلى الفساد، والثاني يحصل عند صلاح المزاج، وفي كمتا الحالتين 

 يحصل فيو التغير وىو محال في حقو المحال.
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لا يكون مشتركاً  جوب بالذاتوقال الأشعري وجود الله عينو ولا حقيقة لو إلا ذلك، والو         
لا لكان ىو مغايراً لما بو يمتاز كل واحد منيما عن الآخر، فيكون كلّ ابين  واحد منيما  ثنين، وا 

متياز، والواجب لذاتو: واجب لذاتو من جميع جياتو، ولا شتراك، وما بو الامركباً عن ما بو الا
 ٔيصح عميو العدم، ولو صفات تستمزميا ذاتو.

بحثي ىذا أتكمم عن رأي الأشاعرة خاصةً، وفي بعض الأحيان أتطرق إلى  وعممي أنا في        
رأي المعتزلة والفلاسفة بيذا الموضوع، ليظير نقاط الفرق بين ىذه المدرسة وبين غيرىا من 

ن كانوا بشكل عام لا المدارس الكلامية و   ختلاف بينيم في ىذه المسائل.االفمسفية وا 
ن كانت         تخص ذات الحقّ تعالى إلا أنّي أرتبيا عمى قدر طاقتى حسب وىذه الأحكام وا 

تقارب المعنى بينيا فأجعميا تحت عنوان يحوييا ويشمميا في ضمن المباحث والمطالب، ليكون 
 واضحاً أكثر، ويوافق الأسموب والمنيج الأكاديمي.

في ميدان وقمت في بحثي ىذا بإظيار المحاولات العقمية التي قام بيا المتكممون        
الإلييات، وكان غرضيم تنزيو الله تعالى عن الندّ، والمثل، والشريك، وأنا أوضح شيادة العقل بأنّ 
لمعقل حداً يجب الوقوف عنده خصوصاً في ىذا الميدان العظيم، فلا نتكمم حسب ما نراه، ولا 

لا نحيط بو عمماً، نضرب لله تعالى الأمثال، فالله سبحانو وتعالى ىو العالم بذاتو ونحن البشر 
فأبيّن ما ىو الراجح بالدليل القاطع من الكتاب والسنة المطيّرة، وأظير الآراء المخالفة للأصمين 

 ان حيال دعوى كيذا.نطمئحتى يشعر العقل اليقظ بالرضى والا
فأجعل ىذه الأحكام والخواص التي أثبتوىا لله تعالى في مبحثين، ويتكون المبحث الأول        
 :ين أيضاً طمبين، والمبحث الثاني من مطمبمن م

ففي المبحث الأول: جعمت فيو الأحكام التي تتكمم عن معنى الوجود، والوجوب، وعدم فناء        
من وجب وجوده، فأتكمم عن مفيوم الوجود، والوجوب، والواجب، وىل معنى الواجب زائد عمى 

يستحيل عميو العدم، وأنّو لا أنّو تعالى ، و ذاتو تعالى؟، وأنّ الله تعالى واجب من جميع الجيات
 يكون واجباً لذاتو وغيره معاً، ويتكون ىذا المبحث من مطمبين: 
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شتراك االوجود والواجب لله تعالى، وعدم ففي المطمب الأول: تكممت فيو عن معنى        
 الوجوب بينو وبين غيره من مخموقاتو سبحانو وتعالى.

: أبيّن فيو معنى قوليم: أنّ الله تعالى واجب من جميع الجيات، وأنّو وفي المطمب الثاني       
 يستحيل عميو العدم، وىو واجب لذاتو وليس لغيره.

وفي المبحث الثاني: جعمت في ىذا المبحث الأحكامَ التي تتكمم عن معنى التركب، فأبيّن       
ه منو سبحانو وتعالى، مع أنّو سبحانو فيو قوليم: أنّ الله تعالى لا يتركب من غيره، ولا يتركب غير 

 :ينوتعالى لو صفات يستمزميا ذاتو تعالى، ويتكون ىذا المبحث من مطالب
المطمب الأول: خصصتو في معنى التركب عندىم في ذات الله تعالى سواء من غيره، أو       

 غيره منو سبحانو وتعالى:
 لقرآن والسنة النبوية:المطمب الثاني: في معنى التركب كما ورد في ا      
وعمى الله التوكل،  اعتمدت عمييا في ىذامة، وذكر المصادر والمراجع التي ثمّ تأتي الخات      

 ىو حسبي ونعم الوكيل.
لأول: في مفهىم الىجىد، والىجىب، والىاجة لله تعالى، وأجعله في االمثحث 
 مطلثين:

 المطلة الأول: في معنى الىجىد والىجىب لله تعالى:
 الىجىد في اللغح:

جداناً اوجداً وجِدة ووجُداً ووِجداناً و ، يجِدُه وجوداً، ويجُده ءوَجَد: مطموبَو، والشي      
، الوجود: ما أدركو الحسّ، أو تطرق إليو الوىم، أو دلّ عميو ٖبن سبعيناوقال   ٕ،وجوداً 
و قال  ،٘أصلاً  يءشوجوده من ذاتو ولا يحتاج إلى  وواجب الوجود: ىو الذي يكون ٗ،الدليل

 :  في تحقق واجب الوجود أنّو لا يتمّ إلا عند صحة مقدمات خمسة: ٙفخرالدين الرازي
 أـ الممكن لا بّد لو من مرجح. 
 بـ العمّة المؤثرة لا بدّ وأن تكون موجودة حال وجود المعمول. 
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 جـ عمّة الموجود يجب أن تكون شيئاً موجوداً. 
 دـ إبطال الدور. 
 ٚالتسمسل. ىـ إبطال 

 ومعنى واجب الوجود عند الأشاعرة:       
ما يجب أن تتحقق حقيقتو بلا مدخل الغير، فضرورة الوجود ثابتة وأنّيا بسبب الذات        

لا بسبب الغير، فإذا تحققت ضرورة الوجود بسبب الذات تحقق الوجوب الذاتي من حيث إنّو 
ن لم يتح قق لم يتحقق الوجوب من حيث إنّو لم تحققت تحققت ضرورة الوجود بسبب الذات، وا 

 قتضاء الذات.الوجوب الذاتي ىو: ضرورة الوجود بالضرورة المذكورة، وعدم تحقق ذلك محال، فا
غير، قيقتو بلا مدخل لنّ الواجب بالذات ما يجب أن يتحقق حإوقالت الماتريدية:       

 ٛابمية العدم.الوجوب بالذات تحقق الحقيقة في نفسيا بحيث تتنزه عن ق
 ومعنى الموجود عند الأشاعرة وغيرىم من المتكممين:       
ن كان مسبوقاً بو فحادث، والحادث إمّا متحيز          إن لم يكن مسبوقاً بالعدم فقديم، وا 

مّا حال في المتحيز بالذات فعرض، وأمّا ما لا يكون متحيزاً، ولا حالًا في  بالذات فيو جوىر، وا 
يعدوه من أقسام الموجود، لأنّو لو وجد لشاركو الباري تعالى في التجرد، ويحتاج في  المتحيّز فمم

 ٜالإمتياز إلى فصل فيتركب، والإشتراك في العوارض سيّما السمبية لا توجب التركب.
 وقالت الفلاسفة:          

فيو  أصلاً  يء: أنّو لا يفتقر في وجوده إلى شإن كان وجوده في الخارج لذات بمعنى   
لا فممكن، والممكن: إذا ال لا فعرض، ستغنى في الوجود عن الموضوع فجوىر، وا  اواجب، وا 

 ٓٔستقراء تسعة.وأجناس الأعراض بحكم الا
 عتثاران:اصطلاح له والىجىد في الا

 :ختمف المتكممون فيو عمى أقوال، واإطلاق لفظ الوجودمن حيث  عتبار الأول:الا     
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شتراكاً لفظياً، فيكون موضوعاً الفظ الوجود: مشترك  ٔٔشعريقال الأ القول الأول:     
لجميع الموجودات قديماً أو حادثاً بأوضاع متعددة، فعنده ليس ىناك وجود مطمق ووجود خاص 

 ودليمو: ٕٔىو فرد لو، بل ليس ىناك إلا حقائق مختمفة يطمق عمى كلّ واحد منيا لفظ الوجود،
ى الواجب وغيره، وحقيقة التقسيم ضمّ مختص إلى أـ تقسيم الوجود في جميع المغات إل

مشترك، فالوجود مفيوم مشترك بين كلّ الموجودات، فذات الواجب يشارك ذات الممكنات، صادقاً 
 عمى الكل صدق العارض عمى المعروض.

 بـ الجزم بالوجود مع التردد في الخصوصية من أنواع الموجودات وأشخاصيا.
  ٖٔوجود والمعدوم.جـ تمام حصر الوجود في الم 

نظراً لخطر ىذه المسألة وىي عدم الفرق بين وجود الواجب تعالى ووجود الممكنات        
 :ٗٔقال سعد التفتازاني

ية إمّا متياز بالخصوصلاالواجب يخالف الممكن في الذات والحقيقة، لأنّ التماثل ثمّ ا       
 ٘ٔيمزم التركيب المنافي لموجوب الذاتي.شتراك، أو الذات الخصوصية فمن لوازم الذات فيمزم الا

في المعنى بين جميع الموجودات،  متواطئقالت المعتزلة لفظ الوجود:  القول الثاني:     
 ٙٔفيو موضوع لممفيوم الذي تواطأت، وتوافقت أفراده فيو.

لا يعرف الموجود: بأنّو الكائن الثابت، لأنّ  ٚٔقال أبو عبدالله المعتزلي البصري        
 ٛٔلمعرَّف أظير من التعريف، وكونو كائناً صفة زائدة عمى الوجود، فلا يجوز تحديده بو.ا

قالت الفلاسفة يطمق: بالتشكيك عمى جميع الموجودات، فيو موضوع  القول الثالث:     
لمفيوم الكلّ المختمف الأفراد بالقوة والضعف، إذ وجود الله تعالى أقوى من وجود الممكنات وأقدم، 

وجود الجوىر بالنسبة إلى وجود العرض، ووجود العرض القارّ أقوى من وجود العرضي وكذا 
الغير القارّ، والإضافي أضعف من غير الإضافي، وىو عين الموجود في القديم، وزائد عميو في 

 ٜٔالحادث.
والظاىر عندي أن ننظر في إطلاق لفظ الوجود بشكل أدق، ومفصل: فالأقوال         
لتبسوا عمييم الوجود المطمق بشرط اة جدّاً، والداعي ليم إلى ىذه الأفكار أنّيم الثلاثة ضعيف
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نتفاؤه في الخارج، او لا بشرط مما يعمم بصريح العقل الإطلاق، أو بشرط سمب الأمور الثبوتية، أ
نّما يوجد في الذىن، وتفصيمو:  وا 

ماىيتو؟، أم ىو زائد  لتباس ىذا عمييم حاروا في وجود الله تعالى ىل ىوابسبب         
 شتراك المفظي؟.عمى ماىيتو؟، وىل لفظ الوجود مقول بالتواطؤ والتشكيك؟، أو مقول بالا

ب شتراكاً لفظياً لزم ألا يكون منقسماً إلى واجافإن قالوا: لفظ الوجود مشترك          
 تفق عميو العقلاء.اوممكن، وىذا خلاف ما 

ن قالوا: إنّو متواطئ أو         مشكك لزم أن تكون الموجودات مشتركة في مسمّى وا 
يميز وجود  الوجود، فيكون الوجود مشتركاً بين الواجب والممكن، فيحتاج الوجود المشترك إلى ما

متياز يكون بالحقائق المختصة، فيكون وجود ىذا زائداً عمى ماىيتو، ىذا عن وجود ىذا، والا
 فيكون الوجود الواجب مفتقراً إلى غيره.

فالراجح إذاً: ىو ما ذىب إليو أكثر المتكممين من أنّ الوجود المطمق: ليس لو حقيقة         
 ٕٓشتراك المفظي فقط.غير الوجود المشروط بسمب كلّ ماىية ثبوتية عنو، ولفظ الوجود مقول بالا

 ختمفوا في ذلك عمى آراء:اوالمتكممون من حيث المعنى،  عتبار الثاني:الا      
من المعتزلة، والفلاسفة إلى أنّ الوجود عين  ٕٔشعري وأبي الحسين البصريذىب الأ      

 . ٕٕالذات في الواجب، فالوجود في البسيط ىو نفس الماىية
فعمى ىذا الرأي: ليس لموجود ماىية ولا ذات، لأنّ وجود ذات لا ماىية ليا ولا ىي      

ة بيا تتميز الذات عن سائر ماىية، و إن ذىب بعض الأشاعرة: إلى أنّ لموجود ماىية خاص
 ٖٕالموجودات،
 الرأي الأول: قال الأشعري :     
الذات لزم إمّا أن يكون موجوداً أو معدوماً، فإن كان: موجوداً:  ــ إن كان الوجود غيرٔ     

ن كان معدوماً: لزم كان موجوداً بوجود، فيمزم التسمسل  تصاف الوجود بمقابمو وىو اوىو محال، وا 
 ٕٗمزم أن تكون الذات المتصفة بالوجود معدومة وىو باطل.العدم، وي
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وردّ من قبل أبي الثناء شمس الدين بن محمود بن عبدالرحمن الأصبياني: أنّ الوجود       
 ٕ٘يقوم بالماىية من حيث ىي ىي، لا بالماىية الموصوفة بالوجود والعدم.

ما قال  لله في ىذا الموضوع أنّ والمفيوم من كلام الشيخ الأشعري رحمو ا ،والذي أراه      
 بو الأصفياني غير دقيق:

ي الخارج ىويتان متمايزتان لأنّ مراد الأشعري من الذات ىو اليوية بمعنى ليس ف      
حدىما بالأخرى، بل ىوية واحدة ىي ىوية الوجود، لا الماىية من حيث ىي ىي كما ىو أتقوم 

نّما ذىب إليو بناءً عمى   إنكاره الوجود الذىني.مراد الفلاسفة، وا 
ن كان الوجود صفة زائدة عمى الذات فإمّا أنْ يعرضو في الخار ٕ        ج: وىو محال ــ وا 

في الخارج فرع وجوده فيو، فيمزم أنْ تكون الذات موجودة قبل  يءلمش يءضرورة أنّ ثبوت الش
 عروض الوجود ليا، فيمزم تقدم الذات عمى نفسيا الوجود.

مّا أنْ         يعرضو في الذىن: وىو أيضاً محال إذ ليس لمماىيات وجود ذىني عنده،  وا 
فإذا لم يكن عارضاً ليا في الخارج ولا في الذىن فلا يكون وصفاً زائداً في نفس الأمر، فيكون 

 ٕٙعين الماىية الموجودة.
د ــ أنّ وجو ٕٚ* قال فخرالدين الرازي في كتابو ــ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين     

 الواجب لا يكون زائداً عمى ماىيتو:
نْ لم يكنْ         لأنّ ذلك الوجود: إنْ كان مستغنياً عن تمك الماىية لم يكن صفة ليا، وا 

 مستغنياً كان ممكناً لذاتو مفتقراً إلى مؤثر، وذلك المؤثر:
ن كان تمك الما        ىية: فيي إن كان غير تمك الماىية: كان الواجب لذاتو واجباً لغيره، وا 

حال إيجابيا ذلك الوجوب إمّا أن تكون موجودة أو لا تكون، والأول: محال، لأنّيا لو كانت 
ن كانت بغيره كانت الماىية موجودة مرتين، ثمّ  موجودة بيذا الوجود كان الوجود شرط نفسو، وا 

 الكلام في ذلك الوجود كالكلام في الأول فيمزم التسمسل.
ن لم تكن الم           اىية موجودة بل معدومة فيو محال، لأنّا لو جوزنا كون المعدوم وا 

 مؤثراً في الوجود، ويمزم من ىذا المحال:
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 ستدلال بفاعمية الله عمى وجوده.أـ عدم إمكان الا            
 عتبار لا يدخل العدم في الماىية.وجود عن درجة الابـ ومن حذف ال             
 ل لموجود أن يكون معدوماً.جـ وكون القاب            
 دـ الفرق بين وجود الله تعالى، وماىيتو، فالأول معموم، والثاني غير معموم.            

* وقال سعد الدين التفتازاني، في كتابو ـــ شرح المقاصد ـــ مناصراً لرأي الأشعري: الدليل   
 عمى أنّ الوجود نفس الماىية ىو:

م لزم قيام الموجود بالمعدوم، وفيو جمع بين صفتي الوجود ـ لو قام بيا في حالة العدٔ
 والعدم.
 ـ لو قام الوجود بالماىية لزم سبقيا بالوجود كما ىو الحال في الصفات.ٕ
 ٕٛـ يمزم من زيادتو جواز تسمسل الوجودات.ٖ

وقد ثبت بالبرىان أنّ الواجب موجود، فيو لا يكون إلا عين الوجود الذي ىو          
ذاتو لا بأمر مغاير لذاتو، ولمّا وجب أن يكون الواجب جزئياً حقيقياً قائماً بذاتو، ويكون موجود ب

تعينو بذاتو لا بأمر زائد عمى ذاتو، وجب أن يكون الوجود أيضاً كذلك، إذ ىو عينو، فلا يكون 
كان حقيقي ليس فيو إم الوجود مفيوماً كمياً يمكن أن يكون لو أفراد، بل ىو في حدّ ذاتو جزئي

أي ه عن كونو عارضاً لغيره، فتكون الواجب ىذا الوجود المطمق نقسام، وقائم بذاتو، منزّ اتعدد، ولا 
 ٜٕنضمام إليو.المعرى عن التقييد بغيره، والا

حتاج إلى سبب مقارن: اإلى معروضو، ف حتاجزاد وجود الله تعالى عمى الذات لابـ لو   
 ٖٓتسمسل، أو إلى سبب مباين: فيكون ممكناً.فيتقدم ذاتو بالوجود عمى وجوده ويمزم ال

فالفلاسفة إذا أضافوا صفاتٍ إلى الله تعالى فميس يعني ىذا عندىم أنّ في الله كثرة،       
ىو عين الجوىر الإليي بل  وأنّ الصفات متحققة فيو، فالله بسيط كل البساطة، وما يتصور فيو

إلى أنّ الله موضوع لصفات، أو أعراض  حتراز من تسميتو جوىراً لئلا يذىب الفكريجب الا
متمايزة منو، والأليق أن نقول: الذات، لأنّ ىذا المفظ لا يتضمن سوى معنى الوجود، والله ىو 
الموجود الأعظم، فلا بّد أن تكون صفاتو عين ذاتو، إذ أنّ الحاصل عمى كمال ما دون أن يكون 
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ويمكن أن يفقده، يكون كمل متمايزاً منو، ىو ذلك الكمال، فيو مشارك فيو، ولا يستغرقو كمو، 
وتكون كمالاتو متمايزة بعضيا من بعض، فالله عظيم، والعظمة عين ذاتو، وىكذا يقال في بقية 
الصفات، وعمى ىذا النحو تتحد كل صفة إليية بالذات الإليية، ومن ثمة تتحد الصفات فيما 

  ٖٔبينيا.
: يجب ألا تساوى حقيقة واجب الوجود حقيقة كما ىو واضح في القرآن فالقول الحق        

تساوت  شيئ من الممكنات، لأنّ المتساويين في الحقيقة متساوية في لوازم تمك الحقيقة، فمو
ستواؤىما في الوجوب والإمكان حتى يكون كلّ واحد منيما واجباً معاً، احقيقتو حقيقة ممكنة لمزم 

 وىو محال.
شتراكاً في المعنى ىو الوجود العام اترك فيو الموجودات لوجود الذي تشأمّا في نفس ا      

اجب، لأنّ الوجود ليس الذىني فلا يقدح في ذلك كون ماىية الواجب ىي الوجود المحض الو 
ممكن، ولا جزءاً من ماىية ممكنة، فلا يحتاج واجب الوجود أن يفصل عنو بمعنى  يبماىية لش

 فصمي أو عرضي، بل ىو منفصل بذاتو.
 أنّ: ٖٖ، والجوينيٕٖ: قال أبو بكر الباقلانيالثاني الرأي  

 الوجود: حال، فمو ثبوت في نفسو، لكنّو لم يصل لمرتبة الوجود الخارجي.     
قالوا ذلك بناءً عمى قوليم بالحال بين الموجود والمعدوم، وقد بينت بطلان ىذا القول      

، وعنوان الرسالة ــ الحال بين الموجود بالأدلة النقمية والعقمية في رسالة خاصة لي بشكل مفصل
 والمعدوم دراسة فمسفية كلامية ــ.

وأتباعو من معتزلة البصرة  ٖٗبتدعيا أبو ىاشماوالصحيح: أنّ نظرية الأحوال        
رتفع التناقض بين ، ولو كانت ىذه النظرية صحيحة لاٖ٘ليتخمصوا من الصفات الثبوتية لله تعالى

 ة، وزمان واحد.النقيضينِ في مادة واحد
 : وىو ما ذىب إليو فخرالدين الرازي:الثالثالرأي   
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الوجود: من المعقولات الثواني المستندة إلى المعقولات الأولى، فميس في الموجودات       
حادثاً  موجود ىو: وجود بل الموجود إمّا إنسان أو غيره، من حيث المعنى قديماً كان الذات أو

 ٖٙعتبار المعتبر.اثبوت لو إلا في عتباري، فلا افيو أمر 
وىذا القول ىو رأي الأشعري عند بعض المتكممين كما يقول محمد بن أحمد بن عرفة      

لميجرة ( في حاشيتو عمى أمّ البراىين، وىو معنى قولو: من أنّ  ٖٕٓٔالدسوقي المتوفى سنة ) 
 الوجود عين الذات:

عاني والمعنوية، فلا ينافي أنّو ، ثابتاً في نفسو كالمفالوجود: ليس أمراً زائداً عمى الذات      
 ، ودليميم:ٖٚعتبار، إذ المعتبر يعتبر تغايرىما بحسب المفيوم،ا

ـ أنّ الوجود وصف مشترك بين الموجودات، ولا شك أنّ الماىيات متخالفة، وما بو ٔ   
يا، والوجود ليس متياز، فوجود الأشياء مخالف لماىيتشتراك أعني الوجود غير ما بو الاالا

 بموجود، فمو كان:
شتراك وصف الوجود بين الموجودات، امساوياً لغيره في الوجود بدليل  أـ موجوداً: لكان   

ووجوده، والوجود المشترك بين الوجود وبين الماىيات الموجودة  ءوىناك خلاف بين ماىية الشي
 سل.متياز، ويمزم التسملخصوص ماىية الوجود التي بيا الا مغاير

لا يتصف بمنافيو، فيكون الوجود لا  يءلأنّ العدم منافٍ لموجود، والش بـ أو كان معدوماً:   
موجوداً ولا معدوماً، فيكون الوجد وصفاً قائماً بالموجود، وليس بموجود ولا معدوم، فيكون 

إلى  شيءالنقسام امتناع ى أن يكون موجوداً أو معدوماً، لافالوجود لا ينقسم إل         ٖٛحالًا.
الموصوف بو وبمنافيو، ولو سمم ىذه القسمة أنّ الوجود موجود في الذىن فلا يكون قائماً 

 بالموجود.
 عن نفسو. ءد عن الماىية، ولا يجوز سمب الشيـ صحة سمب الوجو ٕ
 ـ إفادة حممو عمى الماىية، وحمل الشئ عمى نفسو غير مفيد.ٖ
 ٜٖوالملائكة. كتساب ثبوتيا لمماىية مثل: وجود الجنّ اـ ٗ
 ـ التفرقة بين قولنا: السواد سواد، وبين قولنا: السواد موجود.٘
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ـ عدم جواز قولنا: الموجود إمّا أن يكون موجوداً أو معدوماً، فدلّ عمى أنّ الوجود مغاير ٙ
 ٓٗلمماىية.

 ودليميم لنقض القول الأول من أنّ الوجود عين الذات، أنّو:        
د بالعدم لو قمنا: الوجود عدم، ونحن قمنا: الوجود معدوم أي أمر تصاف الوجو اـ يمزم ٔ   

ن كان لو تحقق في نفسو، وىذا لا ضرر فيو، ولا يمزم منو أن تكون الذات الموجودة  عدمي وا 
معدومة، لأنّ الموجود يتصف بالعدمي، ألا ترى أنّ الذات الموجودة تتصف بالإمكان فيقال: ىذه 

 ٔٗعدمي. الذات ممكنة، والإمكان أمر
ـ يكون الوجود زائداً عمى الماىيات: لأنّا ندرك التفرقة بين قولنا: السواد سواد، وبين قولنا: ٕ 

لا لما بقي الفرق، ولأنّ  السواد موجود، ولولا أنّ المفيوم من كونو موجوداً زائد عمى كونو سواداً، وا 
معدوماً، ولا يمكنو أن يقول:  العقل يمكنو أن يقول: العالم يمكن أن يكون موجوداً، أو أن يكون

لا لما صحّ ىذا  الوجود إمّا أنْ يكون موجوداً أو معدوماً، ولولا أنّ الوجود مغاير لمماىية، وا 
 ٕٗالفرق.

 ه:ومن أحكام الواجب: عدم مشاركة الله في الوجوب غيرَ            
لا لكان ىو مغاير اوب بالذات: لا يكون مشتركاً بين الوج        اً لما بو يمتاز كلّ ثنين، وا 

متياز، فإن لم شتراك، وما بو الاواحد منيما مركباً عن ما بو الا واحد منيما عن الآخر، فيكون كلّ 
ن كان بينيماملازمة كان  الجزئيينيكن بين  ا ملازمة فإن جتماعيما معمول عمّةٍ منفصمةٍ، وا 

 ٖٗستمزمت اليوية الوجوب كان الوجوب معمول الغير.ا
يث لا يتمكن عن الترك بناءً عمى وب العقمي: ما لزم صدوره عن الفاعل بحوالوج       

 ٗٗستمزامو محالًا.ا
متياز تعدد الواجب فالتعين الذي بو الا الأشاعرة وباقي المتكممين والفلاسفة قالوا: إن        

ن ك ل فلا ان بأمر منفصإن كان نفس الماىية الواجبة، أو معملًا بيا، أو بلازميا فلا تعدد، وا 
حتياج الواجب في تعينو إلى أمر منفصل، وليذا نظروا إلى الوجوب من امتناع وجوب بالذات لا

 حيث إنّو:



 

 دراست كلاهيت  -هفهوم الواجب لذاته عند الاشاعزة                             

. عبد الله هحوــد كزيـــــنأ.م.د                                                       

 39 

أمر عدمي ليس لو تحقق في الواقع، أم أمر وجودي لو تحقق في الخارج، وىو           
 ذات الواجب، أم عارض لو: 

ىو عارض لمواجب، في الخارج، و عتباري لا وجود لو اعند الأشاعرة: الوجوب أمر          
متناع لا نتساب الموضوعات إلى المحمولات، وتمك الكيفيات من الوجوب، والافيي من كيفيات لا

                                              ٘ٗثنين.ابين محالة مغايرة لمموضوعات، والمحمولات تابعة ليما، فلا يكون الوجوب مشتركاً 
 : ممنوع أن يكون الوجوب أمراً وجودياً متحققاً في الخارج، بدليل:فقالوا         

 يءبحيث لا يحتاج إلى وجوده إلى ش يءعنى لموجوب الذاتي: إلا كون الشأـ إذ لا م  
ر محض، لأنّ الوجوب والإمكان عتباايثية حتياج نفي صرف، وكونو بيذه الحأصلًا، فعدم الا

ا إلا في العقل، فميس لموجوب تحقق في الخارج حتى يتوقف عتبارية لا تحقق ليامتناع أمور والا
 عمى وجوبو المتوقف.

فرق بين الواجب لذاتو وبين نفس لموىو باطل، تمام الماىية: الوجوب إمّا أن يكون  بـ  
 أو جزء الماىية: ،بالذات معمومتعالى ، ووجوبو ةحقيقة الله تعالى غير معموم ماىيةالوجوب، و 

كون ستمزامو وىو باطل، لا أو خارجاً عن الماىية:ستمزامو تركب الواجب، لاوىو باطل أيضاً، 
 ٙٗالوجوب بالذات ممكناً لذاتو واجباً لغيره.

جـ لو كان أمراً وجودياً لكان مساوياً في الثبوت كسائر الماىيات، ومخالفاً ليا في 
لموجوب وجوب  تصاف ماىيتو بوجوده إن كان واجباً كاناماىيتو، ف خصوصيتو، فوجوده غير

ن لم يكن واجباً كان ممكناً، والواجب لذاتو أولى أن يكون ممكناً.  ٚٗآخر ويتسمسل، وا 
   وقالوا أي الأشاعرة: ولو لم يكن الوجوب عارضاً لمواجب لكان إمّا:                                                                      

 شتقاق حملًا صحيحاً.لى بالااتع يووجوب الوجود عم حملعين ذاتو، وىو باطل، لـ ـٔ 
خصوصية ذات  تصوروجوب الوجود ولا ن تصورأو جزء منو، وىو باطل أيضاً، لأنّنا ن ــٕ 

 يمزم التركيب في الواجب.                                     كما أنّو الواجب، 
 ٛٗو بالكمية .عن خارجاً أن يكون أمراً  يتصور لاو  ــٖ 
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فالوجوب عندىم: من الأمور المعقولة، تحصل في العقل من إسناد التصورات إلى          
الوجود الخارجي وىي: في نفسيا معمولات لمعقل لشرط الإسناد المذكور، وليس الوجوب بموجود 
ن كان  في الخارج حتى يكون عمّة للأمور التي يسند إلييا، أو معمولًا ليا، كما أنّ تصور زيد وا 

واجباً في الخارج وىو كونو  ءلزيد ولا معمولًا لو، وكون الشي ولًا لمن يتصوره لا يكون عمّةمعم
 ٜٗبحيث إذا عقمو عاقل مسند إلى الوجود الخارجي في عقمو معقول وىو الوجوب.

       وخالفيم أكثر المتكممين والماتريدية في ذلك، وقالوا:                                                 
عتبارياً، فالوجوب لذات الموجود اداً عمى الذات، ولا عدمياً، ولا الوجوب: ليس أمراً زائ       

نفكاك العمة عن المعمول، استحالة ة في وجوده، فوجوده لازم لذاتو لابأن تكون ذاتو عمّة تامّ 
ن تصوره الاي ذات مستمزمة لوجودىا فلا يمكن فالذات من حيث ى  ٓ٘عقل فرضاً.نفكاكو عنيا وا 

عمى أنّيم قالوا: الوجوب أمر وجودي لا يكون الوجوب إلا نفس الماىية الواجبة،  بناءً        
 ثنين، ودليميم عمى ذلك ىو:اىية لا يكون الوجوب مشتركاً بين وعمى تقدير كونو نفس الما

لأنّ العمّة  أـ لو كان زائداً عمى الماىية: فإن كان معملًا بيا لزم تقدم الوجوب عمى نفسو، 
 متقدمة عمى المعمول بالوجود والوجوب.

ن كان معملًا لغيرىا لزم         حتياج الواجب في وجوبو إلى عمّة مغايرة لماىيتو فلا اوا 
يكون واجباً بالذات، والكل محال، فثبت أنّو عمى تقدير كونو وجودياً لا يكون إلا نفس الماىية 

 الواجبة.
تمك شتراكاً في الماىية، فيمزم أن تكون اشتراك فيو ثنين: كان الابـ لو كان مشتركاً بين الا
ثنين وتكون كمية، واللازم باطل مستمزم لزيادة الوجود والوجوب االماىية الواجبة مشتركة بين 

والتعين عمى الذات، لأنّو مركب فيو مفتقر إلى جزئو، وجزئو غيره، فيكون الواجب مفتقراً إلى غيره 
 ٔ٘.فلا يكون واجباً 

جـ لو كان وجوبو زائداً عمى ماىيتو: ننظر إن كان الوجوب متتبعاً لموجود لكان الفرع أصلًا 
ن كان تابعاً لزم أن يكون ممكناً لذاتو، فيكون الوجوب بالذات ممكناً  للأصل وىو محال، وا 

 ٕ٘بالذات.
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، القريبةبالفصول دـ التمايز بين شخصين من النوع الواجب تحت الجنس الواجب لذاتو، إمّا 
لأنّ وجوده معمل بغيره فلا يكون وجوده بذاتو، لأنّ الفصل مقوم لوجود النوع من  حالم وىو

 الجنس، فلا يوجد جنس غير مقترن بفصل.
متياز بينيما، لا يحصل الاإن كانت لازمة متفقة بينيا فمحال أيضاً لأنّيا  بالعوارضو     

ن كانت مفارقة فلا يكون لازماً لذات الواحد منيما، والتمايز إن حصل بالفصل، أو العرض يمزم  وا 
منو أنْ يحتاج الواجب لذاتو إلى غيره وىو محال، فتعين أنّ واجب الوجود من حيث إنّو واجب 

 ٖ٘الوجود، فميس في الوجود إلا ذلك المعين الواحد.
لأنّ العارض محتاج البتة إلى معروضو فيكون : فلا يكون الوجوب عارضاً لمواجب      

 ممكناً محتاجاً إلى عمّة، فعمّتو إمّا:                          
 أـ الذات: فيمزم الدور. 
مكان الواجب.   بـ أو جزئو، وىو محال: لمتركب، وا 
حتاج الواجب في وجوبو بل في وجوده إلى عمّة خارجة عنيا فلا يكون فيجـ أو خارج عنو،  

 ٗ٘.، وىو محالواجباً وجوباً ذاتياً 
 لذي أفيمو: أنّ معنى الوجود، والوجوب، وزيادتيما عمى الماىية، أو عدم ذلك، ىو:وا      

ـ الوجود: موجود كما أنّ السواد موجود، وتصوره: تصور بدييي، لأنّ التصديق البدييي  ٔ
 في القضايا البدييية موقوف عمى تصور الوجود، وما يتوقف عميو البدييي أولى أن يكون بدييياً.

نتزاعي ومعقول ثانٍ، تحصل في العقل، وليس بموجود في المطمق: مفيوم ـ الوجود إ
 الخارج.
ـ الوجود المطمق زائد في الكل: لأنّا ندرك التفرقة بين قولنا: السواد سواد، وبين قولنا: ٖ

السواد موجود، ويجوز عقلًا أن نقول: العالم يمكن أنْ يكون موجوداً، أو أن يكون معدوماً، ولا 
 قول: الموجود إمّا أن يكون موجوداً أو معدوماً.يجوز أن ن
ـ الوجود: مشترك لفظي بين جميع الموجودات، لأنّا نقسم الوجود إلى الواجب والممكن، ٗ

 ومورد التقسيم مشترك بين القسمين.
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 ـ وجود الواجب زائد عمى الماىية، وذلك بما يمي من الأدلة:٘
لا لتنافت لوا   زمو فيكون ممكناً.أـ لو تجرد لتجرد لغيره، وا 
لا لكان السمب جزأ منو.   بـ مبدأ الممكنات لو كان الوجود وحده لشاركو كلّ وجود، وا 
 ٘٘جـ وجود الله تعالى معموم، وذاتو غير معموم، فوجوده غير ذاتو. 

ه واجة من جميع الجهاخ.
ّ
 المطلة الثاني: من أحكام الىاجة أن

ب من جميع الجيات أي يتعمق بو وحده، ولا يتوقف مرادىم في قوليم: أنّو تعالى واج         
 عمى الغير ككونو مصدراً ومبدأ.

وليس معناه: أنّ الغير صادر عنو بطريق الوجوب، ومتأخر منو حتى يمزم من قوليم ذلك        
 أنّ العالم قديم كما قالت الفلاسفة.

اعاً، ليس الوجود لو من غيره، متنام: وىو الموجود الذي يمتنع عدمو الواجب لذاتو عندى         
ن كان لغيره سمّي واجباً  بل من نفس ذاتو، فإن كان وجوب الوجود لذاتو سمّي واجباً لذاتو، وا 

 ٙ٘لغيره.

رتفاع االواحد لا يمكن أن يكون واجباً لذاتو ولغيره معاً، لأنّ ما بالغير يرتفع ب ءفالشي       
ذاتو ينافي الوجوب ، والجمع بينيما محال، فالواجب لرتفاع الغيراالغير، وما بالذات لا يرتفع ب

لا لا  ٚ٘رتفاعو، فلا يكون واجباً لذاتو.ارتفع بلغيره، وا 

لا نزاع بين فرق المسممين من المتكممين والفلاسفة من أنّ الله تعالى أزلي وأبدي، وىو       
لآخر والظاىر ل وا)  ىو الأو  ٖالأول والآخر كما نطق بذلك القرآن في سورة الحديد الآية 

عميم (، فمو جاز عميو العدم لبطل التكاليف الشرعية، ولبطل الإيمان بيوم  ءوالباطن وىو بكل شي
ختمفوا في اعدم وجود الله تعالى، إلا أنّيم الآخر، ولم يكن ىناك ثواب لممطيع، ولا عقاب لمعاصي ل

لله تعالى واجب من جميع ستدلال العقمي بذلك، فيذه أدلة العقل عندىم عمى أنّ اطرق الا
        الجيات، ووجوبو لذاتو، ويستحيل عميو العدم:
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 :ٛ٘في كتابو الممعرحمو الله تعالى ستدلال الإمام الأشعري اـ ٔ

 أنّ الله تعالى يستحيل عميو العدم لأنّو لا يشبو مخموقاتو بوجو من الوجوه حيث قال:                           

شبييا لكان حكمو في الحدث حكميا، ولو أشبييا لم يخل من أنْ يشبييا من أنّو لو أ         
كل الجيات أو من بعضيا، فإن أشبييا من جميع الجيات كان محدثاً مثميا من جميع الجيات، 

ن أشبييا من بعضيا كان محدثا من حيث أشبييا، ويستحيل أن يكون المحدث لم يزل قديماً.  وا 

 الله تعالى:ـ وقال الباقلاني رحمو ٕ 

بعد وجوده لوجب أن تكون ذاتو ممّا يصح عمييا العدم تارة  ٜ٘لو جاز عدم القديم         
والوجود أخرى، ولو كانت كذلك لجرت مجرى سائر الذوات المحدثات التي يجوز عمييا العدم تارة 

ه سبيميا لا حتاجت إلى موجد يوجدىا، كما أنّ الحوادث التي ىذأخرى، ولو كانت كذلك لاوالوجود 
رادة مريد تكون موجودة بإرادتو ومتعمقة  تكون بالوجود أولى منيا بالعدم إلا عند قصد قاصد وا 

 ٓٙبمشيئتو، فممّا لم يجز تعمق القديم بمحدث لم يجز عميو العدم بعد وجوده.

 ـ وقال الجويني رحمو الله تعالى:ٖ

ذاً ثبت  أـ وجود القديم لا مقتضى لو وفاقاً، وكلّ ما لا مقتضى    لو وىو ثابت فيو واجب، وا 
فتقر إلى مخصص، ثمّ وجوب الوجود لا لمقديم وجوب الوجود، إذ لو كان خاص الوجود لا

                                                                                      ٔٙيخصص بوقت دون وقت.

ستمرار الوجود اكون واجباً حتي يمتنع تقدير أن يبـ عدمو تعالى في وقت مفروض يستحيل    
في وقت مفروض عدم جائز مع تجويز الأزلي فيو، وىذا معموم بطلانو ببداىة العقل، فمو قدّر 

ستمرار الوجود بدلًا عنو من غير مقتض كان ذلك محالًا، إذ الجائز يفتقر إلى مقتضٍ، والعدم ا
 ٕٙنفي محض يستحيل تعميقو بفاعل مخصص.

 :ٖٙالغزالي رحمو الله تعالى ـ ودليلٗ
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ستمرار الوجود في القدم، وكل طارئ لا ار عدمو إلى سبب، فإنّو طارئ بعد فتقنعدم: لاالو      
فتقر تبدل العدم بالوجود إلى اارئ لا من حيث إنّو موجود، وكما بد لو من سبب من حيث إنّو ط

لى مرجح لمعدم عمى الوجود، وذلك مرجح لموجود عمى العدم، فكذلك يفتقر تبدل الوجود بالعدم إ
نقطاع شرط من شروط الوجود، ومحال أن يحال عمى اح إمّا فاعل بعدم القدرة، أو ضد المرج

ستعمالو فعل شيئاً والعدم اثابت يجوز ان يصدر عن القدرة فيكون القادر ب ءالقدرة إذ لوجود شي
 ٗٙليس بشيء فيستحيل ان يكون واقعاً بأثر القدرة.

 ٘ٙتزلة: قال القاضي عبدالجبار اليمداني:ومن المع  

القديم باقٍ، والباقي لا ينتفي إلا بضدّ، والقديم لا ضدّ لو، فمو كان لو ضدّ معدوماً لذاتو         
 ٙٙوذلك مستحيل لأنّ المعدوم ليس لو بكونو معدوماً حال فضلًا عن أن يكون لمذات أو لمغير.

 ٚٙي المعتزلي:وقال أبو رشيد سعيد بن محمد النيسابور   

جتماع عمى ىذا لا يجوز أن يكون تاج في وجوده إلى وجود غيره، فالاأـ أنّ القديم لا يح       
قديماً لأنّو إن أريد بو التأليف فإنّو يحتاج إلى المحمين، وأريد بو المجاورة فإنّو يحتاج إلى محميا، 

تأليف، أو عدم محمو إن أريد بو جتماع فمع وجود محمو إن أريد بو الثمّ لو ثبت قدمو أعني الا
 ٛٙالتجاوز وجب أن لا ينتفي إلا بضدّ أو ببطلان ما يحتاج إليو.

بـ لو جاز عميو العدم كما يجوز عميو الوجود لم يكن بالوجود أولى من العدم، إلا بأن يوجده    
 موجد، وما تقدم عميو الوجود لا يجوز أن يكون قديماً، فيقال:

 يخمو:إنّ القديم لا       

مّا أن يكون جائز الوجود، فإن كان جائز الوجود لا يكون        إمّا أن يكون واجب الوجود، وا 
، فإذا ابتداء، فلا يجوز إذاً أن يكون القديم بإيجاد موجدانّ القديم ىو ما لا يكون لوجوده قديماً، لأ



 

 دراست كلاهيت  -هفهوم الواجب لذاته عند الاشاعزة                             

. عبد الله هحوــد كزيـــــنأ.م.د                                                       

 33 

وجود وجب أن يكون لم يجز ذلك لم يجز أن يكون جائز الوجود، فإذا لم يجز أن يكون جائز ال
 ٜٙواجب الوجود، فإن كان واجب الوجود فيو الذي نقول بأنّو لا يجوز عميو العدم أصلًا.

 في كتابو ــ عيون المسائل ــ: ٓٚومن الفلاسفة: قال الفارابي      

عتبر ذاتو وجب وجوده، ومتى فرض غير موجود لزم عنو محال، ولا عمّة لوجوده، اإذا           
ون وجوده بغيره، وىو السبب الأول لوجود الأشياء ويمزم أن يكون وجوده أول وجود، ولا يجوز ك

وأن ينزه عن جميع أنحاء النقص، فوجوده إذاً تامّ، ويمزم أن يكون وجوده أتمّ الوجود ومنزىاً عن 
 ٔٚالعمل مثل المادة والصورة والفاعل.

، فلا يقولون بحدوث المادة والصورة الفلاسفة من النافين للأسماء والصفات لله تعالى         
نعدميما، فالله تعالى في نظرىم مجرد عن الأسماء والصفات، وليس خالقاً ليذا العالم المشيود، او 

 تعالى عن ذلك عمواً كبيراً.

: أنّ إمكان العدم عميو تعالى مع أنّو تعالى واجب الوجود كما ىو واضح كما والحق           
ن تناقضاً مع الواقع، لأنّ وجوده في ىذه الحالة متوقفاً عمى عدم سبب عدمو، دلّ عميو العقل يكو 

ختلاط الصدق بالكذب، وأن ات، ويمزم من ذلك بطلان الواقع، و والمتوقف عمى الغير ممكن بالذا
 نتفاء الخالق، وصدق الصدفة.تكون حياتنا أوىاماً وخيالات لا حقيقة ليا، لا

فناء الله تعالى ىو ما قال بو الأشعري حيث فرّق الخالق  وأحسن دليل عمى عدم          
والمخموق بأسموب عممي دقيق، فالمخموق من طبيعتو الفناء والخالق يخالف الممكن في جميع 

 أشيائو. 

 
 
 المثحث الثاني: في أحكام الىاجة المتعلقدح تاالت

ّ
ة، ويتكىن من زك

 مطلثين:
 ب.ركّ المطمب الأول: في مفيوم التَ       
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 قالت الأشاعرة وبقية المتكممين من الماتريدية والمعتزلة إنّ الله تعالى لا تركب فيو لسببين:    

 حتياج:الاالسبب الأول:     

فلا يتركب من غيره: لأنّ كلّ مركب محتاج إلى جزئو، وجزئو غيره، وكلّ مركب محتاج       
 إلى غيره ممكن لذاتو فلا يكون واجباً لذاتو:

 ستناداً إلى تعريف الغيرين وىو:اايرة الصفة لمموصوف ثبت مغ      

ما يجوز وجود أحدىما دون الآخر بالإضافة إليو كان ذلك لا يخمو: فإمّا أن يستغني كل         
واحد منيما عن الآخر في وجوده، ويترتب عميو أن يكون كل منيما واجب الوجود وىي تثنية 

 ية.مطمقة إذ أنّ معناىا القول بتعدد الآل

أو يفتقر كلّ واحد إلى الآخر، ويترتب عميو ألا يكون واحد منيما واجب الوجود، إذ أنّ      
 ستغنائو من كلّ وجو عن غيره.  اجب الوجود ىو ما قوامو بذاتو مع وا

أو يستغني واحد منيما عن الآخر ويحتاج الآخر إليو وىو مستحيل أيضاً لأنّ المحتاج في      
معمولًا ويكون الآخر ىو واجب الوجود، فإذا كان الأول وىو المحتاج معمولًا فإنّو ىذه الحالة يكون 

ب الوجود بسبب، وواجب يكون بذلك مفتقراً إلى سبب أو عمة مما يؤدي إلى أن ترتبط ذات واج
 رتباط لو بعمة أو سبب.االوجود لا 

زئو، وجزئو غيره، وكلّ مركب فواجب الوجود لا يكون مركباً: لأنّ كلّ مركب يفتقر إلى ج         
فالواجب لذاتو ينافي  محتاج إلى غيره ممكن لذاتو، ولا شيئ من الممكن لذاتو واجب لذاتو،

 ٕٚحتياجو إلى الأجزاء المغايرة لممركب.التركيب، لا

ويستحيل عميو تعالى الحمول: لأنّ الحال تبع لممحل، وواجب الوجود يمتنع أن يكون           
 ٖٚحتياج عن الله تعالى.لردّ الاتبعاً لغيره 
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 نفي التشبيو:السبب الثاني:      

ن جاز في حقنا فإنّو لا يجوز في حق       فأنكروا صفاتو الذاتية والمعنوية وزعموا أنّ ذلك وا 
رادتنا في الشاىد عنيا في الغائب، لأنّيا تتجدد وتطرأ عمينا بعد  الباري، إذ تختمف قدرتنا وعممنا وا 

وتكون مخالفة لبعضيا البعض فنعقميا بذلك كشيئين حتى حالة مقارنتيا لذواتنا من إن لم تكن، 
غير تأخير، فإنّنا نعقل كونيا زائدة عمى ذواتنا فإذا سممنا بمقارنتيا لذات الباري فإنّيا بذلك كمثميا 

ب في الشاىد فنعقل أشياء سوى الذات ممّا يوجب الكثرة في ذات الباري وىو محال، ومن ثمّ وج
 نفي الصفات، وليذا قالوا بعدم التركب أي: 

أـ لا يتركب عن غيره، لأنّ كل مركب محتاج إلى جزئو، وجزئو غيره، وكل مركب محتاج إلى 
 غيره ممكن لذاتو، ولا شيئ من الممكن لذاتو واجب لذاتو.

لا لكان بينو وبين الجزء الآخر من المركب علاقة، والواجب لذاتو لا  بـ ولا يتركب عنو غيره، وا 
 ٗٚعلاقة لو بالغير، وليذا يستحيل عميو الحمول في الغير.

إن كان الله تعالى مركباً فلا يكون إلياً واحداً، ومن أنكر وحدانية الله فقد كفر لأنّو يؤدي إلى      
ختراع بكل جزء منو، وكل عضو منو، فيؤدي إلى أن ل التخميق والترزيق والإحداث والاأن يحص

ن كان بعض أجزائو إلو، وبعض أجزائو ليس بإلو، فيكون ىذا  لا يكون إلياً  واحداً وىذا كفر، وا 
 ٘ٚجمعاً بين الخالق والمخموق.

كل المتكممين متفقون عمى وصف الله تعالى بما وصف بو نفسو في القرآن، ولا ينكر أحد      
مى وحدانية الله منيم شيئاً من ذلك، ومتفقون كذلك عمى أنّ القديم واحد، ولكن كيف يحافظ ع

    تصافو بصفات متعددة.تعالى مع وجوب ا

وليذا لا خفاء ولا خلاف بينيم في أنّو تعالى متصف بالصفات السمبية، مثل: أنّو ليس لو        
شبو من الخمق، وليس بعاجز، ولا أبكم، ولا أصم.......إلخ، وبالصفات الإضافية مثل: الأول 

 و.والآخر، لنفي التركب بكلا وجيي
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نّما الخلاف في         تصافو بالصفات الثبوتية الذاتية كالعمم والقدرة والإرادة، ىل يدخل في اوا 
باب التركب الحق من الغير؟، ومن ثمّ يشبو المخموق، والتشبيو بالخمق ينافي التوحيد، مع أنّ الله 

سمم جممة من تعالى أثبت لنفسو صفات كثيرة في القرآن، وأثبت لو رسولو صمى الله عميو و 
 ٙٚالصفات، قال الآمدي:

أنّو لا بّد من صفة وجودية، إذ التميز بين الذوات غير حاصل بما يتخيل من الأمور         
السمبية المنفية كما في قولنا أنّو لا حدّ لو ولا نياية وليس بجسم ولا عرض، ولذلك قالت الأشاعرة 

زلية لله تعالى كما وردت في القرآن الكريم مثل بإثبات بعض الصفات، فأثبتوا الصفات الثبوتية الأ
) وتوكل عمى الحيّ الذي لا يموت(، وقولو تعالى ٛ٘قولو تعالى في سورة الفرقان جزء من الآية 

) قد سمع  ٔجادلة الآية ) فعال لما يرد (، وقولو تعالى في سورة الم ٙٔفي سورة البروج الآية 
الله قول التي تجادلك في زوجيا وتشتكي إلى الله والله يسمع تحاوركما إنّ الله سميع بصير(، 

 وغير ذلك من الآيات.

تصف بيذه الصفات لمعانٍ قديمة ثابتة لو تعالى، وأنّ ىذه اثمّ أثبتوا بعد ذلك أنّو تعالى       
ن في محبة الو تعالى ورضاه وغضبو وكراىيتو ويجعمون ذلك المعاني زائدة عمى الذات، ثمّ ينازعو 

 وحصرىا عمى وجيين: ٚٚمجازاً، أو يفسرونو بالإرادة، أو يفسرونو بالنعم والعقوبات

أـ صفات الذات حصروىا في سبعة أي أنّ الله تعالى: حيّ، عالم، قادر، مريد، سميع، بصير،  
 متكمم.

ذه الصفات، وما لا يدل عميو يجب نفيو، ولو جوزنا إثبات لأنّ الدليل لم يدل إلا عمى ى        
ما لا دليل عميو لم يكن عدد أولى من عدد آخر، فيمزم إثبات أعداد لا نياية ليا من الصفات 

  ٛٚالمجيولة، وذلك محال.

فأثبتوا ىذه الصفات ولكن بتأول حتى لا يتركب الخالق تعالى من غيره، فقالوا ىذه         
 ع:الصفات السب



 

 دراست كلاهيت  -هفهوم الواجب لذاته عند الاشاعزة                             

. عبد الله هحوــد كزيـــــنأ.م.د                                                       

 39 

 ـ ليست ىي الذات: بل ىي زائدة عمى الذات.ٔ

منيا بغير ذاتو سواء كان في محل، أو لم يكن في  يءقائمة بذاتو: لا يجوز أن يقوم شـ كميا ٕ
 محل.

ن كانت حادثة كان القديم محلًا لمحوادث وىو محال، أو كان يٖ تصف بصفة لا ـ كميا قديمة: وا 
 ستحالة.اتقوم بو، وذلك أظير 

لصفات صادقة عميو أزلًا وأبداً: لأنّ الصفة لا تنفك عن موصوفيا، فإنّ لو سبحانو ىذه ـ ىذه اٗ
 ٜٚالأوصاف من ىذه الصفات القديمة.

 : لئلا يؤدي إلى أن يكون إليين إثنين، والله تعالى واحد لا شريك لو.لا ىو  ـ ٘

، وىذا لا يجوز، فجميع : لأنّيا لو كانت ىذه الصفات غير الله تعالى لكانت محدثةولا غيره     
 ٓٛصفاتو وأسمائو تعالى كالواحد من العشرة.

تصافو بالنواقص، وما لا يميق بجلال ذاتو فنفوا عنو مشابيتو اونزىوا الله تعالى عن       
لممحدثات في الجنس، لأنّو لو أشبو العالم في الجنس لجاز أن يكون محدثاً كالعالم، أو يكون 

يجوز أن يشبو العالم في الصورة، لأنّ حقيقة الصورة ىي الجسم المؤلف، العالم قديماً كيو، ولا 
 ٔٛوالتأليف لا يكون إلا من شيئين فصاعداً.

 و قال فخرالدين الرازي:        

الظواىر النقمية ــ يقصد بو القرآن والسنة ــ يثبت الجسمية والجية، والقواطع العقمية تنفي،          
لا لزم فالجمع بين تصديقيما مح لا لزم اال، وا  جتماع النقيضين، والجمع بين تكذيبيما محال، وا 

الخموّ عن النقيضين، والقول بترجيح الظواىر النقمية عمى القواطع العقمية محال، لأنّ النقل فرع 
عمى العقل، فالقدح في الأصل لتصحيح الفرع يوجب القدح في الأصل والفرع معاً، وىو باطل، 

 ٕٛار بمقتضى الدلائل العقمية القطعية، وحمل النقل عمى التأويل والتفويض.فمم يبق إلا الإقر 
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ستواء بنفيّ الصفات الذاتية لو تعالى كـ: الا يلأجل عدم التركب في ذات الله عالفقالوا:         
لوا ما أثبتو الله تعالى ستمزامو التركب، ولتناىيو، وأوّ ش، وعدم إثبات العموّ لو تعالى لاعمى العر 

 نفسو في القرآن من اليد، والوجو، والساق، والعين.ل

بـ صفات الفعل: كالتخميق، والترزيق، والإفضال، والإنعام، والإحسان، والرحمة، والمغفرة،  
واليداية، وىي كميا محدثة غير قديمة، وىو لم يكن خالقاً ما لم يخمق الخمق، ولم يكن رازقاً إن لم 

 ٖٛيرزق الخمق.

 وردّ:      

نّ الله تعالى لما كان قادراً عمى الخمق والترزيق....إلخ سمّي خالقاً رازقاً....إلخ، كالقادر منّا ـ أٔ 
ن لم توجد منو الخياطة.  عمى الخياطة وا 

ن لم يخمق يوم الدين.ٕ  ـ سمّى نفسو مالك يوم الدين وا 

 ٗٛـ لو لم تكن قائمة بذاتو تعالى في الأزل لكان ذاتو تعالى محلًا لمحوادث.ٖ

ستواء، لأنّيا ولأجل عدم التركب: ونفوا الصفات الفعمية مثل: صفة المجيء، والنزول، والا     
 من صفات المخموقين، وأمارات المحدثين.

ستقرار عمى العرش فلا يخمو: إمّا أن يكون الله تعالى مثل العرش، أو وقالوا: من قال بالا     
قائمو كافر، الا ترى إلى إبراىيم عميو السلام كيف العرش مثمو، أو العرش أكبر منو، وأيّما قال ف

ورة  حكاية عمى لسان إبراىيم عميو السلام س٘ٛإستدل بالمنتقل من مكان إلى مكان أنّو ليس بربّ 
إنّي  يِ قوم ى الشمس بازغة قال ىذا ربّي ىذه أكبر فممّا أفمت قال ياأ) فممّا ر  ٛٚالأنعام الآية 

 بريء ممّا تشركون (.

رتفاع الأمكنة وبقاؤه عمى ما كان، اكان الله تعالى ولا مكان، وجائز : ٙٛال الماتريديوق      
 ٚٛفيو عمى ما كان، وكان عمى ما عميو الآن.
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 ٛٛميور المعتزلة ومنيم أبو اليذيلجنكروا صفة العموّ لله تعالى ذىب ولكونيم أ      
بشكل عام: أنّ الله تعالى وىو رأي جميور المتكممين  ٜٔوالجبائي ٜٓ، والإسكافيٜٛوالجعفران

 بكلّ مكان.

: أنّ الله لا في مكان بل ىو عمى ما لم يزل ٖٜوعباد بن سميمان ٕٜوقال ىشام الفوطي       
 ٜٗعميو، وذىب بعض المتكممين أنّ ذات الله تعالى موجودة بكل مكان.

 وقال فخر الدين الرازي: يمتنع كونو تعالى في مكان، لأنّ:       

 مختصاً بالمكان يتميز فيو جانب عن جانب فيكون مركباً.ـ كل ما كان ٔ

وكلا الحالتين ممنوعتان لمزوم ـ من كان في مكان إمّا أن يكون متناىياً، أو غير متناهٍ، ٕ
 ٜ٘حتياج، والحدوث، والتركب.الا

 *  والردّ عمى من نفى صفة العموّ لله تعالى أنّو:      

 عموّ لله تعالى، وىي إمّا:ثبت في القرآن الكريم صفة ال         

 ستوى (.ا) الرحمن عمى العرش  ٘ـ عموّ الذات: كما دلّ عميو قولو تعالى في سورة طو الآية ٔ

ده و يؤ  ) ولإ٘٘: و دلّ عميو قولو تعالى في سورة البقرة جزء من الآية الكبرياءـ عمو العظمة، و ٕ
 حفظيما وىو العميّ العظيم (.

) وىو القاىر فوق  ٔٙقول الله تعالى في سورة الأنعام جزء من الآية ـ عموّ القير، والغمبة: يٖ
 عباده وىو الحكيم الخبير(.  

فإذا لم يكن الله فوق مخموقاتو، بائناً من خمقو، وغنيّاً عن الموجودات، يكون في كلّ مكان!،      
الى في رأييكم؟، ودفع تحاد عندكم؟، وما معنى تنزيو الله تعأو لا مكان لو، فما معنى الحمول، والا
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الحاجة عنو تعالى في قولكم؟، وىذا الجيل يقع فيو كلّ من قدّم العقل عمى النص، وأنت ترى 
 كيف خالفوا القرآن.

ن         قال فخرالدين الرازي في نفي الحمول عن الله تعالى، أن يكون الحال تبعاً لذلك المحل، وا 
فلابّد من إفادة تصوره حتى ننظر فيو ىل يصح إثباتو كان المراد بالحمول شيئاً سوى ما ذكرناه، 

 ٜٙفي حق الله تعالى؟، أم لا.

حق البشر عبارة وكذلك أول الأشاعرة صفة الغضب والرضى لله تعالى، لأنّ الغضب في       
نتقام ا في غالب العادة، أمّا إرادة الاستشاطة في الطبيعة، وىذه الحقيقة يمزمياعن غميان الدم، و 

يقاع الامن الم نتقام بو يرجع إلى صفة الفعل، فالغضب بمعنى غميان غضوب عميو، أو ذمّو، وا 
نتقام ممن إلى لازم الحقيقة، امّا إرادة الاالدم مستحيل عمى الله تعالى فلا بّد من صرف الغضب 

نتقام منو وىي: صفة فعل، فيو إمّا جعان إلى صفة الذات، أو بمعنى الاعصاه أو ذمّو، وىما را
 صفات الذات أو من صفات الفعل. من

 قال الباقلاني:       

غضبو تعالى، ورضاه تعالى إرادتو لإثابة المرضيّ عنو، وعقوبة المغضوب عميو بمعنى        
يطفئ غضب الله أي النار التي أعدّ الله لمعصاة، لأنّ من أراد الله تعذيبو أعدّ ناراً يعذبو بيا 

طفاء الغضب عنيم إمّا لأنّ فعميم يكون دليلًا عمى أنّيم لم يسبق فسمّي متعمق إرادتو غضباً، وا  
 ٜٚليم إلا الخير، أويطفيء الغضب المعدّ ليم فيما يستقبل بتقدير وجود المخالفة منيم.

 عتبارات ذىنية لمذات، وشبيتيم في ذلك:اوأمّا المعتزلة فردّوا الصفات دفعاً لمتركب إلى       

تصف تغير، والتغير الا تصف بيا بعد إن لم يتصف، ولو ات الباري لو قامت الحوادث بذ      
مّا أن تكون  دليل الحدوث إذ لا بدّ من مغير، لأنّ ىذه الصفات إمّا أن تكون أزلية كالذات، وا 
ذا  ذا حمت فييا كان ىناك أزليان، وا  حادثة، فإذا كانت أزلية فكيف يمكن أن تحل في الذات؟، وا 
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ذات فكانت الذات قد تغيرت من حال إلى حال، والتغير دليل الحدوث، كانت حادثة وحمت في ال
 فتكون الذات حادثة في صفاتيا، وىذا ما لا يتفق مع كمالو تعالى.

ولذلك قالوا لا نعمم شيئاً عن ماىيتو تعالى سوى أنّو الواحد، وىذا توحيد وتنزيو مطمق         
ات ومتميزة عنيا، بل ىي الذات نفسيا، تعبر لذات الباري، وليست معنى الصفات حقيقة في الذ

 عنيا تارة بصفة، وتارة بصفة أخرى، بينما الذات ىي واحدة لا قسمة فييا ولا تميز.

فتأثروا بالفلاسفة في قوليم: الواحد لا يصدر منو إلا الواحد، مثلًا قالوا: لو كان الله تعالى         
بعموم غير منحصرة لا نياية ليا، وىذا مستحيل، لأنّ ما  عالماً بعمم لا يخمو: إمّا أن يكون عالماً 
 لا ينحصر ولا يتناىى يستحيل وجوده.

مّا أن يكون عالماً بعموم منحصرة، أو بعمم واحد وىذا مستحيل لأنّو يقتضي أن تكون          وا 
 ٜٛمعموماتو منحصرة متناىية، فالنتيجة: الله تعالى ليس عالماً بعمم البتة.

: إنّ العلاف أخذ ىذا القول عن أرسطو في ٜٜالإمام الأشعري في كتابو المقالات يقول       
 مقالتو الثانية عشرة من كتاب ما بعد الطبيعة: الله عمم كمو، قدرة كمو، سمع كمو، بصر كمو.

لأنّيم يقيسون الغائب منيا قوليم: لو كان لله تعالى عمم، ما عمم بو إلا معموماً واحداً،          
 ، نفوا التركب عن الله تعالى:ٓٓٔأنّا لا نعمم معمومين إلا بعممين كما

عدوا كثيراً عن النصوص الشرعية لغرض تنزيو الله تعالى عن النقص حسب زعميم إبت        
عتماداً كمياً، فنفوا عن الباري تعالى الصفات الثبوتية، وأنكروا أن تكون اعتمادىم عمى عقوليم اب

دة عمى الذات، فمم يثبتوا لو تعالى إلا الصفات السمبية كالقدم، والوحدانية، ىذه الصفات أزلية زائ
وقالوا في الصفات الثبوتية: مثلًا أنّو تعالى عميم ٔٓٔث، والبقاء، وقيامو بالنفس،داومخالفتو لمحو 

 ٕٓٔئد عمى ذاتو.ابالذات لا بعمم ز 
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زمن أوغسطين ) ولد  الوسيط من لا فرق بين الفلاسفة من عصر القديم إلى العصر        
لى عصر ٗٙٗٔم ــ توفي ٔٓٗٔم (، إلى زمن نقولا دو تركور ) ولد ٖٓٗم ــ توفي ٖٗ٘ م (، وا 

م ٖٜٗٔم (، وبراسمس ) ولد ٜٗٗٔم ــ توفي ٖٙٗٔالحديث من زمن جان بيك لاميراندول ) ولد 
دما تنظر وبين المعتزلة في نفي الصفات الثبوتية، عن ٖٓٔم (، إلى عصرنا ىذا،ٔٗ٘ٔــ توفي 

في كلاميم ترى أنّو ينبع من عين واحدة، إلا أنّ الفلاسفة لا يثبتون مع الصفات الأسماء بخلاف 
المعتزلة،  وذىب أىل الحق إلى جوازه إثبات الأسماء والصفات لله تعالى، بل إلى وقوعو، ونفاىا 

 أىل البدع والأىواء كما أسمفنا.

  
 
 المطلة الثاني: في معنى الت

ّ
 :ىء القدزآن والسنحعلى ضة زك

فالله تعالى متعال عن الزمان، وجميع أطوار كورة الإمكان، ومتقدم عمى جميع          
الموجودات، وجممة الكائنات تقدماً ما يستحقو لجلالو، ويميق بعموّ كمالو من الوجوب بالذات، 

ن، ويكون نسبة والغنى المطمق، والجود الفائق، والوجود التامّ، والنزاىة عن صفات المخموقي
الممكنات بأجمعيا، والحوادث بأثرىا إليو سبحانو نسبة النقطة الواقعة في حدود الزمان، فكما أنّ 
الله سبحانو متقدم عمييا، وليس بالذات فقط، أو بالزمان، فكذلك ليس تقدمو عمى جميع الممكنات 

كنات، ولا معروضاً لمكائنات، ليس بالذات فقط، أو بالزمان، لأنّو جزء، بل ليس طرفاً لسمسمة المم
فمو تقدم عمييا سوى التقدم بالذات الذي يتصف بو العمة بالنسبة إلى معموليا، أو الييئة بالنسبة 

نّما حظ العقل ادراكو، ويعترف العقل بالقصور عن إلى عوارضيا، يعجز الوىم عن إ كتناىو، وا 
 الخالص التصديق بثبوتو لو بمعونة البرىان.

) فلا تضربوا لله الأمثال إنّ الله يعمم وأنتم لا ٗٚ تعالى في سورة النحل الآية قال الله     
) ولم يكن لو كفوا أحد (، وقولو تعالى في سورة ٗتعممون(، وقولو تعالى في سورة الإخلاص الآية 

 وىو السميع البصير(.يء ) ليس كمثمو شٔٔجزء من الآية  الشورى

ا سواه فلا يناسبو، ولا يشاكمو، ولا يشابيو خمقو حقيقة ولا فذاتو تعالى مباين لجميع م      
طلاق لفظ فيو من ىذه الألفاظ المتواطئة عميو، فإنّ  مجازاً، ثمّ مع ذلك لم يكن بدّ من وصفو، وا 
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من الواجب الضروري أن يعمم أنّ مع كل لفظة نقوليا في شيئ من أوصافو معنى بذاتو، بعيد من 
ك المفظة، فإذا قمنا إنّو: موجود عممنا مع ذلك أنّ وجوده لا كوجود المعنى الذي تتصوره من تم

ذا قمنا إنّو: حيّ عممنا أنّو حيّ بمعنى أشرف ممّا نعممو من الحيّ الذي ىو دونو،  سائر ما دونو، وا 
 وكذلك الأمر في سائر الصفات.

و، وقضوا بأنّ الآيات ستحالة التشبيالكثرتيا، ووضوح دلالتيا، وعمموا فقبموا أدلة التنزيو      
 من كلام الله فآمنوا بيا، ولم يعترضوا لمعناىا، ولا تأويميا إذ كانوا متحققين بالإيمان عمماً وعملًا.

 ٗٓٔبن القيم رحمو الله تعالى:ا*  قال      

قد تنازع الصحابة في كثير من مسائل الأحكام وىم سادات المسممين، وأكمل الأمة        
في مسألة واحدة من مسائل الأسماء، والصفات، والأفعال، بل  ايتنازعو  م لالله مدإيماناً، ولكن بح

 كميم عمى إثبات ما نطق بو الكتاب العزيز والسنة النبوية كممة واحدة من أوليم إلى آخرىم.

فأثبتوا ما أطمقو الله سبحانو عمى نفسو الكريمة من الوجو واليد ونحو ذلك، مع نفي       
وق، فأثبتوا الصفات بلا تشبيو، ونزىوا الله من غير تعطيل، ولم يتعرض مع ذلك أحد مماثمة المخم

منيم إلى تأويل شيئ من ىذا، ورأوا بإجماعيم إجراء الصفات كما وردت، ولم يكن عند أحد منيم 
ما يستدل بو عمى وحدانية الله، وعمى إثبات نبوة رسول الله صمى الله عميو وسمم سوى كتاب الله 

ى، ولا عرف أحد منيم الطرق الكلامية فمضى عصر الصحابة رضوان الله عمييم عمى ىذا تعال
 النحو.

 ٘ٓٔ:رحمو الله *  قال الإمام البييقي     

من  يءستقرار في مكان، ولا مماسة لشاعوجاج، ولا اعتدال عن استواء استواؤه ليس باو       
نّ إتيانو ليس خمقو، لكنّو مستوٍ عمى عرشو كما أخبر بلا كيف، بلا  أين بائن من جميع خمقو، وا 

نّ نفسو ليس بجسم،  نّ نزولو ليس بفعمة، وا  نّ مجيئو ليس بحركة، وا  بإتيان من مكان إلى مكان، وا 
نّما ىذه أوصاف جاء  نّ عينو ليست بحدقة، وا  نّ يده ليست بجارحة، وا  نّ وجيو ليس بصورة، وا  وا 
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) ٔٔل الله تعالى في سورة الشورى جزء من الآية اقبيا التوقيف فقمنا بيا، ونفينا عنيا الكيف، 
) ىل تعمم لو سمّياً (، وفي سورة الإخلاص ٘ٙليس كمثمو شيئ (، وفي سورة مريم جزء من الآية 

 ٙٓٔ) ولم يكن لو كفواً أحد(.ٗالآية 

لوه، ولا شبيوه بصفات المخموقين، إذ لو فمم يفسروا ما يتعمق بالصفات منيا، ولا تأوّ       
ه شيئاً من ذلك لنقل عنيم، ولم يجز أن يكتم بالكمية، إذ لا يجوز التواطؤ عمى كتمان ما فعمو 

يحتاج إلى نقمو، ومعرفتو، لجريان ذلك في القبح مجرى التواطؤ عمى نقل الكذب، وفعل ما لا 
 يحل.

 في الأحاديث التي جاءت فييا معنى التشبيو::رحمو الله تعالى *  قال الإمام الأشعري    

نحن ىذا من الأحاديث: إنّ ىذه الأحاديث قد روتيا الثقات، فنحن نروييا ونؤمن بيا ولا    
 ٚٓٔنفسرىا.

 وقال أيضاً:      

قتضاه االحدث والحاجة إلى محدث، ولو ما قتضى من لأنّو لو كان شبيياً من خمقو لا     
مى حدث جميع الخمق قتضى ذلك قدم ما أشبيو من خمقو، وقامت الأدلة عاذلك الذي أشبيو، أو 

ستحال دمو، وليس كونو عزّ وجلّ غير مشبو لمخمق ينفى وجوده، لأنّ  طريق إثباتو كونو تعالى  وا 
 ٛٓٔقتضيو العقول من دلالة أفعالو عميو، دون مشاىدتو.اعمى ما 

 وصفاتو تعالى كما ثبت في القرآن والسنة:     

 ـ صفات ذات:ٔ

العمم، والحياة، والقدرة، والسمع، والبصر، والوجو،  وىي التي لا تنفك عن الله تعالى مثل:  
 واليد، والساق، والعظمة، والكبرياء، والعزّة، والعمو، والإصبع، والقدم، والغنى، والرحمة، والكلام.
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 ـ صفات فعل:ٕ

ستواء، والنزول، والمجيئ، والضحك، تتعمق بالمشيئة، والقدرة كـ: الا وىي التي   
 ٜٓٔ، والإتيان، والإحياء، والإماتة، والفرح، والغضب، والكره، والحب،والرضى، والعجب، والسخط

وىي: قديمة النوع حادثة الآحاد، والقول في الصفات كالقول في الذات فكما أنّ لله تعالى ذاتاً لا 
تشبييا الذوات، فمو صفات لا تشبييا الصفات، فالصفات فرع الذات يحذى بيا حذوىا، والقول في 

 قول في بعض.بعض الصفات كال

 الخاتمح:                                      
أىم النتائج التي توصمت إليا في بحثي ىذا ـــ مفيوم الواجب لذاتو عند الأشاعرة دراسة      

 كلامية ـــ ىي:

ـ ديننا دين الله تعالى أرسل رسولو صمى الله عميو وسمم ليبّين لمناس ما أراد الله تعالى منيم من ٔ
 لعقيدة والعبادة، وليذا يجب الأخذ بيما خوفاً من الضلال.ا

ـ ما أحال الله تعالى عباده إلى عقوليم لمعرفة نفسو وعبادتو، لتفاوت العقول، بل أرسل الرُسُلَ ٕ
 عمييم الصلاة والسلام لئلا يكون لمناس عمى الله حجة بعد الرسل.

ند أنفسيم ليس ليم دليل عقمي مقنع عمى ـ قوليم في جعل ىذه الأحكام خاص بالله تعالى من عٗ
 صحتيا.

لا لا ٘ ـ الذي يصف ذاتاً إمّا أن يكون رآه، أو وصف نفسو لمواصف، أو ليذا الذات مثل وشبو، وا 
 يجوز لمواصف وصفو: 

ولا كيف؟، بل نقول: آمنّا بالله وبما جاء عن الله عمى مراد الله تعالى،  ؟،ـ لا نقول للأصمين لمٙ
 الله، وبما جاء عن رسول الله عمى مراد رسول الله. وآمنّا برسول
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خذ بما ورد عنيم، وجاء ـ الخير كل الخير في العصر الأول، فالأحكم والأسمم لمعباد ىو الأٚ
 بين البحث ذلك.ختلاف من بعدىم كما الشر والا

و في نفي ـ التنزيو ونفي التشبيو لا يكون إلا بالأخذ بالقرآن، فمن عدل عن القرآن وأخذ بعقمٛ
 التشبيو عن الله تعالى وقع في التشبيو والتعطيل والتجسيم، فلا يسمم من ىذه الثلاثة أبداً.

 المصادر والمزاجع                                     
 بعد القرآن الكريم:           

 يروت ــ لبنان.ـ الإبياج لعميّ بن عبدالكافي، في شرح المنياج لمبيضاوي، دار الكتب العممية، بٔ

الصحابة، لإبن حجر العسقلاني، حقق أصولو خميل مأمون شيحا، دار  ـ الإصابة في تميزٕ
 المعرفة، بيروت ــ لبنان.

ـ أصول الدين، لأبي منصور عبدالقاىر البغدادي، الطبعة الأولى، أستانبول، مطبعة الدولة سنة ٖ
 م.ٕٜٛٔ

 الي، مكتبة الشرق الجديد ـــ بغداد.عتقاد لمحمد بن محمد الغز قتصاد في الاـ الاٗ

عتقاد واليداية والرشاد للإمام البييقي، قدم لو وخرّج أحاديثو أحمد عصام الكاتب، دار ـ الا٘
 الآفاق الجديدة.

ـ أعلام الموقعين عن ربّ العالمين، لشمس الدين محمد بن أبي بكر بن القيم، مطبعة منير ٙ
 الدمشقي، القاىرة.

تراجم لأشير الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين، لخيرالدين  ـ الأعلام قاموسٚ
 الزركمي، دار العمم لمملايين، بيروت ــ لبنان.

 بن سبعين، تحقيق جورج كتورة، دار الأندلس، دار الكندي.ـ بدّ العارف لاٛ
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 ف.ـ بحر الكلام لإبي معين النسفي، المطبعة الحميدية في بغداد، رخصة المعار ٜ

 ـ تعريفات سيّد شريف لمسيّد شريف الجرجاني، مطبعة أحمد كامل، أستانبول.ٓٔ

ـ تقريب المرام شرح تيذيب الكلام، لمعبدالقادر الكوردستاني السنندجي، المطبعة الكبرى الأمرية ٔٔ
 ىـ.ٖٛٔٔببولاق، مصر سنة 

زلة، لأبي بكر محمد بن ـ التمييد في الردّ عمى الممحدة والمعطمة والرافضة والخوارج والمعتٕٔ
الطيب بن الباقلاني، ضبطو وقدم لو وعمق عميو محمود محمد الخضيري، وعبداليادي أبو ريدة، 

 م. ٜٚٗٔمطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر، دار الفكر العرب، القاىرة، سنة 

اليادي ـ التوحيد ديوان الأصول لأبي رشيد سعيد بن محمد لنيسابوري، تحقيق د. محمد عبدٖٔ
 أبو ريدة، وزارة الثقافة، المؤسسة المصرية العامة لمتأليف والترجمة والطباعة والنشر.

بن رشد الأندلسي، تحقيق د. سميمان دنيا، الطبعة الثانية، دار المعارف اـ تيافت التيافت، ٗٔ
 بمصر.

 ـ تيافت الفلاسفة لمطوسي البتاركاني، دار الكتب العممية، بيروت ــ لبنان.٘ٔ

ـ الجديد في الحكمة، لسيعد بن منصور بن كمونة ، دارسة وتحقيق حميد مرعيل الكبيسي، ٙٔ
 الوقاف والشؤون الدينية. وزارةإحياء التراث الإسلامي، طبع في الجميورية العراقية، 

ـ حاشية الدسوقي عمى شرح أم البراىين، لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي، مطبعة مصطفى ٚٔ
 م.ٜٖٜٔوأولاده بمصر سنة البابي الحمبي 

ـ حاشية محمد عبده عمى العقيدة الدوانية، تحقيق د. سايمان دنيا، دار إحياء الكتب المصرية، ٛٔ
 عيسى البابي الحمبي وشركاؤه.
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ـ درء التعارض العقل والنقل لمشيخ الإمام أحمد بن عبدالحميم بن عبدالسلام، تحقيق د. السيّد ٜٔ
 دار الحديث، القاىرة. مجيد السيّد إبراىيم صادق،

ـ الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، لمحافظ شياب الدين أبي الفضل أحمد بن عميّ بن ٕٓ
 محمد العسقلاني، تحقيق محمد عبدالمعيد خان، مجمس دائرة المعارف العثمانية.

 ـ الديباج المذىب في معرفة أعيان عمماء المذىب، لإبن فرحون، موقع الوراق.ٕٔ

بي الحسن الأشعري، تحقيق ودراسة عبدالله شاكر محمد الجنيدي، ة إلى أىل الثغر، لأـ رسالٕٕ
 مكتبة العموم والحكم، المدينة المنورة.

ـ رسالة التنزيو، لأبي محمد موفق الدين عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي، تحقيق أحمد ٖٕ
 عدنان صالح الحمداني، مطبعة الجاحظ، بغداد.

 أعلام النبلاء، لمشمس الدين الذىبي، مؤسسة الرسالة.ـ سير ٕ٘

ـ شرح أصول الخمسة، لمقاضي عبدالجبار اليمداني، تعميق أحمد بن الحسين بن أبي ىاشم، ٕٙ
 تحقيق عبدالكريم عثمان، مكتبة وىبة ــ القاىرة.

 نان.ـ الشامل في أصول الدين، لأبي المعالي الجويني، دار الكتب العممية، بيروت ــ لبٕٚ

ـ شذرات الذىب في أخبار من ذىب، لأبي الفلاح عبد الحيّ بن أحمد بن محمد إبن العماد ٕٛ
 الحنبمي، تحقيق مصطفى عبدالقادر عطا، دار الكتب العممية، بيروت ــ لبنان.

 ـ شرح إسماعيل الكمنبوي عمى الدوانية مع حاشية المرجاني والخمخالي، مطبعة در سعادت.ٜٕ

، لمسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني، تحقيق وتعميق د. عبدالرحمن عميرة، ـ شرح المقاصدٖٓ
 عالم الكتب.

 ـ شرح المواقف، لمسيد الجرجاني، والمواقف لمقاضي الإيجي، دار الطباعة العامرةٖٔ
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 ـ صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام لمسيوطي، عمق عميو عمي سامي النشار،ٕٖ

من غبر، لمحافظ الذىبي، حققيا وضبطيا أبو ىاجر محمد السعيد زغمول،  ـ العبر في خبرٖٖ
 دار الكتب العممية، بيروت ــ لبنان.

الأمير الأعسم، دار التكوين، الطبعة  ـ عيون المسائل، لأبي نصر الفارابي، تحقيق عبدٖٗ
 الأولى، دمشق، سوريا.

ق حسن محمود عبد المطيف، القاىرة ـ غاية المرام في عمم الكلام لسيف الدين الآمدي، تحقيٖ٘
 م.ٜٔٚٔسنة 

ـ فرق وطبقات المعتزلة لمقاضي عبد الجبار اليمداني، تحقيق د. عمي سامي النشار، وعصام ٖٙ
 الدين محمد عمي، دار المطبوعات الجامعية.

الأمير الأعسم، مطبعة التكوين، دمشق ــ  ـ فصوص الحكم لأبي نصر الفارابي، تحقيق عبدٖٚ
 سوريا.

 ـ الفمسفة الأوربية في العصر الوسيط، د. يوسف كرمٖٛ

عتقاد لمجويني، تحقيق د. محمد موسى، وعمي شاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاـ كتاب الإر ٜٖ
 عبدالمنعم عبدالسميع، مكتبة الخانجي بمصر

 بن الخياط، مكتبة الثقافة الدينيةبن الراوندي، لاانتصار والردّ عمى ـ كتاب الآٗ

كتاب التوحيد لمشيخ أبي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي، تحقيق د. فتح الله  ـٔٗ
 خميف، دار المشرق، بيروت ــ لبنان.

ـ الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة، لأبي الوليد محمد بن أحمد بن محمد، قدم لو ٕٗ
 أحمد شمس الدين، دار الكتب العممية، بيروت ــ لبنان.
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بن منظور، طبعة ممونة، دار إحياء التراث العربي، مؤسسة التأريخ العربي، لا ن العرب،ـ لساٖٗ
 بيروت ــ لبنان.

م، تحقيق دائرة المعارف ٜٙٛٔـ لسان الميزان لأحمد بن عمي بن حجر، الطبعة الثالثة، سنة ٗٗ
 النظامية اليند، الناشر مؤسسة الأعممي لمموضوعات، بيروت ــ لبنان.

ي الردّ عمى أىل الزيغ والبدع، للإمام الأشعري، عنى بتصحيحو رتشرد يوسف ـ الممع ف٘ٗ
 م.ٕٜ٘ٔاليوسعي، المطبعة الكاثولكية، بيروت لبنان سنة 

ـ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، لمفخر الدين الرازي، الطبعة الأولى، المطبعة الحسينية ٙٗ
 المصرية.

لمفخر الدين الرازي، تحقيق د. أحمد حجازي السقا، دار ـ المطالب العالية في العمم الإليي، ٚٗ
 الكتاب العربي، بيروت ــ لبنان.

 ـ مطالع الأنظار، لشمس الدين بن محمود عبدالرحمن الأصفياني، دار الطباعة العامرة.ٛٗ

ـ المعارف العقمية لمحمد بن محمد الغزالي، حققو وقدم لو عبدالكريم عثمان،  دار الفكر ــ ٜٗ
 دمشق.

ـ معجم المؤلفين تراجم مصنفي الكتب العربية، لعمر رضا كحالة، دار إحياء التراث العربي ٓ٘
 لمطباعة والنشر، بيروت ــ لبنان.

 ـ معالم أصول الدين لفخرالدين الرازي، الطبعة الأولى، المطبعة الحسينية مصر.ٔ٘

د محي الدين ختلاف المصمين للإمام الأشعري، تحقيق محماـ مقالات الإسلاميين و ٕ٘
 م.ٜٜٙٔعبدالحميد، الطبعة الثانية، مكتبة النيضة المصرية، سنة 
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ـ الممل والنحل لمشيرستاني، تعميق عبد العزيز الوكيل، مؤسسسة الحمبي، القاىرة سنة ٖ٘
 م.ٜٛٙٔ

 بدالرحيم بن عميّ ــ شيخ زاده، مطبعة التقدم بمصر.عـ نظم الفرائد ومجمع الفوائد لٗ٘

ام في عمم الكلام لأبي الفتح محمد بن عبدالكريم الشيرستاني، تصحيح جيوم، ـ نياية الإقد٘٘
 مطبعة المثنى ببغداد

 ـ الوافي بالوفيات، لمصفدي، موقع الوراق.ٙ٘

ـ وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، لأحمد بن محمد بن بكر بن خمكان، تحقيق محمد محي ٚ٘
 م.ٜٜٗٔالقاىرة  الدين عبد الحميد، مكتبة النيضة المصرية،

 ـ ىدية العارفين، لإسماعيل باشا البغدادي، دار إحياء التراث العربي، بيروت ــ لبنان.ٛ٘

 الهىامش
                                           

ذكر مصادرىا في ضمن الكلام عمييـا ذكرتيا ىنا ليكون القاريئ عمى بصيرة، وواضحاً لديو بشكل مختصر، وسأ ٔ
 في البحث إن شاء الله تعالى.

 التراث العربي، بيروت ــ لبنان. ءحياإ، دار ٜٕٔـ  ٕٛٔ/  ٘ٔبن منظور لاينظر لسان العرب  ٕ
ىـ، من ٖٔٙوىو : عبد الحق بن إبراىيم بن محمد بن نصر إبن سبعين الأشبيمي المرسي امرقوطي، ولد سنة  ٖ

الوجود، وكان يقول في الله عزّ وجلّ: أنّو حقيقة الموجودات، وفصد مكة، فترك الدم يجري حتى  القائمين بوحدة
 .ٕٓٛ/  ٖوما بعدىا، الأعلام  ٕٖٛ/  ٛىـ، ينظر شذرات الذىب في أخبار من ذىب ٜٙٙمات نزفاً سنة 

 ، تحقيق د جورج كتورة، دار الأندلس ــ دار الكندي.ٖٔٔبن سبعين ص بدّ العارف لا ٗ
 ، مطبعة أحمد كامل.ٜٙٔينظر التعريفات لمسيّد الشريف الجرجاني ص  ٘
 أبو عبدالله القرشي التيمي البكري الطبرستاني، وىو: ٙ
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محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن عمي، توفي بيراة يـوم عيـد الفطـر سـنة سـت وسـتمائة لميجـرة، ينظـر     
 وما بعدىا. ٖٛ/  ٕالوافي بالوفيات لمصفدي، 

 .ٛ٘ٔ/ ٔينظر المطالب العالية في العمم الإليي، لفخرالدين الرازي،  ٚ
 ، مطبعة التقدم بمصر.ٗينظر نظم الفرائد وجمع الفوائد لعبدالرحيم بن عمي ــ شيخ زاده ــ ص  ٛ
 .ٕٗٔ/  ٕينظر شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني  ٜ

 .ٖٗٔ/  ٕينظر شرح المقاصد  ٓٔ
 اليماني البصري، وىو: ٔٔ
لميجرة،  مئتينعميّ بن إسماعيل إبن أبي بشير إسحاق بن سالم بن إسماعيل بن عبدالله، ولد سنة ستين و     

/  ٖوما بعدىا، شذرات الذىب  ٘ٛ/  ٘ٔويقال بقي إلى سنة ثلاثين وثلاث مئة، ينظر سير أعلام النبلاء 
 .ٕٙٔ/  ٔوما بعدىا، العبر في خبر من غبر ٖٓٓ

، مطبعة مصطفي ٗٚى شرح أمّ البراىين لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي، ص ينظر حاشية الدسوقي عم ٕٔ
 م.ٜٖٜٔالبابي الحمبي وأولاده بمصر، سنة 

، ٖٛــــ ٖٚ/  ٔ، تقريب المرام شـرح تيـذيب الكـلام لعبـدالقادر التختـي، ٓٔينظر معالم أصول الدين لمرازي ص  ٖٔ
 دالرحمن عميرة، عالم الكتب.، تحقيق وتعميق د. عبٕ٘/  ٗشرح المقاصد لمتفتازاني 

لميجرة، وتوفي في صفر  ٕٔٚبن الجزري سنة امة الكبير، ولد عمى ما وجد بخط وىو: مسعود بن عمر، العلا ٗٔ
 .ٔٛ/  ٗ، ىدية العارفين ٕٕٛ/  ٖٔ، معجم المؤلفين ٛ٘/  ٔلميجرة، ينظر الدرر الكامنة  ٕٜٚسنة 

 .ٕ٘/  ٗينظر شرح المقاصد  ٘ٔ
 .٘ٚوقي ص ينظر حاشية الدس ٙٔ
 من الطبقة العاشرة من المعتزلة، وىو:  ٚٔ

جتياده اذ عن أبي ىاشم، لكنّو بمغ بجده و الحسين بن عميّ البصري، أخذ عن أبي عمي بن خلاد أولًا، ثمّ أخ    
ما لم يبمغو غيره من أصحاب أبي ىاشم،    توفي سنة سبع وستين وثلاث مائة، فرق وطبقات المعتزلة لمقاضي 

 وما بعدىا.ٔٔٔر اليمداني، ص عبدالجبا
 .ٕٚ٘ينظر التوحيد ديوان الأصول ص  ٛٔ
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 ٖٗ٘ــ  ٕٕٔينظر الجديد في الحكمة ص  ٜٔ
، درء التعارض العقل والنقل، لأحمد بن عبدالحميم بن ٖٕٙ/  ٔينظر شرح المكنبوي عمى جلال الدين الدواني ٕٓ

 ، دار الحديث، القاىرة.  .، تحقيق د. السيد مجيد السيّد إبراىيم صادقٕٙٙعبدالسلام، ص 
وىو محمد بن عميّ، صاحب المعتمد في أصول الفقو، درس ببغداد، وكان جدلًا حاذقاً، وىو من الطبقة  ٕٔ

 .ٕ٘ٔالحادي عشرة من المعتزلة، ولو كتب كثيرة، ينظر فرق وطبقات المعتزلة ص 
، دار الطباعة العامرة، ٘ٔ/  ٖ، ينظر شرح المواقف لمسيّد الشريف الجرجاني، والمواقف لمقاضي الإيجي ٕٕ

، الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة لأبي الوليد محمد بن أحمد بن ٖٚــ  ٖٙمعالم أصول الدين ص 
 ، قدم لو أحمد شمس الدين، دار الكتب العممية، بيروت ــ لبنان.ٕٗٙمحمد، ص 

 .ٓٙ٘ــ  ٜ٘٘/  ٕينظر تيافت التيافت لإبن الرشد  ٖٕ
الأنظار لشمس الدين بن محمود عبدالرحمن الأصفياني شرح طوالع الأنوار لعبدالله بن عمر  ينظر مطالع ٕٗ

، دار الطباعة العامرة،  حاشية الدسوقي عمى أمّ البراىين، لمحمد بن أحمد بن عرفة ٔٔٔ/  ٔالبيضاوي 
 م.ٜٖٜٔ، مطبعة مصطفى البابي الحمبي وأولاده بمصر، سنة ٗٚالدسوقي، ص 

 .ٔٔٔ/  ٔالأنظار ينظر مطالع  ٕ٘
 .ٖٖٕ/  ٔينظر شرح الكمنبوي عمى العقيدة الدوانية   ٕٙ
 .ٖٗينظر محصل إفكار المتقدمين والمتأخرين ص  ٕٚ
 .ٕٖٗــ  ٖٕٖ/  ٔينظر شرح المقاصد  ٕٛ
، دار الكتـب العمميـة، ٛٔٔـــ  ٚٔٔينظر تياتف الفلاسفة لعلاء الدين عمي بن محمد البتاركاني الطوسـي، ص  ٜٕ

 لبنان.بيروت ـــ 
 .ٛٔٔ/  ٔينظر طوالع الأنوار ص  ٖٓ
، دار القمــم، بيــروت ــــ  لبنــان، ســنة ٖٔــــ  ٖٓينظــر الفمســفة الأوربيــة فــي العصــر الوســيط لـــ د يوســف كــرم، ص  ٖٔ

 م.ٜٜٚٔ
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وىو: محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القاسم، البصري، صاحب التصانيف، توفي في ذي القعدة سنة  ٕٖ
 ٜٕٙ/  ٗبنو، ودفن بمقبرة باب الحرب، ينظر وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان او صمى عميثلاث وأربع مائة، و 

 .ٖٗٔــ  ٕٗٔ/  ٔ، الديباج المذىب في معرفة أعيان من ذىب ٖٓٚ/  ٔ، الوافي لمصفدي ٕٓٚــ 
 أبو المعالي ضياء الدين، وىو:  ٖٖ

سع عشرة وأربع مائة في المحرم، وعاش ستين سنة، عبدالممك إبن أبي محمد بن عبدالله بن يوسف، ولد سنة ت    
 ٙوتفقو عمى والده، توفي في ربيع الآخر بنيسابور سنة ثمانٍ وسبعين وأربع مائة، ينظر الوافي بالوفيات لمصفدي 

 .ٕٕٔ/  ٔ، العبر في خبر من غبر ٕٓ٘/ 
 تزلة، وىو:عمن الطبقة التاسعة من الم  ٖٗ

ىاب الجبــائي، تــوفي ببغــداد ســنة إحــدى وعشــرون وثــلاث مائــة، ينظــر فــرق عبدالســلام بــن محمــد بــن عبــدالو      
 وما بعدىا. ٓٓٔوطبقات المعتزلة ص 

 وما بعدىا. ٖٚٔـ  ٖٖٔ/  ٔينظر الممل والنحل  ٖ٘
 .ٔٔينظر معالم أصول الدين ص  ٖٙ
 .ٗٚينظر حاشية الدسوقي عمى أمّ البراىين ص  ٖٚ
 .ٕٙٔ/  ٔينظر طوالع الأنوار  ٖٛ
 .ٓٗ/  ٔالمرام  ينظر تقريب ٜٖ
 ، الطبعة الأولى، المطبعة الحسنية المصرية.ٔٔــ  ٓٔينظر معالم أصول الدين لمرازي ص  ٓٗ
 .ٗٚينظر حاشية الدسوقي عمى أمّ البراىين ص  ٔٗ
 .ٖٔينظر معالم أصول الدين ص  ٕٗ
 .ٗٗينظر محصل الأفكار ص  ٖٗ
 .ٜٙٔــ  ٛٙٔينظر تعريفات الجرجاني ص  ٗٗ
 .ٛٗٔ/  ٔ، طوالع الأنوار لمبيضاوي ٘ص ينظر نظم الفوائد  ٘ٗ
 .ٗٗــ  ٖٗ، محصل الأفكار ص ٖٔينظر معالم أصول الدين لمرازي ص  ٙٗ
 .ٗٗينظر محصل ص  ٚٗ
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 .ٜٛـ  ٛٛينظر تيافت الفلاسفة  لمتباكاراني الطوسي ص  ٛٗ
 .ٖٔينظر معالم أصول الدين ص  ٜٗ
يق د. سميمان دنيا، دار إحياء الكتب المصرية، ، تحقٕ٘ٗ/  ٔينظر حاشية محمد عبده عمى العقيدة الدوانية  ٓ٘

 .٘عيسى البابي الحمبي وشركاؤه، نظم الفوائد ص 
 .ٕٔٔ/  ٕ، حاشية المكنبوي عمى الدوانية ٛٗٔ/  ٔينظر  طوالع الأنوار لمبيضاوي  ٔ٘
 .ٗٗينظر محصل ص  ٕ٘
 .ٖٙ٘ــ  ٖ٘٘ينظر الجديد في الحكمة  ٖ٘
 .ٛٛطوسي ص ينظر تيافت الفلاسفة لمتباكاراني ال ٗ٘
 .ٖٔٔــ  ٕٔٔ/  ٔينظر طوالع الأنوار لمبيضاوي  ٘٘
 ٜٙٔينظر التعريفات لمجرجاني ص  ٙ٘
 .ٛٗٔ/  ٔ، طوالع الأنوار لمبيضاوي ٕٔينظر معالم أصول الدين ص  ٚ٘
، عني بتصحيحو رتشرد يوسف اليوسعي، ٚكتاب الممع في الردّ عمى أىل الزيغ والبدع للإمام الأشعري ص   ٛ٘

ن كانوا متأخرين عن المعتزلة ٕٜ٘ٔلكاثوليكية بيروت المطبعة ا م، قدمت آراء الأشاعرة لأنّيا موضوع بحثي، وا 
 من حيث الزمان.

ذىب المتقدمون من الأشاعرة أنّ معنى القديم: الموجود الذ ي لا أول لوجوده، وقال المتأخرون من المعتزلة  ٜ٘
خص وصفو، والراجح عند الجويني ىو الذي قال بو شيخو، أنّ ومنيم الجبائي أنّ القديم: ىو الله تعالى، وقدمو أ

القديم: المتقدم في الوجود عمى شريطة المبالغة، وليس يتخصص بالذي لا أول لوجوده، بل يطمق عميو وعمى 
المتقدم المتقادم من الحوادث، والدليل عمى ذلك من حيث المغة تسمية ما تقادم وعتق قديمة، ومنو قوليم: دار 

 وما بعدىا. ٛٓٔ.ينظر الشامل ص قديمة
 .ٜٗينظر التمييد لمباقلاني ص  ٓٙ
 .ٕٚينظر الشامل ص  ٔٙ
، تحقيق د. محمد يوسف موسى، ٕٔعتقاد لمجويني ص شاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاينظر كتاب الإر  ٕٙ

 وعمى عبدالمنعم عبدالحميد، مكتبة الخانجي بمصر.
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 ، وىو:أبو حامد، زين الدين الطوسي الشافعي ٖٙ
محمد بن محمد بن محمد بن أحمد، تمميذ الجـويني، تفقـو ببمـده ثـمّ تحـول إلـى نيسـابور، تـوفي يـوم الإثنـين رابـع     

عشر جمادي الآخرة سنة خمـس وخمـس مائـة، ولـو خمسـون سـنة، ودفـن بمقبـرة الطـابران قصـبة بـلاد طـوس، ينظـر 
، شــذرات الــذىب فــي أخبــار مــن ٚٔ/  ٔلإبـن الممقــن ومــا بعــدىا، طبقــات الأوليــاء  ٕٕٖ/  ٜٔسـير أعــلام النــبلاء 

 .ٖٕٙ/  ٔوما بعدىا، العبر في خبر من غبر  ٜ/  ٗذىب 
 ، مكتبة الشرق الجديد ـ بغداد.ٕٙعتقاد لمغزالي ص قتصاد في الاينظر الا ٗٙ
 من الطبقة الحادية عشرة من المعتزلة، أبو الحسن، وىو: ٘ٙ

ستدعاه الصاحب الطالقاني إلى اكان أشعرياً ثمّ صار معتزلياً، مداني، عبدالجبار بن أحمد بن عبدالجبار الي    
الريّ سنة ستين وثلاث مائة فبقي فييا مواظباً عمى التدريس إلى أن توفي سنة خمس عشرة وأربع مائة، ينظر فرق 

 وما بعدىا. ٛٔٔوطبقات المعتزلة ص 
 .ٜٓٔينظر شرح أصول الخمسة لمقاضي عبدالجبار اليمداني ص  ٙٙ
نتقل ا، من الطبقة الثانية عشرة من المعتزلة، وكان بغدادي المذىب، وكان من أصحاب عبدالجبار اليمداني ٚٙ

 . ٖٕٔــ  ٕٕٔنتقمت الرياسة إليو بعد عبدالجبار، ينظر فرق وطبقات المعتزلة ص اإلى الريّ، وتوفي بيا، و 
 .ٜٚٔــ  ٜٙٔينظر التوحيد لمنيسابوري المعتزلي ص  ٛٙ
 .ٕٕ٘وحيد لمنيسابوري ص ينظر الت ٜٙ
 يعرف بالمعمم الثاني، وىو: ٓٚ

نتقل إلى بغداد، الميجرة،  ٕٓٙمحمد بن محمد بن طرخان بن أوزلغ، ولد في فاراب عمى نير جيحون سنة     
لميجرة،  ٜٖٖونشأ فييا، وكان يحسن اليونانية، وأكثر المغات الشرقية المعروفة في عصره، توفي بدمشق سنة 

 .ٔ٘ــ  ٓ٘/  ٔ، الوافي لمصفدي ٖٚٔ/  ٔ، العبر ٕٓ/  ٚم ينظر الأعلا
 .ٚٚينظر عيون المسائل لمفارابي ص  ٔٚ
 .ٛٗٔ/  ٔ، طوالع الأنوار لمبيضاوي ٖٗينظر محصل الأفكار ص  ٕٚ
 .ٖٗـ  ٖٖينظر معالم أصول الدين ص  ٖٚ
 .ٖٗينظر محصل الأفكار المتقدمين والمتأخرين ص  ٗٚ
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 .ٚٔينظر بحر الكلام ص  ٘ٚ
 ، تحقيق حسن محمود.ٖٗٔظر غاية المرام في عمم الكلام لسيف الدين الامدي ص ين ٙٚ

 والامدي: سيف الدين أبو الحسن، ىو:    
شـتغل بفنـون المعقـول، وحفـظ اتغمبـي، ولـد سـنة إحـدى وخمـس مائـة، عمي إبن أبي عميّ بـن محمـد بـن سـالم ال     

م يكــن فـي زمانـو أحفـظ منـو ليــذه العمـوم، وتـوفي خـامس شــير منـو الكثيـر، وتميـّر فيـو، وحصّــل منـو شـيئاً كثيـراً، ولـ
رمضان سنة ثلاث وثمانين وخمس مائة، والامدي نسبة إلى ــ آمد ــ وىو مدينة مبيرة في ديار بكـر الكورديـة، ينظـر 

 .ٕٙ٘/  ٖوفيات الأعيان لإبن خمكان 
 .ٛينظر نظم الفرائد ص  ٚٚ
، تحقيـــق د. أحمـــد حجـــازي الســـقا، دار ٕٕٔ/  ٖخرالـــدين الـــرازي ينظـــر المطالـــب العاليـــة مـــن العمـــم الإليـــي لمف ٛٚ

 الكتاب العربي، بيروت ـــ لبنان.
، تحقيق عبدالعزيز ٜ٘/  ٔمشيرستاني لوما بعدىا، الممل والنحل  ٗٛعتقاد لمغزالي ص قتصاد في الاينظر الا ٜٚ

بي الفتح محمد بن عبدالكريم م، نياية الإقدام في عمم الكلام لأٜٛٙٔالوكيل، مؤسسة الحمبي القاىرة سنة 
 ، تصحيح جيوم، مطبعة المثنى ببغداد، بدون التأريخ.ٕٛٔالشيرستاني، ص 

 .ٕٔينظر بحر الكلام لأبي معين النسفي ص  ٓٛ
 .ٛينظر الإنصاف ص  ٔٛ
 .ٖٖينظر معالم أصول الدين ص  ٕٛ
 وما بعدىا.  ٜٓ/  ٔوما بعدىا، شرح المقاصد  ٘ٓٔ/   ٔينظر شرح المواقف  ٖٛ
 .ٕٔينظر بحر الكلام ص  ٗٛ
 .ٛٔــ ٕٔينظر بحر الكلام ص  ٘ٛ
وىو:محمد بن محمد بن محمود، أبو منصور الماتريدي، نسبتو إلـى ماتريـد محمـة بسـمرقند، تـوفي بسـمرقند سـنة  ٙٛ

 .ٜٔ/  ٚلميجرة، ينظر الأعلام  ٖٖٖ
 .ٜٙينظر كتاب التوحيد لمماتريدي ص  ٚٛ
 :من الطبقة السادسة من المعتزلة، وىو  ٛٛ
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ىـ، ومات زمن ٖٗٔمحمد بن ىذيل، وكان يمقب بالعلاف، لأنّ داره بالبصرة كانت في العلافين، ولد سنة      
 وما بعدىا. ٗ٘لميجرة، ينظر فرق وطبقات المعتزلة ص  ٖٕ٘المتوكل سنة 

 وىما: ٜٛ
 أـ جعفر بن حرب، وىو من الطبقة السابعة من المعتزلة.   
و محمـد، وىـو مـن الطبقـة السـابعة مـن المعتزلـة، ينظـر فـرق وطبقـات المعتزلـة ص بـ جعفر بم مبشـر الثقفـي، أبـ   
 .ٕٛــ  ٔٛ
وىو من الطبقة السابعة من المعتزلة، أبو جعفر محمد بن عبدالله الإسكافي، وكان خياطاً من طلاب جعفر بـن  ٜٓ

 .ٖٛلميجرة، ينظر فرق وطبقات المعتزلة ص  ٕٓٗحرب، توفي سنة 
 من المعتزلة، وىو: من الطبقة التاسعة ٜٔ

عبدالســـلام بـــن محمـــد بـــن عبـــدالوىاب الجبـــائي، تـــوفي ببغـــداد ســـنة إحـــدى وعشـــرين وثـــلاث مائـــة، ينظـــر فـــرق     
 وما بعدىا. ٓٓٔوطبقات المعتزلة ص 

الشيباني من أىل البصرة، وىو من الطبقة السادسـة مـن المعتزلـة، وكـان صـحب قـدر عنـد مـأمون، ينظـر فـرق   ٕٜ
 .ٜٙص وطبقات المعتزلة 

 .ٖٛوىو من الطبقة السابعة من المعتزلة، وىو من أصحاب ىشام الفوطي، ينظر فرق وطبقات المعتزلة ص  ٖٜ
، تحقيــق محمــد محــي الــدين ٕٙٛــــ  ٖٕٚــــ  ٖٕٙ/  ٔخــتلاف المصــمين للأشــعري اينظــر مقــالات الإســلاميين و  ٜٗ

 م.ٜٜٙٔعبدالحميد، الطبعة الثانية، مكتبة النيضة المصرية، سنة 
 .ٕٖــ  ٖٔنظر معالم أصول الدين ص ي ٜ٘
 .ٖٗـ  ٖٖينظر معالم أصول الدين ص  ٜٙ
ينظر التمييد في الردّ عمى الممحدة المعطمة والرافضة والخوارج والمعتزلة، لأبي بكر محمد بن الطيب بن  ٜٚ

ر الفكر ، ضبطو وقدم لو وعمق عميو: محمود محمد الخضيري، ومحمد عبداليادي أبو ريدة، داٛٗالباقلاني، ص 
 م.ٜٚٗٔالعربي، القاىرة، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر سنة 

 .ٜٚ٘ينظر التوحيد لمنيسابوري ص  ٜٛ
 .٘ٛٗينظر المقالات للأشعري ص  ٜٜ
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، الطبعـة الأولـى، أسـتانبول، مطبعـة ٖٔالقاىر بن طاىر البغدادي ص  ينظر أصول الدين لأبي منصور عبد ٓٓٔ
 م.ٕٜٛٔالدولة سنة 

 .ٓٚ٘/  ٗح المقاصد ينظر شر  ٔٓٔ
 .ٓٚٔنتصار ص ينظر الا ٕٓٔ
ينظــر كتــب يوســف كــرم تــأريخ الفمســفة فــي العصــر القــديم والوســيط والحــديث، كــل مــن تكمــم مــن الفلاســفة فــي  ٖٓٔ

 الإلييات قال بمثل ما قال بو المعتزلة.
نيـر الدمشـقي ـــ ، مطبعـة م٘٘/  ٔاعلام المقعين عن ربّ العالمين لشمس الدين محمد بـن أبـي بكـر بـن القـيم  ٗٓٔ

 القاىرة.
بن القيم الجوزية ىو: محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي، أبو عبدالله شـمس الـدين، ولـد       وا 
، ٙ٘/  ٙم، مولــده، ووفاتــو بدمشــق، ينظــر الأعــلام لمزركمــي ٖٓ٘ٔىـــ ٔ٘ٚم، وتــوفي ســنة ٕٜٕٔىـــ ، ٜٔٙســنة 

 دار الملاين.
، قـدم لـو وخـرج أحاديثـو أحمـد عصـام الكاتـب، دار الآفـاق ٚٔٔاد للإمـام البييقـي، ص عتقاد واليداية والرشالا ٘ٓٔ

 الجديدة.
والإمام البييقي ىو: الحافظ أبو بكر أحمد بن الحسين بن عميّ الخسروجردي الشافعي، لزم الإمام الحاكم مدّة،    

 .   ٕٔٔ/  ٔالعبر  ىـ، ونقل تابوتو إلى بييق، ينظرٛ٘ٗجمادى الأولى بنيسابور سنة  ٓٔتوفي 
 .ٕٕٔعتقاد لمبييقي ص ينظر الا ٙٓٔ
، تحقيـق أحمـد ٜٔـــ  ٙٔينظر رسالة التنزيو لأبي محمد موفق الدين عبدالله بن أحمد بـن قدامـة المقدسـي ص  ٚٓٔ

 عدنان صالح الحمداني، مطبعة الجاحظ ــ بغداد.
الله شـاكر محمـد الجنيـدي، مكتبـة ، تحقيـق ودراسـة عبـدٕٕٔرسالة إلى أىل الثغـر لأبـي الحسـن الأشـعري ص  ٛٓٔ

 العموم والحكم، المدينة المنورة.
لكل صفة من الصفات التي ذكرتيا ذاتية، أو فعمية واردة، وثابتة في القرآن الكريم، وفي الأحاديث الصحيحة،  ٜٓٔ

 لإطناب.ال، و يوما ذكرت النصوص خوفاً من التطو 


