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 البعُد المنطقي والعلمي عند المعري

 دراسة مُقارنة

 عبد عليإيمان م.م.                                         

 المقدمة

الحمد لله رب العالمين الذي خلق الإنسان في 

أحسن تقويم ، ووهب لهُ العقل الفطين، وجعلهُ 

من عبادهِ الظامئين إلى علمهِ وهديهِ إلى يوم 

الدين ، والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم 

وصحبهِ الأنبياء والمرسلين وعلى آلهِ 

أجمعين.فقد أعدّتُ هذه الدراسة للتعمق في البحث 

عن طبيعة البعُد المنطقي والعلمي وتحديداً في 

ثنايا أدب المعري،الذي على الرغم من قيمتهِ 

الأدبية والفلسفية إلا أنهُ لم يحظَ بعناية الدارسين 

عناية كاملة،ولم يظفر ببحوث تلقي الضوء على 

دعاني ودفعني إلى أبي العلاء الفيلسوف،مما 

الخوض في غمار هذه الدراسة وإلقاء الضوء 

فيها على آرائهِ المنطقية والعلمية في أدبهِ التي لم 

يعرها الدارسون اهتماماً جلياً،وأن أشاروا إليها 

كالجزئيات المتناثرة،فضلاً إلى أننا نسعى إلى 

صياغة هذين البعدين بنسقٍ وبأسلوبٍ فلسفي بعيد 

لتباس،إذ أن الهدف الأساسي عن الغموض والا

للدراسة هو إبراز دور وأهمية العقل في المنطق 

والعلم،فهو شاعر العقل بغير منازعٍ،وعقلهِ هو 

المِحكُّ العجيب يضرب عليه المعتقدات والآراء 

ليِمُيَّز الجوهر من العرض ،وهو القسطاس 

الدقيق الذي يزن بهِ الأمور ليحدّد قيمتها في حياة 

انهُ البصيرة الثاقبة التي يحاول  عنلاً فض البشر،

أن يكتشف بها أسرار الوجود.حيث يكون 

للمعري فضل على الأدب الفلسفي كفضل بقُراط 

في علم الطب وإقليدس في علم الهندسة وأرسطو 

إذ ترك لنا أدب زاخر بكل فنون  في المنطق،

العلم والأدب فهو يعدُّ موسوعة شاملة ومُلمة،فهو 

الشعراء(،كما  لاسفة....وفيلسوفحقاً)شاعر الف

نجد لديهِ تنازع البقاء في الحياة الأدبية 

والاجتماعية يماثل تماماً تنازع البقاء في الحياة 

 الطبيعية عند دارون،حيث أنالمعري

هو)أديب،وعالم،وفيلسوف(بصير،إلا أنهُ ذو 

بصيرة فذة لمِا يمتلكهُ من رؤى تميزهُ عن 

أقرانهِ،فهو بمثابة الركيزة الأساسية للأدب أو هو 

الأرضية الخصبة التي تقف وتستند عليها 

وتتأصل فيها جذور شجرة الأدب الفلسفي 

الإسلامي والتي تتقبل البذور الطاهرة الفعّالة 

أجل أن تورقَ فيها أشجار مختلفة الصالحة من 

 الأثمار والألوان. 

    المبحث الأول : البعُد المنطقي

أن تعرينف المنطننق لغننة هنو ) آلننه قانونيننة تعصننم 

مراعاتها النذهن عنن الخطنأ فني الفكنر، فهنو علنم 

عملني آلني كمنا أن الحكمننة علنم نظنري غينر آلنني 

كما يعرّفه التهانوي فني ، (1)فالآلة بمنزلة الجنس(

كشنناف اصننطلاحات الفنننون ( علننى أنننه ) علننم )

بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من المعلومنات 

الننى المجهننولات وشننرائطها ، بحيننث لا يعننرض 

وكنننذلك يعُنننرّف بنننأن علنننم  (2)الغلنننط فننني الفكنننر (

المنطق هو علم يبحث عن القواعد العامة للتفكينر 

الصحيح وأن موضوعه هو التعريف والاستدلال 

وأن أرسطو هو أول من وضع ( 3)حث ومناهج الب

اهُ  قواعد المنطق ورتَّب مسائله وفصوله حيث سمَّ
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بالتحليل ولكنن أول منن أطلنق علينه أسنم المنطنق 

اهُ  علنننى هنننذا العلنننم هنننو شُنننراح أرسنننطو كمنننا سنننمَّ

العننرب بعلننم المنطننق تننارة وبعلننم الميننزان تننارةً 

أخرى فهو عند الفارابي باسم)رئيس العلنوم لنفناذ 

يها( وعند أبنن سنينا بأسنم ) خنادم العلنوم الحكمة ف

كما يعُرفهُ بأنهُ ) آلة  (4)لأنه آلة لها ووسيلة إليها (

قانونية تعصمهُ مراعاتها عن أن يضنل فني فكنرهِ 

وعند الغزالي بأسم ) معيار العلم ( وقد سمي  (5)(

بنننالمنطق لأن النطنننق يطلنننق علنننى اللفنننظ وعلنننى 

الناطقنة أدراك الكليات وكذلك يطلنق علنى الننفس 
أما أبنن خلندون فأننه يعرّفنهُ علنى أننهُ )قنوانين  (6)

يعُّرفُ بها الصحيح من الفاسد في حندود المعرفنة 

 (7)للماهينننننات والحجنننننج المفيننننندة للتصنننننديقات( 

وبالتالي فإنَّه هو ) علم يبحنث فني قنوانين التفكينر 

التي ترمي الى تمييز الصواب من الخطأ ، فينظم 

وأن هننذا المنطننق  (8)(البرهنننة ويقننود إلننى اليقننين

نجنندهُ عننند المعننري هننو أيضنناً:)آلة تعَصِننمُ الننذَّهنَ 

وأن هنذا منا هنو إلا أثنرٌ  (9)عن الخَطأ في الفكنرِ (

لفلاسفة اليونان والمسلمين علنى فكنرهِ ، وخاصنةً 

أرسننطو قننديماً وأبننن سننينا معاصننراً  ، إذ نجنند أن 

الفلاسفة اليونان) كادوا أن يبلغوا إلنى حند الكمنال 

العلوم التي تستند إلى النظر العقلني المجنرد ، في 

ولا سيما العلوم الصورية أي الرياضنة والمنطنق 

وكمننننننا قنننننند بلغننننننوا الاوج فنننننني التفكيننننننر  (10)( 

نند هندسننة إقلينندس أنموذجنناً  الاسننتنباطي حتننى لتُعُّ

للتفكير الرياضني الكامنل ، كمنا بلغنوا  الأوج فني 

أرسنطو التفكير المنطقي وذلك لمِا جاء فيهنا كتبنهُ 

النزم   -:(12)إذ قنال المعنري فينه  (11)عن المنطق 

لنننيس ضحضننناح     -الصنننمت إن أردتَ نجننناةٌ   

 منطقٍ مثل غمرِ* 

 جاوزت في الأنام حسوة خمر  -لفظة قلتها  وأن هي هانت    

إذ إنَّ المنطق الأرسطي قد تعرضَ إلنى النقند منن 

الأصننوليين ) وهننم علمنناء اصننول الفقننه( هننم أول 

مَننن وضننع منطقنناً يخننالف منطننق أرسننطو وكانننت 

أبننرز سننماتهِ خلننوه مننن مباحننث الميتافيزيقننا التنني 

جعلننت منطننق أرسننطو علمنناً للفكننر الصننوري ، 

بحيننث أصننبح منطقنناً عملينناً متفقنناً مننع احتياجننات 

 :ينقسم هذا المنطق الى مبحثين هماة ، إذ الإنساني

 أ ( مبحث الحد 

 (13)ب(   مبحث الاستدلالات .

ولكن الاصوليين لم يكتفوا بالنقد الارسطي وإنما 

قد هاجموا أسُسهِ إذ أن الأسُس هي المُسلمات 

التي يقوم عليها والتي تعُرف في المنطق 

الارسطي بقوانين الفكر الثلاثة وأن المنطق ) هو 

علم قوانين الفكر ( هذه، وكذلك تمثل المبادئ 

العامة البديهية التي تجعل من المنطق علماً 

حقيقياً او علم العلوم وتسمح لهُ بوضع مناهج 

علمية ، بالإضافة الى الاصوليين  فأننا نجد 

المناطقة يطلقون تعبيرات شتى على هذه القوانين 

ت ) قوانين الفكر ( طوراً و ) بديهيا -منها :

البرهان الاساسية ( طوراً آخر. إذ حصر أرسطو 

 -هذه المبادئ في ثلاثة هي : 

 مبدأ الذاتية (أ

مبنندأ عنندم جمننع بننين النقيضننين أي عنندم  (ب

 التناقض 

مبننندأ عننندم ارتفننناع النقيضنننين أي مبننندأ  (ج

 (14)الثالث المرفوع.

أمننا المعننري فأنننه يننرى أن) الصنندق هننو أسنناس 

المنطننق ، والصنندق فنني مفهومننهِ، أعننمُّ بكثيننر مننن 

والاخلاقننننني فننننني الفلسنننننفات المفهنننننوم اللغنننننوي 

  -.  فهو يعني ما يتسع ويشمل :التعليمية

( تصنننننحيح الطبيعنننننة العضنننننوية الحينننننة إذ أن 1

الأخنننلاط العضنننوية تفُسِننندُ ألُفنننة العقنننلِ وعنصنننر 

تنقينننة العقنننل منننن كنننل  الصننندق فينننه. فوجنننب إذن

ويكنننون منننن خنننلال قنننول  (15)راسنننبٍ عضنننوي (

  -:(16)المعري

وبيننا بلقاءِ     -أما الصحاب فقد مرّوا وما عادوا 

 الموت ميعادُ 
 فهل عل  كشفنا للحق إسعاد   -سرَّ قديم وأمرٌ غير متلح 
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( ألتفّلُّتُ من أسرِ القسريةّ الاجتماعية، وعدوى 2

 ،(17)الفكر والشعور جميعاً 

 -:(18)إذ قال

ينِ أدواءُ   بعُدي مِن الناّس برُء من سَقامِهمُ    وقرُبهُم للحِج  والدِّ

(الريب الحاد العميق في كل ما يعتبرهُ الناس 3

 (19)حقائق أولية ومبادئ للنظر والفكر

  -: (20)إذ يقول في ذلك 

فأجعننلْ     -ومننا ترُيننك مَرائنني العننينِ صننادقةٌَ     

 لنفسِكَ مِرآةٌ من الفِكَرِ 

(الجحنننود لسنننلامةِ التحلينننل والنظنننر المنطقننني، 4

وتوفيراً لعنصر الصدق بتحرير العقل من ضنغط 

الأفكننار التنني سننبقََ لننهُ الأقتننناعُ بهننا ، وتوصنننلاً 

فيقننننول  (21)لليقننننين والقطننننع بسننننلبٍ أو أيجننننابٍ 

 -:(22)فيه

حائحِِ   غدوتَ مريضَ العقلِ والدينِ فألقني  لتِسمَعَ أنباءَ الأمُورِ الصَّ

وهنننذا هنننو مفهنننوم عنصنننر الصننندق العقلننني عنننند 

المعري. وكما هو معروف بنأن الفكنر فني منطنق 

الفلسنننفة الصنننوري ، هنننو ترتينننب أمنننورٍ معلومنننة 

للتوصل إلى مجهولٍ تصوريى ولكن الملحوظ في 

كان لها معنى حاصلٌ الأمور المعلومة، ما سبقََ و

فنني الننذهن، وأن المعننري لا يثننق أبننداً بالحصننول 

الننذهني السننابق، لأنننهُ بعننض مننن العقننلِ المُكتسننبِ 

المنندخول ، والفاقنِندُ لخاصننية الصنندق الضننرورية 

لألفتنننهِ المنطقينننة، فمثنننل هنننذا الفكنننر منكنننر عنننند 

،  (23)المعري بل هو سبيل سويى للتخبُّطِ والفسناد 

 -: (24)حيث قال فيه 

 قد أضطَّرت إل  الكذبِ العقولُ     -تعال    فهو بنا خبيرٌ      

  بأن الأمر ليس كما نقولُ        –نقول عل  المجاز وقد علمنا  

إذن فالصدق العقلي لهُ معنى أخر عنند المعنري ، 

أي مُجّننردةٍ عننن كُننلى  –هننو ترتيننب أمُننورٍ عفوينّنةٍ 

لِ إلى صِندقٍ عقلني  –حُصولٍ ذهنىي سابق  للتوصُّ

نلُ صَنحيحاً  أو تجربةٍ حّيةٍ،  ومن ثنم يكنونُ التوصُّ

وواقعِنناً فنني حُنندودِ ألُفننةِ منطقينّنةٍ، فننإن أطَّننراح كننلّ 

معرفننةٍ سننابقةٍ هنني المقدمننة لكُِننلى معرفننةٍ صننادقةٍ 

 -: (26)، فيقول(25)

 فإنّ ِ دقيِ بغَمّيَ أعْذَبُ        –إن عَذُبَ المَيْنُ بأفواهِكُم     

 والناس ما ُ فُّوا ولا هُذّبوا      -طَلبْتُ للعالمِ تهذيبهم       

، العلائننيوإمننا أهننم عناصننر أو قننوانين المنطننق 

  -:فهي

 -(قننانون التجربنننة وانعكاسنناتها مشننناعر حينّننةً :1

وهنننو عننننده المنطلنننق الأول للأثبنننات ، ولا سنننيَّما 

، إذ  (27)ألمَعننننيَّ نفَنّننناذٍ  التجربننننة المُقترِنننننةُ بعقننننلٍ 

 -:(28)قال

 بتجَرِبةٍ جَاءا بعلم ِغُيوُبِ   ت   إذا قرُِنَ الظَّنُّ المُصيبُ مِنَ الفَ 

هنذا القنانون اسنتمده  -( قانون النفي والاثبات : 2

المعنري مننن الباطنينة الجدينندة التني اسننتمدتهُ  مننن 

كلمنننننة الشنننننهادة ) لا إلنننننه إلا ل ( فقننننند عَمَننننندت 

وصاغَتها في مُعادلةٍ عقليةٍ هي ) لا ... إلا ( دالّنةً 

نلاً إلنى إثبناتِ الشنيء.إذ  على النَّفني للأشنياءِ توصُّ

 -ينتهي هذا القانون الى نتيجتين هما :

أ( أن النظر العقلي ينبغني أن يبندأ بنالنفي المطلنق 

 ليتوصل إلى الإثبات المحدد.

 ب( أن الكثرة هي علامة الباطل وان الوحدة هني

 .  (29)علامة الحق

إذ نجنند المعننري يقننول فنني اللزوميننات عننن قننانون 

 -:(30)النفي والإثبات بما يلي 

 وكل معن  ل  نفيٌ وإيجابٌ     ويعتري النفس إنكارُ ومعرفة ُ

 -:(31)وقال أيضاً 
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 بإيجابٍ وتوجد ثم تنفي     -أرى الأيام تجحد ثم تثني   

بعننض فضننلاً إلننى ذلننك نجنند المعننري قنند تننناول 

 -المواضيع المنطقية في مؤلفاته منها:

إذ قال المعري في كتابهِ ) الفصنول  -القياس: (1

) ينُندرَكُ العِلننمُ بثلاثننةِ أشننياءَ :  -والغايننات ( :

القينناس الثابننت ، والعيننان المُنندرِكِ ، والخََبنِنر 

   (32)المُتواترِ ( 

 -: (33)وقال أيضاً في لزومياتهِ  

 ولكن سواه في القياس يجوز -وإن الذي تحكون ليس بجائزٍ 

( يرى المعري أن المنطق لا يقبل المتناقضات 2

فيلزم من ذلك أن يكون كل عقل منطقياً في كل 

حالة من حالاتهِ وأن يكون الطبع جارياً على 

 منهج العقل في أهوائهِ 

 -: (35). إذ قال في ذلك(34)ورغباتهِ 

 ولكن ُ عند القياس أوادم  -وما أدم في مذهب العقل واحد       

( نجننند أن المعنننري قننند تنننناول مسنننألة الأننننواع 3

  -: (36)والأجناس في لزومياته ، إذ قال

 بأنواعِ  لا بورك النوع والجنس –أرى الحي جنساً  ل يشمل عالمي 

 -: (37)وقال أيضاً 
 مقسومة بين أنواع وأجناس    –والشر طبع وقد بثتّ غريزت    

 

( تننناول المعننري موضننوع البرهننان مننن أجننل 4

الحصننول علننى التصننديق أو التكننذيب، وهننذا مننا 

 -:(38)نجدهُ واضحاً في قوله

 فتستفيد من التصديق تكذيبا -ولا تصدق بما البرهان يبطل ُ  

( تناول المعري كذلك مسألة الاستقراء وخاصة 5

 ( 39)س فيما يخص الأنواع والأجنا

 -: (40)إذ قال فيه 
 قبل  آدم عل  إثر آدم       -جائز أن يكون آدم هذا    

ونستنتج مما تقدم أن المعري قد أستخدم  المنطنق 

اللغوي وذلك من خلال إلحاحهِ بالتنبيه عليهنا فني 

المقندمات لكتبنه ، ولاسنيما التنني تندور منهنا علننى 

مُّ رمزُّ عن الكمنونِ والانضنمام قبنل  الحياة : فالضَّ

الانبثنناق ، والفننتحُ رمننزُّ عننن الظهننور والشننخص 

الماثنلِ فنني الوجنود والكسننرُ رمننزٌ عنن الفسننادِ فنني 

البننناءِ الوجننودي والحيننوي، والسننكون رمننزٌ عننن 

نننند والرجعننننةِ إلننننى العنننندم الحنننني الأول   (41)التوحُّ

 -:  (42)فيقول

 مثل الحروف محرّك ومسكّن   -والناس بين حياتهم ومماتهم 

 المبحث الثاني: البعُد العلمي 

نجنند أن المعننري فنني هننذا البعُنند قنند تننأثر بننالعلوم 

السابقة وأخذ منهنا سنواء كاننت يونانينة أم عربينة 

وقنند تننناول فنني لزومياتننه العدينند مننن المواضننيع 

  -العلمية المستخلصة من الفلسفة والعلوم ومنها :

( أهتم المعري بالعلم وحثَّ على العلم النافع 1

 : (43)وبينّ أهميتهِ للناس إذ قال
 وقد شاهد الاثار تمُح  وتدُرس  –ما حر   في العلم ِيدرس كتب  و

ومن ثم يبين العلم، إذ لم يكنْ نافع للناس فأن ذلك 

  -: (44)يمثل خسارةٌ للعلماء ، اذ قال

 ولا نافع فالخسرُ للعلماء      -كان علم الناس ليس بدافعٍ     إذا  

كما نجدهُ يصف العلم كالقفل الذي يسعى الانسان 

دائماً إلى محاولة فتحهُ مهما عَسِرَ عليه ذلك ، 

 -: (45)فيقول فيه 

 فخل  ثم عاوده لينفتحا    أن ألفيت  عَسِراً  العلمُ كالقفل

(نجد في لزومياتهِ ما يتعلق بالعدد، إذ قال فيه 2
(46) :-  

 ُ مُّ العدائدِِ ما لها أجذارٌ  -طرُق العُلا مجهولةٌ فكأنهّا   

إذ ينننرى المعنننري أن طنُننرق العُنننلا مجهولنننة فننني 

عصرهِ ، لم يصنل اليهنا النناس فني زمننهِ، فكأنهنا 

صُننمُّ العدائنند وهنني مننا فننوق العشننرة مننن الافننراد 

الأول ، والأول من العدد الذي لا يعُد غير الواحد 
أي أن صُنننننمّ العدائِنِنننند ، أراد بهنننننا المعنننننري  (47)
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الصنننم والعننندد الأصنننم عنننند المحاسنننبين الاعنننداد 

والمهندسنننين هنننو مقننندار لا يعُبْنننر عننننهُ إلا بأسنننم 

الجنننزء كجنننزء منننن أحننند عشنننر، أو بأسنننم الجنننذر 

ولكن المعري  (48)كجذر خمسة ، ويقابلهُ المنطق 

لم يبحث فني الاعنداد والمقنادير بحثناً مستفيضناً ، 

وذلننك نظننراً لفقنندهِ بصننرهِ الننذي حننال بينننه وبننين 

ياتنننه لنننم تؤهلنننهُ ليكنننون مهندسننناً أو الرصننند، فح

.هننذا وأن دلّ علننى شننيء، أنمننا ينندلُ (49)محاسننباً 

علننى تننـأثر المعننري بالفلسننفة اليونانيننة وخاصننةً 

الفلسننفة الفيثاغوريننة التنني كانننت )) تننرى أن هننذا 

العننالم أشننبه بعننالم الأعننداد منننه بالمنناء أو النننار أو 

التننراب، وقننالوا أن مبننادئ الأعننداد هنني عناصننر 

الموجنننننودات ،أو أن الموجنننننودات أعنننننداد ، وأن 

. كمننا تطننور مفهننوم العنندد (50)العننالم عنندد ونغننم((

عننند إخننوان الصننفا والننذي بنندورهِ تننرك أثننراً فنني 

 فلسفة المعري. 

، ته ما يتعلق في علم الفلكنجد في لزوميا (1

  -: (51)إذ قال

 وإنما قيل آذان لإيذان        -قد آذنتنا بأمرِ فادحٍ أذُن            

 لآدم وهما لا ريب هذان    –شمس وبدر أنارا في ضح  ودجً     

إذ إن من الأسباب الهامة إطلاع العرب على 

الكتب الفلكية التي نقلت في العصر العباسي إلى 

اللغة العربية عن طريق الفرس والهنود 

واليونان كالسند هند والمجسطي  والسريان

وغيرهما ، والتي شكلت قاعدة أساسية لنهضة 

علماً إن ممارسة بعض  (52)فلكية عربية .

الفرائض الإسلامية يتطلب الإلمام ببعض 

المعارف الفلكية ، كمعرفة الأهَّلة في شهر 

الصيام، وتعيين موعد الاعياد والمعرفة بأوقات 

خصوصاً اتجاه الصلاة وتحديد، الاتجاهات و

القبلة .. كل هذا دفع بالعرب المسلمين إلى 

الاهتمام بعلم الفلك .. علماً بأن الإسلام وقف من 

 –التنجيم موقف عدم الرضا، وذلك حسبما نعلم 

ليوجه الناس الى الفاعل الحقيقي ل تعالى ، بعد 

وفي  (53)أن كانوا يولون وجوههم نحو الأفلاك 

وتحديداً فيما يخص ذلك نجد المعري يقول 

   -: (54)الاهلة

 إن الأهِلَّة عن وشك لأقمار    -سمِّ الهلال أذا عاينتها قمراً    

وأما فيما يخص الوقت فأنننا نجند المعنري يقسنمهُ 

 -:(55)بقوله

ومنننرَّ    -تنننداولني صنننبح ومسنننيٌ و حنننندس        

 عليَّ اليومِ والغد والأمس 

      -ولا نقبنننل كنننم تنصنننح الننندنيا  -:(56)وقنننال أيضننناً 

 وفائزٌ من جدَّه مقبلُ 

 ماضٍ وفي الحال ومستقبلُ     –إن أذاها مثل أفعالنا   

كمننا نجنند المعننري يصننف الوقننت بالطننائر الننذي 

 -:(57)يجب الإمساك بنه والاسنتفادة مننه ، إذ قنال 

هيهنات منا    -يبغي التشنبُّث بالأوقناتِ جائزهنا    

 الوقت إلا طائر طارا 

إذن علم الفلك هو ) علم من العلوم المعتد بها بين 

 المسلمين في عصر أبي العلاء 

فلننذلك نجنند فنني شننعرهِ أكثننر أسننماء  (58)المعننري( 

النجوم التي أنتهى العلم في عصنرهِ إلنى معرفتهنا 

، فقنند بحننث عننن عناصننرها وطبائعهننا وقرانهننا ، 

   -: (60)، إذ قال (59)وشبَّه بها ، وشبهها بغيرها

 والصبح والثرى والماء      –لهلالُ المنيفُ والبدر والفرقد      فا 

 والأرض واللح  والسماء      -         *والثريا والشمس والنثره

  **لها فوق اهلها إلماء     -هذه الشهب خلتها شبك الدهر           

وبنذلك نجند أشنعار المعنري قند تضنمنت إشنارات 

تبندو متناقضنة فيمنا في علم الفلك والكون ولكنهنا 

بينهننا ، إذ نجنندهُ يجننزم بحنندوث الكننون وزوالننه ، 

أي أن حديثهِ عن الفلك  (61)وبفناء النجوم وزوالها

والكواكنننننب ، والبحنننننث عنننننن قننننندمها وخلودهنننننا 

وحنندوثها وزوالهننا ، فيننذهب المعننري فنني بعننض 

أقوالهِ في الأجرام السماوية إلى أنها محدثة زائلنة 

 ، ويذهب 

. إذ قنننال  (62)ا أزلينننة دائمنننة فننني سنننواها النننى أنهننن

 -: (63)المعري في ذلك
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 ولا مَذهَبي قدَِمُ العَالمَِ    -وليَسِ اعتقادي خُلود النجّومِ         

وأن هذا الاهتمام في علم الفلك عند المعري دلالة 

علننننى اطلاعننننه علننننى الكُتننننب الفلكيننننة الخاصننننة 

بالكواكب ، حيث نجدهُ يذكر أسنماء الكواكنب ، إذ 

  -: (64)ذلك قال في

 قبائل ثم اضحت في ثراها          -وكم رأت الفراقد والثريا       

 وخلقت النجوم كما تراها          –تقلي الناس جيلاً بعد جيل           

ولكن وجدناهُ قد أكثنَر منن تسناؤلهِ عنن الفلنك ومنا 

يننندور فينننه منننن كواكنننب ، وأخنننذ ينننرفض إلوهينننة 

ينننرفض صنننراحةً الكواكنننب كمُسنننلم، إلا أننننه لنننم 

لنم تعطننا   -:(66)، إذ قنال(65)تأثيرها فني الأمزجنة

نقننل ولا كوكننب فنني   -العلننم أخبننار يجننيءُ بهننا  

 الأرض مرصود 

وكما ذُكِنرَ أن المعنري لنم ينرفض تنأثير الكواكنب 

في الأمزجة، حينث أننه ينرى فني قنِران الكواكنب 

أثننر فنني سننعادة المننرء ونحسننهِ، إذ قننال عننن قنِنران 

  -:(67)الكواكب

 *لنفسٍ مع الردى من قران ِ      -خوّفونا من القران ولا بدّ   

إذ أن أتصنننال الكواكنننب بعضنننهِ بنننبعض يقتضننني 

  (68)السعادة وبعضهِ يقتضي النحوسة 

  -:(69)حيث يقول في ذلك

 بحمام ولا تبكي الرعود       - اح ما تلحك البروق شماتاً 

 ولروحي إل  هواء  عود    –  ولجسمي إل  التراب هبوط   

  فنحوس لمعشر أو سعود     –وعل  حالها تدوم اليالي        

وأن هذه الكواكب بحسب رأي المعري تتركب 

من أربعة عناصر هي : الماء والهواء والنار 

والتراب، وإليها يرد الحكماء المتقدمون كل 

   (71)، إذ قال في ذلك(70)موجود من المخلوقات (

 *ل  الأربع القدُم انتساب    -إل  الأ ول وكل حي   تردُّ 

 -: (72)وقال أيضاً 

 

 

 

 وتفرّقت من بعد مجتمعاتها    -جُمعَت جسومٌ من غرائز أربعٍ  

  -:(73)وقال كذلك

 ناسَبتَ ترُبةً وماءً وريحا     -من نجوم نارية، ونجوم   

لذلك أراد المعري أن يخاطب العقول من خلال 

كواكب ، والتفكّر في قدرة ل ذكره النجوم وال

تعالى ، فالرزق مكفول بيد ل تعالى الخالق لهذه 

  -: (75). حيث قال في ذلك (74)النجوم والكواكب

 فيخور فيها لبنّا ويحُارُ     -وبدائع   القدير كثيرةٌ        

 منها يؤلف للكلام بحار  هذي حروف اللفظ سطر واحد 

لأن ل عظمها في القرآن أذن هو يعظمُ الكواكب 

الكريم وجعلها آية لأولي الألباب لأنها دالة على 

قدرته ورحمته. وحضَّ على التفكير في خلقها، 

  (76)فهي عنده، أحق بالتعظيم من أشرف بني آدم.

وقنند سننمع أبننو العننلاء أقننوال الفلاسننفة وأحاديننث 

العامنننة حنننول الكواكنننب ، بنننأن لهنننا عقنننلاً وحسننناً 

وجزم ببطلانه ، فهو لا يشك فني  فأرتابَ في ذلك

أن الكواكب أجرامٌ جامدةٌ لا حسَّ فيها ولا حيناة ، 

وأن ما يتحدث به الناس عنها من أساطير أنتحلها 

الأقدمون يستهوون بهنا القلنوب ، ويسنتخفون بهنا 

 -: (78)، إذ قال في ذلك (77)الألباب 

 جوم يقيم عن الطريق ذوي الن   -أما لأمير هذا المصر عقلٌ   

 بأنهُم شياطين الرجوم      –هم الناس ولو رجموا استحقوا  

  *تردُّ اللاحكات إل  الوجوم   –أذا أفتكر اللبيب رأى أموراً   

كمننا يننرى المعننري تننأثير الكواكننب فنني مقنندرات 

الننناس كتأثيرهننا فنني الأمزجننة ،) إذ إن للعناصننر 

الأربعننة التنني يتركننب منهننا الجسنند فنني اصننطلاح 

وهنننني ) المنننناء والهننننواء والتننننراب  المتقنننندمين ،

والنار( وللكواكب السّيارة السنبعة وللأنثنى عشنر 

أثرهننا الواضننح الجلنني فنني مقنندرات  (79)برجهننا(

 -: (80)الناس ، فيقول في ذلك
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 فيا ليت شعري ماذا أشترى  – وقالوا بدا المشتري في الظلام 

كما ذكر المعري ترتيب الكواكب السّيارة السنبعة 

 -(:81)بقوله 

 فأ بح الشّرُّ فينا  اهَر الغَلبَِ     –  لقد ترفعَّ المُشتري زُحَلٌ 

وذلنننك لأن الكواكنننب السّنننيارة السنننبعة ومراتنننب 

أفلاكهنننا، تكنننون علننننى الترتينننب وهننني) زُحننننل، 

والمشنننننتري، والمنننننريخ، وعطنننننارد، والزهنننننرة، 

 وكما يرى المعري  (82)والقمر، والأرض ( 

من إن قران المشتري بزُحل يوقظ العقول 

  -: (83)الظلال ، إذ قال في ذلك

 لأيقا  النوا ر من كراها    –قران المشتري زُحلاً يرجّ    

  وقد فطن اللبيب لما أعترها   –وهيهات البرية في ضلالٍ   

وأن هذه الكواكب تدور في الفلك المخلوق، إذ 

 -:(84)قال المعري

 عناّ يصُانُ ويخُبأ  ل ُ خَبرُ –أرى فلَكاً ما زالَ في الخَلقِ دائراً   

   -:(85) وقال أيضاً 

 وتقدرون فتلحك الأقدار    -   تقفون والفلك المسخّر دائرٌ 

 -:(86)وقال عن الشهب ايضاً 

 فلجذوة المريخ حُقَّ خمودها  –أن فرّقت شُهُب الثريا نكبةٌ   

 -: (87)كما ذكر السماكين فقال

 *ولاريب في مهوى الرفيع إل  الثرى  ولو أن  جارى السماكين والغفرا 

أما في مسألة فناء النجوم فأننا نجد المعري، بأنهُ 

يرى أن هذه النجوم مهما طالَ بقاؤها،  فمآلها 

 -: (88)إلى الفناء والزوال، فيقول في ذلك

حَ    دامَا ولكِنَّهُما يهَُلكَان                –ونيَرُّ الليلِ وشَمْسُ اللُّ

رَ نجم الدَّج       والبدّرَ، في قدَُرتِِ  يسَْلكُان    –سبحُانَ مَنَ سَخَّ

 

 

ولكنننهُ فنني موضننع آخننر يعُنندل عننن رؤيتننهِ هننذه 

يننا  -:(89)بالفننناء، معلننًنا أزليتهمننا وقنِندمهما، إذ قننال

وأشنننرّتِ    –شُنننهْبُ، إننّننكِ فننني السّنننماءِ قديمنننةٌ   

 للحكماءِ كلَّ مشارِ 

 أفتخبرين بحادث الإنشارِ؟   – أخبرتِ عن موت يكون منجماً 

ويتضح منن هنذا أن المعنري قند وقنع فني تنناقض 

) أن  -واضح ، فلذلك نجد طه حسين، يقول فينه :

أمر تلك الأبيات لا يخلو منن إحندى اثنتنين ، فأمنا 

ي بهنا أن يكون المعري قند أنتحلهمنا أنتحنالاً ليخفن

أمره على الناس ، وأما أن يكنون قند ذهنب بالقنِدم 

الننذي نفنناه مننذهب القنِندم الننذاتي ، أي أنهننا ليسننت 

( 90)قديمة خالدة بذاتها ، وأن كانت قديمة الزمنان(

ولكننننه عنننندما تأمنننل فننني النجنننوم فشنننبَّهها بالنُنندرُّ 

والسننماء بننالبحر، فأنننهُ رجننع أمرهننا إلننى إرادة ل 

إذ قنننال المعنننري فننني  –المتحكمنننة فننني مصنننيرها 

 -: (91)ذلك

، طَفاَ من فوق بحرٍ مائجٍ    -سبحُانَ مَنْ برَأ النجّومَ كأنها    دُرُّ

 ثائج ٍ             أدن   هذي الكواكبِ عَندَ     – منلو شاءَ ربُّك َ يرّ الشرطَينِ،

ومن الجدير بالذكر، أن المعري أبطلَ مزاعم 

، وأحاسيس ن للكواكب عقولاً الفلاسفة التي ترى أ

وأنها تتصاهر وتتزاوج فيما بينها ، فتارة نجده 

  (92)يسخر من تلك المزاعم

 -:(93)كقوله

 فإن كان حقاً ، فالنجّاسةُ كالطهّرِ –وقد زعَمُوا الأفلاكَ يدُركها البل   

هرِ   –وأمّا الذي لا ريْبَ في  لعاقلٍ    فغََدْرُ الليالي بالظَّلامّيةِ الزَّ

فإن هذا تصريح واضح من المعنري علنى وجنود 

اخننتلاف كبيننر بننين العننالمين السننفلي والعلننوي ، 

خلافنًنا لمننا أوحننى بننه القنندامى الننذين زعمننوا بننأن 

للكواكننب عقننولاً وأحاسننيس ، لأنننه يننرى أنننه لننو 

شابه العالم العلوي السفلي لوجب عندها أن يكون 

في السماء مدينة تسنمى مكنة ، كمنا كنان ذلنك فني 

، وأن يكنننون فيهنننا جبنننالاً تسنننمى نضننناد الارض

ويذبل ويلملم وتارة أخرى نجدهُ منتقنداً ومسنتفهماً 

  -: (95)،إذ قنال فني ذلنك(94)عن أنباء تلك المزاعم 
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نجننومٌ للمغيننبِ  -فهَنَنلْ عَلمَِننتْ بغيننبٍ، مننن أمننورٍ  

دات ث  مُعَرَّ

 وأقليةُ المليكِ مُؤكَّداتُ     –وقد زعموا بأنَّ لها عقولاً  

  حواسِدُ مثلَنا ومُحسَّداتُ   -وأنَّ لبعلِها لفظاً ، وفيها     

وبالتالي فأننا نجد أن المعنري ينتهني إلنى النتيجنة 

مفادهننا أن النجننوم مننن الحننس والعقننل ، وأنهننا لا 

تتننزاوج ولا تتصنناهر كمننا زعَننمَ بعننض الفلاسننفة 

القدامى ورأى ايضناً منن الواجنب تعظيمهنا ، لأن 

عظمها ، فمنن الجندير بنالمخلوق أن ل خالقها قد 

يعظمها إذن، لأنهنا آينة وعبنرة للنناس منن جهنة ، 

ولأن الإيمان بها سبيل هدايتهم إلى طرينق الخينر 

. أما عن التنجنيم، فقند  (96)والنور من جهة اخرى

أحاطهُ المعري بهالةٍ من السنخرية، والاسنتهزاء، 

وعننندَّ المنجمنننين دجنننالين محتنننالين عُرِفنَننوا بسنننوء 

معة ،وكننان أكثننر أشننياعهم مننن النسنناء اللائنني السنن

. فيقنول  (97)هنَّ أقرب إلنى التصنديق والاسنتهواء

  -سالتْ مُنَّجِمّهنا عنن الطفّنلِ النذي   -: (98)في ذلك

 في المهدِ كَم هو عائشٌ من دهره ِ

 وأت  الحِمامُ وليدَها في شهره ِ -فأجابها مئة ليأخذ دِرهماً  

بمعارف أخرى غير كما أن المعري كان مُلماً 

علوم الدين واللسان ، مثل الرياضيات 

والطبيعيات  والمنطق والفلسفة وأن كل ما في 

اللزوميات من الإشارات إلى ما أصطلح عليه 

أهل هذه المعارف برهاناً كافياً في الدلالة على 

 .(99)أنه ضرب فيها  بسهم وافر

فضلاً عما تقدم، نجد أن للمعري بعض الآراء  

 ة المبثوثة في لزومياته منها: الفلكي

أ( رأيه في ظاهرة الكسوف والخسوف، إذ قال 

 -: (100)المعري فيها

 ولم أرقبْ مت  يقف الكُسوف   -لقد عشت الكثير من الليالي  

 فتعلم حين يدركُها الخُسوف ؟    –فهل لطوالعِ الأقمار عقل   

ب( رأيه في الرعد والبرق، حيث قال 

 -:(101)عنها

 ويفزع ُ رعدٌ ويطمع ُ برقُ  -أرى حيوان الأرض يرهبُ حتفِ  

جـ( رأيه في ظاهرة تعاقب الليل والنهار، إذ قال 

 -:(102)فيها

 ونجم يغورُ ونجم يرُى    –نهارٌ يليء  وليلُ  يجُيء  

 -:  (103)وقال أيضاً 

 كأني بخيطي باطل أتشبثّ   –نهارٌ وليلُ عُوقبا أنا فيهما  

الأوقاتِ والأيام، إذ نجدهُ واضحاً في د( رأيهِ في 

 -:(104)قولهِ 

يها    ومض البروق خواطفاً لمعاتها    -أوقاتُ عاجلة كأنَّ مَلَّ

ل رَجعاتها  –وأذا رجعت إل  النه  فذواهب   الأيام غير مؤمَّ

  فيها ومثل سبوتها جمعاتها   -ويخالفُ الأيامُ حكمٌ واقعٌ        

يتعلق في علم الحساب (نجد في لزومياتهِ ما 4

  -:(105)،ومنها ذكِره نصف العدد بقولهِ 

 خمسٌ وأنَّ الجسمَ لا في مكان –يزعمُ أن العشرَ ما نصفها    

كما نجد في لزومياتهِ من العمليات الحسابية ، 

         -: (106)ومنها )الجمع (،إذ قال عنه

 الجمع أذا  تفاخرت الآحاد و   -وليسَ يثبتُ للأيامِ من شرفٍ  

وأما فيما يخص عملية )الضرب(، نجده 

  -:(107)يقول

اراً من الفخرِ عائد  ار للنفعِ يلُرب  –فلا يمُسِ فخََّ  إل  عنصر الفخَّ

كما ذَكَرَ عملية )الكسر( حتى في الحياة عامةً، إذ 

لا يقتصر وجودها في العملية الحسابية فقط،إذ 

 -: (108)قال فيها 

 يعود أذا جيش قوم كُسِرَ    –ولا تيأسنَّ من الملك أن   

كما ذكر مسألة العُشر وخاصةً في الجانب الديني 

 -: (109): إذ قال

 بعُشرٍ في الزكاةِ وربعُ عُشرِ  –وقد رَفقََ الذي أو   أنُاساً    

(نجد في لزومياتهِ ما يتعلق في علم الهندسة ، 5

وذلك نتيجةً لتأثرهِ بالفلسفة اليونانية ، إذ ) نبغ 

إقليدس صاحب كتاب ) الاصول ( الذي أبتكر 



99 
 

الصورة المألوفة في الهندسة للعرض والفرض 

حيث قسمَّ  (110)والعمل والبرهان والنتيجة( 

إقليدس الهندسة إلى خمسة أقسام ، ووضع 

ياها على أساس منطقي عجيب لم يسبق إليه. قضا

فكان كتابه )الأركان( المعتمد الوحيد الذي يرجع 

.إذ أخذ يريد وضع تأليف في الهندسة إليه كل من

ب إقليدس وترجموه وسموه ) العرب كتا

( ،وقد أختصره أبن سينا في تعاليم الأصول

 .( 111))الشفاء ( وأفرد لهُ جزءأ أختصه به 

أمننا أرخمينندس فقنند أسننتنتج مسنناحة وحجننم الكننرة 
وكل هذا قد ترك اثراً في لزوميات المعنري  (112)

بالإضننافة إلننى مطالعتننه العلميننة  وتننأثرهِ بننإخوان 

الصفا وخاصةً فيما يتعلق بعلنم الهندسنة، إذ نجنده 

 -: (113)يقول 

 عَجِلا  فهذا عالمٌَ منكوسُ    -ياربِّ أخرجْني إل  دارِ الرَّض    

 من بعَلِها، فجميعَها معكوسُ    - َلوّا كدائرَةٍ تحََوّلَ بعَلها   

كمننا أخننذ المعننري بعلننم المثلثننات الننذي جنناء بننه 

العننرب ، إذ جنناء بننه العننرب بعنند إطلاعهننم علننى 

المعنننارف الهندينننة واليونانينننة فننني علنننم المثلثنننات 

فعملننوا علننى تطويرهننا وأضننافوا إليهننا مبتكننراتهم 

م البناحثين علنى أن علنم الذاتية . حيث يتفنق معظن

 .   (114)المثلثات علم عربي

    -:(115)إذ قال في ذلك 

 عل  علاَّتها وموحّدات    –وفي مُهّج الأنيس مثلثّاتٌ  

  *نجوم للمغيب معرّدات  –فهل علمت بغيبٍ من أمورٍ 

ويتضح مما تقدم ،أن المعري قد تناول بعض 

المسائل من علم الحساب والهندسة، ومرّ عليها 

مرور الكرام ، فعماهُ لم يؤهله  للأعمال التي 

يتطلبها هذان العلمان ، وربما يكون قد أقل من 

 .(116)ذكرهما في كلامهِ لعدم الحاجة إليهما 

 

 

يه (نجد في لزومياتهِ ما يتعلق بالطب، إذ قال ف6
(117):- 

 الحكيم وأن تطــبـبّ    -والموت طب ليس يبرئ   

وذلك نتيجة تأثرهِ بالفلسفة اليونانية وخاصة 

بآراء بقراط ،إذ أن الطب لدى بقراط ) قد جمع 

بين نتائج المشاهدة الطويلة وبين العمليات التي 

تمت على أيدٍ ماهرة . ويمكن القول بأنهُ قد نشأ 

ز بالملاحظة المنتظمة علم تجريبي حقيقي يتمي

   -:(119)، إذ قال في ذلك (118)والتجارب الدقيقة

 *وقد شرقت ومشرقها ملب   –أيجلو الشمس للرائي نهارُ  

 ولا بقراط حام  عن  طب     –ولم يدفع ردى سقراط لفظٌ    

كما نجد هيروفليوس قد نظم التشريح ، وقارن 

فرّق  بين جسم الانسان والحيوان . وكما أول مَنْ 

بين الشرايين والأوردة . وقال بأن المخ هو 

إذ  (120)مركز الجهاز العصبي ومستقر العقل.

 -:(121)قال المعري في ذلك 

 من بعد درسِ  التشريحا– عجبي للطبيب يلحدُ في الخالقِ 

ويتضح مما تقدم ، بأن المعارف الطبية القديمة 

التي درسها العرب وتأثروا بها هي الطب 

لأن علم الطب قد نالَ تقديراً رفيعاً بين اليوناني 

الأغريق . ثم الطب الهندي الذي تعرفوا عليه 

عن طريق مدرسة جند يسابور، حيث تدّرج 

الطب منذ نشأته الأولى ، فمَّر على أدوار وقد 

مثل الطب اليوناني دور الخبرة الفلسفية المنظمة 

وكان بقراط الممثل الحقيقي لهذا الدور، فوضع 

ذه الخبرة ، ثم فرّع عليها جالينوس ثم أسس ه

طبقها الرازي في الطب العربي ، وبلغ بها أبن 

سينا أي الخبرة الفلسفية المنظمة الذروة في 

قانونهِ . وبذلك قد وضع أطباء العرب في بداية 

تشييدهم صرح الطب العربي أولى لبناتهم على 

( 122)أسس الطب اليوناني أي على الكليات.

كان لها صدى وانعكاس في عقلية وبالتالي، 
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المعري وعلميتهِ مبثوثة في مؤلفاتهِ، مؤكداً على 

    -: (123)هذا الانعكاس في  قوله

 من تأمل أقوالي رأى جملاً      يظلُ فيهن سر الناس مشروحا

وقد أدعيتم فقلنا : اين شاهدكم ث       فجاء من    

 بات عند اللب مجروحا

( نجد في لزومياته ما يتعلق بعلوم مختلفة 7

  -اخرى : 

 (124)منها ما يخص علم الأحياء إذ نجده يقول -أ 

:- 
 *ونباتٌ ل  بسقيا نماء     –حيوانٌ وجامد غير نامِ   

اي ما معناهُ ) قد أنقسم العالم منذ كان الى حيوان 

نامِ حساس ، ونبات ينمو ولا يحس ، وجماد قد 

 . (125)حُرِمَ الحس والنمو معاً( 

  -:(126)كما قال في ذات المعنى 

 أرى الأشياء ليس لها ثباتٌ                وما أجسادنا إلا نباتُ 

 ريّ المقادر لا الهبات؟ وهل أرواح هذا الخلق إلا           عوا

وأما رأيه بالقلب والبصر، إذ نجدهُ واضحاً من 

 -:(127)خلال قوله

 وأعياك في الدنيا خليلٌ موافقُ     فؤادك خفاّق وبرقك خاطفٌ 

وأما رأيه في تفسخ وفساد الاجسام بعد الموت 

 -:(128)وتحللهّا ، إذ نجدهُ في قوله

 ريب المنون فلا فليلة للجسد    لا تكرموا جسدي أذا ما حلّ بي

 جسمٌ أذا فقُدَِت حرارت ُ فسد    وأروه* من قبل الفساد فأن ُ       

كما نجد للمعري أبيات فيها بعض جوانب نظرية 

                             -:(129)النشوء والارتقاء، ومنها قوله

 جائزٌ أن يكون آدم هذا                 قبل ُ آدمٌ عل  إثر آدم  

وكذلك نجد أن المعري يرى)أن الإنسان لا 

 يرغب في البقاء فحسب، بل يرغب في 

وبالتالي يرى  (130)البقاء الأفضل والأكمل(

المعري أن ) للقانون الطبعّي هذا : وهو قانون 

 

 

في عالم  تنازع البقاء ،وبقاء الأقوى ، ولا سيما

 -: (132)إذ قال فيه (131)الحيوان ( 

 وأحسبني أ بحت ألاَّمها كلبا – كلاب تغاوت أو تعاوت لجيفة

علماً إن مذهب النشوء والارتقاء هو مذهب 

دارون حديثٍ ، ولكن تنازع البقاء قديم شعر به 

الناس منذ وجدوا وصرح به حكماؤهم 

وشعراؤهم في الأمثال والأشعار كلُّ على 

طريقتهِ ومنوالهِ . فمنهم من وصفهُ ولم يفطنْ إليه 

ومنهم من فطن إليه ولم يعممهُ ومنهم من شعر 

بهِ شعور المتألم منه المنكر عليه .ولعل أشد 

شعراء الأمم نقمة على تنازع البقاء وذكراً لهُ في 

نظمهِ ونثرهِ هو المعري ،لأنهُ نزل إلى معترك 

ورهِ شعور هذه الحياة العصيبة ، إذ كان شع

المقاتل الأعزل بالهزيمة ، فأوحى الألم والإشفاق 

إلى وجدانهِ قبل تسعة قرون ما أوحاه الاطلاع 

والاستقصاء والتنقيب إلى فكر داورن في الزمن 

. ولكن أشارات المعري في هذا (133)الحديث

المعنى كانت أشبه بالتدقيق العلمي منها باللمحة 

ائم المتسلسل منها الشعرية وأقرب إلى التأمل الد

إلى النظرة العارضة التي لا تبدأ في الخلد حتى 

لذلك يرى دارون أن  (134)تنتهي وينطوي أثرها.

التنازع أو التناحر على البقاء هو ) نتيجة 

محتومة لما في طبيعة العضويات من قابلية 

الازدياد والتكاثر ،أي أن كل كائن في الوجود ، 

اً من البيض أو البذور ينتج في حياتهِ عدداً وافر

فلا بدُ من أن ينتابه الهلاك في بعض أدوار حياتهِ 

أو في غضون بعض الفصول أو السنين أنفاقاً ، 

وإلا فإن عدد أفراده يتكاثر بنسبة هندسية لا 

يتصورها الوهم ،لذلك يتعين أن تجري على 

.إذن  (135)الكائنات سنة التناحر على البقاء(

هو التنافس الحيوي وهو  النزاع من أجل البقاء

أحد قوانين دارون التي تفسر بقاء الأنواع النباتية 

والحيوانية .إذ أن خُلاصة هذا القانون هو أن 

جميع الكائنات تتنازع وتتغالب في سبيل 

الحصول على غذائها،وعلى كل ما يحفظ 

بقائها،وينُمّي وجودها،بحيث لا يفوز في معترك 

ظ ببقائه إلا الحياة إلا الأقوى،ولا يحتف

اما المعري وهو غايتنا فنجدهُ ) قد  (136)الأصلح.

بدأ بالشكوى من التنازع بين الناس و لاحظهُ 

على حقيقته ، وهو أقرب الأشياء إلى أذهان 

. لذلك يرى المعري  (137)الناس لو التفتوا إليه(
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أن غاية التنازع هي بقاء الأصلح وانتفاع الغالب 

، حيث قال المعري  (381)برجحانهِ على المغلوب

ولو علمتم بداء الذئب من سغب   إذن  -: (139)فيه

لسامحتم بالشاه للذيب فضلاً إلى ذلك ، نجدهُ 

يتجاوز بتنازع البقاء وبقاء الأصلح إلى الرأي 

الذي قررهُ النشوئيون حديثاً وهو أن لكل حي 

على الارض سلاحاً خاصاً يتقي بهِ عدوه ويكدح 

ا نصل إلى نتيجة أن المعري وهن (140)به لنفسه

قد سَبقَ المتأخرين إلى إدراك تنازع البقاء وما 

يلابسه من الأفكار . إذ أدركه متكرراً جامعاً لا 

متفرقاً طارئاً ، وكما يقال أن دارون واضع 

المذهب ) تنازع البقاء ( في العالم ، وأما المعري 

فأنه واضع) تنازع البقاء ( في عالم الأدب 

  (141)والشعر 

إذ أن الارتباط بين الشعور بتنازع البقاء 

والشعور بحب البقاء يفُسر سر فلسفة التشاؤم و 

سر المبالغين في النقمة على الوجود حيث أنهم  

ليسوا بـأشد الناس كُرهاً للحياة ، وكما  قد يتبادر 

الى الذهن للوهلة الأولى ولكنهم أشد الناس حُباًّ 

)  -نجدهُ بخلاصة قولهِ : لها وضّناً بها . وهذا ما

ما دامت الدنيا كفاحاً لا راحة فيها وما دامَ الغالب 

اليوم يغلب غداً والموت يهلك الغالب والمغلوب 

على السواء فالحياة وقر فادح والعيش عبث 

كما نجدهُ  (142)والعدم أفضل من الوجود (

  -: (143)واضحاً بقوله

 فغادراني بظهر الأرض مطروحا–لوحش والطير أول  أن تنازعني 

فيما يخص علم الفيزياء ، فقد تناول المعري  -ب(

مفهومي الزمان والمكان من هذا العلم ، حيث أن 

المعري إذ ) نظر ببصيرتهِ العميقة إلى الزّمان 

المتصل بحياة الناس ، فأنهُ نظر إليه من أعلى 

وأستصغرهُ بالقياس إلى الأبدِ الواسع اللامتناهي 

تغرق فيه جميع الأزمنة وتتلاشى الأعمار،  الذي

فهو يرى أن الساعات بمثابة مطايا جامحة تحمل 

الأحياء وتمضي بهم إلى الفناء دون توَقُّف ودون 

استجابة لرغبتهم في المَكْث والتَّلبُّث ، ثم هي 

 (144)تجَتمع لتوُلىف الليل والنهار الذين يتعاقبان(

  -:(145).إذ قال المعري في ذلك 

 أم الليل إلا غاربٌ ثم شارقٌ ؟  -هل اليومُ إلا شارقٌ ثم غاربٌ  

فنعَِمَ الرفيق الليل أن باتَ  -: (146)وقال أيضاً 

 هواك و بعُداً للصباح أذا نمّا   –كأنَّما 

وهنا نلاحظ أن شعرهِ يسبق النظرية النسبية 

ه باختلاف مُدد  الرياضية لأينشتاين ، حين ينُوَّ

، كما  (147)الأوقات لاختلاف الاعتبارات 

يسبقهما القرآن الكريم في ذلك ، إذ قال 

ٱ  ٻ  ٻ  چ  -:(148)تعالى

پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ        پٻ  ٻ  پ

فالعلم قد باعد بين  چڀ  ٺ  ٺ  ٺ  

ور المكان وتصور الزمان . ولكن النظرية  تصُّ

النسبية الرياضية عادت فقرنت بينهما ، وربَّما 

كان اقترانهما قريباً في الواقع من الحس 

  (149)الإنساني .

إذ وضع أينشتاين نظريتهِ النسبية هذه ، التي 

أحدثت ثورة في مجال الفكر العلمي عن الزمان 

اسية التي تمُيز والمكان وهما من الأفكار الأس

النظرية النسبية عن غيرها من النظريات 

الفيزيائية الأخرى ،وكفلتا لها مكاناً بارزاً داخل 

 .(150)نطاق الفلسفة الطبيعية الحديثة

وكما كان المكان والزمان أكثر اقتراناً وأشدُّ 

ور الفلاسفة . وكما كان يتَّضح  إلتحِاماً مما يتصَّ

هذا الاقتران كثيراً  في الشعر . فالشعراء بسبب

ما يستعيرون الصور المكانية للدلالة على 

لة الزمان ، وبالعكس قد يستعيرون الألفاظ الدا

إذ قال  (151).على الزمان للتعبير عن المكان

   -: (152)المعري في ذلك

 وما لهما لون يحسّ ولا حجم  –مكان ودهر أحرزا كل مدرك   

 فهل علمن  الشمس او شعر النجم   -وليس لنا علم بسر إلهنا 

ج( أما فيما يخص علم الكيمياء ، فأن المعري لم 

يكن كيميائياً متمرساً ماهراً ، و ذلك قد يكون 

بسبب عماهُ الذي حدَّ من معرفتهِ العلمية والعملية 

، لكنهُ لم يتركهُ بل تطَرَقَ في شعرهِ إلى بعض 

ائية البسيطة ومنها جزئية الجزيئات الكيمي

( التي أتصفت بأن ليس لها لون ولا H2Oالماء)
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طعم ولا رائحة ، إذ نلتمس ذلك في قولهِ 

    -:(153)الآتي

 ولكن  تلوّن  بالأواني     –ولا لون للماء فيما يقُال    

 الخاتمة                   

وهي تمثل ببعض النتائج الموجزة التي توصلت 

 -بحث وفحص عميقين في أدبهِ:إليها بعد 

إن للمعري آراء منطقية وعلمية مبثوثة في   -1

ثنايا مؤلفاتهِ ولكنها ليست واضحة كوضوح 

الكُتب المنطقية من حيث الشرح والتوضيح 

وطرُق العرض والبيان وإنما أستخدم 

الأسلوب الأدبي المُعبر عن منطقهِ ، وهذا وأن 

ميتهِ دلَّ فإنما يدلُ على مدى ثقافتهِ وعل

المجهولة للعارفين ، وكما أنها تمثل صدى 

وانعكاس للكُتب المنطقية اليونانية والإسلامية 

 آنذاك .

للمعري فضل في الأدب الفلسفي يماثل فضل  -2

المناطقة في المنطق وكفضل العلماء في 

العلوم ، حيث أن أدبهِ يحمل في طياتهِ 

 الجزئيات المتناثرة في المنطق والعلم .

نجد اهتمامه واضحاً وصريحاً بالعلوم التي  -3

عالجها العرب تحت أسم الرياضيات والتي 

 –الأعداد  –يمكن تحديدها بعلم ) المنطق 

وعلوم  –الطب  –المثلثات  –الحساب  –الفلك 

 أخرى (.

إن تنازع البقاء في الحياة الأدبية والاجتماعية  -4

عند المعري يتمثل ببقاء الأقوى من حيث 

العلم، اللذين يعتمدان في تكوينهما المنطق و

ومنهجهما على العقل، حيث أكد المعري على 

أهمية العقل ودورهِ في الإبداع وفي بلوغ 

 الكمال الذي سعى إليه طيلة حياتهِ.

ا كل ما أتمناه أكون  قد وفقتُ في هذأخيراً و

بما عرضتهُ من الآراء  واستطعت البحث البسيط

مما موجود في أدبهِ أن أكشف القليل من الكثير 

وفكرهِ،أما أذا لم أتمكن من إيفاء الموضوع حقهِ 

فحسبي أنني حاولت  ،والاستقصاءمن البحث 

وبذلتُ قصُارى جهدي،وعسى أن تكون هذه 

المحاولة المتواضعة فاتحة لدراسة أوسع وأشمل 

 مستقبلاً،وعلى ل نتوكل وترجع الأمور.

 الملخص                         

إذ أن موضننننوع البحننننث يقتصننننر علننننى الجانننننب 

المنطقي والعلمي فني أدب المعنري ، النذي أمتناز 

بعقليننة منطقيننة وعلميننة والتنني قلَّمننا مننن يتناولهننا 

بدراسة جديَّنة وبأسنلوب فلسنفي وذلنك لأن شناعر 

الفلاسنننفة وفيلسنننوف الشنننعراء معنننروف بأسنننلوبهِ 

الأدبي الطاغي على فكرهِ والذي يخفي فني ثنايناهُ 

الأصول المنطقينة والعلنوم التني لنم يتسننى بعض 

لهُ ببحثها واختبارها والقيام علنى تفعيلهنا ، وذلنك 

بسبب عاهتهِ والتي لم تقف عقبنةً فني طريقنهِ ولنم 

تكن حاجزاً يمنعهُ عن مطالعتهِ وشغفهِ في العلنوم 

بنننل شنننغل المنطنننق فكنننرهِ وشنننغلت العلنننوم جمينننع 

حواسنننهِ إلا البصنننر،فكان للمعنننري بعُننند منطقننني 

وعلمي نظنري يخلنو منن التطبينق العملني. وذلنك 

نتيجننة تننأثرهِ بننالآراء المنطقيننة والعلننوم اليونانيننة 

والإسننلامية والتنني حاولنننا عرضننها فنني البحننث . 

فضننلاً عننن مقارنننة بننين آرائننهِ المنطقيننة وأفكننارهِ 

العلميننة وبننين بعننض النظريننات العلميننة الغربيننة 

ملننيء الحديثنة والمعاصنرة وبالتننالي نجند أن أدبنهِ 

بالتنننننأملات العميقنننننة والممزوجنننننة بحِكنننننم وآراء 

منطقيننة وأفكننار علميننة انبثقننت فنني القننرن الرابننع 

 الهجري من عقلية علائية.            

 Abstract                       

This study deals with the scientific 

and the logical side of the literature 

of the poet" AL Marri" . He was 

excellent not only in poetry but also 

in his scientific and logical mentality 

. Nobody wrote about these two 

sides in his poetry , because these 

two sides were hidden in his poems , 

and this is because of his handicap 

which did not block his way in life 

and did not prevent him to be great 

poet. The other reason for bring a 

philosopher as well as a poeter , he 

was influenced by the Greek 

sciences. We can see this influence 

in his Literature which was 

emanated in the fourth century.  
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 107ما لا يلزم (  ، ص 

( ميسون محمود فخري العبهري : النقد 92)

الاجتماعي في لزوميات أبي العلاء المعري ، 

 125ص
أبو العلاء المعري : المصدر نفسه  (93)

 144،ص

( ميسون محمود فخري العبهري : 94) 

 126المصدر نفسه ، ص 

المعري : المصدر نفسه، ص  أبو العلاء( 95)

97 

النقد ميسون محمود فخري العبهري : ( 96)

،  الاجتماعي في لزوميات أبي العلاء المعري

126 -127  

ينظر : د . حامد عبد القادر : فلسفة ابي ( 97)

 45العلاء مستقاة من شعره ، ص 

أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ما ( 98)

 153لا يلزم (  ، ص 

ينظر : محمد سليم الجندي : الجامع في ( 99)

 637، ص  2اخبار ابي العلاء وأثاره ، ج 

أبو العلاء المعري : المصدر نفسه ، ( 100)

 177ص

أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم  (101)

  179ما لا يلزم (  ، ص 

 78المصدر نفسه :ص(102)

 102المصدر نفسه  ،  ص  (103)

 98ص   المصدر نفسه :(104)

 222المصدر نفسه ، ص ( 105)
 172المصدر نفسه  : ص  (106)
 80المصدر نفسه :  (107)
أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم   (108)

   195ما لا يلزم (: ص 
 151المصدر نفسه : ص  (109)
د . صلاح قنصوه : فلسفة العلم : ص  (110)

108 
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لوم ينظر : د . كامل حمود : تاريخ الع( 111)

 93عند العرب ، ص 

د . صلاح قنصوه : المصدر نفسه ، ص ( 112)

109 

: المصدر نفسه، ( أبو العلاء المعري 113)

. ولمزيد من التفاصيل راجع : رسائل 164ص

إخوان الصفا:الرسالة الثانية في الهندسة ، القسم 

 43الأول ،ص

ينظر : د . كامل حمود :تاريخ العلوم ( 114)

 91عند العرب، ص 

أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ( 115)

 97ما لا يلزم ( ، ص 
 معردات النجم بالتشديد : اذا ارتفع  *

ينظر : محمد سليم الجندي : الجامع في ( 116)

 1291،  ص  3أخبار أبي العلاء وآثاره ، ج 

بو العلاء المعري : المصدر نفسه: ( أ117)

 94ص

فلسفة العلم ، ينظر : د . صلاح قنصوة : ( 118)

 105ص

أبو العلاء المعري : المصدر نفسه ، ص ( 119)

82. 
 مضب : اي ذو ضباب  *

ينظر : د . صلاح قنصوه ، فلسفة العلم ، ( 120)

 109ص 

أبو العلاء المعري :  اللزوميات ) لزوم ( 121)

 111ما لا يلزم ( ، ص

ينظر : د . كامل حمود : تاريخ العلوم ( 122)

 36عند العرب ، ص 

أبو العلاء المعري : المصدر نفسه ، ص (123)

111 

اللزوميات ) لزوم     :أبو العلاء المعري( 124)

 73ما لا يلزم( ، ص
 الزيادة والكثرة  -النماء : *

د . طه حسين وإبراهيم الأبياري : شرح (125)

لزوم ما لا يلزم لأبي العلاء المعري، دار 

، 1جمصر ، )د .ط( ، ) د .ت ( ،  -المعارف 

. وايضاً : الياس سعد الغالي : حديقة  129ص 

الحيوان في  لزوميات أبي العلاء المعري ،)د.م( 

 77، )د.ت( ، ص 1، ط

المصدر نفسه     :أبو العلاء المعري(126)

 97،ص

 .179المصدر نفسه: ص(127)

أي  -*واروه: 126ص،  المصدر نفسه( 128)

 ستره.

 213المصدر نفسه ص( 129)

ينظر:د.جميل صيلبا : تاريخ الفلسفة ( 130)

 3بيروت ، ط –العربية ، دار الكتاب العالمي 

 . 318، ص 1995،

ينظر : الياس سعد الغالي : حديقة ( 131)

الحيوان في لزوميات ابي العلاء المعري ، 

 75ص

أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ما (132)

 84لا يلزم( ، ص 

العقاد : الفصول ،  ينظر : عباس محمود( 133)

 7ص 

 8المصدر نفسه ، ص ( 134)

تشارلز دارون : أصل الأنواع : نظرية ( 135)

النشوء والارتقاء ، ت : إسماعيل مظهر ، دار 

بيروت ، )د.ط( ،  –التنوير للطباعة والنشر 

 133، ص2008

ينظر: د . جميل صليبا : المعجم الفلسفي ( 136)

 463- 462،  ص 2، ج 

: عباس محمود العقاد : الفصول ، ينظر ( 137)

 8ص

 9ينظر :  المصدر نفسه ، ص  (138)

ابو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ما (139)

 89لا يلزم ( ، ص 

عباس محمود العقاد : المصدر نفسه ، (140)

 9ص

 10المصدر نفسه ، ص( 141)

 11نقلا عن : المصدر نفسه ، ص ( 142)

المصدر نفسه ،ص أبو العلاء المعري : (143)

111 

(ينظر : د . عبد الكريم اليافي : دراسات 144)

 –فنية في الأدب العربي ، مكتبة لبنان ناشرون 

 . 153، ص 1،1996بيروت ، ط

(أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ما 145)

 .180لا يلزم (، ص

 .204(المصدر نفسه ، ص146)

ي (عبد الكريم اليافي : دراسات فنية ف147)

 155الأدب العربي ، ص 

 (47( سورة الحج : الأية )148)

( د . عبد الكريم اليافي ، المصدر نفسه ، 149)

 159ص 
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ينظر : د . ياسين خليل ، مقدمة عن ( 150)

الفلسفة المعاصرة ،دراسة تحليلية ونقدية 

للأتجاهات العلمية  في فلسفة القرن العشرين ، 

ن . ولمزيد م164، ص1970،  1بيروت ،ط

التفاصيل راجع : مصطفى محمود: أينشتين 

،)د.ت(  7القاهرة ، ط –والنسبية ، دار المعارف 

.وقارن :   د. جميل صليبا:  73-72، ص

  .480 – 479، ص  2المعجم الفلسفي ، ج 

وكذلك : د. متي ناصر مقادسي : نظرة في 

تطور فلسفة الفيزياء، تقديم: أ.د. محمود حياوي 

، 2002، 1بغداد ، ط –حماش ، بيت الحكمة 

ينظر : د.حسين علي : وأيضاً:  .55-54ص

منهج الاستقراء العلمي ،  التنوير للطباعة 

 2010،  1بيروت، ط  –والنشر والتوزيع 

 95،ص

د . عبد الكريم اليافي : دراسات فنية في ( 151)

 160-159الأدب العربي ، ص 

أبو العلاء المعري : اللزوميات ) لزوم ( 152)

 201يلزم ( ، ص ما لا

 221المصدر نفسه ، ص ( 153)

 قائمة المصادر والمراجع 

 

 القرآن الكريم  -1

الكتاب أبن خلدون : المقدمة ، دار  -2

 بيروت ، )د..ط(، )د.ت(. –اللبناني 

أبن سينا : الإشارات والتنبيهات ، شرح  -3

: نصير الدين الطوسي ، تحقيق : د.سليمان دنيا 

، القسم 1947 -3القاهرة ، ط –، دار المعارف 

 الأول.

إخوان الصفا وخلان الوفا : الرسائل  -4

هـ ، 1305الفلسفية ، مطبعة نخبة الأخبار ، ط

 ول .القسم الأ

الجرجاني : علي بن محمد ، كتاب  -5

بيروت  –التعريفات ، دار إحياء التراث العربي 

 .2003 -1، ط

الجندي : محمد سليم ، الجامع في أخبار  -6

أبي العلاء وآثارهِ ، تعليق : عبد الهادي هاشم ، 

دمشق ، )د.ط( ،  –المجمع العلمي العربي 

 .3، ج2، ج1962
 

 

لعلاء حسين :د.طه ، تجديد ذكرى أبي ا -7

 -6القاهرة ،ط –المعري ، دار المعارف 

1963. 

حسين : د.طه وإبراهيم الأبياري ، شرح  -8

لزوم ما لا يلزم لأبي العلاء المعري ، دار 

 .1مصر ،)د.ط( ،)د.ت(، ج –المعارف 

حمود : د.كامل ، تاريخ العلوم عند  -9

بيروت ،)د.ط( ،  –العرب ، دار الفكر اللبناني 

1999. 

، مقدمة عن الفلسفة خليل : د.ياسين  -10

دراسة تحليلية ونقدية للاتجاهات  –المعاصرة 

 1العلمية في فلسفة القرن العشرين ، بيروت ، ط

– 1970. 

 –داروين : تشارلز ، أصل الأنواع  -11

نظرية النشوء والأرتقاء ، ت:إسماعيل مظهر ، 

بيروت ، )د.ط( ،  –دار التنوير للطباعة والنشر 

2008. 

بة ، عبد ل بن مسلم الدينوري : أبن قتي -12

هـ( : كتاب الأنواء في مواسم العرب ، 276)ت 

حيدر  –مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية 

 .1956- 1آباد ، ط

زعيميان : د.تغريد ، الآراء الفلسفية عند  -13

أبي العلاء المعري وعمر الخيام ، دار الثقافية 

 .2003 -1للنشر ، ط

شكري : عبد الرحمن ، دراسات في  -14

 –الشعر العربي ، الدار المصرية اللبنانية للنشر 

 .1994 – 1القاهرة ، ط

صليبا : د. جميل ، تاريخ الفلسفة العربية  -15

 .1995 -3بيروت ، ط –، دار الكتاب العالمي 

الطويل : توفيق ، أسس الفلسفة ، دار  -16

 .1976القاهرة ، )د.ط( ،  –النهضة العربية 

العلاء عبد القادر :د.حامد ، فلسفة أبي  -17

مستقاة من شعرهِ ، مطبعة لجنة البيان العربي ، 

 )د.ط( ، )د.ت(.

العقاد : عباس محمود ، الفصول ، دار  -18

 القاهرة ، )د.ط( ، )د.ت(. –المعارف 

العلايلي : عبد ل ، المعري ذلك  -19

 .1995 -3بيروت ، ط –المجهول ، دار الجديد 

علي : د.حسين ، منهج الاستقراء العلمي  -20

بيروت ،  –ر للطباعة والنشر والتوزيع ، التنوي

 .2010 -1ط
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الغالي : إلياس سعد ، حديقة الحيوان في  -21

، 1لزوميات أبي العلاء المعري ، )د.م( ، ط

 )د.ت(.

الفضلي : عبد الهادي ، خلاصة المنطق  -22

 هـ.1427 -1إيران ، ط –، الناشر : الباقيات 

قنصوه : د.صلاح ، فلسفة العلم ، دار  -23

بيروت ،  –عة والنشر والتوزيع التنوير للطبا

 .2008)د.ط( ، 

كرم : يوسف ، تاريخ الفلسفة اليونانية ،  -24

 بيروت ، )د.ط( ، )د.ت(. –دار القلم 

المعري : أبو العلاء ، اللزوميات )لزوم  -25

ما لا يلزم (، قدمهُ وصححهُ : عمر أبو النصر ، 

 .1969 -3بيروت ، ط –دار الجيل 

: أمين عبد  وأيضاً : اللزوميات ، تحقيق -

بيروت ،  –العزيز الخانجي ، مكتبة الخانجي 

 .1ج

المعري : أبو العلاء ، الفصول والغايات  -26

في تمجيد ل والمواعظ ، ضبطه وفسره : 

القاهرة  –محمود حسن زناتي ، مطبعة حجازي 

 .1،ج1938 -1، ط

محمود : د. زكي نجيب ، المنطق  -27

ة ، القاهر –الوضعي ، مكتبة الأنجلو المصرية 

 .2، ج1980)د.ط(، 

محمود : مصطفى ، أينشتين والنسبية ،  -28

 ، )د.ت(. 7القاهرة ، ط –دار المعارف 

مقادسي : د.متي ناصر ، نظرة في  -29

تطور فلسفة الفيزياء، تقديم :أ.د. محمود حياوي 

 .2002 -1بغداد ، ط –حماش ، بيت الحكمة 
 

 

النشار : علي سامي ، مناهج البحث عن  -30

قد المسلمين لمنطق مفكري الإسلام ون

مصر ،  –الأرسططاليسي ، دار الفكر العربي 

 .1947 -1ط

اليازجي : كمال ، أبو العلاء المعري  -31

 -1بيروت ، ط –ولزومياتهِ ، دار الجيل 

 .1997 -2. وكذلك ط1981

اليافي : د.عبد الكريم ، دراسات فنية في  -32

بيروت  –الأدب العربي ، مكتبة لبنان ناشرون 

 .1996 – 1، ط

 -المعاجم والرسائل الجامعية:

صليبا :د.جميل ، المعجم الفلسفي ،  -1

هـ ، 1385- 1قم ، ط –منشورات ذوي القربى 

 .2ج

مدكور : د.إبراهيم ، المعجم الفلسفي  -2

الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية القاهرة ، 

 .1983)د.ط( ، 

الساعدي : حسنة محمد رحمة ، ثقافة  -3

وأثرها في شعرهِ ، رسالة أبي العلاء المعري 

 –جامعة بغداد  –ماجستير ، كلية التربية للبنات 

1999. 

العبهري:ميسون محمود فخري ، النقد  -4

الاجتماعي في لزوميات أبي العلاء المعري ، 

 –رسالة ماجستير، جامعة النجاح الوطنية 

 –قسم اللغة العربية  –نابلس ، كلية الآداب 

2005. 
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