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 مدخل.

يبدو أن للفقر الروحي في الاجواء الفكرية في 
الغرب ، دوراً كبتَاً في ظهورلرموعة من 
الدستشرقتُ تركزت جهودىم على التًاث 
الروحي في الشرق ، ولعل التصوف الإسلامي  

كل الذين أحسوا بصلابة كان مرتعاً  مغرياً  ل
الدواقف العقلية الغربية ، التي لم تكف في 
استبعاد كل ما ىو ميتافيزيقي ، على الرغم من 
المحاولات التي سعت الى ربط الفلسفي 

خلال الفلسفة الوجودية  منواللاىوتي والصوفي 
في شقها الآخر ، التي تعتمد على بذربة روحية 

ىو الإنسان وأن  تاريخية ، الدركز الدنظور فيها
الوجود الحق أو الوحيد ىو الوجود الإنساني 
حتى صارت شارتوُ ىي : من الإنسان والى 
الإنسان بالإنسان ، أو كل شيء للإنسان ولا 
شيء ضد الإنسان ، ولا شيء خارج الإنسان 

( . من ىذه الزاوية الضيقة التي بسثل ثقب ٔ)
( الى التصوف ٕصغتَ أخذ ينظر ) كوربان()

سلامي ، بتنوعو وغتٌ بذاربو الروحية الدختزلة الإ
في شخصيات اتسمت بكل ما ىو غرائبي ، 
قدوماً  من البسطامي والحلاج ، ومروراً  
بالسهروردي وابن عربي ، وطريقاً مفتوحاً  

 لاتبدو نهايتو واضحة في بذارب معاصرة .

لقد أولى ) كوربان ( أهمية قصوى للفكر  
الواقع لا توجد ىناك  الفلسفي الإسلامي ، وفي

دراسات عربية تناولت بالتحليل والدراسة منهج 
) كوربان( ، ولذلك فقد وردت الأشارة الى 

منهجو في سياقات جزئية شحيحة ، أنتهى فيها 
 ( ٖ) -أصحابها الــــــى ثلاثـــة آراء:

أن دراسات كوربان ، خاصة حول  شيخ  -ٔ
 -ىـ ٜٗ٘الإشراق شهاب الدين السهروردي )

ىـ ( ، اعتمد فيها على الدنهج الفيلولوجي ٚٛ٘
. وقد ذىب الى ىذا الرأي لزمد علي ابو ريان 

(.ٗ ) 

أن مصدر أخطأ كوربان ، خاصة في  -ٕ
دراستو حول حكمة الإشراق ، ناتج عن خطأ 
الدنهج التاريخي وتطبيقو على التصوف 
الإسلامي ، وقد ذىب الى ىذا الرأي حسن 

 ( ٘حنفي .)

ذىب الجابري الى الدنهج الذي في حتُ  -ٖ
طبقو كوربان في قراءتو للفكر الفلسفي في 
الإسلام كان منهجاً ) ذاتوياً ( أدى بو الى 
تكريس الكثتَ من بحوثو لشخصية السهروردي 

( ، يشتَ الى ٚ( . غتَ ان احد الباحثتُ )ٙ)
أن ىؤلاء ، أغفلوامنهجاً مستتًاً كان يستخدموُ 

( ٛلفينومينولوجي( ))كوربان( وىو الدنهج )ا
الذي من دونو لن نستطيع أن نفهم رؤية وقراءة 
ىذا الدستشرق للفكر الإسلامي عموماً، ولابن 

 عربي خصوصاً 

يرى ) كوربان( أن الطموح الذي يسعى الى 
برقيقو من خلال قراءة النص الأكبري ، لا 
يهدف الى تقديم ) مساهمة في تاريخ الأفكار( 

ي لذذا النوع من الابحاث إذ أن الطابع الدوضوع
، يهدف الى شرح مؤلف معتُ بارجاعو الى 



مصادره ، ودور التأثتَات التي تعرض لذا ، ومن 
ثم البرىنة على الاسباب التي انتجتو ، وىي 
ابحاث بطبيعتها سريعة وماكرة وكسولة ، ولعل 
أفضل نموذج لذذه الابحاث ما قدمو ) بلاثيوس( 

 فرضتو عليو عقيلتو في قراءتو الدسيحية ، والتي
الوثوقية ، التي طالدا احست بخطر مساعي فكر 
) ابن عربي( الذي يرى فيو ) كوربان( ان فكره 
لا يخضع الا لقوانتُ معياره الداخلي الذي وإن  
كان شخصياً إلا أنو يتمتع بصرامة خاصة فـ )  
كوربان( يرفض ىذه التفستَات التي تنتهي الى 

على فكر ) ابن عربي( ) التوفيقية ( في الحكم 
وبذربتو الصوفية ، فالاخفاق والعجز هما سمتان 
للأبحاث التي براول أن تــأُطر )ابن عربي( في 
قالب معتُ ، كما فعل ) بلاثيوس( الذي قدم 
) ابن عربي( الاندلسي على أنو مسيحي ونتاج 

 عقلية وثقافات غربية . 

ينظر ) كوربان( الى ابن عربي على انو أحد )   
الفرديات الروحانية القوية النادرة التي تشكل 
إزاء نفسها معيار عقيدتها الخاصة ومقياس زمنها 
الخاص ، لأنها لا تنتهي لا الى ما يسمى عادة 
) زمنها ( ، ولا الى عقدية ) زمنها( . إن ما تم 
الاتفاق تاريخياً  على تسميتو )) زمنها(( ليس 

ىر بالاعتقاد ىو زمنها الواقعي ، ) لذا فإن التظا
بأن ابن عربي ليس سوى لشثل لـ ) تقليد( معتُ 
، يعتٍ نسيان الدور البالغ لمجهوده الشخصي ، 
وبذاىل الثقة الواثقة التي يعلن بها .... أن فكرة 
ما بلورىا في صفحة ما من مصنفاتو لا يدكن 
أن لصدىا في أي مكان آخر ، لانها من 

( ، ٜ) اكتشافو الخاص ومن بذربتو الشخصية (
لذا فأن الذدف الذي يسعى ) كوربان( الى 
برقيقو والسبيل الناجح لفهم ابن عربي ىو بن 
عربي نفسو ) والسبيل الوحيد لفهمو ىو أن 
يجعل الدرء من نفسو في لحظة معينة مريداً من 
مريده ، كما فعل ىو نفسو ذلك مع العديد من 

 ( .ٓٔشيوخ الصوفية ()

  

ة الى أن نعيش فقراءة ) كوربان( ىي دعو 
روحانيتو الخاصة للحظةٍ بصحبتوِ ، لسبر أغوار 
الحياة السرية والعميقة ، وذلك من خلال ربطها 
بواقعها الاجتماعي أي ))الواقع الدؤسسي الديتٍ 
(( الذي لا نستطيع أن نتجاوزهُ أذ بتجاوزه 

 نتجاوز الروحانية نفسها. 

أن ىذه الدعوة يدكن ان برقق ىدفها من       
لال الدنهج الذي يدعوا إليو ) كوربان( فهو خ

يرى ) أننا ندين اليوم للظاىريات ) 
الفينومينولوجيا( بالقدرة على تفحص الطريقة 
التي يعيش بها الإنسان علاقتو بالعالم ، من غتَ 
اختزال للخاصية الدوضوعية للمعطيات في 
عناصر الأدراك المحسوس ، أو برديد لرال 

الة في عمليات الفهم العقلاني الدعرفة الحقة والد
لوحدىا .... ) فالدخيلة أو الحب ، أو 
التعاطف ، أو الاحساس بصفة عامة ( تقوم 
بفعل الدعرفة والتعريف )) بشيء (( متأصل فيها 

( ، اعتماداً على ) الشعور( الذي ىو ٔٔ( )
مفتاح الفهم وإدراك الدعاني . فمن خلال ىذا 



ىريتو كل نزعة الدنهج يتجاوز ) كوربان( بظا
فلسفية بذعل من الظواىر موضوعات مستقلة 
عن ) الشعور( ومن ثم إعادة موضوع الظاىرة 
الى الشعور ذاتو عن طريق الدراسة الوصفية 
للمعطيات والوقائع كما تبدو لذذا )الشعور(، 
والذدف من ذلك ىو الكشف عن الدضمون 
الجوىري للظاىرة وذلك من خلال خطوات، 

الى موضوع الدنهج الذي ىو) تهدف للوصول 
 ( ٕٔ) -( . وىذه الخطوات ىي :ٕٔالداىية ()

  

خطوة وضع )) العالم بتُ قوستُ(( بدعتٌ  -ٔ
خروج الباحث على الدستوى التصوري لو 
الوجود وما يلزم عنو من دائرة اىتمامو. ويشار 
إليو كخطوة تقنية بـ ))تعليق  الحكم(( ، أي 

لدادي أو الحقيقة على الباحث أن يضع الواقع ا
الدعطاة بتُ ىلالتُ . وىذه الخطوة ىي بذربة 
ومعاناة بردث للباحث من أجل قلب النظر 
من الخارج الى الداخل ، واستبطانو لدا يدور 
داخل ذاتو ، وذلك من أجل العثور على 
الداىيات الدستقلة في الشعور للموضوعات 
الددركة . وتعد ىذه الخطوة ما ىي إلا مقام من 

الدتصوف في لزاولتو ان  قامات الصوفية ، إذم
لكشف عن الحقيقة يتجاوز كل ما ىو حسي ل

، بل لا يجعل للواقع الدادي قيمة على الإطلاق 
في بحثو عن الحقيقة و )) الحقيقة (( في نظر 
الصوفية ىي )) الداىية (( في الرؤية 
الفينومينولوجيا وما الداىية في نهاية الدطاف إلا 

 لدعراة الدكشوفة . الحقيقة ا

خطوة انتقال دراسة )) الشعور (( الناتج  -ٕ
عن تعليق الحكم الذي استقر عن ظهور 
الدوضوع في الشعور ، أي دراسة ما يشعر بو 
الشعور ، أو علاقة الذات الددركة وىي فعل 
الشعور ، بالدوضوع الددرك وىو موضوع الشعور 

خرى ، والتمثلات النابصة عن الشعور . بعبارة ا
برليل الشعور القصدي ، لأن جوىر عملية 

( التي ٖٔالتفكتَ أو الشعور ىو القصدية (()
بردد الدوضوع ومواصفاتو وتتجو لضو ما ىو 
متسام عن الفعل الذي يكون الدوضوع ، وىو 

 ماىيتو. 

أقتضاء الدنهج الفينومينولوجي )) حدساً  -ٖ
ناة ظاىراتياً (( نابذاً عن الاتصال ، التأمل والدعا

والتفكتَ ، وىو بذلك يكشف عن ماىية 
الظاىرة من خلال معاناتها ، إذ أن نظرية 
الادراك الفينومينولوجي تقوم أصلًا على الإدراك 

 الحدسي للماىية ، فمنها

 

يستمد الدنهج كل حكم معناه وقيمتوُ . وىذه 
الخطوة بسثل مرحلة الدكاشفة أو الكشف عند 

 الدتصوف . 

طوات يتعاطى ) كوربان( من خلال تلك الخ   
مع النص الأكبري ، فهو يرى ان ابن عربي 
يؤمن بوجود )) عالم ثلاثي يوجد " موضوعياً " 
وواقعياً  ، إذ بتُ الكون الددرك بواسطة الإدراك 
العقلي . والكون الددرك بالحواس ، يوجد عالم 
وسط ىو عالم الأفكار والصور والتمثيلات ، 



لدادة اللامادية " . وانو والأجسام اللطيفة و " ا
عالم واقعي وموضوعي ، متماسك وأبدي مثلو 
في ذلك مثل العالم الدعقول والعالم المحسوس ،  
كما أنو عالم وسط )) فيو تتجسدن الروح ، 
وتتًوحن الجسد (( ، يتكون من مادة ومن 
امتداد واقعيتُ ... ذلكم ىو العالم الذي 

موطن  تتشكل الدخيلة الفعالة عضوه . وانو
التجليات ، والدشهد الذي تقع فيو الأحداث 
الشهودية والحكايات الرمزية في واقعها الحقيقي 

( . ىذا الواقع الحقيقي ىو الذي تدور ٗٔ(( )
حولوُ قراءة ) كوربان( والذي اصطلح عليو ) 

( ٘ٔميتافيزيقا الخيال الفاعل لعالم التمثلات ( )
، فهذا الخيال يرتبط بنظره ارتباطاً 
عضوياً بدفهوم التجلي الذي يعمل على توجيو 
مذىب ابن عربي ، بل ويهيمن عليو كلو ، ومن 
شأن ىذا الدفهوم معارضة )) لاىوت التجسيد 
، وعوائد فلسفاتنا الوضعية والحرفية والعقلانية 
أو التاريخانية . فهو سيمكننا من الآن فصاعداً 
من تفادي الأخطاء الصعبة ، ووقاية تصوف 

ربي من أن ينعت بأنو ))وحدة الوجود (( ابن ع
. إنها أخطاء نابصة عن سوء تفاىم كانت 

( . فـ )كوربان( يعارض ٙٔأحياناً مؤلدة (( )
وبقوة كل الذين ينعتون تصوف ابن عربي على  
انو ) وحدة وجود ( ويرجع السبب في ذلك 
على مستوى الدنظومة الاستشراقية . الى الفهم 

اسينيون( ولرموعة من الخاطىء لاستاذه ) م
تلاميذه ، الذي انكبوا على دراسة كتاب ) 
فصوص الحكم ( وشرحوُ التي وصلت الى 

 ( شرح لشا سبب أرباك فــــــي ٕٓ)

التعاطي مع مذىب ابن عربي ، تعاطياً  حرفياً  
، وضعياً  ، عقلانياً  ، تاريخانياً ، إذ يرى )  
كوربان( أن قراءة مذىب ابن عربي يجب ان 

ون من خلال بسثل النص الاكبري بطريقة تك
ظاىراتية ، والظاىرة في عُرّف ) كوربان( ىي )) 
مايظهر ، وما ىو ظاىر والتي في ظهورىا تظهر 
شيئاً لا يستطيع الظهور إلا بالبقاء متخفياً  
برت ظاىرهِ. فهي شيء يظهر في الظاىرة ولا 

( ٚٔيستطيع أن يظهر إلا بالاحتجاب (()
ربان( يقابل ما بتُ الظاىرة وواضح أن ) كو 

والاحتجاب أو الاختفاء وىو ما يقابل عند 
الدتصوفة الدسلمتُ )) الباطن (( وىو مفهوم 
يصب رأساً في الفكر الفلسفي في الاسلام ، 
بل تشكل أحد عناصره الاساسية إلا وىي : 
الظاىر والباطن . وىذا ما مهد لو استخدام 

لذذا التصور ،  الدنهج ) الفينومينولوجي ( وفقاً 
فجعل كمقابل لو مصطلحتُ هما )) كشف 

( ، فالأول ىو ٛٔالمحجوب(( و )) التأويل (()
جهد يبذلو الباحث لفهم الدضمون الشعوري 
الذي تنطوي عليو الظواىر، فكشف المحجوب 
يعمل على إخراج )) القصدية(( السرية الدستورة 
برت الظاىر بينما الثاني يعمل على الوصول الى 

لدعتٌ الحقيقي الذي ىو الباطن ، وبالتالي فإن ا
الخطوة التأويلية تؤدي الى إعادة الظاىر الى 
الباطن أي الى حقيقتو الظاىرة الروحية ، وىذه 
الخطوة التأويلية يرى فيها كوربان إمكانية )) أن 
نفهم مذىب ابن عربي ) عن طريق( الارتفاع 
اً الى مستوى من الإدراك التأويلي يظل مبدئي

( . أن ٜٔخارج مدى تفكتَ الحرفيتُ الغلاة(()



ىذه الدرتكزات الحاضرة في بذربة ) ابن عربي( 
دفعت ) كوربان( ان يركز معالجتو ) 
الفينومينولوجية( حول ) الخيال الخلاق( في 
تصوف ابن عربي ، وىي قراءة كشفت بشكل 

عالم الخيال  –واضح عن أهمية العالم الوسيط 
فكر ابن عربي فحسب ،  ليس في –الوجودي 

بل في الفكر الإشراقي كلو ، خاصة عند الشيعة 
( . وقد استطاع ) كوربان( أن ٕٓالاسماعيلية )

يربط ببراعة بتُ وجود ىذا العالم الوسيط 
وأهميتو للتأويل الرمزي على أساس أن خيال 

عالم الخيال والرموز  –العارف يتصل بهذا العالم 
لتأويل الرمزي الذي فيستمد منو قدرتو على ا –

ىو حجر الزاوية في فلسفة الشيعة والدتصوفة 
 ( . ٕٔمعاً  )

أن قراءة ) كوربان( قائمة على أساس إعادة     
ما يسميو )) ميتافيزيقا الخيال الفاعل لعالم 
التمثلات .... فـ ميتافيزيقا الخيال ىذه مرتبطة 
ارتباطاً  عضوياً  بدفهوم التجّلي ... الذي يوجو 

وف ابن عربي بكاملو ويهيمن عليو (( تص
( . وانطلاقاً من ىذا سوف يكون الخيال ٕٕ)

الخلاق ىو المحور الذي نرى من خلالو ) ابن 
 عربي( وفقاً  لدنهج فينومينولوجي . 

 مفهوم الخيال عند ابن عربي .  -ٔ

يعتًف ابن عربي بأن ما أذاعو ىو نفسو      
من  بتُ الناس من كتب ورؤى ونبوءات كان

وحي الخيال )) ولولا قوة الخيال ما ظهر من 
ىذا الذي أظهرناه لكم شيء ، فإنو ) الخيال( 

أوسع الكائنات وأكمل الدوجودات ، ويقبل 
الصور الروحانيات ، وىو التشكل في الصور 

( وىذا ٖٕالدختلفة من الاستحالة الكائنة (()
 ما يضعنا أمام التعاطي  

 

 

  

 

تصل و ) الخيال مع مفهومي ) الخيال الد
الدنفصل ( في منظومتو الدعرفية والعرفانية ، إذ 
يعبر الأول عن خيال الإنسان الفردي ، بينما 
الثاني ىو الخيال الديتافيزيقي الدنفصل عن 

 لا تُ( ، غتَ أن ىذين الدفهومٕٗالإنسان )
يغتٍ أحدهما عن الآخر في مذىب ابن عربي . 

شري ذاتي ) الخيال الدتصل( يعتٍ بو خيال ب
يدثل لرموع الوظائف التي يقوم بها الإنسان 
لإحضار صورة الشيء في غيابو ، إما لحفظ 
الصور أو خلقها أو استعمالذا في الحض على 
الأفعال أو الإثناء عليها فهذا الخيال ىو لرموع 
الثقافة الفلسفية التي ورثها ابن عربي من سابقيو 

مثل :  ، وىو يدثل أسرة تتًادف فيها الأسماء
الحس الدشتًك ، الخيال ، التخيل، الصورَّة ، 

( . ٕ٘الفكرة ، الوىم ، الذاكرة ، الحافظة )
وىذه كلها أسماء تداولذا الفلاسفة الدسلمون 
ضمن ما يسمى بالقوى الروحانية أو القوى 

سب  بحالدعنوية والتي يختلف عددىا ووظائفها 
كل واحد منهم ، وىو بالتالي يدثل الجانب 



يفي للإنسان من الناحية السيكلولوجية الوظ
( و )الخيال الدنفصل( ىو خيال موضوعي ٕٙ.)

استلهمو من النصوص الدينية ومن الأدبيات 
الغنوصية ، فهو عبارة عن حضرة أو عالم 
ميتافيزيقي قائم بذاتو ، عالم منفصل عن 
الإنسان وعن الوجود الطبيعي تقوم بو أمثال 

تعدد اسماء ودلالات وصور الأشياء الطبيعية . و 
ىذا الخيال عند ابن عربي ، حتى تصل الى 
درجة الاستفحال يصعب معها ضبط الدعتٌ لشا 
يؤدي الى إعاقة فهم  نصو . ومن ىذه 
الدلالات والإسماء التي تشتَ الى مفهوم ) 
الخيال الدنفصل ( اسمان هما ) الخيال الدطلق 
والعماء ( وىذان الأسمان متًادفان في مفهوم 
ابن عربي إذ يشتَ )) أن حقيقة الخيال الدطلق 

( فالعماء ىو المجال ٕٚىو الدسمى بالعماء (()
الذي تظهر فيو الصور الخيالية ، فالطبيعة 
الدكانية لو ىي )) الصور بدا ىي صور 
الدتخيلات والعماء الظاىر فيو ىو 

( . وىو وفقاً لذذا التصور يوحد ٕٛالخيال(()
 الدذكوريــــــــن  بتُ الدصطلحيــــــــن

و) الإنسان الكامل( من جهة . والحق من 
جهة ثانية . ومن الاسماء الاخرى التي تدل على 
مفهوم ) الخيال الدنفصل ( ىو اسم البرزخ الذي  
كثتَاً ما يتداولو ابن عربي ويرد مرادفاً للإنسان 
الكامل )) وكل إنسان ذي خيال وبزيل إذا 

تد الى ىذا البرزخ ، وىو بزيل أمراً ما فإن نظره يد
لا يدري أنو ناظر ذلك الشيء في ىذه 

( ويعد ىذا الاسم من الاسماء ٜٕالحضرة()

الغامضة عند ابن عربي التي اقتبسها من القرآن 
، ووظفوُ للدلالة على حضرة أو عالم الصور 
الخيالية ، الذي يدتد الى نظر كل من بزيل لتَى 

)) العالم  الصورة التي بزيلها ، فالخيال ىو
( ٖٓالدشهود بتُ عالم الدعاني وعالم الاجسام(()

. أن ىذا التنوع والتعدد في أسماء الخيال 
معاني ىي  ةالدنفصل ، يدكن ان يحصر في أربع

(ٖٔ: )-  

يستعملو للدلالة على القوة الدعرفية الدختصة  -ٔ
بقبول الصور ، بدعتٌ قوة قبول ذاتية للصور 

ن الحس أو الفكر أو من الخيالية الواردة عليو م
 الحق . 

يستعملو للدلالة على فعل إيجاد الصور  -ٕ
الخيالية ، أي فعل تصويرىا وتركيبها من العناصر 

 التي التقطت من الحس أو الصور الحسية . 

كذلك يستخدمو للدلالة على معتٌ العالم   -ٖ
أو الحضرة ، وىي مكان ميتافيزيقي تأوي إليو 

والقديدة ، الحية والديتة ، لستلف الصور الحادثة 
 لشا يضفي عليو طبيعة موضوعية . 

يستخدمو كمرادف للحق الذي يعتبره ابن  -ٗ
عربي أول لسلوق لله يخلق بو الأشياء . أن ابن 
عربي في استخدامو الدتنوع لدفهوم ) الخيال 
الدنفصل ( يشتَ الى التداخل بتُ الدتصل 

ا ينتميان والدنفصل فالاستخدام الأول والثاني هم
الى الخيال الدتصل الذي عبر عنو بأنو خيال ذاتي 
فردي ، بينما الثالث والرابع هما ذو طابع 



مشتًك برددهُ الدعرفة العرفانية التي بسكن من 
 ( . ٕٖمعرفة إداة أو لرال الخلق الإلذي )

) ىنري كوربان( الدفكر الاكثر شهرة  دويع
راءتو بدراسة الخيال عند ابن عربي ، ويختزل ق

لذذا الدفهوم من خلال طرحو سؤالًا ىاماً ىو ما 
علاقة الخيال بالتجربة الصوفية ؟ إن الإجابة عن 
ىذا السؤال يدعو الى ىشيء من الغرابة في كون 
التجربة الصوفية تندرج ضمن بحث في الخيال ، 
من ىذا تنطلق قراءة ) كوربان( لبيان مفهوم 

لأنو في الخيال بوصفو خيالًا خلاقاً ، ذلك 
الجوىر خيال فعال ، )) إنو يقوم بوظيفة لا 
مثيل لذا ، غتَ متوقعة ... إلاّ  بسيل الروحانية 
والتجربة الصوفية الى بذريد الصور والتخلي عن  
كل بسثيل للأشكال والصور الدشخصة ؟ 
بالتأكيد .... ما سنقتًحوُ ىنا ىو القيمة الرائعة 

 ة الصوفية . التي بسنحها الصورة والدخيلة للتجرب

وستظهر أسباب ذلك ، النابعة من البنية 
الداخلية في لرال الدوضوعات ، بل يدكن 
حدسها في توكيد عالم وسيط في بساسكو 

( وبناءً على ىذه الدلاحظة ٖٖالانطولوجي (()
، فإن الخيال الذي يعنيو ) كوربان( ليس ىو 
الخيال في معناه العادي ، إذ الأمر لا يتعلق ىنا 

انتازيا الدنيوية أو يتعلق بالعضو أو الآلة التي بالف
تعزز الدتخيل ولا حتى الآلة الدنتجة للإبداع 
الجمالي .وىنا ينبغي الحذر من فهم وظيفة 
الخيال الخلاقة عن طريق الاستعارة ، فعدد من 
التفستَات السيكولوجية والتاريخية 
والسوسيولوجية يلغي الفهم الدوضوعي للعالم 

( . ٖٗلاف التصور الصوفي للخيال )الدتخيل بخ
فالدعتٌ السيكولوجي للخيال سلبي يخالف 
التجلي الخيالي كما فهم في التصوف الإسلامي 
، وفي مذىب ابن عربي . ويرى كوربان ضرورة 

( إذ ٖ٘إحداث مقارنة بتُ الباطنية والدسيحية )
فيهما لصد ألوىية بستلك قوة الخيال وأنو بالخيال 

 وأوجده من ذاتو بفعل خلق الله العالم
الإمكانات والقدرات الأبدية لوجوده الخاص ، 
فالألوىية عند ابن عربي ىي )) كل اسم إلذي 

 ( .ٖٙمضاف الى البشر (()

ووفقاً لذذه السياقات ، جاءت قراءة ) كوربان( 
التي وضعت ) عالم الخيال( لزل اعتبار من 
جهة مصدره الخلاق ، فهو ينزع في قراءتو الى 

اسة عالدي الخيــــــال الدنفصل والخيال الدتصل در 
على انهما مرتبطان بالخلق الإلذي والإنساني 
فالخيال الدتصل يرتبط بالروح الانسانية بينما 
يرتبط الخيال الدنفصل بالذات الإلذية . وذلك 
يدكن اعتبار الخيال الدنفصل تابع للمصدر 

رتها الإلذي الخلاق ، بينما الروح الإنسانية ومقد
التخيلية بزص البشر ، الاول يسمى بالدنفصل 
والثاني بالدتصل ، الأول يطلق عليو كوربان ) 
الخيال الدتصل( فهو يشتَ الى حالة وجودية 
أعلى للكائن الذي يشكل العلة الأولى لوجود  
كل الصور التي يدكن بزيلها بينما يطلق الثاني 
بالخيال )التابع( لأنو يعتمد في وجوده على 

لخيال الدنفصل ، فالخيال الدتصل ىو خيال ا
إنساني بتخيل الإنسان صور الكائنات التي 
بعثت الى الوجود بواسطة القوة الخلاقة للخيال 



الإلذي ، إنو حضرة الأشياء في العقل الإنساني ، 
ويبقى الخيال الدتصل بالنسبة للمنفصل ليس 
اكثر من لررد مشاركة في النهاية ، فالخيال 

ذو ية الإلذية بينما تعكس آنية الأختَ  الدنفصل
 طبيعة الانسان السريعة الزوال . 

 الخيال بوصفو وحدة تفاعلية صوفية .     -ٕ

ان التداخل الحاصل بتُ الخيال الدتصل     
والخيال الدنفصل، أي بتُ الذاتي والدوضوعي 
يفضي في قراءة ) كوربان( الى وحدة تفاعلية ، 

الإسلامي ، الذي  عكس ما درج في اللاىوت
يبتٍ حوارية طرفاىا الله والإنسان على شكل 
مناجاة . الطرف الاقوى فيها الله على اعتباره 
قوة أحادية الجانب لا تقبل الدقارنة والدضاىاة . 
في حتُ أن التصوف الإسلامي بعيد كل البعد 
عن ىذا الشكل ، الذي يسمح بدمارسة دور 

 ، فاذاكان الأبوة للبشرية كلها من طرف الله
ىذا الدفهوم  حاضراً في الفقو وعلم الكلام ، 
فإنو يتلاشى ويحل لزلو بشكل جديد بسثلو 

 صورة المحبوب التي تشغل الوعي الصوفي. 

تنصب قراءة ) كوربان( على نمط الشعور 
الناجم من الخيال الدتصل ، والدنفعل بالخيال 
الدنفصل ليؤكد على )) التعرف على الإلو 

في حكمة صوفية برافظ على الدفهوم التأثري 
الدزدوج للإلو غتَ القابل للمعرفة والإلو 
الدتكشف ، وفهم كيف أن لغز أصل 
الدخلوقات يعبر عن نفسو باعتباره تعاطفاً وربضة 
، وتفاعلاً  إلذياً  يحرر الكائنات من عدم 

وجودىا ، وىو ما تنجم عنو تفاعلية إنسانية 
كيف أن الانفعال   إلذية .... بعبارة أخرى فهم

الإنسي بالإلو والأنفعال الرباني بالإنسان 
يكونان دائماً  في تفاعل تبادلي مستمر ، وأن 
الوحدة الصوفية ليست متعارضة مع الوحدة 
التفاعلية وإنما يلزم أن تؤول باعتبارىا وحدة 

( . ان حجر الزاوية الذي تستند ٖٚتفاعلية (()
الحديث الذي  إليو تلك الوحدة التفاعلية ، ىو

لم يكف متصوفة الإسلام عن التأمل فيو ، 
والذي يرى فيو ) كوربان( إنو حديث تكشف 
فيو الألوىة عن تأثتَيتها )) كنت كنزاً لسفياً  
فأحببت أن أعرف (( الذي يتًبصو ) كوربان(  
كما يلي : )) حتى أكون فيها موضوعاً لدعرفتي 

( فالخفاء والظهور الذي ينص عليو ٖٛ(()
لحديث ، يحيل الى الذم الإلذي ، ورغبة في ا

الانكشاف ومعرفة الذات في الدخلوقات حتُ 
تتعرف على الخالق ، إنها نشأة كونية ليست 
فيضاً  افلوطينياً  ، ولا خلقاً  من عدم ، بل إنها 
مشهد من مظاىر الوجود بزرج عبر سلسلة من 
التجليات . وىنا يرصد ) كوربان( علاقة الخيال 

( وبذلياتها التي ٜٖة ) الأسماء الحستٌ ( )بنظري
  -( :ٓٗتتميز بثلاث مراتب )

الاولى : ىي بذلي الذات الإلذية لذاتها باعتبارىا 
وحدة جوىرية مطلقة في أحديتها . وفي سر 
أحديتها الأصلية ، لا يدكن لأي صفة أو 
وصف أن يحيط  بها بدا أنها الوجود الدطلق 

الوجود ىو لا  الدعطى ، وأن كل ما ىو غتَ
 وجود معطى . 



الثانية : ىي لرموع التجليات التي فيها وعبرىا 
يتجلى الحق الى ذاتو في شكل الأسماء الإلذية ، 
أي  في صور الدوجودات بالنظر الى وجودىا في 

 باطن الغيب الدطلق . 

الثالثة : ىي التجلي الشهودي في صور 
لذية الأشخاص الواقعيتُ ، الذي يدنح للأسماء الإ

وجوداً عينياً . ويدكن ان ندرك ىذه التجليات 
من خلال الحقيقة وعلاقتها بدعرفتنا كما يشتَ ) 

( ، إذ الحقيقة كما لا نعرفها ٔٗعفيفي ( )
 مباشرة ، أو كما ندركها 

إدراكاً عقلياً فنستدل عليها منطقياً كما نستدل 
على وجود جوىر ما بإدراك أعراضو. فهذه 

يدكننا أن لضمل عليها الإ لررد  الذات الإلذية لا
الوجود المحض . فهي لا تدرك ولا يدكن 
الاتصال بها وىي ما تقابل الدرتبة الاولى من 
التجليات . بينما الحقيقة لدا نعرفها أو لا 
ندركها مباشرة ، اللهم إلا بالحدس الصوفي ، 
وىي ما تقابل الدرتبة الثانية من التجليات ، ومن 

، فيما يذىب إليو ابن عربي ، ىنا فإننا لضمل 
صفات لشيزة على موجود ضروري وحده ، يختار 
ابن عربي يسميو ) الله كما نعتقده ( ))الحق 

( وىذا إلو ذاتي ٕٗالدخلوق في اعتقادنا (()
ومتخيل فحسب ويتنوع تصورنا لو بتنوع الأفراد 
والجماعات . والحقيقة كما نعرفها ، أي كما 

جي، وىي على ىذا النحو تتجلى في العالم الخار 
موضوع لحواسنا وعقولنا وىي ما تقابل الدرتبة 
الثالثة من التجليات . ولضن نعرفها ، بدا ىي  

كثرة من الدوجودات ، نؤكد وجودىا في علاقة 
 من انواع شتى : علاقات عليَّو أو سواىا . 

إن بذلي الأسماء لتأخذ معناىا بالكامل تتم    
 مظاىر لذا ، أي عبر الكائنات التي تعتبر

الدظاىر التي تتجلى فيها. من خلال ذلك 
تسمى ىذه الأسماء ) أرباباً ( وىي من الناحية 
التجريبية لا نعرفها إلا بدعرفتنا لأنفسنا . )) فا 

( ومن خلال ٖٗلله يصف نفسو لنا بنا (( )
ىذا التصور ، فإن الأسماء الإلذية ىي جوىرياً 

ا ، بالشكل الذي متعلقة بالكائنات التي تسميه
تكتشفها فيو ىذه الكائنات وبرس بها في نمط 
وجودىا الخاص، )) فالأسماء الحستٌ ليست 
صفات أسبغها العقل النظري على الذات 
الإلذية من حيث ىي كذلك ؛ إنها جوىرياً 
أطلال فعلها فينا ، وىو فعل برقق بو وجودىا 
من خلال وجودنا ، والذي يأخذ فينا شكل ما 

( ٗٗسميتو بـ  )) الدلالو الدفعولية (( )يدكن ت
فهذه البنية تضع شرطاً  وبرقق فهماً  ظاىراتياً  
، مشتًكاً ىو ) الوجدْ ( الذي يحقق تفاعلًا ما 
بتُ الانسان والألوىة ، وتنتفي ىذه الوحدة 
التفاعلية بأنتفاء أحد الطرفتُ ، وىــــذا ىو ما 

)  يعبر عنو بدراسة شعور الشعور في قراءة 
كوربان( الظاىراتية ، التي تنصب على الشعور 
الدتبادل ما بتُ الإنسان والألوىة والذي تنجم 
عنو نتائج خطتَة ورائعة في الان نفسو على حد 

( ، فالخطورة والروعة التي ، ٘ٗتعبتَ ) كوربان()
تضمنتها عبارة ابن عربي )) الحق الدخلوق في 

( . تتطلب منا عدم ٙٗالاعتقادات (( )



تسرع في الحديث عن منزع نسبي أو ) وحدة ال
وجود ( أو عن التوفيقية ، )) ذلك ان الأمر لا 
يتعلق بوجهة نظر فلسفية ولا بتاريخ الأديان ، 
الأمر يتعلق بدعرفة العامل الحقيق في فعل ) 
التحيتُ الديتٍ( بامتياز الذي تكشفوُ لنا 

( فالعامل الفاعل ىو اللامرئي واللا ٚٗ(()
ـ ) كوربان( يرى إننا ىنا إزاء حالة مادي ، ف

تفاعل متبادل بتُ الإلو والإنسان ، وليس أمام 
علاقة عليَّـو جسمانية ، أي الله أو الإلو ىو 
علّــَة الوجود ، فعلاقة الله العالم الإنسان ىي 
علاقة قائمة على وجود طرف مقابل ، تنتفي 
ىذه العلاقة بإنتفاء أحد الطرفتُ ، فنحن ىنا 

) الإلو التأثري ( الذي يستمد وجوده  بصدد
واستمراره من تفاعل مع الانسان الذي ىو 
المجلى الحقيقي لكل الأسماء الإلذية فعلاقة الله 
بالإنسان تكون على شكل غذاء وجودي 
متبادل كما يذىب ابن عربي )) فأنت غذاؤه 
بالأحكام ، وىو غذاؤك بالوجود . فتعتُ عليو 

منو إليك ومنك إليو  ما تعتُ عليك . فالأمر
 .... 

 فيحمدني وأبضده        ويعبدني وأعبدهُ      

ففي حال أقر بو         وفي الاعيـان      
 أجحده 

فيعرفتٍ وأنكـره        وأعرفو فأشهـــده ((      
(ٗٛ ) 

أن النتيجة التي يصل إليها ) كوربان( من خلال 
  ( :ٜٗتركيزه على ) الوحدة التفاعلية ( ىي)

كل لسلوق ىو مظهر أو لرلى للوجود الإلذي 
الذي يتجلى فيو متلبساً بأسم ما من الأسماء 
الإلذية . والعالم ىو لرموع الأسماء الإلذية التي 
يتسمى بها حتُ نسميو من خلالذا . فكل اسم 
متجل من أسمائو ىو رب الوجود الذي يظهره 
)أي الذي ىو مظهره ( . فكل موجود ىو 

اص ، أي أنو لا يظهر الحق إلا مظهر الرب الخ
لسصوصاً ومفرداً لذذا الاسم . لا موجود لررد 
ومفرد يدكنو أن يكون مظهر الألوىة في كليتها 
: أي في لرموع أسمائها الحستٌ أو لرموع )) 
الارباب(( وىذا ما يعبر عنو ابن عربي )) وكل 
موجود فما لو من الله إلا ربو خاصَّة ، يستحيل 

( ىذه الخطاطة التي ٓ٘الكل (()ان يكون لو 
يقدمها ) كوربان( من خلال قراءتو تفضي بنا 
الى وجود علاقة تفاعلية نعثر فيها )) على 
منطوق وضعية حوارية جوىرية ، لا يدكن ان 

( ٔ٘يشوىها أي ادعاء بوحدة الوجود (( )
وذلك بالاستناد الى الحديث )) كنت كنزاً لسفياً 

ية الحوارية القائمة فأحببت أن أعرف (( فالوضع
في تلك الوحدة التفاعلية، تنكر إدراك الوحدة 
الوجودية في الدنيا ، ومن ثم ينكر كل وحدة 
وجودية ، ففي ىذه الوحدة التفاعلية ما بتُ 
الإنسان والإلو التأثري ، يعيش الدتصوف ) 
حال الفناء( في اعلى مراحل تلك الوحدة 

(( التي  التفاعلية وىو ما يفتًض )) الصتَورة
تتطلب الثنائية التي تنكر بطبيعتها الوحدة . فـ )  
كوربان( يرى ان بشة فرضية فلسفية وفطرة العقل 
وراء مذىب ) وحدة الوجود ( ، لا التجربة أو 
الذوق الصوفي . وإن كان ابن عربي يقول بأن 



الوجود واحد ، فإن ذلك تم برققو من خلال 
ع فيو مقدمات فلسفية . لكن الخطأ الذي وق

اغلب دارسي ابن عربي انهم فسروا الوجود على 
اساس التجربة الصوفية التي تفتًض ) الفناء( 
الذي ىو بنظرىم السبيل لاكتشاف ىذه 
الوحدة فـ ) كوربان( يرى )) مهما سعى البعض 
الى الزعم بأنهم ابردوا بالله أو فنوا فيو ، فإن 
الحدث الذي يصفون ىو حدث تم لا لزالة في 

ائية .... ان الوعي بثنائية العارف والدعروف الثن
شيء ، وتوكيد ثنائيتهما وتأسيسها شيء آخر 
. بعبارة أخرى ، إذا كان من الدمكن الحديث 
ىنا عن وحدة الوجود ، فذلك بدعتٌ وحدة 
فلسفية للوجود تقول بالشرط الدتعالي للوجود ، 
فقط لأن وحدة الوجود تلك ىي بالضبط 

لتفكتَ في الفناء الصوفي الخطاطة اللازمة ل
باعتباره وحدة تفاعلية ..... إن وحدة الوجود 
الفلسفية ىي ىنا الوسيلة الدفهومية الضرورية 
لوصف ىذا التلازم الدائم بتُ الحق والخلق ، 
باعتبار أن وحدة الاثنتُ قد تم تذوقها في بذربة 
صوفية لا يدكنها أن تكون ولا ىي كانت بذربة 

( ىذا يعتٍ أن وحدة ٕ٘(()وحدة وجود صوفية 
الوجود إن كانت تشتًط عقلًا وجوداً واحداً 
فهذا الشرط ينتفي في حالة التجربة الصوفية في 
أعلى مراحل معاناتها ، وشرطها الضروري ىنا 
ىو ) الانت ، والانا ( أو ) الله والعارف(، 
وبذلك لا يدكن قلب تلك الدعادلة ، بجعل 

ص الأكبري وحدة الوجود الصوفية في الن
تفتًض وضعية حوارية من طرفتُ يؤثر احداهما 
في الآخر ، والنتيجة بالتالي تذىب الى وجود ) 

إلو تأثري ( ، إذ الانتحائية القائمة ما بتُ الله 
والانسان تقضي على أي وحدة كانت سواء  

 كانت عقلية أو صوفية . 

لصد ىذا الفهم للنص الأكبري حاضراً      
( ٖ٘) نصر حامد ابو زيد ()وبقوة في قراءة 

والذي من خلال تركيزه على مفهوم ) الألوىة ( 
عند ابن عربي ، ينفي وجود أي وحدة وجود 
بأختلاف مسمياتها . فـ ) الألوىة ( ىي وسيط 
أو برزخ بتُ الذات الإلذية والعالم . وىي تقابل  
كلاً  منهما بذاتها فتتوسط وتفعل بينهما بذاتها 

سيط الوجودي والدعرفي في . ىي الفاصل والو 
نفس الوقت ، فلا فعل للذات في ىذا العالم إلا 
من خلال ىذا الوسيط ولا تتعلق من جهة 
العالم أي معرفة بالذات إلا من خلال ىذا 
الوسيط ايضاً . وعلى ذلك ) فالألوىة (  

برفظ التمايز بتُ  –باعتبارىا وسيطا وبرزخاً 
ن خلال الطرفتُ ، كما انها بذمع بينهما م

 وساطتها . 

إنها لا توحّد بتُ الذات والعالم وتلغي ثنائيتهما 
، بل الأحرى القول إنها بذمع بينهما،(( برفظ 
لكل منهما استقلالو الدتميز في نفس الوقت 

(٘ٗ  . ) 

وعلى ذلك تظل الذات الإلذية والعالم في    
علاقة ثنائية قائمة على الانفصال التام الذي لا 

اوزه .من ىذا الفهم حاول ابن سبيل الى بذ
عربي ان يقدم حلًا لدعضلة ثنائية الله والعالم 
والتي كانت بسؤال ىو : كيف صدرت الكثرة 



عن الواحد ، المحدث عن القديم ، والدعدوم عن 
الدوجود ، والفاني عن الباقي؟  وىذه كلها 
تفتًض بسايز حاداً وانفصالًا تاماً بتُ الله والعالم 

لة ) ابن عربي( الدتميزة للتقريب . وكانت وسي
بتُ طرفي ىذه الثنائية ىي وسيط ) الألوىة ( 
التي بسثل الدرتبة الأولى للوسيط بتُ الله والعالم . 
ىي التجلي الاقدس من مرحلة الأحدية ) 
الوحدة الدطلقة ( الى مرحلة الوحدانية ) الكثرة 
الدتوحدة ( . فالذات الإلذية في مرتبة الاحدية 

بدعزل عن العالم وعن أي معرفة أو إدراك تقف 
، وذلك لا متاع الدناسبة بتُ ىذه الذات والعالم 
والانسان . فالعالم يستند في وجوده الى مرتبة 

( . وبهذا عندما ما ٘٘الألوىة لا الى الذات)
يتحدث كوربان عن وحدة تفاعلية بذمع الألوىة 
والإنسان ( فهو يتحدث عن مرتبة ) الألوىة ( 

عن الذات الإلذية التي ىي في مرتبة الأحدية . لا
فالحركة الأنتحائية ما بتُ الألوىة والانسان ىي 
التي تفضي بنا الى القول بوجود علاقة ثنائية 
يستمد كل طرف فيها وجوده من الآخر في 
وحدة تفاعلية تفسر الثنائية القائمة ما بتُ 
 الألوىة التي بذمعها الأسماء الإلذية ، والعالم

وكثرتو من خلال بذلي تلك الأسماء إذ الكثرة 
الدوجودة في العالم ، ىي مظاىر للأسماء الإلذية 

 . 

 الخيال الخلاق بوصفو بذلياً . -ٖ

يلعب الخيال دوراً رئيساً في بذربة ابن عربي     
. فهو يبدو كمصدر خلاق للتجلي، والسبب 
الفعلي لوجودنا ، والوسيط القوي الذي يدكننا 

بقاء بحالة تواصل مستمر مع الدطلق ، من ال
الخيال وسيلة معرفية اساسية وأن  دفأبن عربي يع

)) ذلك الذي لا يعرف منزلة الخيال خالي من 
 ( . ٙ٘الدعرفة (()

تركز قراءة ) كوربان( في الخيال بشكل  نامن ى
أساسي على الدور الدتعدد الأبعاد في برقيق 

في أصل  التجربة الباطنية : عملها في البحث
الألذة وفي نشأة الكون ، ودورىا الدعرفي في 
التجلي ، وتوسطها في الحوار بتُ الإلو 
والإنسان ، الدعبود والعابد ، المحبوب والمحب . 
وذلك من خلال )) أن مفهوم الخيال ىو 
الوسيط السحري بتُ الفكر والوجود وبذسيد 
الفكر في الصورة وموقع الصورة في الوجود ، ىو 

ذو أهمية بالغة ، يلعب دورالصدارة في تصور 
فلسفة النهضة ولصده مرة أخرى في الفلسفة 

( . أن الدرجعية الاساسية التي ٚ٘الرومانسية (()
يستند إليهما ) كوربان ( في تعاطيو مع مفهوم ) 
الخيال( ىي بالدرجة الاساس الوسط الثقافي 
الذي يدثلو عصر النهضة الأوربية في استخدامو 

فهوم ، إذ مفهوم الخيال في تلك الدرحلة لذذا الد
يدثل الإنتاج السحري لصورة ما ، ونموذج أسمى 
للفعل السحري ولكل فعل من حيث ىو  
كذلك ، كذلك يعيد مفهوم الخيال في تلك 
الدرحلة عن كل فعل خلاق بامتياز . كذلك 
مفهوم الخيال في تلك الدرحلة ذو علاقة وطيدة 

سداً سواء كان مع مفهوم الصورة بوصفها ج
جسداً سحرياً  ، أو جسداً  ذىنياً  ، فمفهوم 
الصورة يتجسد فيو الفكر وإدارة النفس . 



وكوربان إذ يحمل مفهوم الخيال بتعدد دلالاتو 
ىذه فهو يعتبره ))  قوة سحرية خلاقة ، يدنح 
الوجود للعالم المحسوس ، ينتج الروح في 

راً إلذياً  الإشكال والألوان ، والعالم باعتباره سح
، تم تصوره من قبل الألوىة )) التصويرية 
السحرية (( ذلكم ىو الدذىب العتيق الذي 

( ٛ٘بسثلو كلمات من قبيل السحر والصورة (( )
. غتَ ان مفهوم ) الخيال الخلاق ( لا يأخذ 
مداه في الانتاج الوجودي والدعرفي ، إلا من 
خلال استبعاد ىذا الدفهوم من التصور ) 

ازي ( الذي يعتبره ) كوربان( ىو ) حجر الفنط
( وىو بذلك التصور فإنو ٜ٘زاوية للحمقى ( )

عبارة عن لعبة للفكر لا اساس لذا في الطبيعة ، 
فعملية التمييز ما بتُ الخيال الخلاق والفنطازيا 
ىو بسييز جوىري وبسيز في نفس الوقت ، وذلك 
لتجنب الوقوع لوظيفة ) الخيال الخلاق( فيما 

بره البعض إنو لراز ، فالخلط ما بتُ ) يعت
الخيال، والفنطازيا ( يؤدي الى إعدام الدلالة 
الدوضوعية للخيال وذلك لارتباط ىذا التصور 
بالدنزع السيكولوجي والتاريخي والسوسيولوجي 
لشا يؤدي بالتالي الى لا أدرية لا عرفانية ، وىذا 
ما يشوه مفهوم ) الخيال الخلاق( عند ابن عربي 
، الذي ىو حجر الزاوية يستند إليو مذىبو ، 

 وذلك للارتباط الوثيق ما بينو وبتُ التجلي. 

ىناك بصلة من الدفارقات والدفاىيم التي تتًابط    
وبصرامة من خلال مفهوم )الخيال( بوصفو بذلياً 
عند ابن عربي . ولعل الدفارقة الأولى ىي )) 

ط درجة الواقعية التي بسنح للصورة ، النشا

الخلاق الذي يعتًف بو للخيال ، متلازمان مع 
مفهوم للخلق والإبداع غريب كل الغرابة عن 
الفكرة الفقهية الرسمية القائلة بالخلق من عدم، 
والتي ترسخت في عوائدنا فصرنا لصعل منها 

( . ويرى ٓٙالفكرة الحقيقية الوحيدة (()
)كوربان( ان ابن عربي ومن خلال الفكرة 

وىي ) التجلي( استطاع ان يقدم  الأصلية عنده
حلًا جديداً يتسم بالأصالة ، بعيداً عن تأثتَات 
الفلسفة اليونانية التي وظفها الكثتَ من فلاسفة 
الإسلام ، لتفستَ الكثرة في العالم ، أو القول 
بالخلق من عدم في مقولات الوثوقيتُ ، فابن 
عربي يرى ومن منظور ) كوربان( . )) أن عملية 

أساساً بذلَّ . والخلق من حيث ىو   الخلق
كذلك ، فعل للقوة الخيالية الإلذية ، إذ أن 
ذلك الخيال الإلذي الخلاق ىو بالأساس خيال 

( ووفقاً لذذا الفهم فإن ٔٙمطبوع بالتجلي (()
الخيال ينسحب على خيال العارف ، وخيال 
الإلو ، وبذلك يكون الخيال ىو وسيط سحري 

 بتُ الفكر والوجود . 

أنطولوجيا ، يقع الخيال بتُ الروحاني والجسماني 
، مع خصائص من كليهما . ولذا يطلق عليو ) 
البرزخ( ، ويعرف كــ )) أمر فاصل بتُ أمرين (( 
. ومن أمثلتو ، في العالم الحسي ، الخط الذي 
يفصل نور الشمس عن ظلها، ففي حتُ نراه، 

قيقتتُ إلا أنــــــــو لا يوجد بذاتو إلا باعتبار الح
اللتتُ يفصل بينهما . وىكذا يفصل الخيال 
العالم الروحاني ، أو الغيب ، عن العالم 
الجسماني ، أو الشهود ، ويستوفي كافة 



خصائصو المحددة من وضعو البرزخي . وكما 
يرتع عالم الخيال في العالم الأكبر ، بتُ الأرواح 
في بذردىا وإشراقها وبساطتها ووحدتها ، وبتُ 

ام في ظلمتها وتركبها وكثرتها ، فإنو في الاجس
العالم الأصغر ، يضاىي النفس الحيوانية 
الدتوسطة بتُ الجسد والروح المجرد الذي نفخو 

 ( ٕٙالله في الحقيقة الإنسانية . )

أما فعل الخيال الخاص بو ، فهو بذسيد المجردات 
، وروحنة ) تروحن( الجسمانيات أو تلطيفها . 

كوربان ( )) العالم الذي أو كما يسميو )  
تتجسدن فيو الأرواح وتتًوحن فيو الاجساد (( 

( ، والخيال وفقاً لذذه الفعّالية تتًادف ٖٙ)
أسمائو بحسب لرالو الخلاق ، فمن مقتضيات 
موقعو البرزخي ، أن كل ما يغادر الغيب الى 
الشهود ، أو الشهود الى الغيب فعليو ، أولاً  

الخيال . وىكذا ،  أن ) يتخيل ( أن يعبر في
فإن الدلائكة تتبدى للإنسان في صور خيالية ، 
وقبل أن يأخذ الوحي صورتو الحسية في النص 
فإنو )يخيّل ( . وبنحو لشاثل ، فإن الرؤيا التي 
يختبرىا الأولياء ، للروحانيات ، برصل في عالم 
الخيال ، وقلة منهم فحسب ، ىي التي تستطيع 

لى حيث الارواح أن تتخطى الخيال لتعبر ا
( . وإذا كان ابن ٗٙالمجردة للمعاني الدعقولة )

عربي ، من ناحية يوظف مفردة الخيال ليشتَ 
الى البرزخ بتُ عالدي الجسمانيات والروحانيات 
، فإنو من أخرى يتوسلها ليوصف كل الواقع 

 الدخلوق ، وىو برزخ بتُ الوجود والعدم . 

عربي وكلمة )) الكون (( في مذىب ابن    
توازي )) العالم (( أي كــــــل )) ما سوى الله(( . 
ان كل ما سوى الله ىو غتَ حقيقي أو خيال ، 
لكن بالدقدار الذي بستلك فيو الأشياء الواقعية 

فإن ىذه  –وإلا ما كان لنا أن لضكي عنها  –
الواقعية تستقي من الله . الخيال إذا ىو ) بذلي( 

ود ، يدكن في أن للحق . وكل اللغز ، لغز الوج
العالم حقيقي وغتَ حقيقي في آن ، أما مهمة 
السالك ، فهي التمييز بتُ ىذين البعدين ، 
ليعبر عن طريق الجانب النسبي في حقيقتو الى 

( ان التجلي ىو عملية لكشف ٘ٙالحق .)
المحجوب عن طريق تأويل الخيال في قراءة )  
كوربان( ، فعملية ظهور المحتجب وإحتجاب 

ىر ىي لعبة الوجود والعدم في مذىب ابن الظا
عربي عن طريق فك شفرة الخيال عنده ، التي 
تتم عن طريق التوقف على متًادفات الخيال ، 
)) فالعماء ، الخيال الدطلق أو التجلي الإلذي ، 
الربضة الدوجدة ، تكلم ىي بعض الدفاىيم 
الدتًادفة التي تعبر عن الواقع الأصل نفسو ، أي 

خلوق بو كل شيء ، وىو ما يعتٍ أيضاً الحق الد
)) الخالق الدخلوق (( . فالعماء ىو الخالق ، 
بدا أنو النفس الذي يصدر عنو لأنو  لسبؤ  فيو ، 
وىو من حيث ىو كذلك اللامرئي و )) الباطن 
(( . والعماء ىو الدخلوق باعتباره ظرفاً  ظاىراً  
. فالخالق الدخلوق يعتٍ أن الوجود الإلذي ىو 

لمحجوب والدكشوف أو أنو ىو الأول ا
 (   ٙٙوالآخر.(()



أن ما يريد ) كوربان ( تأكيده ىنا ، أن الخيال  
الخلاق بوصفو بذلياً ، ىو يعكس الانشغال 
الأول لأبن عربي الذي ىو الربط ما بتُ الخيال 
والدشاىدات . ولدا كانت الوظيفة الجوىرية 

فإن للخيال ىي التوسط بتُ الغيب والشهادة ، 
ميتافيزيقا الخيال تؤكد أن حقائق الوجود قائمة 
في العالم البرزخي . ميتافيزيقا الخيال ىي علم 
النشأة الإلذية للأسماء ، حيث تكون ىذه 
النشأة بعيدة عن فكرة الخلق من عدم ، وعن 

( . ٚٙفكرة الفيض أو الصدور الافلاطونية )
غتَ أنها تتجو لضو فكرة الإشراق والفتح أي 

شف عن الامكانات الخفية الخالدة للوجود الك
الإلذي وىي ميتافيزيقا البرزخ الذي بذري فيو 
الدشاىدات الرؤية في حالة لطيفة، حالة الدادة 
اللامادية التي يسميها ) كوربان ( . إن الفكرة 
الأولى التي ترصد في بذربة ابن عربي ىي فكرة 
الخلق عن طريق التجلي ، أي ىي فكرة الظهور 

ظهور ليس بشخصو ، وإنما ىو ظهور . 
بالذات وىذا الظهور نفسو حجاب ، إذ إن من 
اشتد ظهوره تعجز الإدراكات عنو . لذلك فإن 
الخيال يلعب دوراً رئيساً في معرفة الظهور، أو 

 التجلي في مذىب ابن عربي.
  

 والمصادر الهىامش 

 

( ف. عتددق رحددنػدو ةددقًُ ا رة ٌددو ْج ًرحٌطٌفّددج  ددِ 1)

 م .1891ًكوحددج رحدوتٌعددوح   رحكٌّددخ كددن رحبنةددِ   رحف

 14ص 

( ًرػدددق ادددو ركتدددن 1899-1891( ىندددنُ كٌمةدددو  )1)

رحدٌذشددننْو رحفن ٌددْْو   ر ظددو فمرًددوح رًددذشنو ْج  ددِ 

رحذظدددٌلإ رةًدددقاِ  ًندددق اكنذدددو  وعذدددو رحنٌْطدددٌ ْج 

رلاشنرنْج رحذِ دٌدذنق حوٌطدقر  ًرحذظنةدج رحظدٌ ْج   ادو 

ٌمىو رحفوٌفج رةشنرنْج ًأةدنه أ  ّققم فمرًوح كو خ اؼ

اددو ّدشويددو ) رحٌددينًمفُ رحدقذددٌا( ًاددو ًددوم ِ ىددلر 

رلادظوه او رحبن دو ْْو رلاّدنر ْْو ادو راشدوا ) رحشدْنرهُ 

 ًػْقم أاوِ( . 

ّنؼدقم ) كٌمةدو ( ادو أًدنث ةنًدٌدذذْج ن أدقدو رحقدْنْدج 

رحٌْ و ْددج   كدددو أدقددو رحومددج رلاحدو ْددج . ف بددخ اؼوػددنرح 

ْددْو طوٌددٌ ( ةددو رحددَ رلاىذدددوم ةذددنرر ) رةددو رًددذوكه ) أد

ًْنو( . ًمةدو كو  كحك ًتب رىذدواو ةوحفوٌدفج رةًدقاْج 

. ًاددو أطددا ىددلر أؿددل  ددِ دبوددب رحومددج رحبنةْددج   ًرحومددج 

رحفومًدددددْج رحًٌدددددوَ ًرحفومًدددددْج رحؼقّشدددددج . ػدددددنص ) 

كٌمةو ( عوَ ػؼٌم فمًى ) اوًدنٌْ (  دِ رحدقمًدج 

ًحبدا رحكذدوا رحدلُ رىدقره  ) ) رحبدوْج حوقمرًدوح رحبوْدو(   

اوًددنٌْ ( ًىددٌ كذددوا ) ػكدددج رةشددذنرت( رحددلُ ّبذتددن 

ةقرّج رلاىذدوم ) ةوحٌدينًمفُ رحدقذدٌا( اددو رفٍ رحدَ ر  

ّكدٌ  ىندنُ كٌمةددو  رحظدقّأ رحذدلمّـِ حوٌددينًمفُ   

كدددو ر  رًددذوكه  ) اوًددنٌْ ( رحظددقّأ رحنًػددِ حوؼددقص . 

عنوّذددو  ًاددو رلاىذدواددوح رلاؿددنٍ عنددق )كٌمةددو  ( ىددٌ

ةوحذنطدددج    كددو  أًا اددو دددنطب رعدددوا ) ىْددقطن( رحددَ 

رحفن ٌْج   ًحبا أةنه او دنطب كذوا ) ادو رحدْذو ْوّقدو( . 

ًادو رىذدواددو رحدوفدخ حونوددن ىدٌ لػْددوا رحذدنرر رحنًػددِ 

رةًقاِ رةّنر ِ ًأ شو و حيدلر رحمدنع ادو دبدنلإ ةدن ) 

 رحدكذتج رةّنر ْج ( . 

و ًرحؼكوّدج كرح رحنيّدو( ً ) او أةدنه الحفوددو ) رةدو ًدْن

دددومّؾ رحفوٌددفج رةًددقاْج ( ً ) رحـْددوا رحـددقت عنددق رةددو 

عنةدددِ( ً ) عدددو رةًدددقم  دددِ لّدددنر  ا اشدددوىق مًػْدددج 

ً وٌفْج ( . ًّبق ىلر رحكذوا رلاؿْدن ادو أعودب أعدوحدو   

لك نقاددو  ددِ أمةبددج أطددورا أةددنه اددو ؿقحددو شـظددْوح 

ُ   ػْقم أاوِ   عن و ْج لًقاْج كتْنث أاشوا ) رحشْنره

مًهةيو  رحتقوِ   عقا رحقًحج رحٌدنو ِ( . ةولاػو ج رحَ 

اظدٌعددج كتْددنث اددو رحذؼقْقددوح . حودوّددق ا ر وددن ف. عتددق 

اًٌددٌعج رحدٌذشددننْو  ؽ  فرم رحبوددب رحددنػدو ةددقًُ   

 . 293 -291ص  م1881حودقّْو   ةْنًح 

 . 

( هىْن ةدو كذفدِ ا ادنيض رلاًذشدنرت رحفوٌدفِ   عدوحب 1)

 رحدظوددي رحددٌؽنِ حوشقو ددج ًرحفنددٌ    11  اددض 1كددن   رحف

 . 38  ص 1991رحكٌّخ 

( ر ونا ف. اؼدق عوِ رةٌ مّو  ا دومّؾ رحفكن رحفوٌفِ 2)

 . 29 ِ رلاًقم   ص

( ر ودددن ا ف. ػٌدددو ػنفدددِا ػكددددج رلاشدددنرت ًرحفْندددٌ 3)

اْنٌحٌطْج ػدددددددو رحكذددددددوا رحذلكومُ شدددددديوا رحددددددقّو 

رحٌددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددينًفُ رحيْ ج 

 191.ص1892قوىنث رحدظنّجحوكذوا رح

رحنيّج رلاًذشدنرنْج ( ر ونا ف. اؼدق عوةق رحظوةنُ   4)

 ِ رحفوٌفج رلاًقاْج   ػدو كذوا )انوىض رحدٌذشدننْو 

  رحدنودج رحبنةْج حوذنةْج ًرحشقو ج ًرحبودٌم   ددٌ ي 1( ؽ

 ًاو ةبقىو.  119ص م.1893

( هىْدددن ةدددو كذفددددِ ا ادددنيض رلاًذشدددنرت رحفوٌددددفِ   9)

 . 38ص



ذؼوْددددا رحومددددٌُ رلاشددددذقونِ أ  اظددددووغ ) (ّشددددْن رح9)

 Phenomen ْنٌاْنٌحٌطْو( ّذكٌ  او اقوبْو رلأًا) 

( أُ ) عوب( ًىٌ رحبوب Logie( أُ )رحووىنث(  ًرحشو ِ) 

 يددِ ةيددلر رلاًددذقوت ) عوددب رحوددٌرىن(    -ةددوحدبنَ رحكوددِ

ًً قوً حيلر رحدفيٌم رحومدٌُ  ن يدو لا دقدن عندق رحودٌرىن   

وٌرىن   حلحك كو خ عودب رحودٌرىن ةا دتؼز عدو ًمرا رح

أً كدو ًوف لؽقنيو  ِ ابوب رلأفةْوح رحفوٌفْج رحبنةْج   

رحووىنردْدددج أً رحوٌرىنّدددج أادددو افيٌايدددو رحفوٌدددفِ    دددق 

ّذتبق كشْنرً عو افيٌايو رحومٌُ   ادو ػْدز ل يدو  وٌدفْو ً 

دددلفُ رحددَ رحقددٌا ةبددقم رلامدكددوه عوددَ طددٌم رحوددٌرىن . 

فاٌ ق ىًٌنا ( اتق  ىلر رحددنيض  يِ عوَ ػق دبتْن ) أ

ةل يو ) ًطن أُ رحفْنٌاْنٌحٌطْو( ؿوحض حدظدوا اؼوّدق 

ىددٌ اظددوا رحٌرنددي رحدبددْق ) رحٌرنددي رحدبددْق عوددَ طددبْق 

رحشبٌم ( ًاو ّنوٌُ عوْو ادو اوىْدوح    نقودج رمدكدوه 

 رحفْنٌاْنٌحٌطْو او ؿقا ىلر رحذبنّن   ىِ رحشبٌم . 

ر رحدظووغ رحَ رطوو غْن ر  ) ىننُ كٌمةو ( ّبٌف ةيل

( ًرحذِ دلفُ  دِ  Phainomenonرحٌْ و ِ أُ كودج ) 

رحبوددٌم رحفوٌددفْج ًرحقّنْددج رحددَ اظددووؼوح دقنْددج  بددا ) 

رحدوينّددج ًرحذظوددِ ( ًعوددَ ىددلر  ددن  رحدبنددَ رلاشددذقونِ 

ًرحومددٌُ حكودددج  ْنٌاْنٌحٌطْددو ّنددذض ابددو ِ اذبددقفث عوددَ 

افدوىْب رلاؿض   رحويدٌم   رحدوينّدج   رحذظودِ   ًىدله 

كرح أسن ةبْق  ِ اظوا رحفكن رحفوٌفِ  ِ رةًقم لاًدْدو 

رحذظددٌلإ . ر وددن ا هىْددن ةددو كذفددِ ا اددنيض رلاًذشددنرت 

 .  41رحفوٌفِ   ص 

( ىننُ كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت  ِ دظٌلإ رةو 8)

عنةِ   دنطدج  نّدق رحورىدِ   انشدٌمرح رحظددا   

 .  19-18م   ص 1999  ةمقرف  1ؽ

 . 19و   ص ( رحدظقم  ف19ٌ)
 .  19-19(ىننُ كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 11)
( ر وددن ا هىْددن ةددو كذفددِ   اددنيض رلاًذشددنرت رحفوٌددفِ   11)

 . 41 -41ص 

( رحقظقّج ا ىِ اوىْج رحلىنِ أً اوىْدج رحدٌعِ 11)

)رحشبٌم (    وحقوًدب رحدشدذنب ةدْو كدا ادوىٌ كىندِ 

أً شبٌمُ ىٌ " رحقظدقّج "  نيوّدج كدا شدبٌم ىدِ 

كٌ  شبٌمرً ةشِا . ًكدا ادو ىدٌ  بدا كىندِ أً ر  ّ

اٌػددٌ   –اٌنددن عقوددِ ىددٌ اٌطددو  ؼددٌ اٌػددٌ  

نظقُ ًطدْدي ػدولاح رحدٌعِ ) ادو دفكْدن ًرعذقدوف 

ًمغتددج ًػددب ًكنرىْددج ًددددلكن ...رحددؾ( حيددو فر ددددوً 

اٌػٌ  أً اؼذٌٍ . دـذون رحونت رحذِ ّندتؾ ةيو 

رحدٌػددٌ  رحقظددقُ ةددوحٌعِ رحدقوةددا ًحكددو طدْددي 

رؿذقلإ  دِ أ  رحدٌعِ ىدٌ ًعدِ ةشدِا رحؼولاح لا 

او . رحٌعِ فر دوً حو اٌػٌ    ًرحٌعِ فر دوً اٌطدو 

 يددٌ ّقظددق ىددلر رحدٌػددٌ  ًّبنْددو  – ؼددٌ اٌػددٌ  

ًّنرًفه  . ًرحدٌػدٌ  رحقظدقُ ىدٌ اٌػدٌ  ر ذتدوه 

رحدددنا  ددِ كددا  بددا كىنددِ . ىددله رحفكددنث رؿددلىو ) 

مىدو  ٌّ ىًٌنا( او رًذوكه )  نر ذي ةن ذو ٌ( حكنو ؽ

وا  وٌددفِ طقّددق . حودوّددق ا ر وددن ا ف. عددوفا  ددِ ةندد

اظدددوفَ    يدددب رحفيدددب ادددقؿا رحدددَ رحينانٌْؽْقدددو   

م. ص  1999ميّدددج حوذٌهّدددي ًرحنشدددن   رحقدددوىنث   

 ًاو ةبقىو.  199

 . 19( ىننُ كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 12)

 . 12( رحدظقم  فٌو ا 13)

 . 13( رحدظقم  فٌو ا ص 14)

ذفدِ ا ادنيض رلاًذشدنرت (  ققً  عو هىْن ةدو ك19)

 . 42رحفوٌفِ   ص 

( رحذلًّا ا طوا  ِ رحدنرطي رحومٌّدج  دِ ادوفث ) 19)

ا ( = دلًّددا   ىددٌ رحنطددٌ  رحددَ رحشددِا   ً ددِ  ًّ أ

ا رحكقم ًدلًحو ا ًّ فةدنه ًندقمه  ...  -حٌو  رحبنا ))أ

ًرحددددنرف ةوحذلًّدددا  قدددا ظدددوىن رحوفددد  عدددو ًػدددبو 

و ددنب ظدوىن رلأطوِ رحَ او ّؼذوص رحَ فحْا حٌلاه ا

رحوف  (( ًػقّشوً ّبنِ )) رًذؼؼوم رحدبنَ رحؼددنِ 

ةددوحنطٌ  رحددَ رحدبنددَ رحوددوىن((ًدذٌؿَ رحبدوْددوح 

رحذلًّوْج حوٌطٌا رحَ ) رحفيدب( رحكوادا رحدذدنرةؾ ادي 

رحدبنددددَ رحكوددددِ رحوددددوىن ٌّدددددَ )ةددددوحفيب رحنددددوطغ( 

ًحوٌطٌا رحَ فمطج رحفيب رحلُ لا ّبذتن  بدق ً كردْدوً 

 ِ عدوْج دنرر   ّذكْن  ْيو كا او  ر دو )) فؿٌلا ً 

رحدوػددِ ًرحؼوػددن .... ً ددِ ىددلر رحفيددب  كددٌ   بددقً 

طدددوارً ادددو رحذدددومّؾ ًاٌػدددٌعو ً لاًدددذدنرمه رحدددلُ 

ّكشددن عددو  فٌددو ةدوّددق اددو رحٌػددٌع لأعْننددو اددو 

ؿدددقا رحنشدددوؽ رحذدددلًّوِ (( ًادددي ىدددلر ددددلدِ عدوْدددج 

رحذلًّددا  ددو نظددج ًغْددن اكذدوددج   لا يددو لا دٌددذوْي 

او دلًا ػْز دنظب  ِ رحوف  رحدكذٌا ًادو لػْوا 

ػْز ىٌ ةنوا  ِ  ض ةْندو ىٌ دكٌّو او  بدا ػدِ 

ًكرح حيو دكٌّنيو ًميّذيدو رحـوطدج )  دِ رحدوػدِ( 

حيو لا ّدكو لاُ دلًّا  دومًو   ِ رحنض )) أ  ّبْق 

ةنوا رػظومه كددو مطدفذيو أػقرسدو رلأطدوْج ًةوحذدوحِ 

و )) رحددلًا كا دلًّا ىٌ اؼوًحدج لعدوفث رحؼدٌرم ةدْ

ًرحدددنض (( ًرحقدددنراث رحذلًّوْدددج ددددلدِ أًلا ً حدددقاض )) 

ًعْندددو ةدظدددنٍ رحدددنض . ًسو ْدددو ً رؿذْوم دددو رحدٌدددتأ 

حنظٌص لا دؼدا  ِ كرديو )) فلاحج طوىوث ً يو ْدج 

  ةددا ىددِ  ؼددوا فلاحددِ ًلاكددو  دددلًّوِ (( ًىددلر اددو 

ّظبا  ِ رحقنراث ؽوةي رحدموانث ًرلانذؼوم حوٌطدٌا 

ًّ بددق رحددنض رلأكتددنُ عْنددج  ظددْج  ) حوفيددب رحنددوطغ(

ةلاذْوه حن ) ىننُ كٌمةو ( حذكٌ  اٌػدٌعوً دلًّوْدوً 

رحيددقلإ اددو ًمر ددو دـوددْض رةددو عنةددِ اددو رحقددنراث 

رحذلًّوْدج  رحـوؽ دج   ًدؼقْددأ رحفيدب رحندوطغ . ر وددن ا 

 –رحـوددوا  –شددنّن ىددور   قددق / دظددٌلإ   رحددنض 

  رلا ذشدددددوم رحبنةدددددِ   ةْدددددنًح    1رحذفكْدددددك   ؽ

 . 99  ص م 1999

 . 13( ىننُ كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 18)

( ر وددددن ا ىنددددنُ كٌمةددددو    دددددومّؾ رحفوٌددددفج 19)

 .  199رةًقاْج   ص 

رةٌ هّق ا  ظن ػواق   ( ف.  ظن ػواق رةٌ هّق   11)

 وٌفج رحذلًّا   فمرًج  ِ دلًّا رحقنآ  عنق اؼِْ رحدقّو 

     رحدنكددو رحشقددو ِ رحبنةددِ   ةْدددنًح4ةددو عنةددِ   ؽ

 . 18ص . م1999رحقرم رحتْؼوا   

 .12( ىننُ كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 11)

  فرم  1( رةدددو عنةدددِ ا رحفذٌػدددوح  رحدكْدددج  ص11)

 .    184ص  . طوفم   ا ح



( ر وددن ا ف. اؼدددق رحدظددتوػِ    بددب ًلا رحفكددن 12)

  رحدقرم رحبنةْدج حوبودٌم  1رحدنفذغ عنق رةو عنةِ   ؽ

 . 41م  ص 1911 وشنً    ةْنًح   

 .  43 -41( ر ون ا رحدظقم  فٌو   ص 13)

( ر ودددن ا ف. رػددددق رحظدددوفنِ   رشدددكوحْج رحبقدددا 14)

 .  319ًرحٌطٌف   ص 

 . 119  ص  1( رةو عنةِ ا رحفذٌػوح   ص19)

 . 111( رحدظقم  فٌو   ص 19)

 . 11  ص  1( رةو عنةِ ا رحفذٌػوح   ص18)

ةدوف ( رةو عنةدِ ا رطدوقع رحظدٌ ْج   ػْدقم آ19)

 . 14رحنكو   ص 

( ر وددن ا ف. اؼدددق رحدظددتوػِ    بددب ًلا   ص 11)

44- 49 . 

رةددددو رحبنةددددِ   ( ر وددددن ا ف. ًددددوعق ؿدٌْددددِ  11)

  رحددقرم رحبنةْددج حوبوددٌم  وشددنً    1رحدٌددو ن رحبو ددق   ؽ

ص  م 1919انشددٌمرح رلاؿددذقلإ   ةْددنًح   رحظور ددن 

 ًاو ةبقىو .  118

 . 11( كٌمةو  ا رحـْوا   ص 11)

رشددكوحْج رحبقددا ًرحٌطددٌف  ( ف. رػدددق رحظددوفنِ ا  12)

  فرم رحدقرم رلاًقاِ   ةْدنًح 1 ِ  كن رةو عنةِ  ؽ

 . 391ص  م 1919

 . 89 -84( ر ون ا كٌمةو  ا رحـْوا   ص 13)

 .  12(  رةو عنةِ ا رطوقع رحظٌ ْج   ص 14)
 . 119( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 19)

 . 112( رحدظقم  فٌو   ص 19)

 –رلأًدددوا رحؼٌددنَ  –( حودوّددق ػددٌا دوددك رحنونّددج 18)

ًاو أحفو رةو عنةِ ػٌحيدو   ًكدا ادو دؼددنذو ادو ابندَ 

رلأًدددب ًلؽقنوددددو ًانردتدددو ًدقْْدوددددو رلاًحدددَ ًرحشو ْدددج 

ًرحشوحشج ًرحنرةبج   ًعقف رلأًدوا ًاٌدذنقىو   ًابو ْيدو . 

ر وددن ا أًدددوا ح رحؼٌددنَ عنددق رةددو رحبنةددِ ًردتوعددو   

قّو رحووىنُ   ػدو  قًث رةو عنةِ  ِ آ أ او طقم رح

ةبق رحؼقرسج   انشٌمرح كوْدج رلافرا ًرحبودٌم رة ٌدو ْج   

 ًاو ةبقىو .  98  ص  1991   1رحنةوؽ   ؽ

 . 112( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 29)

رحفوٌددفج رحظددٌ ْج ( ر وددن ا ف. رةددٌ رحبددق عفْفددِ ا   21)

دج اظوفَ حتْدب   دنط1عنق اؼِْ رحقّو رةو عنةِ  ؽ

م  1998عتق رحمنِ   رحدنكو رحقٌاِ حوذنطددج   رحقدوىنث 

 .  98 – 98ص 

 ظددٌص رحؼكددب   دؼقْددأ ًدبوْددأ ( رةددو عنةددِ   21)

 فرم رحكذددوا رحوتنددو ِ ةْددنًح    1صف.رةددٌ رحبددق عفْفددِ   

 .  199  ص  م1824

 . 113( كٌمةو  ا رحـْوا   ص 21)

 . 129( رحدظقم  فٌو ا ص 22)

 . 121ا رحدظقم  فٌو ا ص  ( ر ون23)

  ص 1( رةددددو عنةددددِ ا  ظددددٌص رحؼكددددب   ص24)

199 . 

 . 123( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 29)

 . 91  ص 1( رةو عنةِ ا  ظٌص رحؼكب   ص29)

 . 129( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 28)

 .  89  ص 1( رةو عنةِ ا  ظٌص رحؼكب   ص39)

 . 128( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 31)

(   ص 1( كٌمةددددو  ا رحـْددددوا رحـددددقت   ىددددواق )31)

144 . 

( ر وددن ا ف.  ظددن ػواددق رةددٌ هّددق    وٌددفج رحذلًّددا   31)

 ًاو ةبقىو.  39ص 

( ّبتن رةو عنةِ عو ىدله رحفكدنث ةقٌحدو ا )) ً ٌدتج 32)

ىلر رحظتدنًح رحدَ رحؼدأ  ٌدتج حوْفدج لا ّشدبن ةيدو كشْدن 

و كرددددو ادددو رحندددوى   ًىدددٌ أ  رحؼدددأ ةدددْو رحـودددأ ًةدددْ

رحدٌطٌ ج ةوحمنَ عو رحبوحدْو ؛  ولأحٌىدج  دِ رحظتدنًح 

رحتنهؿِ دقوةا رحـوأ ةلرديو   ًدقوةا رحؼأ ةلرديو . ًحيلر 

حيدو رحذظوددِ  ددِ رحظددٌم رحكشْددنث ًرحذؼددٌا  ْيددو ًرحذتددقا   

 ويو رحَ رحـوأ ًطو ةو ّذظوَ  ِ طٌم رحـوأ . ًحيو رحَ 

رحلرح للا او رحلرح ًطو دوين حولرح ؛  ق ّبوب رحدـوٌت 

ًمرا ىلر رحتدنهؽ   ًىدٌ رلأحٌىدج . ًلا دؼكدب رحدلرح  دِ 

رحدـوٌت ةوحـوأ للا ةيلر رحتدنهؽ ًىدٌ رلأحٌىْدج (( . رةدو 

 . 199  ص 1عنةِ ا رحفذٌػوح   ص

( ىدددلر ادددو ّشدددْن رحْدددو رةدددو عنةدددِ ةقٌحدددو ا )) 33)

ًرحدنوًددددتج ةددددْو رحـوددددأ ًرحؼددددأ غْددددن ابقٌحددددج ًلا 

ػْددز كردددو   ًلا اٌطددٌفث  ددق ّكددٌ  عنددو شددِا اددو 

ّكٌ  عدو شدِا ادو ػْدز كرددو   ًكدا ادو فا عوْدو 

رحشن    أً ردـله رحبقا فحْقً  ل دو اذبوقج رلأحٌىج لا 

رحددلرح . ًح اددو كٌ ددو لحيددو ً ىددٌ رحددلُ ٌّددذنق لحْددو 

  1رحددكددو ة اكو ددو (( رةددو عنةددِ ا رحفذٌػددوح   ص

 .  398ص

 .111  ص  1( رةو عنةِ ا رحفذٌػوح   ص34)

 .  118ٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص ( ك39)

 . 118(رحدظقم  فٌو   ص 39)

 . 119( رحدظقم  فٌو   ص 38)

 111( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 49)

 ( رحدظقم  فٌو    في رحظفؼج . 41)

( ًحددْب دشددْنْك ا رحدددٌح عددوحب رحـْددوا ا رحدبددوف 41)

عنددق رةددو رحبنةددِ    دنطدددج اؼدددٌف ّددٌ ي  اظوددج 

 . 14 ص  1911  11رحدؼظج     

 . 111( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت   ص 41)

نْك ا رحددددٌح ًعدددوحب رحـْدددوا   ص ( ًحدددْب دشددد42ْ)

14 . 
( ّتقً حمو رحٌطٌف  ِ أ دو ػقْقدِ ًغْدن ػقْقدِ  دِ 43)

نددٌا رةددو عنةددِ ا ًػقْقددج رحـْددوا رحذتددقا  ددِ كددا ػددوا 

ًرحويٌم  ِ كا طٌمث  ق ًطٌف ػقْقِ لا ّقتا رحذتقّا 

 ِ رحٌطدٌف رحدؼقدأ للا ح ًأادو ادو ًدٌره  يدٌ رلا ح  دو 

 دددِ رحٌطدددٌف رحـْدددوحِ لكر ظيدددن رحؼدددأ  دددِ ىدددلر رحٌطدددٌف 

رحـْوحِ او ّوين  ْدو رلا ةؼٌدب ػقْقذدو لا ةلرددو رحذدِ حدو 

رحٌطدٌف رحؼقْقدِ... ًىدٌ نٌحدو ا كدا شدِا ىنوحدك  ن ددو لا 

ّتقَ ػوحج أطدقً  دِ رحبدوحب لا كٌ ْدج ًلا لحيْدج رلا ًطيدو 

ًدٌٍ ح كرح رحؼدأ  يدٌ  دِ اقدوم رلاًدذؼوحج ...  كا ادو 

رحٌنّبج ًرحتوْ دج  كدا ادو ًدٌٍ كرح رحؼدأ ػْدوا ػو دا 

ًظا هر ا  ق ّتقَ كدٌ   دِ رحدق ْو ًرٓؿدنث ًادو ةْنيددو 

ًلا مًع ًلا  فددي ًلا شددِا ادددو ًددٌٍ ح أعنددِ كرح 

رحؼأ عوَ ػوحج ًرػقث ةا دذتقا ادو طدٌمث رحدَ طدٌمث 

للا ىدلر . رةدو عنةدِ ا رحفذٌػدوح فر دوً رةقر ً ًحْي رحـْوا 

 . 111  ص 1  ص

 . 114( كٌمةو  ا رحـْوا رحـقت  ص 44)



( ّذفأ كٌمةدو   دِ ىدله رحنقودج ادي ) عفْفدِ( رحدلُ 49)

كو  حدو رلأسدن رحٌرػدغ  دِ ننراددو   ةدن  رةدو عنةدِ  دِ 

ادلىب رحذظوددِ ندق دظددوًه أ ودٌؽْو ًل  اددلىب رحذظوْددوح 

لأسددن رحٌرػددغ ّؼددا اؼددا رحفٌْػددوح ًعوددَ رحددنغب اددو ر

حوشو ِ عوَ رلأًا   للا أ و ّتقَ طٌىن الىب رةو عنةدِ 

ةلًنه ىٌ أ دو لا دٌطدق ًدٌٍ ػقْقدج ًرػدقث دويدن  فٌديو 

 ذذظوددَ  ْدددو لا ّذنددوىَ اددو رحظددٌم   ًىددِ لا دنددذض أً 

دـوددأ أً ّفددْغ عنيددو شددِا ةـددقلإ كرديددو . حددلر ّددنٍ ) 

عفْفددِ (ل  عقددا رةددو عنةددِ رحدفددنؽ  ددِ شددوعنّذو ىددٌ 

كشن اْق رحَ رحذفكْن  ْيو دفكْنرً عْو ْوً ادو شدل و ًػقه رلأ

ر  ّوينىددو ةدوينرحفٌْػددوح رلأ وٌؽْنْددج . ًىددلر ًنددق 

اددقٍ رحفنًنددوح رحظٌىنّددج ةددْو اددلىب دٌنددن ) عفْفِ(عوددَ 

رحذظوددِ عنددق رةددو عنةددِ ًرحفٌْػددوح عنددق ر وددٌؽْو . حودوّددق ا 

ر وددن ف. رةددٌ رحبددق عفْفددِ  رحفوٌددفج رحظددٌ ْج عنددق اؼْددِ رحددقّو 

 ًاو ةبقىو .  199ةو عنةِ  ص ر

 

 

 المستخلص.
 

أن الغاية الأساسية التي يسعى إليها ) كوربان(  
وىي قضية تكاد ان تكون شبحية ىي إشكالية 
) وحدة الوجود ( التي ارتكز اليها الفهم الغربي 
وبدأ يقرأ ابن عربي من خلالذا . ىذه الإشكالية 
التي اسهم فيها ) عفيفي( بشكل كبتَ من 
خلال عملو ) الفلسفة الصوفية عند لزيي الدين 
 ابن عربي ، ) وتعليقاتو على فصوص الحكم ( . 

أن ما يرصد وبقوة الاعتماد الكلي على ىذين 
الكتابتُ من قبل ) كوربان( ولدا كانت القضية 
الاساسية التي سعى ) عفيفي ( الى اثباتها وىي 
) وحدة الوجود( لصد )كوربان( ينقض ىذا 

وإن لم يصرح بو ، فكأنو يقدم قراءة ثانية  الرأي
للنص الأكبري، والذي عثر فيو على ثنائية الله 
والعالم ، ىذه الثنائية يفصل فيما بينهما وسيط 
سحري ىو ما اسماه ) الخيال الخلاق( الذي لم 
يعره ) عفيفي( أي اىتمام وإنساق وراء نظرية 
فلسفية ىي )وحدة الوجود( التي انطلق منها 

راءة النص الأكبري . وىذا ما يرفضو )  لق
كوربان( من خلال قراءتو الفينومينولوجية التي 

 تتطلب موقفاً  

) إيبوخياً  ( . يطرح كل الفروض الدسبقة عن 
الأشياء ، فلا يبقى عن الاشياء سوى الوعي بها 
وىو وحده اليقيتٍ والضروري . وىذا لايعتٍ 

تو،  فنحن إنكار وجود العالم الخارجي  ولا إثبا
لا لضذف الواقع الخارجي أو نقصيوِ أو نلغيو ، 
وانما ببساطة ، لضيَّده ونضعو جانباً  ونضرب 
عنو صفحاً ، وبهذه الطريقة يتمكن الدرء من 

. ىذا الدوقف الفلسفي  افلسفي اموقف وبلوغ
رفض من خلالو ) كوربان( وحدة الوجود 
وذىب الى إثبات ثنائية تتخلها وسائط سحرية 
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Abstract                                 

 

This study is divided into three sections , each one has two 

chapters . The first section deals with the oriental and Arabic 

readings of arise of Islamic mysticism . The second section 

studies the orientalists’ reading of Ibn Arabi , represented by “ 

Palacios ” who read him Christian reading , and “ Henry Corbin 

” who read him phenomenological reading . The third section 

studies the Arabic reading of Ibn Arabi represented by “ Abu 

Al-Ula Afifi” whose reading was ontological and ending in “ 

Pantheism ” . In addition to “ Nasr 

 
 



 


