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 المقدمة

 

ما أٌضا للعالم ن، إلفكرنا وواقعنا العربً عاً إشكالٌاً لٌسٌمثل الوعً الدٌنً الٌوم موضو         

اٌا والأطروحات سواء بٌن المختصٌن بالشؤون حول الكثٌر من القضمن حولنا ،إذ ٌكثر النقاش 

ؼٌاب  مشكلة من نتباهنا هو أننا نعانًوالأمر الذي ٌسترعً إقفٌن بعامة . الدٌنٌة أو بٌن المث

على الرؼم من حضور العقٌدة الدٌنٌة وحضور التمسك ،تماعٌة جالوعً الدٌنً فً حٌاتنا الإ

 حتفالٌة . جوانبها الشعابرٌة والطقسٌة والإ خصوصا فً ،الشدٌد بها

فً دعوة تساهم بشكل كبٌر أطروحات الفلسفة فً مجال الدٌن  والمؤكد لدٌنا هو أن        

على نضوجه وتطوره فً حال لوعً الدٌنً للحضور فً واقعنا الإجتماعً والثقافً، وتعمل ا

تحول الفعل الفلسفً إلى عمل تضامنً ٌهدؾ إلى تفعٌل الوعً الدٌنً فً المجتمع . وما نود 

م( رؤٌة خلاقة 0771-0380)Hegelإبرازه فً هذا البحث هو أن للفٌلسوؾ الألمانً هٌجل 

الت تأثٌراتها حٌة حول تطور الوعً الدٌنً أؼنت الفكر الفلسفً الحدٌث بأفكار جدٌدة تماماً ماز

قوٌة إلى ٌومنا هذا،سنسعى إلى توضٌحها هنا بدأً من مفهوم الدٌن وفكرة الله وطبٌعة علاقته 

بالإنسان،ومن ثمَّ،نتتبع مراحل تطور الوعً الدٌنً فً التأرٌخ كما عرضها هٌجل فً مؤلفاته 

 المختلفة ،فضلاً عن بٌان علاقة الدٌن بالفلسفة .

  

 

 

 ـ الدين ومفهوم الله عند هيجل : ـالمبحث الأول 

 

Religionالدٌن        
فً عقل مقدس  الاعتقادفً إله حً أبداً ، أي  الاعتقادعامة ، هو  (0)

وإرادة حاكمة للكون ، والاعتراؾ بأن وراء ظواهر كل الأشٌاء هنالك قوة تتجاوز حدود 

وجه من أوجه وجودنا ،  معرفتنا ، والدٌن أٌضاً هو محاولة للتعبٌر عن الخٌر عن طرٌق كل

لذلك فهو ٌتضمن تنظٌم العلاقات الأخلاقٌة بٌن أفراد النوع الإنسانً ، فٌكون دٌن الإنسان الفرد 

هو المعبر عن موقفه تجاه الكون وهو المعنى المُلخص لمضمون وعٌه الكامل للأشٌاء من 

 . (2)حوله



بالمقدس، وهناك  عً لما ٌدعىوٌرى ولٌم جٌمس ، أن فً كل دٌن هناك نوع من الو         

ٌُطرح باستمرار ، وما ٌزال بحاجة أٌضاً نوع من الإ ستجابة لهذا المقدس ، لكن السؤال الذي 

إلى إجابة محددة وواضحة هو : أٌن هو المقدس الذي أراد وحدد مكانه أولاً ؟ وما هً نوعٌة 

 ؟ . (8)الإستجابة التً قدُمت إلٌه فً البداٌة

لاؾ الإجابات التً قدمتها الإنسانٌة عبر العصور ، إلا أنها تتشابه وتشترك فً ورؼم اخت        

 ن مستوى معٌن من الوعً الدٌنً . أن كل منها ٌعبر بطرٌقته ع

وفٌما ٌتعلق بالوعً الدٌنً عند هٌجل ، فأن المهم فً تقدٌري أولاً هو الإجابة على        

 نً للتوجه إلى اعتناق دٌن ؟لإنساالسؤال الآتً : ما الذي ٌدفع الوعً ا

وح (( ، هو إن الوعً فً هذه وموجز الجواب الذي ٌقدمه هٌجل فً )) فنومٌنولوجٌا الرّ         

 .  (4(()الرّوح فً عالمه  )) م وٌتوجه إلٌه ، أي إنه كان ٌدرسالمراحل السابقة كان ٌهتم بالعال

، ذلك أن فً  (5(()الرّوح فً الدٌن  ))درس أما فً الدٌن فإنه ٌتوجه لدراسة ذاته ، أي ٌ         

توجه الوعً إلى العالم وموضوعاته الحسٌة ٌقوم تماٌزٌ بٌن الوعً بالموضوع والوعً بالذات ، 

أما فً الدٌن فإن هذا التماٌز ٌختفً وٌتطابق الوعً بالموضوع مع الوعً بالذات ، ذلك لأن 

الرّوح بما  ))ه سمة الدٌن ؛ ٌقول هٌجل : موضوع الدٌن ٌنبثق من داخل الإنسان كوعً ذاتً ل

ته فً الدٌن إنما ٌكون هو روحُ واعٍ بذاته ... وموضوعاً لوعٌه ... من حٌث ٌتصور ذاته بذا

دٌنً ٌعبر عن العلاقة بٌن الوعً الذاتً والله بؽض النظر عن أسمابه  (6(()بلا رٌب وعٌاً 

شاملة ..... الخ ( . وهذه العلاقة بٌن الإثنٌن الفلسفٌة عند هٌجل ) الرّوح ، المطلق ، الفكرة ال

 )) الله هو الله لأنه ٌعرؾ توجد وتتحقق عن طرٌقه ، ذلك لأن  نفسه و  تقوم فً الوعً الإنسانً

ومعرفة الإنسان  (*)ذاته بذاته ؛ وعلاوة على ذلك فإن معرفته بذاته هً وعٌه لنفسه فً الإنسان

 (7(() ا داخل المعرفة التً لدى الإنسان عن نفسه من اللهلله ، هً المعرفة التً تمتد فً ذاته

سان ، وبناءاً على ذلك فإنه ٌمكننا القول إن الله عند هٌجل ٌعتمد ظهوره على تطور وعً الإن

   إلا من خلال المراحل التً ٌجتازها الوعً الإنسانً لٌبلػ الوعً ذلك إن الله لا ٌعً نفسه 

الدٌنً هو صلة الإنسان بالله ، أو هو صلة الرّوح بالروح ، وهً الكلً ، ومن ثمَّ ، فإن الوعً 

          ، ذلك إن هذه الروح تدخل فً التارٌخ فتكوّن     (3)صلة ذات طابع عٌانً ؼٌر مجرد

)) روح الأمة (( أو )) روح الشعب (( وتدخل فً الجماعة فتصبح )) الدولة (( وتدخل فً 

. وبهذا ٌكون الله هو الكابن الحر الطلٌق الذي  (9)العقلٌة المجردة الفرد فتصبح الذاتٌة أو المعرفة

، وبما أن الفكر أخص خصابص الإنسان فإن الله ٌتبدى من  (01)تكمن جذوره فً الفكر وحده



خلال ما ٌنتجه الإنسان من فكر ووعً ، لذلك فهو ٌظهر فً صور مختلفة ٌعتبر الفن أدناها 

الدٌن لٌعبر عن صورة أعلى ومن ثمَّ، تأتً الفلسفة لتعبر عن وأقلها أكتمالا ، بعدها ٌأتً 

 الصورة التامة المكتملة لوعً الله ولتحققه العٌانً . 

وهكذا فمن وجهة نظر هٌجل فإن الجواب الوحٌد الممكن تقدٌمه إلى سابل ٌسأل : أٌن          

 ٌوجد الله ؟ أو أٌن ٌوجد الدٌن ؟ 

ٌُظهر الإلهً  (**)صفة ربٌسٌة فٌما ٌنتجه الإنسان.... بذهنه هوأن الإلهً إنما ٌوجد ب )) : هو

لذلك فإن الله محاٌث للإنسان ومرتبط  (00(()وٌجعله ٌتجلى، على نحو أفضل مما تفعله الطبٌعة 

بوعٌه وأقرب إلٌه من موضوعات الحس المحٌطة به ، ووعً الإنسان لذاته هو وعٌه بالله وهو 

وح ومن الله ؟ كان لابد أن نجٌب: الله هو الرّ  ولو تساءلنا :))ه طور من أطوار وعً الله بذات

    الذي ٌتجلى فً مستوٌات ثلاث )) الفن والدٌن ( 02(()وح المطلق والماهويالكلً ، الرّ 

وبمقدار ما  ))والفلسفة (( وهً تمثل مراحل ضرورٌة فً التطور الجدلً للوعً الإنسانً ، 

وح وح التً فهمت الرّ ان ، أو كل ذات بشرٌة،عندبذ تكون الرّ وح الإلهً فً كل إنسٌتجلى الرّ 

نسان كفرد جزبً له أي الإنسان ، لكن هٌجل هنا لا ٌقصد الإ (08(() وح الذاتًالمطلق هً الرّ 

، إنما ٌقصد الإنسان كنوع بلػ المعرفة العقلٌة الخالصة ، أي إن الله لا ٌتجلى فً وجوده المباشر

 الشعوب ونتاجاتها الحضارٌة . الأفراد ، إنما ٌتجلى فً

وهذه الفكرة هً الدعامة التً ٌستند علٌها كل من ٌنظر إلى هٌجل باعتباره ملحداً ، فكٌؾ        

ٌمكن لله العالً ذي الإرادة والقدرة اللامتناهٌة أن ٌكون فً حاجة إلى الإنسان المتناهً لكً 

   إنّما هو أٌضاً ٌحتاج إلى الزمان ،  ٌعً نفسه ، لا بل هو لٌس فً حاجة إلى الإنسان فقط ،

لأن وعٌه لذاته لا ٌتم دفعة واحدة ،إنّما على شكل مراحل متطورة تمتد على طول التارٌخ 

 الإنسانً .

والواقع أن هٌجل لا ٌعتبر نفسه ملحداً أو بدون دٌن فهو ٌقول فً )) موسوعة العلوم            

إلى  ون له دٌن ، وأن الحٌوانات تفتقرالذي ٌمكن أن ٌكأن الإنسان هو وحده  ))الفلسفٌة (( : 

، فالدٌن ٌمٌز الإنسان باعتباره موجوداً مفكراً  (04(()الدٌن بقدر ما تفتقر إلى القانون والأخلاق 

                وواعٌاً ، ٌسعى إلى معرفة الله اللامتناهً الخالد والمقدس ، فٌرتفع بهذا السعً 

           (05)محدود وٌذهب إلى ما بعد الفردي وٌرتقً إلى الكلً الحقٌقًمن المحدود إلى اللا

  وح بذاته ، ولٌس فً الحقٌقة عن طرٌق الدٌن ، لذا ٌذهب هٌجل إلى أن الدٌن هو وعً الرّ 

         هو علم مطلق ٌتجاوز مرحلة الوعً الدٌنً،لكن ألٌس وح علماً للروح بذاته ، فعلم الرّ 

       ؟  (06)ٌن ؟ وكٌؾ ٌكون الدٌن خالٌاً من كل مضمون ذهنً أو عقلًفً ذلك إجحاؾ للد



خ(( وهً فً تقدٌري تساؤلات هكذا تتساءل نازلً  إسماعٌل حسٌن فً كتابها ))الشعب والتارٌ

دقٌقة ، لأن هٌجل لا ٌعتبر الدٌن خالٌاً تماماً من أي مضمون ذهنً أو عقلً كما تقول ، لٌست 

      دٌن أولاً وقبل كل شًء على إنه فكر ، ومرحلة  ضرورٌة ومهمة لأن هٌجل ٌنظر إلى ال

         من مراحل تطور الوعً الإنسانً ، إلا أن الوعً الدٌنً ٌدرك موضوعه لا على إنه 

      إنّما ٌدركه على إنه بٌن الخالص ، عات الحس ، ولا من موضوعات العقلمن موضو

وهو  (07)((Representation )) التمثل ٌه هٌجل بـ  الص عن طرٌق ما ٌسمالحس والعقل الخ

   عملٌة عقلٌة  لكنها لا تستخدم الأفكار العقلٌة الخالصة إنما تستخدم التصوٌر والرمز للتعبٌر

عن الحقٌقة المطلقة . لكن التصوٌر والرمز هنا لا ٌكونا بطرق حسٌة وإنّما بصور مجازٌة 

. وعلى هذا الأساس ٌعتقد هٌجل إن  (03)قٌقة مجردةتحمل دلالة كلٌة وتعبر عن فكر خالص وح

إن للفلسفة والدٌن موضوعاً مشتركاً ،  ))موضوع الفلسفة هو موضوع الدٌن حٌث ٌقول : 

      وأعنً به الحق على نحو مطلق ، أي الله من حٌث هو مطلق فً ذاته ولذاته ، والإنسان 

         عن وعٌهم بالوجود الأسمى . وإلىمن حٌث علاقته به . فقد أفصح الناس فً دٌاناتهم 

أي إن المضمون العقلً للفلسفة والدٌن  (09(()هذا الحد تكون الدٌانات هً الانجاز الأسمى للعقل 

         هو واحد ولكن شكل التعبٌر عنه هو الذي ٌختلؾ فً حالة الدٌن عنه فً حالة الفلسفة 

لا ٌنكر وجود المضمون العقلً للدٌن حتى فً هذا من ناحٌة ، ومن ناحٌة أخرى ، فإن هٌجل 

       أنه لا ٌوجد فً الدٌن فكر ، إذ أن الدٌن ٌشتمل  ))أبسط أشكاله ، إذ لا ٌمكننا الافتراض 

على أفكار عامة ، ولا توجد هذه الأفكار ضمنٌاً فحسب ، أي كمضمون داخلً ٌنبؽً استخراجه 

بالنسبة للوقابع  متخٌلة ، أو حتى كما هً الحال  أولاً ، كما هً  الحال فً الأساطٌر ، أفكار

               ـ على العكس ــ على أفكار علنٌةالتارٌخٌة الموضوعٌة للدٌن بل إن الدٌن ٌحتوي ـ

  أفكار الدٌانات الفارسٌة و الهندٌة ــ على سبٌل المثال ــ على احتوتو صرٌحة ،... فقد 

ار ــ إلى حد ما ــ عن أفكار نظرٌة عمٌقة وجلٌلة بداخلها ، وهً تعبر بواسطة هذه الأفك

   نلتقً داخل الدٌن بفلسفات تعبر عن نفسها على نحو  ))هذا فضلاً عن إننا  (21(()واضحة 

وبناءاً على هذه الأفكار الهٌجلٌة  (20(()مباشر ، كما هً الحال مثلاً فً فلسفة الآباء والاسكولابٌن

لٌاً ، ذلك لأن أساس الدٌن هو العقل . والوعً الدٌنً فً الواضحة ، فإن للدٌن مضموناً عق

 صمٌمه وعً عقلً ٌتصؾ بصفتٌن أساسٌتٌن هما :

ٌُكون له  أولاً : كونه وعٌاً تخٌلٌاً بسبب الطرٌقة التً ٌعً بها الإنسان الله ، حٌث ٌحاول أن 

   ،  (22)آخر ؼٌر ذاته الله فً معارضة نفسه ، كموجود صورة موضوعٌة ، فٌضع الإنسان

 بحٌث ٌكون حضور الله أمام الوعً الإنسانً هو حضور ؼرٌب ومبهم ومتعالً .



الإنسان نفسه إلى الله ،  ))ثانٌاً : كونه وعٌاً ٌمارس العبادة لٌصل إلى الخشوع الذي ٌرفع فٌه 

 . (28(()وإلى مرتبة الوعً بإتحاده مع الوجود الإلهً 

فتٌن تلازمان الوعً الدٌنً فً جمٌع الدٌانات وفً ونستطٌع القول إن هاتٌن الص          

مختلؾ العصور ، الصفة الأولى تمثل الجانب المعرفً للوعً الدٌنً الذي ٌعبر عن معرفة 

نظرٌة للعلاقة بٌن الله والإنسان والتً تبدو كعلاقة انفصالٌة، والصفة الثانٌة تمثل الجانب العملً 

الطقوس التعبدٌة التً ٌسعى الإنسان من خلالها إلى ردم للوعً الدٌنً الذي ٌتمثل بمجموعة من 

 هذا الانفصال والاتحاد بالماوراء أو بالله .

وٌرى جٌمس كولٌنز إن هٌجل حاول أن ٌربط بٌن الله وفكرة المطلق ، فبٌن إن الإنسان         

اللامتناهً ،  هو المطلق المتعٌن ، بمعنى إن الإنسان المتناهً ٌبحث عن ذاته فً المطلق الإلهً

وهكذا ٌتفق مع سبٌنوزا على أن الوجود أو الجوهر ، ٌنتمً إلى المطلق وحده ، وكل شًء آخر 

 . وهذا (24)تعٌن لا جوهري للحقٌقة الإلهٌة الواحدة ، وما العالم المتناهً إلا ظل للكل الروحً

وبٌن مذهب وحدة هٌجل لأن هٌجل ٌرفض التوحٌد بٌن فلسفته فً تقدٌري تأوٌل ؼٌر دقٌق لفكر 

Pantheismالوجود 
لأنه ٌرى أن العقل الإنسانً هو لٌس الله بسبب مباشرته وتناهٌه  (25)

وجزبٌته ، لذلك هو ٌشعر إنه منفصل وبعٌد عن الله ؛ وتأتً الوحدة عن طرٌق العبادة التً تمثل 

ى فإن هٌجل ٌمٌز حذفاً وإلؽاءًا لهذا التناهً وهذه المباشرة ، هذا من ناحٌة ، ومن ناحٌة أخر

بٌن تصوره للمطلق وتصور سبٌنوزا للجوهر ، فهٌجل ٌجعل من المطلق روحاً خالصاً فً 

ماهٌته وباطنه ، أما التعٌٌنات الخارجٌة فهً مجرد تمظهر وتجلً له ، بٌنما ٌوحد سبٌنوزا بٌن 

.  (26)الامتداد الفكر والامتداد وٌربط بٌنهما ربطاً محكماً بحٌث لا ٌعود هناك وجود للفكر خارج

وح بنفسها لٌست وحدة تجرٌدٌة بدابٌة مثل علاقة الرّ  ))وقد علق هٌجل على ذلك بنفسه قابلاً : 

جوهر أسبٌنوزا ، كما أنها لٌست جوهراً موضوعٌاً ، بل هً جوهر معرفً فردي ، إنها الوعً 

    (27(()ناهٌاً الذاتً الذي ٌعرؾ نفسه فً الرّوح الإلهً ، وفٌه ٌكون حاضراً بوصفه لا مت

ومما لا شك فٌه فإن هٌجل لم ٌقل صراحة إن الله هو الإنسان ) كما فعل فوٌرباخ          

إنما أكد على إن الله هو اللامتناهً وإن  ،وماركس لاحقاً ( كما إنه لم ٌقل إن الله متعال أو مفارق

تبطان ببعضهما ٌعً كل وهما مر (23)الإنسان هو المتناهً وإن لا وجود لإحداهما بدون الآخر

 منهما ذاته من خلال علاقته بالآخر . 

 لذلك فالدٌن فً نظر هٌجل مرحلة ضرورٌة ومهمة فً التطور الجدلً للوعً          

لأنه تجل من تجلٌات الله الوعً فً العالم ، وأٌضاً  الإنسانً ، لأنه تجل ضروري من تجلٌات

    عً الإنسان بجوهره ، وهو ارتقاء الوعً فً الإنسان ، ذلك لأن الوعً الدٌنً هو و



 الإنسانً من الاهتمام بالمتناهً والجزبً إلى الاهتمام باللامتناهً والكلً ، فهو بحث الإنسان 

الله حقٌقة فعلٌة ، وانه أسمى  )). بوصفه المضمون الذي ٌشؽل وعً الإنسان لأن  (29)عن الله

مضمون الدٌن لٌس  ))لذلك فإن  (81(()بمعناها الصحٌح حقٌقة فعلٌة ، وهو وحده الحقٌقة الفعلٌة 

 . (80(()هو الدنٌوي، بل إن الدٌن ٌواجه اللامتناهً 

وهذه المواجهة هً معرفة الله ، أو وعً العلاقة بٌن الله والإنسان ) وهً ما ٌدور          

اتً أو وعٌه لذاته حولها الوعً الدٌنً ( التً تتضمن وجهان : الوجه الأول : هو ظهور الله الذ

والوجه الثانً : هو اتصاله بالإنسان أو الاستٌعاب البشري له فتكون طرٌقة الله فً إبلاغ 

، وٌمٌز هٌجل بٌن أربعة  أشكال أساسٌة  (***)الإلوهٌة هً طرٌقة البشرٌة فً معرفة الله

عور والش Immediate Knowledgeلمعرفة الله والوعً به تتمثل فً المعرفة المباشرة 

Feeling ،  والتمثل Representation والفكر ،Thought
المعرفة المباشرة بالله لا  )) و .(82)

ككٌنونة لها وجود فً ذاتها ولذاتها، ولها وجود  (88(()تسٌر أبعد من القول بأن الله موجود 

ذه خارجً ومستقل عنً ، ولٌست موجودة بالنسبة لً فقط .   والشكل الربٌسً الذي ٌعبر عن ه

ومعناها الاعتقاد بأن شًء ما حقٌقة مع أننا نفتقر إلى دلٌل تجرٌبً  Faithالمعرفة هو الإٌمان 

ٌؤكد   Intellectual Intuitionأو حدس العقلً  direct empirical evidenceمباشر 

ضرورة هذا الاعتقاد . وٌستند الإٌمان إلى مصدر خارجً ) ٌتمثل فً شهادة واعتراؾ 

بشكل مطلق وإنّما روحنا دة واعتراؾ الرّوح ) لٌس الرّوح در داخلً هو شهاالآخرٌن ( ومص

الخاصة ( ، وللإٌمان وجهان أساسٌان الشعور الذي ٌضًء جانب الذاتٌة ، والتمثل الذي ٌتعلق 

، أي كٌؾ ٌكون  Faith Contentبالطرٌقة الموضوعٌة التً نعبر بها عن محتوى الإٌمان 

المتمثل بالمعرفة الحسٌة وهذا هو الأساس التجرٌبً للوعً الدٌنً ،  (84)الإٌمان موضوع لوعٌنا

 . (85)، أي كل ما هو ملموس وٌمكن إدراكه إدراكا مباشراً بدون أي توسط ) العاطفة( والشعور

أما الأساس التأملً للوعً الدٌنً فٌتمثل بالفكر الذي ٌعً عن طرٌقه الإنسان وجوده بٌن         

متناهً وعالم اللامتناهً ، فالإنسان وجود حسً متناه متؽٌر محدود ، لكنه من عالمٌن ، عالم ال

خلال الفكر والتأمل والخشوع ٌعً أن وجوده المتناهً هو إحدى لحظات الوجود اللامتناهً ، 

 . (86)فٌعً التعارض بٌن الله والإنسان

 

 ــ مراحل تطور الوعي الديني  المبحث الثاني :

 



عً الدٌنً عند هٌجل على العموم عن طرٌق الانتقال بٌن ثلاث لحظات تقابل ٌتطور الو         

 لحظات تطور الفكرة وهً : ــ 

 لحظة الكلٌة التً ٌمثلها الله أو العقل الكلً .  ــ  0

ــ لحظة الجزبٌة وهً لحظة انفصال الله عن الإنسان أو انفصال العقل الكلً عن العقل  2

 ن هذا الانفصال فإنه ٌشعر بالخطٌبة والبؤس والشقاء .الجزبً ، وعندما ٌعً الإنسا

ــ لحظة الفردٌة وهً لحظة عودة العقل الجزبً إلى العقل الكلً ، أو لحظة تصالح الإنسان  8

 .  (87)مع الله عن طرٌق العبادة والخشوع

 وٌؤكد هٌجل على إن الوعً الدٌنً ٌتطور عبر التارٌخ  عن طرٌق تؽٌر التعبٌر عن        

  هذه اللحظات الثلاث ) الكلٌة والجزبٌة والفردٌة ( فً الزمان والمكان ، أي فً التارٌخ ، 

، التً تعبر عن الممارسات العملٌة للدٌن فً حٌاة الفرد والجماعة ،  Cultفتؽٌر صور العبادة 

جٌا تعبر أصدق تعبٌر عن تؽٌر وعً الإنسان لطبٌعة علاقته بالله ، لكن هٌجل فً )) فنومٌنولو

        الروح (( لا ٌقدم تارٌخاً لتطور صور العبادة ، إنما ٌقدم تارٌخاً لتطور الوعً الدٌنً 

       على أساس العلاقة بٌن الإنسان والله أو بٌن المتناهً واللامتناهً . فٌرى أن الوعً 

ه الدٌنً ٌتطور عن طرٌق تجلٌه فً ثلاث صور للدٌن هً : الدٌن الطبٌعً الذي تعبر عن

دٌانات الشرق القدٌم ، ودٌن الفردٌة الروحٌة الذي ٌعبر عنه دٌن الجلال عند الٌهود ، ودٌن الفن 

عند الٌونان ، ودٌن الؽابٌة عند الرومان . وأخٌراً الدٌن الظاهر الذي ٌعبر عنه الدٌن المسٌحً 

ٌة الروحٌة والذي ٌندرج تحت عنوان الدٌن المطلق ، بٌنما ٌندرج الدٌن الطبٌعً ودٌن الفرد

 تحت عنوان الدٌن المحدد . 

وٌرى حسن حنفً ــ ونؤٌده فً ذلك ــ أن ترتٌب هٌجل لتطور الأدٌان ابتداءاً من دٌانات         

الشرق القدٌم ومروراً بالدٌانة الٌونانٌة والرومانٌة حتى الدٌن المسٌحً لٌس حكماً علمٌاً على 

 (83)لفكرة هٌجلٌة مسبقة ترى فً الامة الجرمانٌة جوهر هذه الأدٌان ، بقدر ما هو تعبٌر ودعم

ورٌثة للحضارات القدٌمة ، وكل ما هو سابق علٌها مجرد مراحل تمهٌدٌة لها ، وهو بذلك ٌعبر 

عن شعوره القومً وعن رؼبته فً إعطاء أساس تارٌخً للدولة ، وللعصر الذي عاش فٌه ، 

مة الفلسفات ، فهٌجل أراد أن ٌتموضع فً ، ولفلسفته باعتبارها ق (89)باعتباره أخر العصور

 أكثر الأماكن تقدماً فً أفق تارٌخ الفلسفة . 

وأؼلب الظن فً تؽاضٌه عن ذكر الدٌن الإسلامً ضمن تسلسل الأدٌان لا ٌرجع إلى قلة         

مقصود لدعم فكرته عن لام كدٌن ، إنّما هو تؽاض هٌجلً المعرفة أو عدم الاطلاع على الإس



المسٌحٌة باعتبارها الدٌانة المطلقة . وسنتعرض هنا بشكل موجز ، لمراحل تطور  الدٌانة

 الوعً الدٌنً من خلال تطور صور الدٌن عبر التارٌخ وعلى النحو الآتً : ــ 

 

 ــ الدين الطبيعي  أولا 

 

Natural Religionلا ٌقصد هٌجل هنا بالدٌن الطبٌعً        
معناها عند روسو، إنّما  (41)

  صد به أدٌان المرحلة البدابٌة فً تارٌخ الإنسانٌة ، حٌث ٌتوجه الإنسان فً هذا الدٌن إلى ٌق

تألٌه بعض الموضوعات الطبٌعٌة كالنباتات أو الحٌوانات، لأنه لم ٌعِ بعدُ الله على إنه الكابن 

سابقاً فً  المطلق ، لذلك فإن الوعً الدٌنً فً هذه المرحلة ٌتطابق مع الوعً العام الذي مر بنا

مرحلة الوعً المعرفً ، حٌث نجد أن الوعً الإنسانً فً هذه المرحلة ٌتوجه إلى تألٌه 

الموجود الطبٌعً الحسً المباشر ، والنظر إلٌه على إنه الرّوح الإلهً ، وٌبرز هذا الدٌن بشكل 

هٌجل . كما ٌقول  (42(()شمس الرّوح أشرقت هناك  ))لأن  (40)واضح فً دٌانات الشرق القدٌم

لأنه ٌعجز عن فهم منؽمس فً الطبٌعة وؼارقٍ فٌها ، ووعً الإنسان الشرقً هو وعً عام 

الطبٌعة كما ٌعجز عن فهم ذاته ،ولذلك تستحٌل قوى الطبٌعة وموضوعاتها فً نظره إلى قوة 

 The God of Lightعند الفرس ، حٌث ٌعبدون إله النور  (48)إلهٌة ، فتظهر دٌانة النور

خالق المتعالً . وهذه الدٌانة أصدق تعبٌر ، بنظر هٌجل ، عن حال السٌاسة فً بوصفه ال

الشرق ، ذلك أن الاستبداد السٌاسً الذي ٌتمثل بدوران الأفراد فً الشرق حول محور واحد ، 

     ٌمثله الحاكم الذي ٌتربع على العرش بوصفه الوحٌد الحر والواعً لذاته ، وهو أب 

، والباقون من حوله عبٌد له ، فٌظهر فً الدٌن بشكل  (44)هو جوهري الجماعة الذي ٌفرض ما

   ومن هنا فإن ما ٌسود الشرق هو الخوؾ والاستبداد ، فالإنسان الشرقً ))إله واحد متعالٍ ،  

ا ٌعنً انه إما إن ٌكون خابفاً ، متهٌباً أو أنه ٌحكم عن طرٌق الخوؾ ) أي إخافة الناس ( وهذ

فالسمة الأساسٌة فٌه هً  ))والأمر نفسه ٌنطبق على الدٌن  (45(()سٌداً  أو إما أن ٌكون عبداً 

 . (46(()الخوؾ من الرب 

 (47(()فبراءة دٌانة الأزهار  ))وبعد عبادة النور ٌتوجه الوعً الإنسانً إلى عبادة النبات          

ً ، وكذلك علاقات تعبر عن الصفاء والنقاء الذي ٌمٌز علاقة الرّوح الإلهً بالوعً الإنسان

الجماعات المؤمنة بهذه الدٌانة ، التً نجد على الضد منها دٌانة الحٌوان التً تتمثل بالصراع 

      والنزاع فً الحٌاة ، فالنظر إلى الحٌوانات بوصفها أرواحا إلهٌة )كالبقرة والقرد والفٌل 

ذه الحٌوانات، التً تمثل عند الهنود مثلاً( ٌقترن دابماً بضرورة الدفاع عن رموز وأشكال ه

شعوبٌ تتقاتل فً كراهٌتها حد  ))روح الجماعة ؛ لذلك فالشعوب التً تؤمن بهذه الدٌانة هً 



واعٌة بالأشكال الحٌوانٌة كأن بماهٌتها،فلٌست هذه الشعوب إلا أرواحاً حٌوانٌةً  الموت ، فتصٌر

وهذا إجحاؾ واضح بحق  (43(()وحٌواتٍ حٌوانٌةً منفردةً وواعٌةً بنفسها من دون كلٌةٍ 

 . !!الحضارات الشرقٌة 

        وبعد دٌانة الحٌوان ٌعرؾ الوعً الإنسانً دٌانة الإنسان أو كما ٌقول هٌجل فً         

فٌتجسد الرّوح  (49(()أنسنة الله التً تحصل فً الدٌانة الشرقٌة  ))وح (( : )) فنومٌنولوجٌا الرّ 

طبٌعٌاً كالنبات والحٌوان ففرعون مصر هو الملك الحاكم  الإلهً فً الإنسان بوصفه موضوعاً 

لقد ذهب تلامذة لاوتس إلى القول بأن أستاذهم هو )) بوذا (( الذي هو الإنسان  ))وهو الإله ، و

. وفً هذه المرحلة ٌبدأ الوعً الدٌنً بتحقٌق نوع من  (51(()وقد أصبح الله الموجود الدابم

هو إنسانً ، ٌظهر بوضوح فً منتوجات الفراعنة كتمثال أبً  الامتزاج بٌن ما هو حٌوانً وما

 Artificerالهول ) نصفه إنسان ونصفه حٌوان ( ، فالوعً الإنسانً هنا ، أمسى صانعٌ بارع 

للانتقال إلى  ٌشكل إلهه بكلتا ٌدٌه ، بعد ذلك ٌطؽى التصوٌر والرمز الإنسانً بشكل تام كتمهٌد

 المرحلة القادمة .

   المهم والمشترك فً كل تلك الدٌانات السالفة الذكر ، هو إن الوعً الدٌنً فٌها و          

     بسٌط ٌعتمد على الخٌال والرمز والتصوٌر الحسً للرّوح الإلهً ، أي اعتبار الطبٌعة هً

        . لذلك تعبر كل الدٌانات الشرقٌة عن جوهر كلً  (50)الله ، كما هو الحال عند سبٌنوزا

وجود بطرٌقة مباشرة وعٌنٌة ، ٌصدر منه كل شًء ، وٌنشا عنه كل شًء ، وهدؾ واحد م

الإنسان وؼاٌته هو أن ٌصل بوعٌه إلى الاتحاد مع هذا الجوهر فً الدٌن عن طرٌق طقوس 

 . (52)العبادة من قرابٌن وأضاحً

 

 ــ دين الفردية المحدد  ثانياا 

 

الٌهودٌة التً ترى الرّوح الإلهً فً صورة الله  إن أول صورة لهذا الدٌن تتمثل بالدٌانة       

الواحد المجرد المتعالً ، الذي ٌخضع له كل ما فً الكون . والوعً الإنسانً فً هذا الدٌن ٌعً 

، كما ٌعً أٌضاً انفصاله وتناهٌه وقدرته  (58)الله كقدرة مطلقة ٌتصؾ بصفات العدل والخٌر

 ًّ الذي مر بنا سابقاً . والإنسان فً الدٌن الٌهودي لا  المحدودة ، لذلك فوعٌه هو الوعً الشقّ

ٌعً الله فعلاً كفكرة مجردة   ومطلقة ، لأنه  إنسان ذو طبٌعة حسٌة ومادٌة ، ووعٌه الدٌنً لٌس 

أكثر من استٌعابه للصوت المشوش الذي ٌصدر عن رنٌن الأجراس ، أو من رؤٌته لسحابة من 

 . (54)الأبخرة الدافبة



 

الصورة الثانٌة لدٌن الفردٌة المحدد فتتمثل بدٌن الفن عند الٌونان ، والوعً الدٌنً  أما         

هنا ٌتطابق مع مرحلة الوعً بالذات ، لأن الوعً الٌونانً هو وعً ٌثبت ذاته وٌؤكدها من 

خلال تشكٌله المادة الطبٌعٌة ) الحجارة ( فً صورة عمل فنً ، ودٌن الفن أو الدٌانة الجمالٌة ؛ 

 دٌن ٌقوم على فكرة الجمال بوصفها فكرة إلهٌة ، فٌظهر الرّوح الإلهً فً الأشكال الفنٌةهو 

وتمتلك  (55(()أمست أرواحاً جلٌة لشعوب تعً ذواتها  )) التً تحاكً صور الإلهة ، والتً

حرٌتها ، لذلك ٌعبر الفرد الٌونانً عن وعٌه الدٌنً عن طرٌق الفنون التجسٌمٌة كالنحت مثلاً ؛ 

ذي ٌمثل الجانب الخارجً للوعً الدٌنً من خلال العمل الفنً ، بٌنما ، تمثل الأناشٌد الجانب ال

الداخلً لهذا الوعً ، والوحدة بٌن الداخل والخارج تتحقق عبر طقوس العبادة التً تظهر فً 

ابر من آلهته فً شع إن الشعب الذي ٌتقرب )) : . التً ٌقول عنها هٌجل (56)احتفالات الٌونانٌٌن

ًُّ الذي ٌعلمُ أن دولته وممارساتها إنّما هً بمثابة إرادته واكتماله هو  دٌن الفن هو الشعب الإتٌق

لذلك حاول الٌونانٌون إنتاج عمل فنً حً ٌقوم على تألٌه الإنسان ، وٌتمثل فً أعمال  (57(()ذاته 

اسق الجسم وجماله النحت الذي ٌجسم البطل الرٌاضً، وٌعبر عن تكرٌم وإعجاب الٌونانٌٌن بتن

بوصفه نموذجاً    للجمال الإنسانً ، والتمثال الجمٌل هو عمل فنً حً تتبدى فٌه الرّوح معبرة 

ها هنا اللحظة المجردة .. للجسدٌة الحٌة .. فالإنسان  ))عن سر الحٌاة والوجود ، ٌقول هٌجل : 

ن عند الٌونان التً تعكس . وهذه هً الصورة الثانٌة لدٌن الف (53(()ٌحل بنفسه محل التمثال 

فبٌنما عبرت الصورة الأولى عن عملٌة  عندهم من خلال الأعمال الفنٌة ،تطور الوعً الدٌنً 

المحاكاة لصور الآلهة ، جاءت الصورة الثانٌة لتعبر عن عمل فنً حً ٌشتمل على فكرة تألٌه 

 الإنسان بوصفه روحاً .

 

تقال وتطور الوعً الدٌنً من عالم الرٌاضة وتناسق أما الصورة الثالثة فتعبر عن ان           

     ، فٌتمثل الوعً الدٌنً الجسم الجمٌل إلى عالم الأدب ، حٌث ٌتخذ دٌن الفن صورة جدٌدة

وكومٌدٌا أرسطو ( 60)وتراجٌدٌا سوفوكلٌس (61)فً أشعار هومٌروس (59)اللؽة من خلال

 . (****)فانٌس

هٌجل فً المباٌنة بٌن فكرتً الجمال والجلال ، فأعتبر إن والواقع أن كانط قد سبق           

الجمال ٌتمثل فً الموضوع المحدد ، بٌنما ٌتمثل الجلال فً موضوع    لا صورة له . أي لا 

. أما هٌجل فقد مٌز بٌن دٌن الجلال  (62)محدود ، وبذلك تتعلق فكرة الجلال عنده بالوجود الإلهً

الجمال الذي تمثله دٌانة الفن عند الٌونان ، فأصبحت فكرة  الذي ٌمثله الدٌن الٌهودي ودٌن



الجمال هً الأكثر تعلقاً بالوجود الإلهً ، لأنها تعبر عن وعً دٌنً أكثر تطوراً عما تعبر عنه 

 فكرة الجلال . وبهذا ٌكون هٌجل قد قلب الفكرة الكانطٌة رأساً على عقب . 

م الجلال والجمال معاً وٌتمثل فً دٌن الرومان ، وبعد دٌن الفن ٌظهر دٌن الؽابٌة لٌض       

   حٌث ٌتحول الدٌن من الذاتٌة إلى الموضوعٌة ، ومن النظر والتأمل إلى الفعل والعمل ، 

فتؽدو ؼاٌات الإنسان متحدة مع الؽاٌات الإلهٌة وتتم العبادة عن طرٌق الإٌمان بالدولة 

.  (68)ذو قوة مطلقة تماثل قوة الإمبراطور والانضمام للجٌش . والرّوح الإلهً فً هذا الدٌن

وٌأخذ الوعً الدٌنً فً هذه المرحلة طابعاً حسٌاً مادٌاً ، لأن حاجات الإنسان تنحصر فً ما 

تفرضه رؼباته وؼرابزه . ومع إن الؽاٌة النهابٌة لهذا الدٌن هو الدولة إلا إنها لٌست الدولة 

د ( إنما الفرد هنا مستقل منفصل عن الدولة ، ٌتتبعُ بمعناها الحقٌقً ) الأفراد والدولة شًء واح

 . Burgher إنما هو شخص فردي Citizenمصالحه الخاصة ، فهو لٌس مواطناً 

 

والسؤال الذي ٌدور فً ذهننا هنا هو : لماذا أعتبر هٌجل دٌن الرومان دٌن الؽابٌة مع إنه         

 شابعة فً كل دٌن وفً كل حضارة ؟ .  ٌقول إن الؽابٌة لا تقتصر على دٌانة معٌنة بل هً

إن العالم الرومانً فً نظر هٌجل ٌعبر عن فردٌة اجتماعٌة ٌتحكم فٌها عاملان ،           

، فالقوة المطلقة (64): هو السٌادة المطلقة للدولة، والثانً : هو سٌطرة الملكٌة الفردٌة الأول

المجتمع وجعلت الأفراد ه بعٌداً عن أفراد مبراطور جعلتوالسٌادة الشاملة التً ٌتمتع بها الإ

ٌفقدون حرصهم على المصالح الاجتماعٌة العامة ، وٌركزون على مصالحهم الفردٌة ، وهو ما 

. وحالة  (65)جعل الوعً الدٌنً عندهم ، وعً بالفرد أو بالإنسان ولٌس وعٌاً بالروح الإلهً

هرت الحاجة إلى ارتقاء الإنسان بوعٌه الانفصال بٌن الإنسان وبٌن الروح الإلهً هً التً أظ

  الدٌنً إلى مرحلة أعلى تتمثل فً الدٌن المسٌحً أو الدٌن المطلق كما ٌصفه هٌجل .

 

  ــ الدين المطلق   ثالثاا 

   

الدٌن المطلق فً نظر هٌجل هو الدٌن المسٌحً الذي ٌدعوه فً ))فنومٌنولوجٌا             

ٌّن لكل وعًالروح (( بـ )) الدٌن الظاهر (  ، إذ  (66) ( وٌقصد به الدٌن الظاهر والشفٌؾ والب

    ٌعتقد هٌجل إن الدٌن المسٌحً لٌس دٌناً موجهاً إلى شعب معٌن أو أمُة بعٌنها ، وإنّما هو



   دعوة عامة إلى الإنسانٌة جمعاء ؛ ذلك لأن الله الذي ٌتجلى فً صورة المسٌح لا ٌخص

 .  (67)بدعوته شعباً دون آخر

والمؤكد هو إن المسٌحٌة تمثل بعداً روحٌاً ٌكون الوعً الدٌنً فً إطارها وعٌاً روحٌاً         

إلى  أقصى درجات الروحٌة عن طرٌق وعً الواقع المعاش ، ذلك لأن فكرة الرّوح الإلهً عند 

المسٌحً حاضرة فً كل لحظة ، ) على العكس تماماً عما كان عند الرومانً ( وجمٌع أهدافه 

اجاته تمتلك أفُقاً روحٌاً ٌجعلها قابلة للتحقق على مستوى الواقع ، إلى حد كبٌر ، وبأقل قدر وح

 . (63)ممكن من اللجوء إلى الحسٌات

والتثلٌث هو  Trinityوالمسٌحٌة كما هو معروؾ تقوم على الإٌمان بعقٌدة التثلٌث          

هً أقنوم الأب ، وأقنوم  Hypostases (71)الذي ٌتمظهر متطوراً من خلال ثلاثة أقانٌم (69)الله

الابن ، وأقنوم الروح القدس . والسؤال الذي نطرحه هنا هو : كٌؾ فسر هٌجل عقابد المسٌحٌة 

 لٌتٌح للوعً الدٌنً أن ٌظهر فً شكله المعقلن ؟ . 

ابق بٌن لقد فسر هٌجل عقابد المسٌحٌة تفسٌراً عقلٌاً منطقٌاً ، أعتمد فٌه على إقامة التط        

الأقانٌم الثلاثة ومراحل تطور الفكرة الشاملة التً تتطور عبر المرور بثلاث لحظات هً الكلً 

         والجزبً والفردي . واستناداً إلى ذلك ٌكون الأب هو الله فً ذاته ولذاته قبل خلق العالم 

ٌكون الروح القدس هو ) الكلً ( وٌكون الأبن هو المسٌح أو الله بعد خلقه للعالم ) الجزبً ( و

الكنٌسة أو اتحاد الله بالإنسان ) الفردي ( وهكذا فكما إن للفكرة الشاملة ثلاث أبعاد ، فإن لله 

أٌضاً ثلاثة أبعاد ، وكما إن الفكرة الشاملة تكون فً أبعادها واحدة لا تنقسم ، كذلك ٌظل الله 

 .  (70)واحداً فً أبعاده جمٌعاً 

)) فنومٌنولوجٌا الروح (( إن التثلٌث ظاهره الأقانٌم ، وباطنه الرّوح وٌؤكد هٌجل فً          

الماهٌة الازلٌة  ))الإلهً بوصفه عنصر التفكٌر المحض والجوهر الأساسً للوجود فهو 

، وبما إن الرّوح المطلق هو  (72(()والمضاهٌةَ لنفسها والبسٌطةَ ... التً لها دلالة الرّوح المطلق 

ً مع الروح  الموضوعً ، فإن الله ٌكون وحدة الفكر والواقع ، وهذا وحدة الروح الذات

أو التموضع فلابد أن ٌخرج منه  Creationالاختلاؾ الذي ٌحتوٌه هو الذي ٌدفعه إلى الخلق 

الكلمة التً إذا قٌلت ٌخترجُ ))العالم كما ٌخرج الجزبً عن الكلً فً المنطق ، لذلك فإن الله هو 

ٌضاً فً ــ الحال ــ كلمةٌ تُسمع فَتُدرك وهذا السماع الذاتً للذات هو وحدة من ٌقولها ..لكنها أ

وهذا ٌعنً أن الله هو نفسه وهو أٌضاً ؼٌره فً العالم والإنسان بوصفه روحاً  (78(()كٌان الكلمة 

 محدوداً منفصلاً عن الله ، لكنه أٌضاً متضمن لطبٌعة إلهٌة تمثلها الرّوح . 



نظرٌة ؼاٌة فً الأهمٌة ؛  Creationأن اعتبار هٌجل الخلق  Hodgson وٌرى هدسون        

ٌعود إلى إن هذه النظرٌة تصؾ عملٌة تفاعل الاختلافات والتناقضات التً تتضمنها حٌاة 

المقدس ) الله ( التً تفترض ظاهرٌاً حقٌقة مادٌة واقعٌة . وقد لاحظ هدسون كذلك أن هٌجل 

بدلاً من الخلق أو  Letting existلق ، أو ٌسمح له بالوجود بمعنى ٌط releaseاستخدم الكلمة 

أي  Othernessالإٌجاد ، وبذلك فإن الحرٌة المطلقة لله تعنً أن الله قادر على أطلاق الآخرٌة 

العالم الذي ٌعبر عن جوهرٌة وجود الله فً الواقع وجوداً مستقلاً ، حٌث الله هو العالم ، أو 

The eternal Sonالأبدي  الآخر مع الله ، أو الابن
(74)  . 

وبهذا ٌكون القول فً المسٌحٌة بأن الله أنجب أبنه ، إشارة إلى تموضع وتخارج الرّوح         

  علاقة حسٌة بٌن الأب والأبن ، ظهر هذه الفكرة الفلسفٌة على شكلالإلهً فً الطبٌعة ، فت

لتمثل صاً ، فهو ٌتضمن شٌباً من اوذلك ٌعود إلى إن الوعً الدٌنً هو لٌس وعٌاً عقلٌاً خال

  . وهذه  (75)التشبٌه والتمثٌل لفكرة تموضع الله فً الطبٌعة الحسً فتكون قصة الخلق هً

 الفكرة هً تطبٌق لجدلٌة هٌجل الشاملة . 

هذه الاستحالة بشراً للماهٌة الربانٌة ... إنّما هو المضمون البسٌط للدٌن  ))والواقع أن            

  لأن ظهور الله من وجه محسوس كبشر ٌمتلك جسداً ، ٌسمع وٌرى وٌلمس ،  (76(() المطلق

ٌفرح وٌتألم ، وٌتجلى فً العالم الواقعً كإنسان فرد ، هو ما ٌحقق التصالح بٌن المتناهً 

      والإلهً . وتجسد الله فً صورة بشرٌةالجزبً والكلً أو بٌن الإنسانً  واللامتناهً ، بٌن

    الماهٌة الإلهٌة بشكل الوجود المتعٌن ، ومن هنا فإن  (77)تعنً عند هٌجل تمظهر ) المسٌح (

ٌستشعر كل ما  (73(()الوعً المؤمنَ ٌرى وٌلمس وٌسمع تلك الإلوهٌة ... فٌعرؾ أن الله فٌه  ))

 ٌمر به الإنسان فً الحٌاة الواقعٌة من ألم وشقاء ، حتى إنه ٌختبر لحظة الموت . 

ث ٌرى هٌجل إن الموت ٌعمل على إلؽاء الوجود المتعٌن لله والعودة بالروح إلى حٌ          

مستوى الماهٌة الإلهٌة ، فٌكون موت الله فً العقٌدة المسٌحٌة بعثاً حقٌقٌاً للروح ، ذلك لأن 

لحظة موت الله لٌست لحظة نفً له ، إنّما هً لحظة تمظهر جدٌد ٌتحول فٌها الله إلى روح كلً 

بلؽت فً واقع الأمر  ))وعً المؤمنٌن بالمسٌحٌة . وبذلك تكون الماهٌة الإلهٌة قد ٌعٌش فً 

وأصبحت وعٌاً ذاتٌاً لجماعة المؤمنٌن ، لكنه لٌس وعٌاً ذاتٌاً مجرداً ، إنما  (79(()ماهٌتها الأسنى 

تمثله هو وعً دٌنً ٌعً الوحدة القابمة بٌن الإنسان بوصفه كٌنونة طبٌعٌة تتضمن جانباً إلهٌاً 

الروح وبٌن الماهٌة الإلهٌة بوصفها الروح الكلً ، وعلٌه ٌكون الله فً وعً وتفكٌر المؤمنٌن 

الله ها هنا ظاهرٌ كما ٌكون ... فً ذاته؛ وهو هنا كرّوح .. لا  ))، ٌقول هٌجل :  كما هو فً ذاته



ًّ ... وهذا العلم إنّما ٌعلم الله بما هو تفكٌرٌ        أو ماهٌة  (*****)ٌدرك إلا فً العلم التأمل

 تتدفق فً وعً المؤمنٌن ) الروح القدس ( .  (31(()خالصةٌ 

وهذا التأكٌد الهٌجلً على أن الله لا ٌدرك فعلاً إلا عن طرٌق العلم التأملً أو بعبارة          

آمنا  أخرى الفكر النظري ٌشكل خطراً على إدراكنا التقلٌدي لله ــ كما ٌرى كرونر ــ لأننا إذا ما

ما لا ٌمكن أن نتعلمه إلا عن طرٌق ا عن  طرٌق التفكٌر النظري  بكل إن العقل ٌستطٌع تزوٌدن

النبً أو أبن الله ) حسب وجهة نظر الكتاب المقدس ( . فإن ذلك سٌؤدي بنا إلى إنكار الإلهام 

لتدٌن ، الإلهً ) الوحً ( لأن سٌادة الفكر داخل الإٌمان تفترض سٌادة العقل على الشعور با

التً تعبر عنها فكرة موت الله فً المسٌحٌة ، ذلك لأن الحب  (30)والخوؾ والأمل والمحبة

       الحقٌقً هو فً تنازل الشخص عن ذاته من أجل الآخر ، وعلٌه فموت الله هو تحقٌق

للحب المطلق . وبهذا فإن الله اللامتناهً قد عانى من كل جانب تناهً المتناهً فً شخص 

: . وٌقول هٌجل فً هذا الصدد (32)ح الذي تخلى عن وجوده المتناهً واتحد مع اللامتناهًالمسٌ

 (38(()الإنسان الإلهً المٌّت أو الإله البشري المٌت ؛ إنّما هما فً ذاتٌهما الوعً بالذات  ))

بر عنها بالنسبة لله وبالنسبة للإنسان ، وهذه أشارة إلى تمام المصالحة بٌن الله والإنسان التً تع

 فً التارٌخ الجماعة المسٌحٌة . 

والواقع أن عبادة الله فً المنظور الهٌجلً ٌجب أن تخضع لإحكام العقل وقوانٌنه ، لأن         

كلا من الله والعقل ٌتجاوزان عالم الحس ولا ٌمكن أبداً التوفٌق  بٌنهما وبٌن استخدام الحواس ، 

ٌة تنشأ وتتحرك وفقاً للأحاسٌس والمشاعر ، إنما هً لذلك فإن عبادة الله ، لٌست مسألة عاطف

 .  (34)مسألة عقلٌة تعبر عن وعً بلػ مستوى عالً من التعقل

وهكذا ٌعقلن هٌجل عقابد المسٌحٌة وفقاً لما تتطلبه خطوات المنهج الجدلً ، فٌجعل من         

ٌا فً صمٌم الصراع الإنسانً الله الرّوح الإلهً المطلق ــ الذي لا ٌوجد منفصلاً عن العالم وٌح

ــ ؼاٌة مسبقة لحٌاتنا الواعٌة . وكل ما ٌخوضه الوعً من تجارب ، وكل المراحل التً 

    فً هذا الصدد : Royceٌتجاوزها تقوده فً النهاٌة إلى وعً الله على إنه ذاته، ٌقول روٌس 

وفً ه وراء السحب إن الله كما تصوره هٌجل هو لٌس إلهاً ٌحٌا حٌاة رؼدة وٌخفً نفس ))

كابناً مترفعاً ٌحافظ على نقابه وصفاء حٌاته فً أعماق أبدٌة لا الظلام، ولٌس فً الوقت نفسه 

ٌمكن أبداً الوصول  إلٌها ، إن مطلق هٌجل محارب جسده مخضب بدماء وتراب مراحل الحٌاة 

لإله الذي هزم الرّوحٌة الإنسانٌة ، ٌظهر أمامنا معذباً ومجروحاً ، ولكنه منتصر ، إنه ا

التناقضات ، والذي ٌكون ببساطة عبارة عن الوعً الروحً الذي ٌعبر وٌضم وٌوحد كل 

 .  (35(()التناقضات ، وٌتمتع بولابنا الإنسانً ومعاناتنا وعواطفنا 



وهذه الأفكار الهٌجلٌة التً تنفً عن الله التعالً والمفارقة وتجعله كالإنسان ٌختبر           

     ٌش الصراع ، أستند ألٌها واستثمرها بعض الفلاسفة اللاحقٌن لهٌجل نذكر التناقض وٌع

   منهم على سبٌل المثال فوٌرباخ فً نقده للدٌن بعامة وللمسٌحٌة  بخاصة ، حٌن تجرأ على 

الدٌن عبرة  ))، وكذلك ماركس الذي أعتبر  (36)قول ما لم ٌقله هٌجل : أن الله هو الإنسان

      ، وعاطفة العالم الذي لا قلب له ، وروح الظروؾ التً لا روح لها ؛المخلوق المضطهد 

  إنه أفٌون الشعوب . وإن إقصاء الدٌن بوصفه سعادة وهمٌة للبشر أمر مطلوب من أجل

 .  (37(()سعادتهم الواقعٌة 

فسد التصور المسٌحً للإله .. واحد من أ ))وعلٌنا أٌضاً أن لاننسى نٌتشه الذي أعتبر         

 . (33(()التصورات الإلهٌة التً تحققت على الأرض 

وبعبارة أكثر تحدٌداً ، فإن أفكار هؤلاء الفلاسفة اللاحقٌن على هٌجل ومواقفهم من الله        

والمسٌحٌة والدٌن بصفة عامة ، ما هً إلا تداعٌات لفكرة الله عند هٌجل ، فبٌنما حاول هٌجل 

ٌعبر الهوة بٌن الله والإنسان وبٌن السماء والأرض ، لٌطابق  مستنداً على منهجه الجدلً ، أن

لفلاسفة  بٌن الداخل والخارج وبٌن العقلً والواقعً ومن  ثمَّ ، بٌن الفكر والوجود، قام  أولبك  ا

فعبروا عن وعٌهم لتلك الأفكار الهٌجلٌة بطرٌقة مقلوبة ، بحٌث أصبح بفعل  العكس  تماماً ، 

قٌقة الفعلٌة الوحٌدة ، وأمسى الله محض وهم من الأوهام التً ٌخلقها الإنسان فٌها هو الح

 الإنسان وٌشؽل نفسه بها سواء فً الدٌن أو فً الفلسفة أو فً حٌاته الٌومٌة .

 

 

 

 الفلسفة والدين ــ : المبحث الثالث 

 

   ً إن الدٌن والفلسفة من وجهة نظر فٌلسوفنا ٌشتركان فً موضوع واحد ، فهٌجل ٌقول ف    

والحق إن موضوعات الفلسفة هً نفسها ، بصفة عامة ،  )))) موسوعة العلوم الفلسفٌة (( : ــ 

موضوعات الدٌن : فالموضوع فً كلٌهما هو الحقٌقة . بذلك المعنى السامً الذي ٌكون فٌه الله 

..  الدٌن )))) محاضراته عن تارٌخ الفلسفة (( :  وٌضٌؾ فً (39(()والله وحده هو الحقٌقة 

ٌشترك مع الفلسفة فً شًء جوهري وهو : الله ، والرّوح ، والمطلق ، وأساسه المشترك مع 



هو معرفة ماهٌة العالم ، ومعرفة الحقٌقة ، ومعرفة ماهٌة العالم ، ومعرفة الحقٌقة ،  الفلسفة 

 .  (91(()ومعرفة الفكرة المطلقة 

فة إلى علاقة انسجام وتوافق بٌنهما تمتد لكن هل تؤدي وحدة الموضوع بٌن الدٌن والفلس         

على طول التارٌخ الإنسانً ؟ وإذا كان الجواب بالنفً ؛ فما هً طبٌعة العلاقة بٌن الدٌن 

 والفلسفة ؟ هل هً علاقة تعبر عن سٌادة احدهما على الأخر ، أم علاقة توافق ومصالحة ؟ . 

شهدت تؽٌراً وتطوراً عبر مراحل  من وجهة نظر هٌجل فإن علاقة الدٌن بالفلسفة         

التارٌخ ، بل إنها تتؽٌر وتتطور فً كل مرحلة من مراحله ، وتكون بداٌة العلاقة فً سٌادة 

الدٌن على الفلسفة التً توجد أولاً مختببة فً ثناٌاه ، وبهذا لا ٌوجد فً هذه المرحلة أي تعارض 

ا المٌثولوجٌا التً نشأت فً ثناٌاها جمٌع بٌن الدٌن والفلسفة ، وهذه المرحلة من التارٌخ تمثله

أقدم  )). ٌقول هٌجل فً هذا الصدد :  (90)أنشطة الوعً الإنسانً الفن والعلم والدٌن والفلسفة

الأسطورة أو التمثل على شكل صور و ... لٌست الأساطٌر  شكل من أشكال الدٌن ، هو

نتجات التفكٌر ، ولكنه لٌس تفكٌراً ابتكارات عشوابٌة أخترعها الكهنة لخداع الشعب ، بل هً م

تهتم بالبحث  خالصا؛ً لأن الأدوات التً ٌستخدمها هً الخٌال ... لكن ٌنبؽً على الفلسفة إلا 

    الحقٌقة من حولها ، ولٌس من مهمتها أن تستخلص المضمون من الشكل الخٌالً ، وأن  عن

فكر بالفعل ، وبالتالً فنحن   لى هٌبةتحوله إلى أفكار ؛ لأن الفلسفة لا تدرس سوى الفكر وهو ع

 .( 92(()لا نشؽل أنفسنا بالقضاٌا الفلسفٌة المختببة فً الأساطٌر 

وفً المرحلة التالٌة بعد أن تقوى الفلسفة ٌقع التعارض بٌن الدٌن والفلسفة ، وٌؽدو          

، حدث أن دخلت  منذ زمن بعٌد مضى فً بلاد الٌونان ))الدٌن معادٌاً للفلسفة ٌقول هٌجل : 

الفلسفة فً صراع مع الدٌانة الشعبٌة ، فجرى نفً عدد كبٌر من الفلاسفة وإبعادهم عن البلاد ، 

ومن هنا  (98(()بل حتى قتل بعضهم ، لأنهم كانوا ٌعلمون شٌباً آخر ؼٌر ما تعلمه الدٌانة الشعبٌة 

الذي وجه  Xenophanes (94)خرجت الفلسفة من ساحة الدٌن كما هو الحال عند اكسٌنوفان

إلى  Hesiod (95)نقده الشدٌد إلى الدٌانة الٌونانٌة الشعبٌة مستنداً إلى ما نسبه هومٌروس وهزٌود

 وكذلك واجه سقراط الموت بعد اتهامه بعبادة آلهة جدٌدة .  (96)الإلهة من صفات سلبٌة

دٌانة الشعبٌة  ، فحول  وفً المرحلة اللاحقة تطورت الفلسفة واعترفت بالمضمون العام لل        

واستعملوها . كتعبٌرات مجازٌة لات  الأسطورٌة  إلى  صور فكرٌة الأفلاطونٌون  الجدد   الدلا

        . وهكذا فإن علاقة الفلسفة بالدٌن فً الحضارة الٌونانٌة قد بدأت (97)فً فلسفاتهم الخاصة

        ذه الدابرة ،وأتخذت من الدٌانة الشعبٌة،ثم حررت نفسها من ه ً دابرةوانحصرت ف ))

هذه الدٌانة الشعبٌة موقفاً معادٌاً ، إلى أن أدركت المضمون الداخلً لهذه الدٌانة وتعرفت على 



ولحظات التطور نفسها حدثت مع الدٌانة المسٌحٌة ، ففً البداٌة  (93(()المضمون   نفسها فً هذا

     ه كان ٌتحرك داخل الدٌن ، فارتبطت لم ٌكن التفكٌر الفلسفً حراً ولا مستقلاً ، ذلك إن

 (99)الفلسفة بالدٌن ، كما هو الحال مع أباء الكنٌسة ، ومن ثمّ ، ظهر التعارض بٌن الدٌن والفلسفة

  فقد أنطلق نسرُ العقل ))بعد ما وقؾ العقل على قدمٌه واستند إلى ذاته خلال عصر التنوٌر 

، وهاجم الدٌن ، لكن تم ــ بعد ذلك ــ إنصاؾ  محلقاً ، كالطٌور الجارحة نحو شمس الحقٌقة

وما ٌقصده هٌجل باكتمال مضمون الفكر  (011(()مضمون الدٌن عندما أكتمل مضمون التفكٌر 

 هو فلسفته الشخصٌة التً تصالحت مع الدٌن وعارضت فلسفة التنوٌر وعقلانٌتها المتطرفة .

 

 تطور الوعً الدٌنً فً فلسفة هٌجل

 البحث : خلاصة

حٌث ٌناقش  "ن موضوع هذا البحث هو "تطور الوعً الدٌنً فً فلسفة هٌجلإ              

جابة على السؤال من الإ ح مفهومه عند هٌجل بخاصة ، انطلاقاً : مفهوم الدٌن بعامة وٌوضاولاً 

جابة على هذا السؤال لإاانً إلى إعتناق دٌن ؟ وعن طرٌق ماالذي ٌدفع الوعً الانس -الآتً :

 .وواعٌاً  مفكراً  نسان باعتباره موجوداً ، ٌبٌن البحث أن الدٌن ٌمٌز الإلمنظور الهٌجلًل وفقاً 

وح  )الرّ نسان فٌها ٌعً الله،لأن الإنسانً مرحلة متقدمة من مراحل الوعً الإ والوعً الدٌنً هو

ٌه بوع نسان ومرتبطاً للإ محاٌثاً  الكلً أو الفكرة الشاملة أو المطلق عند هٌجل ( بوصفه وعٌاً 

نسان لذاته عند هٌجل هو ، لذلك ٌعد وعً الإلٌه من موضوعات الحس المحٌطة بهوأقرب إ

 ته فً الوقت نفسه .  وهو طور من أطوار وعً الله لذاوعٌه لله

مراحل تطور الوعً الدٌنً فً التارٌخ كما عرضها هٌجل  -هذا البحث ثانٌا: وٌناقش         

وح" الذي ٌبٌن فٌه أن الدٌن ٌظهر فً لوجٌا الرّ فنومٌنو ته المختلفة خصوصا كتابه "فً مؤلفا

ة المحسوسة آلهة ٌعلى شكل وعً دٌنً ؼٌر ناضج ٌتخذ من الموضوعات الطبٌع التارٌخ أولاً 

 ،ٌنتقل إلى تألٌه ومن ثمَّ ،نسان دٌن النبات ودٌن الحٌوان ودٌن الإٌعبدها ، فٌظهر دٌن النور و

ممثلا بالمسٌحٌة  لى الدٌن المطلقجمال ودٌن الؽابٌة لٌنتهً إدٌن الالأفكار فٌظهر دٌن الجلال و

. 

ن الوعً الدٌنً عند هٌجل هو : علاقة الدٌن بالفلسفة فٌبٌن أهذا البحث ثالثا وٌناقش          

لكنه ٌختلؾ عنه  ،العقلً فً فٌما ٌتعلق بالمضمونسؾ على قدم المساواة مع الوعً الفلوعً ٌق



بٌه فبٌنما ٌستخدم الدٌن التمثل الحسً )التش ن هذا المضمون،ً طرٌقة تعبٌر الوعً عف

 والرمز( تستخدم الفلسفة الأفكار الخالصة. والتصوٌر

 

 

ABSTRACT  

 

              The object of this research is “The DeveLopment of ReLigious 

Consciousness  In  Hegel's  PhiLosophy”  

          Astudy starts with searching the concept of “ReLigion” in generally 

and explain it on Hegel's viewpoint  especially , start off  from answering 

the  following  question:  

              What  is  motiving  ahuman  consciousness to embrace  a 

reLigion ? 

            And by the way of answer on Hegelian viewpoint this research 

clear indeed that religion is distinguish a man as a thinker and 

consciousness being . the religious consciousness is advanced stage 

From the stages of human consciousness , because  a man in it conscious 

the notion of God (Universal Spirit or Begeriff or Absolute In Hegel's 

thought) as an immanence  consciousness to human consciousness, 

relative with it , and more closer to him than the sensitive natural 

objects that around him. There for Hegel consider a man conscious to 

himself, his conscious to God and it is a  stage  From God – Self – 

consciousness  stages in the same time. 

            A research study also, the development  stages of religious 

consciousness at the history ,which Hegel clear it at his different 



writings, especially at “Phenomenology Of Spirit” which clear that 

religion appearing at history , First : as a form of unripe religious 

consciousness ,it is taken from a sensitive natural objects , Goddess 

adoring .which appears the Light religion , plant religion, animal religion 

and man religion after this stage appears  the defined individuality 

religion which man conscious the God as a One abstract existing, with 

absolute ability , described by  justice and right. Finally appears the stage 

of Absolute religion which is the unit of God and man .  Finally , this 

research study the relation ship between religion and philosophy . 
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