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 المواطنة في ول العولمة

 هاشم الساعديبشار سعدون                                                                   

 فرع الفكر السياسي/جامعة بغداد/ كلية العلوم السياسية                                 

 أمل هندي الخزعليأ.م.د.بإشراف                                           

 المقدمة

اثنا مر مفهوم المواطنة، منذ دولة المدينة في 

مع الدولة الوستفالية )  وحتى نضوجه

(، بجملة محطات، لكن الفكرة من حيث القومية

كونها مشاركة في الحياة السياسية ومن حيث 

كونها تـُعبر عن علاقة الفرد بالدولة، هي ذاتها 

في كل المحطات، وإن كانت المشاركة 

 السياسية في بعضها نسبية نوعاً ما. 

ى أساس الانتماء ) وتقوم فكرة المواطنة عل

انتماء الفرد للجماعة وللوطن (، ومن ثم بلورة 

مفهوم الهوية الوطنية التي تمثل "أنا الجماعة " 

في مقابل الآخر الذي هو ليس إياها. ويتمخض 

عن هذا الانتماء وعن تلك المشاركة السياسية، 

شيء أشبه بالمد والجزر، يمكن أختصاره 

والتي تمثل بكلمتين: الحقوق، والواجبات. 

 بدورها العمود الفقري لعلاقة الفرد بالدولة.

وقد نضج هذا المفهوم مع الدولة 

الوستفالية)القومية(؛ إذ قامت الدولة الوستفالية 

على أساس مبدأ السيادة، لتصبح الدولة السيادية 

هي دولة المواطنة، وإن المواطنة تقوم على 

أساس الانتماء القومي، والمواطن هو أساس 

لك الدولة وهو نواتها الأولى، ومن ثم فإن ت

معيار المواطنة مع الدولة الوستفالية هو: 

الانتماء إلى الرقعة الجغرافية التي تمثل عمق 

تلك السيادة ومداها وتقف عند حدودها، وهكذا 

أصبحت السيادة تمثل هوية الوطن، ويستمد 

 المواطن هويته من هوية وطنه. 

نتماء بـُعداً آخر وفي عصر العولمة أصبح للأ

يتخطى كل حدود السيادة ليحاكي الفرد، بغض 

النظر عن انتماءه الاقليمي، ويقوم هذا البـُعد 

على أسس الانتماء القيمي، والفكري، والديني، 

والايديولجي... وغيرها. لكن الأهم، إنه يقوم 

على أساس العضوية للجماعة البشرية باكملها، 

يستمد حقوقه من أي المواطن العالمي الذي 

مبادئ حقوق الإنسان العالمية. وهنا يثار الجدل 

حول دور وطبيعة الدولة السيادية في المحافظة 

على علاقتها بالفرد، لاسيما وان سيادتها قد 

ابتدأت بالتـصَدؤ في عصر العولمة، هذا من 

جانب، ومن جانب اخر، فإن الجدل قد اتسع 

ة على أساس مداه ليتناول فكرة المواطنة القائم

الانتماء ليصوغها ـ أي المواطنة ـ بطراز آخر 

 يتساوق والنظام العالمي الجديد.  

ولدراسة طبيعة الجدل القائم بين العولمة 

والمواطنة، وما يسفر عنه؛ جاء هذا البحث 

 الذي يقوم على الفرضية التالية: 
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إن مفهىىوم المواطنىىة التقليىىدي سيكتسىىب مفهىىوم 

نتيجىىىةً لجىىىدل بينهمىىىا، آخىىىر فىىىي ظىىىل العولمىىىة، 

ويمثىىىل الطىىىرف الأصىىىغر لهىىىذا الجىىىدل مفهىىىوم 

المواطنىىىىة وطرفىىىىه الأكبىىىىر مفهىىىىوم العولمىىىىة.  

 وتنبثق من هذه الفرضية الإشكالات الاتية:

هىىىل سينضىىىوي مفهىىىوم المواطنىىىة تحىىىت        

مفهىىىىوم العولمىىىىة ليؤسىىىىس لمفهىىىىوم المواطنىىىىة 

 العولميه ؟ 

ولة ما أو إن تكريس مفهوم المواطنة  في د      

 سيجعلها منغلقة على الانفتاح العولمي ؟

ولتسويغ فرضية البحث والإجابة عن إشكالاتها 

 -قسمنا البحث الى فصلين:

يتناول الفصىل الاول: دلالىة مفهىومي المواطنىة 

والعولمة  والدلالات المصىاحبة لهمىا، والعلاقىة 

 الدلالية المفهومي بينهما.

بىىىين  ويتنىىىاول الفصىىىل الثىىىاني :طبيعىىىة الجىىىدل

العولمىىة والمواطنىىة مىىن خىىلال بعىىض المفىىاهيم 

مثل: العولمة وحقوق الانسان، العولمة والهوية 

الوطنية، العولمة والانتماء، والعولمة والسيادة، 

هذا اولاً، وثانيا يتنىاول إشىكالية الدولىة والنظىام 

 العالمي الجديد.

والمنهج المتبع في هذا البحث هو المنهج 

نهج التاريخي لاستجلاء التحليلي، وكذلك الم

تطور مصطلح المواطنة، وتأصيل مصطلح 

 العولمة بالعود الى جذوره التاريخية.

 الفصل الأول 

 مفهومي المواطنة والعولمة 

 أولًا : المواطنة

 ثانيا ً: العولمة

 العلاقة بين المواطنة والعولمة –ثالثاً 

 الفصل الأول 

  مفهومي المواطنة والعولمة

 المواطنة.أولا: 

تعريااااااااااااااااف المواطناااااااااااااااااة  - أ

واصطلاحاً: ًً  لغة ً

خلىىىىىىت معىىىىىىاجم اللغىىىىىىة العربيىىىىىىة مىىىىىىن كلمىىىىىىة 

"المواطنىىىة"، إلا أنىىىه وجىىىدت كلمىىىات )وطىىىن، 

تىىوطين، واطىىن، الىىوطن، مىىوطن ( ، فىىالوطن: 

منىىىزل اقامىىىة الإنسىىىان ولىىىد فيىىىه أو لىىىم يولىىىد
(1)

 .

  ))ككلماااة عربياااةوهنىىىاك مىىىن يعرفهىىىا لغويىىىاً 

تحدياااد الوضاااع  اساااتحدثت للتعبيااار بهاااا عناااد

الحقااوقي والسياسااي للفاارد فااي المجتمااع((
(1)

 ،

لكىىىن هىىىذا المعنىىىى  اقىىىرب مىىىا يكىىىون للدلالىىىة 

 الاصطلاحية منه للغوية. 

واختلىىىىف اللغويىىىىون فىىىىي أصىىىىل كلمىىىىة "       

مواطنىىىة " ، فمىىىنهم مىىىن يرجعهىىىا إلىىىى الفعىىىل 

"وطىىىن" لا  "واطىىىن"، علىىىى اعتبىىىار أن اللفىىىظ 

الحىديث،  "واطن " ليس له دلالة على مفهومهىا

إذ أن واطىىن فىىي اللغىىة تعنىىي مجىىرد الموافقىىة، 

واطنت فلاناً يعني وافقت مراده، لكن الآخرون 

من المعاصرين رأوا إمكانية بناء دلالىة مقاربىة 

للمفهىىوم المعاصىىر بمعنىىى المعايشىىة فىىي وطىىن 

واحىد مىن لفظىة "المواطنىىة" المشىتقة مىن اللفىىظ 

"واطىىن"، فىىواطن فىىلان فلانىىاً يعنىىي عىىاش معىىه 

وطن واحد كما هىو الشىأن فىي سىاكنه يعنىي  في

سكن معه في مكان واحد
(3)

. 

وفىىىىىي اللغىىىىىة الانكليزيىىىىىة:  يشىىىىىير المصىىىىىطلح 

Citizenship"  الىىذي يعىىود فىىي جىىذوره الىىى "
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 Civitasوتعنىي "المىواطن"، و "Civis"اللفظ

"  "المواطنىىىىة"، فىىىىىي الحضىىىىارتين اليونانيىىىىىة 

" لتحديىىىد  Civitasوالرومانيىىىة فقىىىد اسىىىتخدم "

ضىىىع القىىىانوني والسياسىىىي للفىىىرد اليونىىىاني الو

والروماني
(1)

. 

"  Citizenship")) ويشااير المصااطل  كمىىا 

إلى المساهمة في حكم ما على نحاو مباشار او 

غير مباشر , كماا يساتخدم احيانااً للدلالاة علاى 

العمليااة أو الحالااة التااي يعااد الفاارد بمقتضاااها 

مواطناً لمجرد أنه في رحاب دولة معينة
(5)

 .    

المااواطن هااو :((وجىىاء فىىي معجىىم هىىاراب فالىىـ

)أ(ساكن المديناة ،)ب(شاخص لاه كال الحقاوق 

في دولة ... اما المواطنة فهي الاسم الذي يادل 

وجود المواطن(( stateعلى حالة 
(6)

. 

)) عرفاات  وأمىىا معنىىى المواطنىىة إصىىطلاحاً فقىىد

دائااااااارة المعاااااااارف البريطانياااااااة المواطناااااااة 

"Citizenship فاااارد " بأنهااااا علاقااااة بااااين

ودولااة كمااا يحااددها قااانون تلااك الدولااة وبمااا 

تتضمنه تلك العلاقاة مان واجباات وحقاوق فاي 

تلك الدولة، والمواطنة تدل ضامناً علاى مرتباة 

فااي الحريااة مااع مااا يصاااحبها ماان مسااؤوليات، 

وهاي علاى وجاه العماوم تساب  علاى المواطناة 

حقوقااااً سياساااية مثااال حاااق الانتخااااب وتاااولي 

المناصب العامة((
(7)

.                   

)) عرفااات موساااوعة الكتااااب الااادولي  كمىىىا و

المواطنة بأنها عضوية كاملة فاي دولاة أو فاي 

وحاادات الحكاام، وأن المااواطنين لااديهم بعااض 

الحقاااوق، مثااال حاااق التصاااويت وحاااق تاااولي 

المناصب العامة وكذلك عليهم بعض الواجباات 

جااااب دفااااع الضاااارائب والاااادفاع عاااان مثاااال وا

((بلدهم
(9)

. 

موسااااااوعة كااااااولير الأمريكيااااااة )) وعرفاااااات 

المواطناااة بأنهاااا أكثااار إشاااكال العضاااوية فاااي 

جماعة سياسية اكتمالا ((
(9)

. 

إذن، فالمواطنة في معناها الاصطلاحي علاقة  

فىىىرد بدولىىىة، ممىىىا أوجىىىدت التزامىىىاً ومسىىىؤولية 

متبادلة، أو بعبارة اخرى، هىي علاقىة مزدوجىة 

هىي  -المواطنىة -من الحقوق والواجبىات، لكنهىا

سىىىىاس وليىىىىدة الانتمىىىىاء للجماعىىىىة اولاً، فىىىىي الأ

وللدولة )الوطن( ثانياً، ويـُعبر هذا الانتماء عىن 

نفسىىه تىىارة بالمشىىاركة )اقتصىىادية، اجتماعيىىة، 

سياسية(، وبالحقوق تارة اخرى. ومن ثىم  فهىي 

تمتع شخص بحقوق وواجبات، وممارستها فىي 

بقعىىة جغرافيىىة، لهىىا حىىدود معينىىة، تعىىرف فىىي 

دولىىىة القوميىىىة الحديثىىىة التىىىي الوقىىىت الىىىراهن بال

فضىىلاً عىىن المسىىاواة  تسىىتند الىىى حكىىم القىىانون.

السياسية بين من تىم اعتبىارهم مىواطنين حسىب 

)) مفهوم المواطنة في الدولة التي ينتمون اليها. 

ففاااااي دولاااااة المواطناااااة جمياااااع الماااااواطنين 

متساااوون فااي الحقااوق والواجبااات، لا تمييااز 

النااوع أو  بياانهم بساابب الاخااتلاف فااي الاادين أو

اللااااااون أو العاااااارق أو الموقااااااع ألاجتماااااااعي 

...ألخ((
(21)

. 

إن هىىذه العلاقىىة ذات الجلبىىاب السياسىىي، لطالمىىا 

كانت مرنة المفهوم، تطبيقاً، عبر التىاريخ، هىذا 

من جانب، ومن جانب آخر،  فهي نسبية مكانيىاً 

وزمانيىىاً، تىُىـحدد وفقىىاً للنظىىام السياسىىي القىىائم، 

منع أو تحجم أو تنعىدم، وتعطى أو تمنح  أو قد ت

وبشكل متفاوت من مكان إلى آخر، ومن زمىان 
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إلىىىىىىى آخىىىىىىر. إلا أن "المواطنىىىىىىة" كممارسىىىىىىة 

سياسىية، قىد صُىقلت عبىر  -وكظاهرة اجتماعية 

التىىاريخ، وهىىذا مىىا يضىىفي عليهىىا سىىمة المرونىىة 

 ام التاريخ.أم

 : المواطنة في التأريخ  - ب

التىىىىاريخ، حينمىىىىا يىىىىتكلم عىىىىن المواطنىىىىة، يبىىىىدأ 

عباراته حين أصبح الإنسان عضواً في مجتمىع 

بشىىىري، يشىىىاطرهم الحيىىىاة والطبيعىىىة والىىىوطن 

والاسطورة
()

، لكن هذا الوجىود المجتمعىي، لىم 

يكىىىىن وجىىىىوداً بىىىىالمعنى الحقيقىىىىي دون تنظىىىىيم 

لعلاقىىات تلىىك الجماعىىة، علاقىىة الإنسىىان بأخيىىه 

الإنسان، وعلاقة الإنسان بالطبيعة. هذه العلاقة 

مىىن الإنسىىان كائنىىاً اجتماعيىىا  المزدوجىىة جعلىىت

ليس بطبعه فحسب، بل خالقىاً ومهندسىاً لىروابط 

 –حسىب تصىور كىل جماعىة  –اجتماعية تعطي

كل ذي حق حقه، وهىذه المنظومىة مىن الحقىوق 

المتبادلة هىي، أيضىاً، بحاجىة إلىى ضىابط يتبنىى 

إيفاء الحقىوق وإسىتيفاء الواجبىات، ولهىذا خُىـلقَ 

طنة حينمىا تعبىر عىن النظام السياسي، لذا فالموا

نفسها فهي: انتمىاء للجماعىة فىي معناهىا الأول، 

وهي مصدر للحقىوق فىي المعنىى الثىاني، وهىي 

أيىىاً كىىان وصىىفها: دولىىة  –بالتىىالي نىىواة الدولىىة 

 المدينة، أم الدولة القومية. \

فتاريخيىىىىىاً، كانىىىىىت المواطنىىىىىة، فىىىىىي العصىىىىىر 

الاغريقي، مُعبرةٌ عن المشاركة السياسية داخل 

المدينة، إلا أن هذا المفهوم باعتبىاره سىمة \دولة

للمجتمىىع اليونىىاني، فىىي حينىىه لىىم يكىىن ذا صىىفة 

عامىىة يتمتىىع بهىىا كىىل مىىن سىىكن "اثنىىا"، فجىىاءت 

المواطنىىة، وفىىي مقابلهىىا "الرعايىىا"
()

، ليصىىبح 

لكل من المفهومين معناه الخاص به يميىزه عىن 

الآخىىر، معنىىاً وتطبيقىىاً، وليضىىم كىىل منهمىىا فئتىىه 

الاجتماعيىىىىىىىة، أو بعبىىىىىىىارة اخىىىىىىىرى، طبقتىىىىىىىه 

الاجتماعيىىىىة؛ وهكىىىىذا فىىىىإن أول مىىىىا اتىىىىت بىىىىه 

المواطنىىة، تاريخيىىاً، هىىو أن جعلىىت مىىن نفسىىها 

 معياراً للتمييز بين أفراد المجتمع الواحد. 

نىة، فىي العصىر الرومىاني ثم اخذ مفهوم المواط

لم يعد له ارتباط بالمشااركة  ))دلالة أخرى؛ إذ 

السياسااية كمااا كااان فااي دول الماادن اليونانيااة، 

وإنما بالواجب العاام )أي بالمساؤوليات(، مثال 

الخدمة العسكرية ودفع الضارائب((
(11)

.
 
وهىذا  

المفهىىىوم الرومىىىاني، جعىىىل مىىىن المواطنىىىة آداة 

واجبىىىات؟ إنهىىىا لإسىىىتيفاء الواجبىىىات، لكىىىن أي 

واجبىىىىات المىىىىواطن  تجىىىىاه الدولىىىىة )السىىىىلطة(، 

لتجعل من "الوطنية"
()

، قيمىة سىلبية، بالنسىبة 

 للمواطن.

أما بعد العصر الروماني، وتزامناً مع العصور 

)) إذ  الوسطى، اخذ مفهوم المواطنة منحاً اخر،

ارتاابط المفهااوم بالمسااألة الدينيااة، فالمساايحي 

ن أبناء المدن أو هو المواطن من دون غيره م

الامبراطوريااااااات ذوي الانتماااااااءات الدينيااااااة 

الأخرى كاليهود((
(21)

. ويعد هذا المعيار الديني 

للمواطنىىىة الىىىذي جعىىىل مىىىن الىىىدين هىىىو مصىىىدر 

المواطنة، أي إن حق الفرد في كونه عضواً في 

الجماعة أصبح مرهوناً بانتمائىه العقائىدي، يعىد 

الدينيىىة  -هىىذا المفهىىوم تعبيىىراً للسىىمة الحضىىارية

آنىىذاك، والتىىي كانىىت مُىىـكرسةً لهيمنىىة الكنسىىية. 

لكىىن هىىىذا المفهىىوم لىىىم يبىىقَ كمىىىا هىىو عليىىىه بىىىل 

 )).. ليصاااب  مفهومااااً وويفيااااً بااادلاً مااانتطىىىور

فلقاد اععتماد معياار الفائادة ، كونه مفهوماً دينيااً 
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في تقسيم ابناء المدن الى ماواطنين وغيارهم، 

اطنااً، فالذي يعمل عملاً مفياداً للمجتماع يعاد مو

فاااي حاااين إن الاااذي لا يعمااال لا يعصاااف بصااافة 

المواطنة((
(13)

. 

إلا أن وعي الإنسان بذاته، باعتباره الذات التي 

هي مصدر السيادة، وباعتبار الإنسان هو نقطة 

البىىدء السياسىىية ومىىن ثىىم فهىىو مصىىدر شىىرعية 

السىلطة، هىذا التحىول فىىي طبيعىة العلاقىة مىىابين 

الفىىرد والدولىىة )السىىلطة(، افىىرز مفهومىىاً جديىىداً 

)) إذ أصاااابحت تمثاااال آداة لتعزيااااز للمواطنىىىىة؛ 

ة الشاااااااعبية والحرياااااااات الفردياااااااة الحكومااااااا

والمساواة السياسية والقانونياة التاي أصابحت 

مرتكااااااازات أساساااااااية لمفهاااااااوم المواطناااااااة 

المعاصرة((
(24)

. هذا المفهىوم جىاء متزامنىاً مىع 

انتشىىىار الافكىىىىار الثوريىىىىة فىىىىي أوربىىىىا، والتىىىىي 

القوميىىة الحديثىىة، \تمخضىىت عىىن ولادة الدولىىة 

اطنيهىا، هذه الدولة التي تستمد شرعيتها مىن مو

وبعبارة أخرى، الدولة التي تكون نواتها الاولى 

))هاذا التحاول.. تام بفعال تفاعال المواطن. وإن 

عوامل ثلاثة هي: الدولة القومية، والمشااركة 

السياسية، وحكام القاانون((
(25)

. وهىذا التحىول 

))...دائاارة الحضااارة الأوربيااة ماان الىىذي نقىىل 

المفهااااوم التقلياااادي للمواطنااااة الااااذي اسااااتمد 

ذوره مااااان الفكااااار السياساااااي الاغريقاااااي جااااا

والروماني وجاء تلبية لحاجاة الدولاة القومياة 

الحديثاااة ونضاااال الشاااعب وطروحاااات حقاااوق 

الإنسان والمواطن، والدعوة لأن يكون الشعب 

مصدراً للسلطات((
(26)

. 

)) فقااد واسىىتمر مفهىىوم المواطنىىة فىىي تطىىوره   

شهد... مناذ نهاياة القارن الثاامن عشار تطاوراً 

وكميااً، باعتبااره حقااً غيار مناازع فياه، نوعياً 

وقاااد اتساااع نطااااق شاااموله لفئاااات الماااواطنين 

البالغين سن الرشد من الجنسين((
(27)

 .      

عموماً، فقد أرتبط مفهوم المواطنة عبر التاريخ 

 –الاجتماعيىىة  –بحىىق المشىىاركة )الاقتصىىادية 

السياسية(، وقد مر مبدأ المواطنىة عبىر التىأريخ 

ة، ابتىدءاً مىن العصىور القديمىة بمحطات تاريخي

)الاغريقىىىي والرومىىىاني ( ومىىىروراً بالعصىىىور 

الوسىىىطى والحديثىىىة وصىىىولاً إلىىىى المعاصىىىرة. 

حيىىىث عملىىىت هىىىذه المحطىىىات التاريخيىىىة علىىىى 

صياغة دلالته المعاصرة: فالمواطنة، وفقاً لهىذا 

السىىياق، هىىي قابلىىة للتىىأثر، بمحيطهىىا الخىىارجي 

مواطنىة، ومىن وبالصيرورة التاريخية، إلا أن ال

السياسىىية، هىىي  –خىىلال الممارسىىة الاجتماعيىىة 

ذات عناصر ثابتة، تتفاعل تلك العناصىر فيـىـما 

بينها لتشكل، بكليتها، دولة المواطنىة التىي هىي: 

وطىىىىىىن ومواطىىىىىىـن، دولىىىىىىة وأفىىىىىىراد، حقىىىىىىوق 

وواجبات، إنتماء وولاء، ثقافــة وسيـــادة، تعدد 

أن وهويىة وطنيىة. ويمكىىن لهىذه المفىردات كلهىىا 

تـُختزل في مفهوم واحد هىو: دولىة ذات سىيادة، 

وأفىىىرادٌ ينتمىىىون إليهىىىا، وهويىىىة يوُسىىىمون بهىىىا، 

وحقوق وواجبات من الدولىة وإليهىا. إذن، هىي: 

سيادة، وانتماء، وهوية، وحقوق وواجبات، هذه 

العناصر كلها تعمل وفق آلية العدالة والمساواة، 

وفي داخل إطار كائنٌ سياسي، هو:  الدولة
(28)

. 

  عناصر دولة المواطنة:  -ج

)) إن تمتاااع sovereignty "السااايادة"  -1 

الدولاااة بالسااايادة يعناااي أن تكاااون لهاااا الكلماااة 

العليااا التااي لا يعلوهااا ساالطة أو هيئااة أخاارى. 

وهاااذا يجعلهاااا تسااامو علاااى الجمياااع وتفااارض 
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نفسها عليهم باعتبارها سلطة آمرة عليا. لذلك 

منباااع فسااايادة الدولاااة تعناااي وببسااااطة أنهاااا 

. فالساايادة أصاالية ولصاايقة ىالساالطات الأخاار

بالدولاااااة وتمياااااز الدولاااااة عااااان غيرهاااااا مااااان 

الجماعات السياساية الأخارى. والسايادة وحادة 

واحدة لا تتجازأ مهماا تعاددت السالطات العاماة 

لأن هاااذه السااالطات لا تتقاسااام السااايادة وإنماااا 

تتقاساام الاختصااا ((
(29)

. اذن، يىىرتبط مفهىىوم 

ة الحديثىىة، حيىىث نشىىىأت السىىيادة بمفهىىوم الدولىىى

الدولىىة الحديثىىة مىىع بىىزوغ مفهىىوم السىىيادة، لكىىن 

سيادة الدولة هي مشىتقة مىن سىيادة الشىعب، أي 

ان الدولىىة الحديثىىة التىىي جىىاءت بمفهىىوم الدولىىة 

السيادية فىي مقابىل الىدول الاخىرى، هىي أساسىاً 

علىى  -علىى اقليمهىا ومىن عليىه-قد بـَنت سيادتها

ر المعنىىىىوي أسىىىىاس أنهىىىىا اخىىىىذت ذاك الاعتبىىىىا

بتخويل من قبىل الأفىراد الىذين يشىكلون مجتمىع 

الدولىىة ذاتهىىا، وبالتىىالي فىىإن  السىىيادة هىىي فىىي 

)) تقاوم نظرياة سايادة و الأصل سيادة الشىعب،

الشاااعب علاااى أن السااايادة للجماعاااة بوصااافها 

من عدد من الأفراد، لا على أساس أنها  مكونه

وحدة مستقلة عن الأفراد المكونين لها. وطبقاً 

نظرية سايادة الشاعب تكاون السايادة لكال فارد ل

في الجماعة، حيث إنها تنظر إلى الأفراد ذاتهم 

وتجعل السيادة شركة بينهم...((
(11)

 . 

وهنىىىىا يعىىىىد الفىىىىرد، النىىىىواة الأولىىىىى للمجتمىىىىع  

هاو عقاد مىثلاً ))أساس المجتمع عند روساو] فـ

إجتماااعي يااربط بااين الأفااراد. ومعنااى ذلااك أن 

المجتمااع((الفاارد سااابق علااى 
(12)

. أمااا ))هااذا 

العقاااد الإجتمااااعي الاااذي تنصاااهر باااه الإرادات 

الخاصاااة فاااي إرادة عاماااة يمثااال لحظاااة ولادة 

الشعب باعتباره دولة، وبطبيعة الحال لاتتكون 

الدولااة إلا إذا تجسااد هااذا القاارار بإنشاااء تجمااع 

متحد في وضع قوانين عاماة وسالطة سياساية 

مشتركة((
(11)

 . 

ن النظىىر لعلاقىىة الفىىرد وعلىىى هىىذا الأسىىاس يمكىى

بالدولة، على أنها أشبه بعلاقة الكلمات بالجُمل، 

فلا الكلمات، مفىردةً، تعطىي معنىى، ولا الجملىة  

دون نسىىىىىق الكلمىىىىىات، ذات مغىىىىىزى. فاصىىىىىل 

المواطنة الأفراد، ومن الأفراد يـُخلق المجتمىع، 

ومىىىىن المجتمىىىىع تىُىىىـولد الدولىىىىة. فالدولىىىىة كىىىىائن 

هىىذا الهيكىىل غيىىر اجتمىىاعي هيكلىىهُ السىىلطة، ويت

 تبعاً لذلك الكائن.  

ومع ذلك فإن نظرية سىيادة الشىعب لىم تىأت فىي 

ليلة وضحاها، بل  مىرت بمخىاض طويىل حتىى 

وصىىلت إلىىى مىىا هىىي عليىىة. فقبىىل نظريىىة سىىيادة 

الشىىىعب كانىىىت هنالىىىك النظريىىىة الثيوقراطيىىىة
()
 

التي تـُرجع السيادة إلى الله وحده، أي إن الحكىم 

والقىىرار الأول والاخيىىر لله وحىىده، وإن الحىىاكم 

)الملك( هو ظل الله فىي الارض، يعتلىي عرشىه 

وفىىوق رأسىىهِ تاجىىاً تتوجىىهُ إيىىاه الكنيسىىة. إلا أن 

صراع الملوك مىع الكنيسىة وسىعيهم لنىزع حىق 

السىىىيادة منهىىىا وإقىىىرار اسىىىتقلال الملىىىوك عىىىن 

بىىىىاوات، هىىىىذه النزعىىىىة الجديىىىىد أدارت دفىىىىة البا

السىىيادة نحىىو الملىىوك، وجعلىىت مىىنهم اصىىحاب 

السىىيادة، أصىىالةً، لا بالوكالىىة، هىىذا بىىدوره شىىكل 

البذرة الاولى لتكوين الدولة القومية فىي أوربىا، 

والى جانب ذلك كان هنىاك عىاملان مهمىان فىي 

تكىىوين الدولىىة القوميىىة همىىا: أختىىراع البىىارود، 

وك مىىن فىىرض سىىيطرتهم علىىى الىىذي مكىىن الملىى

ممىىالكهم، واخضىىاع أمىىراء الاقطىىاع لسىىلطتهم، 
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وتحصىىيل الضىىرائب مىىنهم ومىىن جميىىع السىىكان 

مباشىىرة
(13)

. أمىىا العامىىىل الثىىاني، فكىىان عىىىاملاً 

حيث نزعة كال قومياة فاي اورباا من  ))قومياً، 

إلى تكوين دولتها علاى أسااس قاومي تاأريخي 

وعي يسعى إلى قوة الامة ونجاحها تعبيراً عن 

الساااكان بوحااادتهم إلاااى حاااد يجعلهااام ينشااادون 

تجساااااايدها والتعبياااااار عنهااااااا فااااااي الدولااااااة 

القومية((
(91)

              . 

لكىىىن سىىىيادة الشىىىعب هىىىي: ولاء  مىىىن جانىىىب، 

وتعبير عن الانتماء من جانىب آخىر. فهىي ولاء 

من حيث أن الأفراد يكرسون أنفسهم، بتنوعهم، 

لان للكىىل الواحىىد الىىذي هىىو الدولىىة. وهىىو انتمىىاء 

يكون لىولا شىعور الفىرد ذاك الولاء لا يمكن أن 

 بالانتماء.

هىىىو ذاك "،  belongingnessالانتمااااء" -1

التعبير السيكولوجي للإنسان، باعتبىاره عضىواً 

في الجماعة البشرية، فالإنسان ينزح لأن يكون 

ضىىىىمن الجماعىىىىة، الجماعىىىىة التىىىىي تحقىىىىق لىىىىه 

عضىىويته، والىىىذي يكىىىون فيهىىا قىىىادراً لأن يجىىىد 

نفسه كقيمىة فاعلىة، سىبره بسىبر غيىره، لا كتلىة 

مهملة في حسىاب التىاريخ. فهىو فىرداً إذ أنتمىى، 

وهو مُفرداً إذ أغترب
()

 . 

: )) النزعااة التااي تاادفع ويعىىرف الانتمىىاء بأنىىه

الفرد للدخول فاي إطاار اجتمااعي فكاري معاين 

بما يقتضيه هذا من التزام بمعايير وقواعد هذا 

ع عنه في مقابال غياره الإطار وبنصرته والدفا

من الأطر الاجتماعية والفكرياة الأخارى((
(15)

 .

هىىذا يعنىىي أن الأنتمىىاء هىىو فىىي أساسىىه رابطىىة 

فكرية لها انعكاسات فاعلية، تحول الإنسان مىن 

نجمة دائرة بىلا فلىك، إلىى كوكىبٍ فىي مجموعىة 

شمسىىية. أي أنىىه يىىدخل فىىي منظومىىة اجتماعيىىة 

لفكريىىىة تحىىىدد لىىىه مسىىىاره وفقىىىاً لتلىىىك الرابطىىىة ا

وبالتىىالي تجعىىل مىىن الإنسىىان "كائنىىاً اجتماعيىىاً 

 بطبعه"، على  اعتبار أنه كائناً عاقلاً. 

وللانتمىىاء  مىىدلولين: الأول اجتمىىاعي، والثىىاني 

سياسي. فأما المدلول الاجتماعي فهو يشير إلىى 

))هاو ارتبااط الفارد عضوية الفىرد للجماعىة فىـ 

بجماعااةح حيااث يرغااب الفاارد فااي الانتماااء إلااى 

جماعة قوية يتقمص شخصيتها ويوحاد نفساه 

بهااا مثاال الأساارة أو النااادي أو الشااركة((
(16)

 .

في حين يتىرجم المىدلول السياسىي علاقىة الفىرد 

بالدولىىىىىىىة. وكىىىىىىىلا المىىىىىىىدلولين )الاجتمىىىىىىىاعي 

 أشقاء المواطنة.   ،والسياسي(

أمىىا  الىىولاء فهىىو الابىىن الشىىرعي للانتمىىاء، لكىىن 

ات الماديىة الولاء للموطن هو مرهون بالإشباع

والمعنويىىىة لأفىىىراده، ومىىىن ثىىىم  فىىىإن الانتمىىىاء 

الوطني لن يكون إلا عندما يشىعر المىواطن أنىه 

ينتمىىىىي لىىىىوطن، لايىىىىتم التجىىىىاوز علىىىىى حقوقىىىىه 

 المشروعة، فالوطن هوية المواطن وشخصيته.

 ،  :National Identityالهويااة الوطنيااة-3

يجترح كل بنىاء اجتمىاعي، ومىن ضىمنه الدولىة 

بوصفها كائن اجتماعي، تنوعىاً فىي الانتمىاءات 

خطىوط الفرعية، هذا التنوع هو نتيجىة لوجىود  

اجتماعية وثقافيىة وانتمىاءات مذهبيىة ومناطقيىة 

متعددة بكل ما تختزنه من تراث ثقافي، وذاكرة 

تاريخيىىىىة، ومنظومىىىىة قىىىىيم وعىىىىادات ومسىىىىالك 

ا كىىان المصدرالأسىىاس  لبنىىاء ، كىىل هىىذمتنوعىىة

الهويات وجدلها. إلا أن جدل الهويات هذا ألقىى 

بظلالىىىه علىىىى البنىىىاء الاجتمىىىاعي الأكبىىىر، أي 

الدولىىىىة، ولهىىىىذا بحثىىىىت الىىىىدول، ومنىىىىذ نشىىىىاتها 
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الاولى، عن تقليصٍ للفواصل والاختلافات بىين 

مجتمعاتها وذلك لإيصالها الى درجة الانصهار 

وحىىىىدة الداخليىىىىة كمقدّمىىىىة لتحقيىىىىق الالىىىىداخلي 

. والانسجام تعزيزاً لقواعىد الإسىتقرار السياسىي

وهنىىىا تطىىىرح الهويىىىة الوطنيىىىة نفسىىىها، كثقافىىىة 

وطنيىىة واحىىدة تتجىىاوز كىىل الفروقىىات الفرعيىىة 

)الهويىىات الفرعيىىة( والانتمىىاءات الفرعيىىة فىىي 

انتماء واحد، يكون محصلة كل هذه التفرعىات، 

بدمج المشىتركات، وعلىى هىذا الأسىاس، تظهىر 

العلاقىىىىىة بىىىىىين الثقافىىىىىة والهويىىىىىة وعلاقتهمىىىىىا 

بالمواطنة، تظهرهذه العلاقة وهي  مُـتكئة على 

 مبدأ الثقافة الوطنية. 

كاال مركااب يشااتمل علااى ))  "هااي : " فالثقافىىة

المعرفااااة والمعتقاااادات، والفنااااون والاخاااالاق، 

والقانون والعارف، وغيار ذلاك مان الامكانياات 

تبااااره أو العاااادات التاااي يكتسااابها الإنساااان باع

عضاااواً فاااي مجتماااع((
(17)

"والهوياااة "  أمىىىا.

انتساب ثقافي... انتساب إلى معتقادات  :((فهي

وقيم ومعايير معينة((
(18)

"المواطناة"  و أمىا. 

إنتساب جغرافي ...انتساب إلاى أرض  : ((فهي

معينة((
(19) . 

محصالة  :)) وبالتالي فإن "الثقافة الوطنيىة"هي

المتضاافرة لمجموعة مان الروافاد والتعبيارات 

والمتفاعلة والتي تؤدي فاي النتيجاة إلاى خلاق 

ملاماا  وأشااكال هااي وحااادها التااي تعباار عااان 

هماااوم وطموحاااات شاااعب معاااين فاااي مرحلاااة 

تاريخياااة معيناااة، وهاااي وحااادها التاااي تعكااا  

((المزاج النفسي والاتجاهات الحقيقية
(31)

. 

الأمىىىىة عىىىىن نفسىىىىها إزاء الأمىىىىم \وتعبىىىىر الدولة

، مىىىن خىىىلال الأخىىىرى، بوصىىىفها ليسىىىت إياهىىىا

هويتهىىىا الثقافيىىىة. وللهويىىىة الثقافيىىىة مسىىىتويات 

ثىىىىلاث: فرديىىىىة، وجمعويىىىىة، ووطنيىىىىة قوميىىىىة. 

تـُحدد وفقاً  -بمستوياتها الثلاث -والهوية الثقافية

لعلاقىىىة "الأنىىىا " بىىىـ "الاخىىىر"،  فعلىىىى مسىىىتوى 

الفىىرد، فىىأن الفىىرد داخىىل الجماعـىىـة، هىىو عبىىارة 

ها. أما عن "أنا" لها "آخر"  داخل الجماعة نفس

علىىىى مسىىىتوى الجماعىىىات، داخىىىل الأمىىىة، هىىىي 

كىىالأفراد داخىىل الجماعىىة، لكىىل منهىىا مىىا يميزهىىا 

داخىىىل الهويىىىة الثقافيىىىة المشىىىتركة، ولكىىىل منهىىىا 

"أنىىا" خاصىىة بهىىا، مىىن خلالىىه وعبىىره تتعىىرف 

علىىى نفسىىها. أمىىا علىىى مسىىتوى الأمىىة )الوطنيىىة 

والقومية (،  إزاء الأمم الأخرى،  فأن المعادلىة 

ا، إلا أنهىىا تبىىدو أكثىىر تجىىرداً، وأوسىىع هىىي نفسىىه

نطاقىىىىىىىاً، وأكثىىىىىىىر قابليىىىىىىىة للتعىىىىىىىدد والتنىىىىىىىوع 

والاخىىىتلاف
(32)

. أضىىىف الىىىى ذلىىىك  فىىىأن "أنىىىا" 

الأمىىة هىىي تعبيىىراً عىىن "أنىىا" الفىىرد، بصىىيغتها 

الكلية، مروراً بـ"أنا" الجماعة الوسطية، ولهىذا 

فأن الأمة، بأنآها، هي انعكاسىاً لىـ "أنىا" الأفىراد 

ثناياهىىا. وعلىىى هىىذا الأسىىاس فىىأن المىىاكثين فىىي 

الأمىة، هىي علاقىة تكامليىة  \علاقة الفرد بالدولة

قائمىىة علىىى مبىىدأ واجبىىات الفىىرد تجىىاه دولتىىه، 

وحقوق الفرد فيها، علىى اعتبىار أنىه إنسىاناً فىي 

 المقام الأول، ومواطناً من مواطني الدولة ثانياً.

 Right and dutiesالحقاوق  والواجباات -4

العلاقىىىىىة بىىىىىين الفىىىىىرد والدولىىىىىة، تفىىىىىرض ، إن 

التكامىىل، فللفىىرد حقىىوق وعليىىه واجبىىات. وتنبىىع 

الحقىىوق مىىن طبيعىىة الانسىىان، علىىى فىىرض أنىىه 

كىىائن حىىىي عاقىىىل، أي إن الحقىىوق هىىىي حقىىىوق 

الانسان مىن حيىث هىو إنسىان، هىذا مىن جانىب، 

ومن جانب اخر، فإن ممارسة الانسان لحقوقه، 
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مىىة(،  هىىي مرهونىىة علىىى عىىاتق الدولىىة )الحكو

وهنىىىىىا يظهىىىىىر دور الدولىىىىىة فىىىىىي اعتباراتهىىىىىا 

وتضمينها لتلك الحقىوق ومىدى اطىلاق الحقىوق 

وكيىىف. وعلىىى هىىذا الاسىىاس فىىأن المنبىىع الثىىاني 

للحقوق، هىو النظىام السياسىي، علىى اعتبىار أن 

النظىىىىام السياسىىىىي القىىىىائم علىىىىى القىىىىانون، هىىىىو 

الضامن للحريات الطبيعية للانسان، وفقاً لىرأي 

(1111-1133"سىىبينوزا")
(31)

. وبالتىىالي فىىإن 

حقىىوق الانسىىان تىىـضُمن فىىي المجتمىىع والىىوطن  

والدولىة؛ لكونهىىا تنقىل الحىىق الانسىاني إلىىى حىىق 

للمىىىواطن للمواطنىىىة عبىىىر تشىىىريعه وتقنينىىىه. و 

حقوق مختلفة تتمثل في المجال المدني والمجال 

السياسىىىي والمجىىىال الاقتصىىىادي والاجتمىىىاعي 

 والثقافي والفكري وغيرها. 

 المدنية: لحقوق

وهىىي مجموعىىة مىىن الحقىىوق تتمثىىل فىىي حىىق 

المىىواطن فىىي الحيىىاة وعىىدم إخضىىاعه للتعىىذيب 

ولا للمعاملىىة أو العقوبىىة القاسىىية أو اللاإنسىىانية 

أو الإحاطة بالكرامىة وعىدم إجىراء أيىة تجربىة 

طبيىة أو علميىىة علىىى أي مىىواطن دون رضىىاه، 

وعىىدم اسىىترقاق أحىىد والاعتىىراف بحريىىة كىىل 

تخالف القوانين ولا تتعىارض  مواطن طالما لا

مع حرية آخرين، وحق كل مواطن في الأمىان 

على شخصه وعىدم اعتقالىه أو توقيفىه تعسىفياً، 

وحـىـق كىل مواطـــىـن فىي الملكــىـية الخاصىة، 

وحقىىه فىىي حريىىة التنقىىل وحريىىة اختيىىار مكىىان 

إقامته داخىل حىدود الدولىة ومغادرتهىا والعىودة 

ة أمىىىام إليهىىىا وحىىىق كىىىل مىىىواطن فىىىي المسىىىاوا

القىىانون، وحقىىه فىىي أن يعتىىرف لىىه بالشخصىىية 

القانونية وعدم التدخل في خصوصية المواطن 

أو في شىؤون أسىرته أو بيتىه أو مراسىلاته ولا 

لأي حمىىىىلات غيىىىىر قانونيىىىىة تمىىىىس شىىىىرفه أو 

سمعته وحق كل مواطن في حماية القانون له، 

وحقىىىه فىىىي حريىىىة الفكىىىر، والوجىىىدان والىىىدين 

التعبيىىر وفىىق النظىىام  واعتنىىاق الآراء وحريىىة

 والقانون وحق كل طفل في اكتساب جنسيته؛

 الحقوق السياسية:

وتتمثىىىل هىىىذه الحقىىىوق بحىىىق الانتخابىىىات فىىىي 

السىىىىىىلطة التشىىىىىىريعية والسىىىىىىلطات المحليىىىىىىة 

والبلىىىىديات والترشىىىىيح، وحىىىىق كىىىىل مىىىىواطن 

بالعضىىىىوية فىىىىي الأحىىىىزاب وتنظىىىىيم حركىىىىات 

وجمعيىىىىات ومحاولىىىىة التىىىىأثير علىىىىى القىىىىرار 

وشىىكل اتخىىاذه مىىن خىىلال الحصىىول السياسىىي 

على المعلومات ضمن القانون والحق فىي تقلىد 

الوظائف العامة في الدولىة والحىق فىي التجمىع 

 .السلمي

 الحقوق الاقتصاادية والاجتماعياة والثقافياة: 

وتتمثىىل الحقىىوق الاقتصىىادية أساسىىا بحىىق كىىل 

مىىىواطن فىىىي العمىىىل والحىىىق فىىىي العمىىىل فىىىي 

مىىن حيىىث  ظىىروف منصىىفة والحريىىة النقابيىىة

النقابىىىىىىات والانضىىىىىىمام إليهىىىىىىا والحىىىىىىق فىىىىىىي 

الإضىىراب، وتتمثىىل الحقىىوق الاجتماعيىىة بحىىق 

كىىل مىىواطن بحىىد أدنىىى مىىن الرفىىاه الاجتمىىاعي 

والاقتصىىىىادي وتىىىىوفير الحمايىىىىة الاجتماعيىىىىة 

والحق في الرعاية الصحية والحىق فىي الغىذاء 

الكىافي والحىىق فىىي التىامين الاجتمىىاعي والحىىق 

مسىىاعدة والحىىق فىىي فىىي المسىىكن والحىىق فىىي ال

التنميىىىة والحىىىق فىىىي بيئىىىة نظيفىىىة والحىىىق فىىىي 

الخىدمات كافيىىة لكىىل مىىواطن، وتتمثىىل الحقىىوق 

الثقافية بحق كل مواطن بالتعليم والثقافة
(33)

. 
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إلا أن العلاقىىىة ليسىىىت حقىىىوق فقىىىط. فهىىىي فىىىي 

المقابىىل تضىىع علىىى عىىاتق الفىىرد مجموعىىة مىىن 

الواجبىىىات القانونيىىىىة، والالتزامىىىات المعنويىىىىة، 

والمسؤوليات، كما تفىرض عليىه الىولاء اضىافة 

إلىىى بعىىض الواجبىىات، كواجىىب دفىىع الضىىرائب 

المحافظىىة علىىى وواجىىب الىىدفاع عىىن الىىوطن و

ممتلكات الدولة والوطن، وعلى المواطن طاعة 

القىىىوانين والعمىىىل بهىىىا والمطالبىىىة بالعمىىىل بهىىىا، 

والدفاع عنها في وجه انتهاكها مع معرفتها
(34)

 .

المىىواطن نتيجىىة طبيعيىىة  حيىىث وتعتبىىر واجبىىات

ومنطقيىىة وضىىرورية فىىي ظىىل نظىىام المواطنىىة، 

وهو نظام ديمقراطي يتسىاوى فيىه الجميىع أمىام 

الحقوق والواجبىات والخىدمات دون تمييىز بىأي 

 اعتبار.

 ثانياً:العولمة.

 لتعريف لغةً واصطلاحاً:  - أ

)) "العولماااااااااااااااة" ترجماااااااااااااااة لكلماااااااااااااااة 

"Mondialisation "  الفرنسية التي تعناي

جعل الشيء على مستوى عالمي، أي نقله من 

المحاادود المراقااب إلااى اللامحاادود الااذي ينااأى 

عااان كااال مراقباااة. والمحااادود هناااا هاااو أساسااااً 

الدولة القومية التي تتمياز بحادود جغرافياة ... 

 ))
(35)

  .      

)) الكلمااة الفرنسااية المااذكورة إنمااا هااي إلا أن 

الإنكليزية   "Globalization"ترجمة لكلمة

التي وهرت فاي الولاياات المتحادة، وهاي تفياد 

معنى تعميم الشيء دائرته ليشمل الكل((
(36)

. 

" Globalization)) إن مصااااااااااااااااااااطل "  

ومرادفااه فااي العربيااة العولمااة أو الكوكبااة أو 

الكونية، وقد استخدمت هذه الألفاو الثلاثة فاي 

فشااايئاً  البداياااة بصاااورة متكافئاااة، ولكااان شااايئاً 

حدث انحساار فاي اساتخدام لفان كونياة، وتالاه 

اساااتخدام لفااان كوكباااة، وأصاااب   لفااان عولماااة 

يحظى تقريباً بإجمااع النااطقين باللغاة العربياة 

على تأييد استخدامه كمرادف عربي للمصطل  

(( "Globalization"الانجليزي 
(37)

          . 

وأول مىىىىىىىىىىىىىىىىىىن تىىىىىىىىىىىىىىىىىىرجم مصىىىىىىىىىىىىىىىىىىطلح 

" بمعنى " العولمىة هىو  Globalizationالـــ"

"سىىمير أمىىين "، علىىى حىىين تمسىىك "إسىىماعيل 

صىىىىبري عبىىىىد الله " بمصىىىىطلح "الكونيىىىىة" أو 

"الكوكبيىىىة"، وقىىىد تىىىرجم فىىىؤاد مرسىىىي الكلمىىىة 

بالكونيىىىىىة وكىىىىىذلك فعىىىىىل  "global"الاجنبيىىىىىة 

محمود أمين العالم
(38)

. 

وتىىىىأتي ترجمىىىىة المصىىىىطلح، عنىىىىد "اسىىىىماعيل 

الانجليىىزي صىىبري عبىىد الله"، علىىى أن الاسىىم 

"Globalization  هىىىو مشىىىتق مىىىن"globe" 

"بمعنى الكىرة )الكىرة الارضىية (، أي الكوكىب 

الىىىذي نعىىىيش عليىىىه، فىىىي مقابىىىل "العىىىالم" هىىىو 

"World" ومقابل "الكون" هو "Universe "

وكلمىىىة العىىىالم تعنىىىي البشىىىرية، أمىىىا بالنسىىىبة لىىىـ 

globe" الكىىىرة "  فهىىىي تىىىوحي بمشىىىاركة"  "

شار الظاهرة، كما إن الاسىم الناس جميعاً في انت

ليس من مفردات فعل في اللغة العربية
(39)

. 

العولماة...هي مجارد مجاال  ))أما أصىطلاحاً فىـ

اقتصادي واجتماعي وسياسي جديد يجمع بين 

المحلي والعالمي والفردي والانساني((
(41)

. 

)) ويعىىىىىرف سىىىىىمير أمىىىىىين العولمىىىىىة بكونهىىىىىا 

الاختراق المتبادل في الاقتصىاديات الرأسىمالية 

المتطىىىىىىورة بدرجىىىىىىة أولىىىىىىى، ثــىىىىىىـم تـىىىىىىـوسيع 

المبــــادلات بين الشمال والجنوب علىى اعتبىار 
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أنىىىه يمثىىىل سىىىوقاً مهمىىىة، فيمىىىا يىىىذهب هىىىوبرت 

إلىى أن العولمىة   (Hubert vedrine) فيدرين

ع تقنيىة فرضىت نفسىىها ليسىت فكىراً ولكنهىا وقىائ

على الساحة الكونية، وفي فرضها لنفسها أقلقت 

الجميىىىىع... وإنمىىىىا بالحصىىىىر اقتصىىىىاد السىىىىوق 

والاستهلاك، دول ومؤسسات القطىاع الخىاص، 

إنهىىىىا ظىىىىاهرة لا تمىىىىس أي اقتصىىىىاد واقتصىىىىاد 

تحىىويلات العمىىلات والتىىدبير الاسىىتثماري، أمىىا 

صىىادق جىىلال العظىىم فيعرفهىىا بكونهىىا وصىىول 

نتىىاج الرأسىىمالي، عنىىد منتصىىف القىىرن نمىىط الإ

تقريبىىاً إلىىى نقطىىة الانتقىىال مىىن عالميىىة التبىىادل 

والتوزيىىىع والسىىىوق والتجىىىارة والتىىىداول، إلىىىى 

عالمية دائرة الإنتاج وإعادة الإنتاج ذاتها. بينمىا 

يرى عزمي بشىارة أنهىا طغيىان قىوانين التبىادل 

العالمي المفروضة من قبىل المراكىز الصىناعية 

قىىىىوانين وحاجىىىىات الاقتصىىىىاد  الكبىىىىرى علىىىىى

المحلي((
(11)

. 

وهنىىاك تعريىىف صىىادر عىىن وثيقىىة للجنىىة دوليىىة 

مسىىتقلة والتىىىي شىىىكلتها الأمىىم المتحىىىدة لدراسىىىة 

"حكىىىم الكوكىىىب " فىىىي تقريرهىىىا الصىىىادر فىىىي 

بعنىىىىوان "محاورتنىىىىا الكوكبيىىىىة" وهىىىىو: 1225

))التداخل الواضح لأمور الاقتصىاد والاجتمىاع 

دون إعتىىداد يىىذكر والسياسىىة والثقافىىة والسىىلوك 

بالحدود السياسىية للىدول ذات السىيادة أو إنتمىاء 

إلىىى وطىىن محىىدد أو لدولىىة معينىىة ودون حاجىىة 

إلى إجراءات حكومية((
(41)

  . 

إذن، اختلىىف المفكىىرون فىىي تعىىريفهم للعولمىىة، 

فمىىىنهم مىىىن يركىىىز علىىىى الجانىىىب الاقتصىىىادي، 

ومىىنهم مىىن يعبىىر عنهىىا باعتبارهىىا تحىىرر مىىن 

طىىلاق نحىىو العالميىىة والتقىىدم، الىىدول المغلقىىة وان

مىنهم ومنهم من يركىز علىى الجانىب الثقىافي،  و

 من يأخذها بمفهومها الشامل.

    تاريخ العولمة: -ب

إذا كانت العولمة تعني الإنسان العالمي أو 

المواطن العالمي، فهي فكرة ليست بالجديدة، 

فهناك نظرية القانون الطبيعي
()

عند  

الرواقيين، مثلاً، حيث يرى الرواقيون أن 

الاخلاق وحدها دون السياسة، هي القوة 

المحركة للافراد وأنها ليست من اختصاص 

الجماعة بل من أختصاص الفرد نفسه
(13)

 . 

وقد أكد الرواقيون، أيضاً، على مبدأ الاخوة  

الانسانية: فالأفراد، كمخلوقات عاقلة، هم 

ضعون إلى نفس القانون أساساً متماثلون ويخ

الطبيعي ولهم حقوق متساوية. وعلى هذا 

الأساس ولدت النظرية السياسية العالمية، 

فجميع الافراد، طبيعياً أخوة ومواطنون في 

جمهورية عالمية واحدة. وأهتم الرواقيون 

بتقليل الفوارق بين الافراد، اضف إلى ذلك 

فأنها ـ الرواقيةـ عملت على تعزيز روابط 

نسجام بين الدول، فيخضع كل فرد في الا

عرفها الى قانونين: قانون مدينته وقانون 

المدينة العالمية، قانون العادة وقانون العقل، 

وعلى هذا الاساس تتناسى الفوارق والمشكلات 

الاقليمية والمحلية
(11)

         

كذلك يشير جلال أمين
()

الىى أن المفهىوم العىام  

ية القىرن العشىرين، الذي شاع استخدامه في نها

تمتد جذوره إلىى خمسىة قىرون علىى الاقىل
(45)

 .

كىىذلك ويقىىدم احىىد البىىاحثين نموذجىىاً مىىن خمىىس 

المرحلاااة  ((مراحىىىل لتطىىىور مفهىىىوم العولمىىىة: 
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وحتااى منتصااف 25\الجنينيااة )تباادأ فااي القاارن 

(، ومرحلة النشوء )اساتمرت حتاى 28\القرن 

وما بعده (، مرحلاة الانطالاق )مان 2871عام 

حتاااااى العشااااارينات مااااان القااااارن 2871عاااااام 

العشرين (، مرحلة الصراع من اجال الهيمناة، 

)باادأت فااي العقااد الثاااني ماان القاارن العشاارين 

وحتى عقد الستينات منه(، والمرحلاة الاخيارة 

مرحلااة عاادم اليقااين )باادأت فااي السااتينات ماان 

القرن العشرين والى الان مستمرة(...((
(46)

. 

يىىىىىىد أمىىىىىىا مصىىىىىىطلح "النظىىىىىىام العىىىىىىالمي الجد

"والمرادف المعاصر لمصىطلح "العولمىة" فىي 

)) فااأن تااأريخ وهااوره يعااود المعنىىى والدلالىىة، 

الاااى وقااات مبكااار فاااي القااارن العشااارين عنااادما 

تحااادث رئاااي  الاااوزراء البريطااااني ونساااتون 

تشرشااال عقاااب الحااارب العالمياااة الأولاااى عااان 

النظاااام العاااالمي الجدياااد الناشااا  عااان انتصاااار 

ية((الحلفااااااء والهيمناااااة الأنجلوسكساااااون
(47)

 .

واسىىىىىتخدمه بعىىىىىد ذلىىىىىك الىىىىىرئيس الامريكىىىىىي 

ليفسىىر بىىه   1211"فىىرانكلين روزفلىىت" عىىام 

ويبرر اشتراك بلاده في الحرب العالمية الثانيىة 

وفىىىي سىىىبعينيات القىىىرن العشىىىرين اعىىىاد وزيىىىر 

الخارجية الامريكي "هنىري كسىنجر" اسىتخدام 

المصطلح للإشىارة إلىى النظىام العىالمي الناشىئ 

ة بىىىين القطبىىىين الأمريكىىىي عىىىن تحىىىول العلاقىىى

والسىىىوفيتي مىىىن مرحلىىىة الحىىىرب البىىىاردة إلىىىى 

مرحلىىة الوفىىاق، واسىىتخدمها المفكىىر الامريكىىي 

"فرنسيس فوكوياما" في مقالتىه "نهايىة التىاريخ 

والتي اطلق بها نظريته  1292"المنشورة عام 

عن تحىول النظىام الراسىمالي الليبرالىي الغربىي 

طبيقه فىي كىل الى نظام عالمي بحكم انتشاره وت

المجتمعات الانسانية
(48)

. 

ويرى "صىبري حىافظ "أن الصىورة الجنينيىة 

الأولىىى لمصىىطلح العولمىىة هىىو تعبيىىر "القريىىة 

والىىذي صىىاغه  Global villageالكونيىىة "

مارشال ماكلوهان في اواخر الخمسينات، فقىد 

اهىىتم ماكلوهىىان ببلىىورة فكىىرة تقلىىيص سىىرعة 

حركىىىة المعلومىىىات للمسىىىافات الجغرافيىىىة فىىىي 

كرتنا الارضية التي تحولىت الىى مجىرد قريىة 

صىىغيرة واحىىدة يعىىرف كىىل شىىخص فيهىىا مىىا 

يدور في أي مكان بهىا وعلاقىة تغيىر مفهومنىا 

مفهومنىىىىىا للثقافىىىىىة  للىىىىىزمن وللمكىىىىىان بتغيىىىىىر

وللإنسىىىىان ذاتىىىىه، وبفىىىىتح افىىىىاق جديىىىىدة أمىىىىام 

الإنسان مما يترتىب عليهىا مىن بلىورة لطاقىات 

جديدة واقتحىام لمحىاولات لىم يسىمع فيهىا وقىع 

لقدم بشرية من قبل. ومىع هىذا لىم تظهىر فكىرة 

العولمة في الستينات ولا حتى في السبعينات، 

وبىىىالرغم مىىىن أن السىىىبعينات شىىىهدت بىىىداياتها 

جنينيىىىىة، ولىىىىم يسىىىىمع عنهىىىىا بهىىىىذا الشىىىىكل ال

المضىىىطرد إلا بعىىىد مجموعىىىة مىىىن التغيىىىرات 

السياسىىية المهمىىة التىىي أعقبىىت سىىقوط بىىرلين 

وإنهيىىار المعسىىكر الإشىىتراكي والحىىديث عىىن 

نهاية التاريخ
(49)

    . 

ومن هنا يبدو ان هناك ثلاث عوامل قد ساعدت 

علىىى انطلاقىىة العولمىىة كظىىاهرة هىىذه العوامىىل 

 تقنية، واقتصادية(. هي:)سياسية،

حيث انتهاء المواجهة بىين الشىرق  السياسية: -

والغىىىرب، وانهيىىىار الاتحىىىاد السىىىوفيتي وتفكىىىك 

 المعسكر الشرقي وسقوط جدار برلين؛ 
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وهىىىي الثىىىىورة المعلوماتيىىىة، حيىىىىث التقنياااة:  -

شىىىىهدت هىىىىذه الفتىىىىرة طفىىىىرة تقنيىىىىة هائلىىىىة فىىىىي 

 الاتصلات الالكترونية وانتقال المعلومات؛ 

حيااث نشااأ مشااروع العولمااة  :((قتصاااديةالا -

مااان مشاااروع التنمياااة، لان التنمياااة تضااامنت 

علاقااات دوليااة معينااة... إلا أنك البنااك الاادولي 

 اعاادك  2981في تقرير التنمية العالمية لعاام 

تحديد تعريف التنمية بك"المشاركة في الساوق 

العالمية"((
(51)

. 

أمىا انىواع العولمىة هىي: )سياسىية، واقتصىادية، 

واعلاميىىة معلوماتيىىة، وثقافيىىة ـ الاتجىىاة نحىىو 

سىىىيادة تقاليىىىد وعلاقىىىات موحىىىدة علىىىى الصىىىعيد 

العىىالمي، وسىىيادة ثقافىىة الاسىىتهلاك والفردانيىىة 

والاتجىىاة نحىىو إلغىىاء الخصوصىىيات الحضىىارية 

. لكىىن للعولمىىة، او النظىىام العىىالمي والثقافيىىة"( 

دوات، هىىىذه الآدوات هىىىي التىىىي تحىىىدد الجديىىىد آ

 ميكانزم عمل العولمة.

 آدوات العولمة: -ج

كانت دول الحلفاء، وقبل نهاية الحىرب العالميىة 

الثانيىىة، قىىد ابتىىدءوا بىىالتفكير فىىي وضىىع اسىىس 

لنظام عالمي جديىد، يتفىق مىع تصىوراتهم لعىالم 

ما بعد الحىرب، وخاصىة لمىا ترتىب علىى نهايىة 

مىىن اضىىطراب وعىىدم الحىىرب العالميىىة الأولىىى 

استقرار أديا إلى قيام حرب جديدة. وقىد تضىمن 

الاعداد لهىذا النظىام الىدولي الجديىد العمىل علىى 

جىىىىىىىىانبين: الجانىىىىىىىىب السياسىىىىىىىىي، والجانىىىىىىىىب 

الاقتصادي
(52)

. 

: )) فقااد تبلااور فااي  ميثاااق الجانىىب السياسىىي -

الأمم المتحدة وإنشاء منظمة جديدة تحال محال 

عصاابة الأماام، وهااي منظمااة الأماام المتحاادة... 

ويقااوم هااذا الميثاااق، ويكملااه بشااكل مااا اعاالان 

، علاى عادد 2948حقوق الإنسان الصادر في 

ماااان المبااااادئ والمقاصااااد الرئيسااااية، أهمهااااا 

 اسااتبعاد الحاارب كوساايلة لتسااوية المنازعااات،

والاعتااااااراف بساااااايادة الدولااااااة واسااااااتقلالها، 

والاعتااراف بحااق تقرياار المصااير، وضاارورة 

احتااارام حقاااوق الإنساااان، وعااادم التميياااز باااين 

الأفاااراد، وتحقياااق التعااااون الاقتصاااادي باااين 

الدول((
(51)

. 

)) فقااد تمخااض .. عاان : الجانىىب الاقتصىىادي -

إنشاااااااء مؤسسااااااتين، همااااااا البنااااااك الاااااادولي 

(IBRD) الاااادولي، وهمااااا ، وصااااندوق النقااااد

يتعااااملان ماااع قضاااايا التمويااال والنقاااد علاااى 

المسااااتوى العااااالمي ، وأمااااا قضااااايا التجااااارة، 

، 2947والتااي تعاارض لهااا ميثاااق هافانااا فااي 

فإنهااا لاام تتبلااور فااي شااكل نتااائج عمليااة حتااى 

نهاياااة الحااارب البااااردة حاااين أعنشااائت منظماااة 

التجااارة العالميااة بعااد انتهاااء جولااة أورجااواي 

((2994في 
(53)

. 

إذن، يمتىىىىاز النظىىىىام العىىىىالمي الجديىىىىد بوجىىىىود  

وحىىىدات سياسىىىية متعىىىددة كالىىىدول والمنظمىىىات 

الدوليىىة والإقليميىىة، أضىىف إلىىى ذلىىك الشىىركات 

متعىىىىىىددة الجنسىىىىىىيات والمحىىىىىىاور والأحىىىىىىلاف 

العسىىىكرية والأحىىىزاب الأمميىىىة، حيىىىث يعمىىىل 

النظام العالمي على تجسيد تفاعىل وتىداخل هىذه 

عبىت الشىركات الأجزاء، بعضها الىبعض. وقىد ل

متعىىىددة الجنسىىىيات، دوراً بىىىارزاً وفىىىاعلاً علىىىى 

))فالشركات متعددة الجنسايات الساحة الدولية؛ 

قائمة في الأساس على فكرة تحويل العالم الاى 

ساااوق واحااادة ، وتااادويل المجتماااع الإنسااااني 
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والتخطااااايط المركااااازي لتنتااااااج والاساااااتهلاك 

العالمي . أن هدف هذه الشاركات العملاقاة هاو 

طرة ساااااايطرة كاملااااااة علااااااى النشاااااااط السااااااي

الاقتصادي وتحويلاه الاى نشااط عاالمي يتعادى 

حدود السلطات المحلية للدول...((
(54)

.  

والخلاصىىىة إذن، يقىىىوم النظىىىام العىىىالمي الجديىىىد 

علىى أركىىان سياسىىية واقتصىىادية: منظمىىة الأمىىم 

المتحدة )وما تمخض عنها من مواثيق(، والبنك 

الىىىىدولي، وصىىىىندوق النقىىىىد الىىىىدولي، ومنظمىىىىة 

التجىىىىارة العالميىىىىة وكىىىىذلك الشىىىىركات متعىىىىددة 

الجنسىىىيات )العىىىابرة للقوميىىىة (، ولا تعىىىد هىىىذه 

، فهناك منظمىات المجتمىع الأركان هي الوحيدة

المدني وكذلك محكمة العدل الدوليىة... وغيرهىا 

من المنظمات الدولية. وعلىى هىذا الأسىاس يعىد 

 هذا العصر عصر المنظمات الدولية.

 . العلاقة بين المواطنة والعولمة –ثالثاً 

يشهد العالم اليوم  تساؤلاً من طـــراز جديــد، 

الانتماء، تساؤلاً عن تساؤلاً عن السيادة وعن 

الإنسان باعتباره إنساناً في المقام الأول ومنتمياً 

الى وطن في المقام الثاني. لكن هذه 

التساؤلات، جميعها، عَبرت حدود الدول 

القومية، لتحاكي الإنسان، الفرد، وهو في بلده 

الذي ينتمي إليه، متجاوزة النظم السياسية 

يد جاء نتيجة القائمة. هذا الطرح العالمي الجد

لتطورات علمية وتكنولوجية، واقتصاديات 

عالمية مشتركة والتي لعبت فيها سرعة 

الاتصالات ويسر المواصلات الدور البارز 

حتى اتسم العصر الراهن بسمة عصر 

هذا التساؤل يبدأ "كيف تعبر الدولة . المعلومات

عن سيادتها؟ وكيف يعبر الإنسان عن انتماءه 

الهوية؟ وكيف يعرف  ولمن؟ وما هو دور

الإنسان هويته؟ وماذا تعني بالنسبة إليه؟ وهل 

الإنسان عضواً في الجماعة البشرية العالمية 

)مواطن عالمي(، أم أنه عضوٌ في الجماعة 

الوطنية، أم الاثنين معا؟ً وهل الدولة القومية 

في طريقها إلى الزوال أم أنها ستجعل من 

)) إن العولمة "؟ نفسها بيتاً في "القرية الكونية

قد غيرت ميزان القوة لصال  المساحة 

العالمية غير المؤسسية على حساب المساحة 

التقليدية للدول. هذه المساحة العالمية غير 

المعسسية لا تشبه أية مساحة أو بيئة 

اجتماعية، الأمر الذي يعطيها مثل هذه 

الأهمية العالمية...إنها مساحة جديدة تحتاج 

وتعريف الحقوق والواجبات فأينما  إلى التنظيم

كان هناك مجتمع لابد من وجود قوانين((
(55)

. 

إذن، ووفقاً لهذا السياق، يطرح تساؤلاً اخر: ما 

هي العولمة؟ وما هي علاقتها بالدولة؟ وما هي 

 العلاقة المجتمعية التي تطرحها العولمة.

 

)) إنها عملية تاريخية مستمرة تعني ذلك   

ق بين الدول والشعوب في العالم الاندماج الاوث

الذي تحقق من جهة، بسبب الانخفاض الكبير 

في كلفة النقل والاتصال، ومن جهة اخرى، 

بسبب إزالة الحواجز أمام تنقل الاموال 

والخدمات والرساميل والمعلومات والمعارف 

والافكار والاشخا  عبر الحدود، وصاحب 

العولمة انشاء مؤسسات جديدة اتحدت مع 

ؤسسات اخرى لأجل التعاون عبر م

الحدود((
(56)

حصل ترابط من  )). وبالتالي

الناحية السياسية بين العولمة وتدهور مكانه 
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الدولة الوطنية واتساع وانتشار المنظمات 

غير الحكومية التي تهتم بحقوق 

الإنسان((
(57)

. وهنا يقوم الجدل بين العولمة 

والمواطنة، على أساس حركة جدل داخلي بين 

آدوات العولمة والعناصر التي تقوم عليها دولة 

المواطنة، ليلقي  ذلك الجدل بظلاله على مفهوم 

الدولة )السلطة( ويعرفها من جديد، ليس على 

أساس الدولة الوستفالية، وإنما على أساس 

         ية. الدولة ما بعد القوم

 الفصل الثاني

 جدل العولمة والمواطنة 

 طبيعة الجدل.  –أولًا 

 العولمة وحقوق الإنسان: - أ

إن حقااوق الانسااان كتعبياار باادأ مااع الثااورة )) 

الفرنسية واهدافها الداعية إلى الحرية وللعادل 

والمساااواة، إلا أن المفهااوم قااديم، ولا ريااب أن 

حقااوق كاال الحضااارات العريقااة عرفاات مفاااهيم 

الإنسااااان سااااواء اساااامتها حقوقاااااً لتنسااااان أم 

اساامتها غياار ذلااك... فهناااك وثيقااة "الماغانااا 

، 2125كارتاااا" )العهاااد العظااايم( البريطانياااة 

، ووثيقاة" 2776واعلان الدساتور الامريكاي 

حقاااوق الانساااان والماااواطن" الفرنساااية بعاااد 

((2789الثااورة الفرنسااية عااام 
(58)

. أمىىا علىىى 

الفضىىىولالصىىىعيد العربىىىي حلىىىف 
()

الىىىذي نشىىىأ  

 لادي. اواخر القرن السادس المي

لكن هذه المفاهيم بقيت محصورة ضىمن الدولىة 

الواحدة، أو بعبارة أخرى لم تأخذ بعداً دوليىاً إلا 

بعد الإصدار العالمي لحقوق الإنسان في كانون 

)) كخطوة أولى في طريق التنظيم 1219الاول

علااى الاادولي لتعزيااز وحمايااة حقااوق الإنسااان 

الصااعيد الاادولي ثاام توالاات بعااد ذلااك الخطااوات 

لتتبلور في عدد من المواثيق والعهود الدولياة 

الداعياااااة لحماياااااة حقاااااوق الإنساااااان، ومنهاااااا 

الاتفاقياااة الأوربياااة لحماياااة حقاااوق الإنساااان 

والميثاااااق  2951والحريااااات الأساسااااية عااااام

، والاتفاقيااة 2962الاجتماااعي الأوربااي عااام 

، 2969ن عاااااام الأمريكياااااة لحقاااااوق الإنساااااا

والميثاااااق الأفريقااااي لحقااااوق الإنسااااان عااااام 

2982))
(59)

.              

كمىىا إن المنظمىىة أصىىدرت جملىىة مىىن الصىىكوك 

الوثائقية التي تتعلق بشؤون حقوق الانسىان، )) 

لتكتمل هذه المواثيق بالوثيقة الجديادة )النظاام 

العالمي الجديد( التي طرحها الرئي  الأمريكي 

أمام الكونغرس الأمريكي في الأسبق "بوش" 

، والتي دعا فيها 2992الخام  من آذار عام 

الاارأي العااام العااالمي إلااى السااير وفااق ميثاااق 

الأماام المتحاادة التااي تفااض العاادوان والحاارب 

وتاانص علااى حاال المشاااكل بااالطرق الساالمية 

واحتااارام حرياااة الشاااعوب وأرادتهاااا، وحقاااوق 

الإنسااان والقاايم الأخلاقيااة الأخاارى، كمااا ركااز 

الميثاق علاى عادم اساتغلال الادول او ابتزازهاا 

((اقتصادياً والى تحقيق العدالة في العالم
(61)

 . 

 

ومن هنا فقد اتخذ موضوع حقوق الإنسان بعىداً 

عالميىىىىاً، ليختىىىىرق حىىىىدود الدولىىىىة متكئىىىىاً علىىىىى 

منظمات لا حكومية ومواثيق دولية، لتجعل من 

حقىىوق الإنسىىان شىىئناً عالميىىاً يىىتم تحديىىد حىىدوده 

عاييره دولياً، ومن ثم فهو يخرج تدريجياً من وم
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بىىين أيىىىدي الدولىىىة ليقىىع فىىىي أحضىىىان المجتمىىىع 

فاااي هاااذا الساااياق يتعاااين وجاااود  ))الىىىدولي، و

سااالطة قضاااائية مساااتقلة، قاااادرة علاااى حماياااة 

حقوق الأفراد من أي افتئات عليهاا ساواء مان 

جاناااب مختلاااف اجهااازة الدولاااة، أو علاااى  ياااد 

بعضااهم بعضاااً.  الأفااراد أنفسااهم فااي علاقاااتهم

هااااذا الااااى جانااااب منظمااااات فاعلااااة للمجتمااااع 

الماااااادني، وبااااااالخص المنظمااااااات الحقوقيااااااة 

والاعلاميااة، التااي تاانهض دائماااً علااى حمايااة 

حقوق الأفراد، وصايانتها والكشاف عان جمياع 

صور الانتهاك الذي قد يتعرض له((
(11)

. 

وخلاصىىىة القىىىول، إن معىىىايير حقىىىوق الانسىىىان 

إلى الإنسان علىى أصبحت معايير عالمية تنظر 

أنه مواطناً عالمياً متجاوزة بذلك الخصوصيات 

الثقافة المحلية، ففي السابق كانت حقوق الافراد 

تىُىىـعينها الثقافىىىة المحليىىىة، فلكىىىل مجتمىىىع رؤاه، 

 إذ ولكىىىل مجتمىىىع اعتباراتىىىه وتفسىىىيراته للحىىىق؛

))أن الثقافااااة بمعناهااااا الواسااااع الااااذي يمثاااال 

جتماعيااة يشااكل العااادات والتقاليااد الدينيااة والا

عاملاً أساسياً في حسم أتفاق جماعة معينة ماا 

يصااب  حقاااً، ويااوفر هااذا العاماال ساالطة لهااذه 

الحقااوق تنبااع ماان الالتاازام الاخلاقااي لاعضاااء 

الجماعة باحترام تلك الحقوق((
(61)

. 

إلا أن عولمة الحقىوق )حقىوق الانسىان( جعلىت 

مىىىن تلىىىك الىىىرؤى العالميىىىة للحقىىىوق موضىىىوعاً 

طرة الدولىىة، هىىذا مىىا كىىان مىىن خىىارج نطىىاق سىىي

شأنه أثارة حفيظة الهوية الوطنيىة، التىي لطالمىا 

كانىىىت معبىىىرةَ عىىىن قىىىيم الحقىىىوق تبعىىىاً لثقافىىىة 

المجتمىىع ومعتقداتىىه. فىىإذا كانىىت الدولىىة القوميىىة 

هىىي الضىىامن والمىىدافع عىىن حقىىوق مواطنيهىىا، 

فىىان النظىىام العىىالمي الجديىىد، اليىىوم، أخىىذ علىىى 

 .عاتقه القيام بهذا الدور

 العولمة والهوية الوطنية: 

إذا كانت الهوية الوطنية هي الصيغة التي تعبىر 

عن محصلة الثقافات الفرعيىة وصىقلها فىي كىل 

واحد  في مقابل "الآخىر"  لتتميىز عنىه بىأن لهىا 

خصوصىىىىيتها ولتنفىىىىرد بثوابتهىىىىا واعتقاداتهىىىىا 

وقيمها؛ فأن ما تطرحه العولمة اليوم باختراقهىا 

حىىدود الدولىىة القوميىىة التىىي كانىىت قائمىىة أساسىىاً 

التمايز الثقافي، والىذي يعُرفهىا بنفسىها فىي على 

مقابل الآخر، وفقىاً لمعادلىة "الانىا" و"الاخىر"، 

اثار الجدل بين الهوية الوطنية والعولمىة، جىدل 

التمىىايز بىىين "هىىم"  و "نحىىن". فهىىل يمكىىن أن 

 نكون "نحن" وفي نفس الوقت "هم"؟ 

)) إن الجادل الادائر ماابين العولماة ومن هنىا فىـ

فااي الشااد والجااذب بااين تيااارين  والهويااة يكماان

يبااااادوان متعارضاااااين، احااااادهما يااااادفع نحاااااو 

التجاااان  فاااي مجاااالات السياساااة والاقتصااااد 

والثقافاااة باااين اقطاااار القرياااة الكونياااة، علاااى 

أساااس أن النماااذج والاتجاهااات التااي تطرحهااا 

الاااادول الكباااارى هااااي التااااي أثبتاااات نجاحهااااا 

وفاعليتهاااا، والآخااار يااادفع نحاااو تأكياااد عااادم 

صااة فااي المجااال الثقااافي، علااى وخا التجىىانس

أسااااس أن التعاااايش باااين العناصااار المتنوعاااة 

واااهرة صااحية((
(63)

تشىىير الدراسىىات   كىىذلك، 

الانثروبولجيىىىىىة إلىىىىىى أن هنىىىىىاك علاقىىىىىة بىىىىىين 

خصىىائص الثقافىىة ونوعيىىة البيئىىة المحيطىىة بهىىا،  

والسىىىمات الشخصىىىية للأفىىىراد المنتمىىىين إليهىىىا، 

قافىة وأكدت على معنى التفاعل المستمر بىين الث

فالا تكاون  ))؛ وبيئتها والىذي يىؤثر عليهمىا معىاً 
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هناااك حتميااة بيئيااة تشااكل الثقافااة، ولا ثقافااة 

منعزلااااة عاااان خصااااائص بيئتهااااا، باااال وحاااادة 

متكاملة تضم الاثنين يؤثر الإنسان مان خلالهاا 

في البيئة، وتؤثر البيئة على أنشطته الثقافياة، 

بل وعلى تنظيماته الاجتماعية((
(64)

. 

ي ليست رقعة جغرافية فحسب، بل لكن البيئة ه

هىىي، أيضىىاً، تىىراكم تىىأريخي لقىىيم وموروثىىات 

عقائدية، وبطبيعىة الحىال فىإن القىيم والمعتقىدات 

هىي شىأن انسىاني، أي بمعنىى أنهىا مرنىة وغيىر 

قابلة للجمود، ومن هنىا فهىي قابلىة للتىأثر إذا مىا 

احتكت بقيم اخرى، لكنها لا تفقد خصوصىيتها، 

تركيبىىة بىىين هىىذه وتلىىك، بىىل أنهىىا تجىىد لتفسىىها 

وبعبىىارة اخىىرى، فىىإن الثقافىىة لا تنصىىهر وإنمىىا 

تنصىىقل. أضىىف إلىىى ذلىىك إن الىىدور الىىذي تلعبىىه 

الاتصالات والقنوات الفضائية وشبكة الانترنت 

)) يساااتطيع أن وهىىىذا الفىىىيض مىىىن المعلومىىىات 

يتحاااادى المعتقاااادات القديمااااة، أو أن يااااوقض 

، أو الولاء للقيم الشخصية الاجتماعية القديماة

أن يثير مناقشات معمقة لمفااهيم عالياة الاثمن 

والاهميااة كتحرياار الماارأة أو التطهياار العرقااي. 

ويمكااان لتااادفق المعلوماااات أن يكاااون أساسااااً 

لنشوء منظماات المجتماع المادني أو الحركاات 

الاجتماعية التي تتحدث باصوات جديدة وقوية 

في السياسة والسلطة وادارة الحكم((
(65)

. 

الهوية الثقافية هىي حصىيلة تفاعىل  إذن، فإن    

الإنسىىان )الجماعىىة البشىىرية( مىىع بيئتىىه، وعلىىى 

هذا الأساس، فأنها تعد تعبيراً انسانياً عن انتماء 

 الإنسان للجماعة، أولاً، وللبيئة، ثانياً.

ومىىىن هنىىىا فىىىإن انتمىىىاء الإنسىىىان لىىىيس مرهونىىىاً 

بالأرض بشكل مطلق ـ لا يعني هذا التقليىل مىن 

علاقىة الإنسىان بىالأرض ـ وإنمىا شىأن التربىة و

الانتمىىىاء بالنسىىىبة للإنسىىىان يعبىىىر عىىىن علاقىىىة 

التقىىارب والتجىىىاذب المعنىىىوي علىىىى اعتبىىىار أن 

الإنسان هو "كىائن اجتمىاعي، عاقىل، بطبعىه"، 

ولهىذا فىىإن الانتمىاء يىىدخل فىىي دائىرة الجىىدل مىىع 

العولمة، ليكون التساؤل عن الانتماء هذه المىرة 

دود السياسىىىىية فىىىىي عصىىىىر لا تشىىىىكل فيىىىىه الحىىىى

 والجغرافية، مانعاً أمام  تحاور العقول.

 العولمة والانتماء:  -ج

للإنسان طقوسه عندما ينتمي، وله خصوصىيته 

التي تميزه عن باقي الكائنات حينما يجتمع؛ فقد 

يجمعه المكان لكىن تفرقىه الافكىار، وقىد تجمعىه 

 الأفكار ولا تجمعه الأماكن.                     

يصف " فوكوياما"، في كتابه التصدع العظىيم، 

مىىىا اسىىىماه بىىىـ "الفرديىىىة المتصىىىاعدة "، حينمىىىا 

يتحدث عن التحولات الهائلىة التىي حصىلت فىي 

، 1220-1250المعىىايير والقىىيم خىىلال الفتىىرة 

فىىىىي الولايىىىىات المتحىىىىدة الامريكيىىىىة والبلىىىىدان 

الاوربيىىىة الغربيىىىة، حيىىىىث كانىىىت المجتمعىىىىات 

رات قليلىة وروابىط عديىىدة: التقليديىة لىديها اختيىىا

فىىالأفراد لىىديهم القليىىل مىىن الاختيىىارات الفرديىىة 

بخصىىىوص اختيىىىار شىىىريك الحيىىىاة، أو اختيىىىار 

العمل، أو مكان المعيشىة أو المعتقىدات، وغالبىاً 

مىىا تىىربطهم الاواصىىر العائليىىة والعشىىائرية، أو 

القبليىىة، أو الدينيىىة، والاقطاعيىىة أو غيرهىىا مىىن 

جتمعىىات الحديىىـثة تىىزداد الىىروابط، أمىىا فـىىـي الم

الخيىىىارات أمىىىام الأفىىىىراد بشىىىكل كبيىىىر، بينمىىىىا 

تضعف خيوط الشبكة التىي تشىدهم بالالتزامىات 

الاجتماعيىىة
(66)

، ويشىىير، أيضىىاً، إلىىى أن الحيىىاة 

العصىىىرية لاتلغىىىي هىىىذه الىىىروابط الاجتماعيىىىة 
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بشىىىىكل تىىىىام، لكىىىىن الىىىىروابط غيىىىىر الاختياريىىىىة 

)روابىىط الىىدين والجىىنس والعنصىىر،  والأصىىل 

وغيرهىىا مىىن الىىروابط ( قىىد اسىىتبدلت بعلاقىىات 

، )) إن الأشاااخا  لا يصااابحون اقااال اختياريىىىة

ارتباطاً ببعضهم الابعض، بال يشاكلون علاقاات 

مااع الأشااخا  الااذين يختااارون إنشاااء علاقااة 

معهااام ... ويمثااال الانترنااات تكنولوجياااا تحمااال 

امكانات تطور الاروابط الاجتماعياة الاختيارياة 

بهااا احااد: فبإمكااان  نحااو افااق جديااد لاام يحلاام

الشخص الآن إقامة علاقة مع أي شخص اخار 

علااااى وجااااه الأرض بالاعتماااااد علااااى اهتمااااام 

مشااترك، ماان البوذيااة إلااى المطاابخ الأثيااوبي، 

دون الخضوع لقيود المكان((
(67)

. 

وهكذا تنعكس التحولات الحضىارية، لىيس فقىط 

علىىى التكنولوجيىىا والتطىىورات العلميىىة، وإنمىىا 

طبيعىىىىىىة العلاقىىىىىىات  تىىىىىىنعكس، أيضىىىىىىاً، علىىىىىىى

الاجتماعيىىة وطبيعىىة الىىروابط الاجتماعيىىة بمىىا 

يىُىىىـلائم التحىىىىول الحضىىىىاري، فتنتقىىىىل الىىىىروابط 

الاجتماعيىىىة تىىىدريجياً مىىىن الىىىروابط العموديىىىة 

)الابويىىىة( إلىىىى الىىىروابط الافقيىىىة )الشخصىىىية(. 

ملايااين الناااس الااذين لاام يتركااوا  ))كىىذلك فىىأن

 ارضااهم الأم مطلقااا ماان قباال يتعلمااون الآن أن

يتخيلوا كيف تناتظم الحيااة فاي ارجااء أراضاي 

مختلفاااااااة، وتحااااااات رماااااااوز تختلاااااااف عااااااان 

رموزهم((
(68)

. فيصبح الإنسان أكثر قدرة على 

الاندماج والتخيىل الفكىري لأمىور لىم يراهىا مىن 

قبىىل، وهىىذا يعنىىي أنىىه أصىىبح أكثىىر قابليىىة علىىى 

التقبىىىل ممىىىا كىىىان عليىىىه، وهىىىو ضىىىمن الانظمىىىة 

ا البعىد الاجتمىاعي الاجتماعية التقليدية. لكن هىذ

في طبيعة الىروابط الاجتماعيىة للإنسىان لاتقىف 

عنىىد هىىذا الحىىد )العلاقىىات الاجتماعيىىة( بىىل إنهىىا 

تتخطىىاه لتىىنعكس علىىى البنىىاء السياسىىي وعلاقىىة 

)) ذوباااااان الااااااروابط الفىىىىىرد بالدولىىىىىة، أي إن 

لايقتصااار علاااى العلاقاااات القمعياااة التاااي تمياااز 

تساتمر المجتمعات التقليدياة أو السالطوية، بال 

لتتلااف وتلااتهم الااروابط الاجتماعيااة التااي تقااوم 

عليهااا المؤسسااات الطوعيااة التااي تنتشاار فااي 

المجتمعااااات العصاااارية. وهكااااذا يباااادأ الناااااس 

بااااااالاعتراض لااااااي  علااااااى ساااااالطة الطغاااااااة 

والقساوسة الكبار، بل على سلطة المساؤولين 

الااذين تاام انتخااابهم بشااكل ديمااوقراطي وعلااى 

العلماء والتدريسيين((
(69)

.    

هىىذا التحىىول فىىي طبيعىىة الانتمىىاء الىىذي أفرزتىىه 

التحىىولات الحضىىارية أو كمىىا يسىىميها "تىىوفلر" 

الاصطدام بىين المىوجتين الثانيىة والثالثىة، خلىق 

أجتماعيااااة عنيفااااة، وصااااراعات  )) تااااوترات

خطيااارة، ومجابهاااات سياساااية غريباااة، غيااار 

معهااودة، لا تحسااب خطااوط الفصاال المألوفااة، 

والجن  أو الأحزاب. تبعاً للطبقات، والعروق، 

كمااا أنهااا تقضااي علااى المصااطلحات السياسااية 

الكلاسااايكية، ويصاااب  مااان الصاااعب أن نفصااال 

"التقاادميين" عاان الاارجعيين والاصاادقاء ماان 

الاعاااداء وهكاااذا تنفجااار الاساااتقطابات القديماااة 

والتحالفااااااااات العتيقااااااااة((
(71)

إن )) هااااااااذه . و

المجابهااااة بااااين المصااااال  القائمااااة فااااي واااال 

وباااين جماعاااة أو انصاااار "الموجاااة الثانياااة" 

"الموجة الثالثاة، علاى مثاال التياار الكهرباائي 

الاااااااذي يجتااااااااز الحيااااااااة السياساااااااية لكااااااال 

الشاااعوب..وحتى فاااي الااابلاد اللامصااانعة، نجاااد 
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مراكز النفوذ القديماة، قاد أرغمات علاى تغييار 

موقعها بحكم بروز الموجة الثالثة((
(11)

. 

ومن هنا يطرح سؤال جديد حول قضية عتيقة، 

والتي قد ولدت من ، لتساؤل عن السيادةيطرح ا

رحىىم الانتمىىاء، أنتمىىاء الفىىرد للجماعىىة وأنتمىىاء 

الفرد والجماعة للوطن، ليعبر ذلك الانتماء عن 

 السيادة الشعبية التي هي سيادة الدولة.

 العولمة والسيادة:-د

عىىىودة علىىىى ذي بىىىدء، إن قطىىىب رحىىىى الجىىىدل 

الىىىىدائر بىىىىين العولمىىىىة والمواطنىىىىة، لا يتخطىىىىى 

أطروحة السيادة. فالمواطنة شىيدت أركانهىا مىع 

بزوغ الدولىة السىيادية وتثبيىت الحىدود القوميىة. 

وجىىاءت العولمىىة مخترقىىةً لتلىىك السىىيادة قىىافزةً 

علىىى حىىدود الدولىىة القوميىىة. فالشىىركات عىىابرة 

القوميىة، أثىىرت ولاشىىك فىي الدولىىة وكيفتهىىا بمىىا 

يخىىىىدم مصىىىىالحها وأسىىىىتراتيجياتها، وأوجىىىىدت 

لقىىوانين التىىي تتىىيح لهىىا التىىدخل فىىي الآليىىات وا

السياسىىات الداخليىىة، وقىىد مسىىت هىىذه التىىدخلات 

بسيادة الدولة على اقليمها، بالأضافة إلىى آليىات 

التهىىرب مىىن القىىوانين القوميىىة، ونشىىر المعىىايير 

والقيم "الكوزموبوليتيىة
))

" عىن طريىق وسىائط 

الاتصالات الحديثة عبر الاقمار الصناعية التي 

قابىىىةلا تخضىىع للر
(71)

وهكاااذا نجاااد القااارار  )). 

الاااذي كاااان مااان سااايادة الااادول ينتقااال فاااي وااال 

العولمااااة الااااى هيئااااات اخاااارى سااااواء تابعااااة 

لمنظماااااات دولياااااة أو تكاااااتلات اقتصاااااادية أو 

منظمات واتحادات لشركات عملاقة((
(73)

. هىذا 

مىىا اثىىار الجىىدل بىىأن عمليىىات العولمىىة وصىىعود 

فواعيىىىل غيىىىر الدولىىىة وانتشىىىار معىىىايير حقىىىوق 

سىىىىان، كلهىىىىا تشىىىىير إلىىىىى أن سىىىىيادة الدولىىىىة الان

الوطنيىىىىة فىىىىي حالىىىىة انحسىىىىار، فمىىىىن الثابىىىىت، 

تاريخيىىاً، أن الدولىىة السىىيادية ظهىىرت نظىىراً لمىىا 

ترتب على معاهدة وستفاليا، التىي انهىت حىرب 

(، حيىىث يىُىـنظر 1119-1119الثلاثىىين عامىىاً )

إلىىى "سىىلام وسىىتفاليا" عىىادة علىىى أنىىه مصىىدر 

ديثىىة، وعملىىت السىىيادة سىيادة الدولىىة القوميىىة الح

الوسىىىـتفالية عىىىـلى تعـىىىـزيز السىىىلطة السياسىىىية 

للدولىىة داخىىل اقلىىيم محىىدد، واسىىتبعدت العوامىىل 

الخارجية مىن التىدخل فىي بنىى السىلطة المحليىة 

للدولىىىىة الوطنيىىىىة. وبموجىىىىب هىىىىذه المنظومىىىىة 

الوسىىىىىتفالية، قامىىىىىت الحىىىىىدود بالفصىىىىىل بىىىىىين 

"الداخلي"  و "الخارجي" كما عززت المعاهدة 

ن )السىىىلطة المطلقىىىة( للدولىىىة داخىىىل نطاقهىىىا مىىى

)) العولماااااة والعدياااااد مااااان  إلا أن. الحىىىىىدودي

مظاهرهاااا يعناااي أن الحااادود بجمياااع أنواعهاااا 

أصااب  ماان الصااعب علااى الحكومااات ضاابطها 

))...
(74)

. ومن ثىم فىأن مىا تقىوم بىه العولمىة هىو 

اعىىادة النظىىر فىىي مفهىىوم السىىيادة وقراءتهىىا تبعىىاً 

 المتغيرة.للبنية الدولية 

وهنا توجد نظرتان  لمفهىوم السىيادة
(75)

: نظىرة 

علىىى أنهىىا  مفهىىوم تكىىاملي، وأخىىرى علىىى أنهىىا  

 مفهوماً مركباً:

وهىىي النظىىر إلىىى السىىيادة المفهااوم التكاااملي:  -

على أنها واحدة، وأنها تحيىل إلىى وجىود سىلطة 

نهائية ومطلقة للدولة، ومن ثم  فأنه من المبىرر 

عولمىىىة واثارهىىىا تهىىىدد القىىىول بىىىأن اتجاهىىىات ال

 السيادة؛  

وهىىي وجهىىة نظىىر مختلفىىة  المفهااوم المركااب: -

للسىىيادة، تنظىىر إليهىىا علىىى أنهىىا مفهومىىاً مركبىىاً 

يحتوي على أكثر من جىزء ويمكىن تفكيكىه إلىى 
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تلىىىك الأجىىىزاء بحيىىىث يمكىىىن للدولىىىة الوطنيىىىة 

مقايضة بعض من هذه الأجزاء لتعزيز الىبعض 

لسىىيادة  إلىىى الآخىىر وتقويتىىه، ويمكىىن  تفكيىىك ا

أربعىىىىة أنىىىىواع متميىىىىزة: السىىىىيادة الوسىىىىتفالية، 

والسىىىيادة المحليىىىة وسىىىيادة الاعتمىىىاد المتبىىىادل، 

والسيادة القانونيىة الدوليىة. فبينمىا تشىير السىيادة 

المحليىىىة إلىىىى تنظىىىيم السىىىلطة الحكوميىىىة داخىىىل 

الدولة، يتم تعريف السيادة الوستفالية بأنهىا تلىك 

الخارجيىىة مىىن  الجوانىىب التىىي تسىىتبعد الفواعىىل

تركيىىىب السىىىلطات المحليىىىة للدولىىىة، أمىىىا سىىىيادة 

الاعتمىىاد المتبىىادل فهىىي تحيىىل إلىىى الىىتحكم فىىي 

التحركىىات عبىىر الحىىدود، فىىي حىىين أن السىىيادة 

القانونيىىة الدوليىىة مقصىىورة علىىى تلىىك العوامىىل 

التي تتضمن الاعتراف المتبادل للدول،  وعلىى 

د هىىذا الاسىىاس يمكىىن أن تكىىون الدولىىة، مىىثلاً، قىى

تتمتع بسىيادة قانونيىة دوليىة، وسىيادة وسىتفالية، 

وسيادة محلية، ولكنها تفتقر إلى سيادة الاعتمىاد 

المتبىىادل، لأنهىىا اختىىارت أن تمىىارس القليىىل مىىن 

السىىىىيطرة علىىىىى الهجىىىىرة أو الاسىىىىتثمار، أو إن 

الدولىىة قىىد تتمتىىع بسىىيادة قانونيىىة دوليىىة، ولكنهىىا 

الموافقىة تختار التنازل عن سيادتها الوسىتفالية ب

علىىى شىىروط صىىندوق النقىىد الىىدولي مىىن أجىىل 

)) وواائف تحقيق مصالح معينة. ومن هنىا فىأن 

الدولااااة وساااالطتها وساااايطرتها يااااتم تشااااكيلها 

واعادة تشكيلها باستمرار من أجل التعامل ماع 

حقائق العالم المتغيرة ...((
(76)

. 

إذن، ووفقاً لهذا الفهم فىإن السىيادة ليسىت حجىراً 

وكذلك هي ليست سىجناً وطنيىاً  مقفلاً على ذاته،

نىىزلاؤه المواطنىىون. ومىىن هنىىا يمكىىن القىىول أن 

علاقىىة الفـىىـرد بالدولىىة هىىي أيضىىا ليسىىت تعبيىىراً 

جامداً، فهي علاقة يمكنها أن تتطىور أو تتشىكل 

نتيجىىىىة لتغيىىىىر فىىىىي البنيىىىىة الدوليىىىىة، هىىىىذا أولاً، 

ويىىنعكس ذلىىك التغيىىر فىىي البنيىىة الدوليىىة علىىى 

ثانياً. ومن ثم  تظهىر هنىاك علاقة الفرد بدولته، 

تحىىىولات فىىىي البنىىىاء السىىىلطوي للدولىىىة نتيجىىىة 

التحىىول فىىي مىىدركات الأفىىراد وبنيىىة علاقىىاتهم 

ظهىور نظىىام الاجتماعيىة، أضىف الىىى ذلىك فىىإن 

جديد لخلق الثروة قىوض كىل عمىود مىن أعمىدة 

نظام السلطة القديم وأدى في نهاية المطاف إلى 

والسياسىىة  تىىـبَدل شىىكل الحيىىاة الأسىىرية والعمىىل

ونظىىىىىام الدولىىىىىة وتركيبىىىىىة السىىىىىلطة الدوليىىىىىة 

نفسها
(77)

هذا التبدل وهذا التحول لا يقىف عنىد  .

هىىذا الحىىد بىىل أنىىه يتخطىىاه ليطىىرح تسىىاؤل جديىىد 

 حول قضية عتيقة أخرى، هي الدولة.

 الدولة والنظام العالمي  الجديد. -ثانيا

بىُىىـذلت جهىىىود كثيىىىرة واسىىىهامات ملموسىىىة فىىىي 

مناقشىىة وعىىلاج مسىىألة الدولىىة: الشىىكل والىىدور 

الملائىىىم للعولمىىىة، منهىىىا مىىىا هىىىو صىىىادر عىىىن 

منظمات وهيئات دولية ومنها ما هو صادر عن 

أفكىىار ورؤى أكاديميىىة وفلسىىفية. وكلهىىا جهىىود 

وإسىىىهامات تبحىىىث فىىىي الدولىىىة الجديىىىدة التىىىي 

ي تتلاءم مىع ظىروف يحتاجها العالم الجديد والت

ومتطلبات العولمة. فهناك من يىرى أن العولمىة 

)) عالم العولمة، تلغي الدولة بشكل كامل، وأن 

. هاو عالم بدون دولة، بدون أماة، بادون وطان

عالم المؤسسات والشبكات، عالم "الفااعلين" 

وهاااام المساااايرون" والمفعااااول فاااايهم" وهاااام 

المسااااااتهلكون...((
(78)

. ووفقىىىىىىاً لهىىىىىىذا الفهىىىىىىم 

نظامىىاً يقفىىز علىىى الدولىىة  -العولمىىة-باعتبارهىىا

والأمىىىة والىىىوطن، فأنهىىىا تعمىىىل علىىىى التفتيىىىت 
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والتشتيت؛ لأن إضعاف سلطة الدولة والتخفيف 

من حضورها  لفائدة العولمة يؤديان حتىـماً إلىى 

إسىىىتيقاظ أطىىىر للانتمىىىاء سىىىابقة علىىىى الدولىىىة: 

صب المىذهبي؛ القبيلة، والطائفة، والجهة، والتع

والنتيجة تفتيت المجتمع وتشتيت شمله
(79)

. لكن 

التأريخ لم ينقل لنا في يوم من الأيام أن الإنسان 

قد رجع إلى الىوراء نتيجىة للتقىدم الحضىاري أو 

العلمىىىي، وحتىىىى إذا أراد الإنسىىىان العىىىودة إلىىىى 

الانتمىاءات الفرعيىىة التىىي يتشىىكل منهىىا مجتمعىىه 

رة علىى  أسىاس فأنه سوف يتعامل معها هذه الم

أنها آداة التعىايش مىع الآخىرين لأن العىالم اليىوم 

هو عالم التنوع وليس التكلس. ثم إن الدولة هي 

بطبيعتهىا قائمىىة أساسىىاً علىى نظريىىة الجمىىع بىىين 

التنوع والانتمىاءات الإنسىانية الفرعيىة، لاسىيما 

أن الجمىىىع فىىىي ظىىىل الدولىىىة القوميىىىة قىىىد أتسىىىم 

م يكىن ذلىك كىذلك، وإذا لى –نوعاً مىا  -بالقسرية 

فكيف يمكننا أن نفسر مقولة إن الدولة تتجه إلى 

الزوال لمجرد أن الإنسان أبتدأ ليكىون حىراً فىي 

انتماءاته. فالتنوع موجود وقائم، ومبدأ التعىايش 

 أيضاً موجود وقائم. 

وهنالك مىن يىرى أن العولمىة لا تتخطىى الدولىة 

فحسب بل أنهىا تصىل إلىى الثقافىات وتحىاول أن 

ها فىىي ثقافىىة واحىىدة عالميىىة، متجىىاوزة تصىىهر

بذلك الخصوصية، ومن ثم نهاية  الايديولوجيا، 

 كما يرى "فوكوياما". 

لكن حتى نهايىة التىاريخ أو الايىديولوجيا عنىد    

" فوكويامىىىا "، قىىىد انطلىىىق فوكويامىىىا بهىىىا مىىىن 

نظريىة "هيغىىل"، فىىي بحىىث الإنسىىان أو صىىراع 

الإنسىان مىىن أجىىل نيىىل الاعتىىراف والتقىىدير
(81)

 .

على أساس أن تلك الصفة مُىـتأصلة فىي كينونىة 

الإنسىىىىان، والتىىىىىي وصىىىىفها "أفلاطىىىىىون" فىىىىىي 

جمهوريتىىىه بىىىـ"الثيموس". إلا أن مىىىا تقىىىوم بىىىه 

العولمىىة هىىو أنهىىا تحىىاكي ذات الفىىرد، أي أنهىىا 

تخاطب الإنسىان ذاتىه، ومىن ثىم فهىي لا تحىاول 

صىىهر الإنسىىان أو تجىىاوزه، وإذا لىىم يىىتم تجىىاوز 

ي أن خصوصىيته هىي، أيضىاً، الإنسان هذا يعنى

لا تمس، أضف إلى ذلك فإن الصراع مىن أجىل 

نيل الاعتراف والتقىدير لا ينتهىي، علىى اعتبىار 

أنىىىه جىىىزء مىىىن كينونىىىة الإنسىىىان، وعليىىىه  فىىىأن 

الإنسىىان يعىىرف ذاتىىه أكثىىر عنىىدما يىىرى غيىىره، 

كذلك فإذا كانت قيم الإنسان ومعتقداتىه القديمىة، 

مجرد احتكاكها هي هشة إلى درجة أنها تتهشم ل

بقيم أخرى، فأن الإنسان عىاجلاً أم أجىلاً سىوف 

يدرك ذلك، ومن ثم  سوف يتخلى عنهىا. وعلىى 

هذا الأساس فإن الدولة لا يمكنهىا أن تكىون بيتىاً 

مقفىىىلاً فىىىىي "القريىىىة الكونيىىىىة"، معزولىىىةً عىىىىن 

محيطهىىا متشىىبثةً بخصوصىىيتها، وإلا سىىىيخرج 

راد أن ساكنوها من النوافذ، وكذلك لا يمكن للأف

يعيشىىوا، فىىي نفىىس "القريىىة"، دون بيتىىاً ينتمىىون 

إليىىه، ليعرفىىوا ذاتهىىم وغيىىرهم مىىن خلالىىه. ومىىن 

هنا فإن الدولة لا تزول بل أنها تتطور إلى دولة 

جديىىىدة، تىىىتلاءم مىىىع التطىىىورات الحاصىىىلة فىىىي 

ميدان الاقتصاد، والثورة العلمية. أي بمعنى إن 

اتجىاه  العلاقة بين الدولىة والعولمىة لا تسىير فىي

تراجىىع الدولىىة، بقىىدر مىىا يتعلىىق الأمىىر بتراجىىع 

وظائفها)وظائف الدولىة(، ومىن ثىم فىإن العلاقىة 

لا تتجه إلى زوال الدولة؛ بىل هىي علاقىة تىروم 

إلىىىى اعىىىادة صىىىياغة وظىىىائف الدولىىىة وتوجيىىىه 

اسىىتراتيجياتها وسياسىىاتها علىىى نحىىو يسىىمح لهىىا 

 بأن تـُحاكي النظام العالمي الجديد.
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 الخاتمة

ختام هذا البحث نعرض النتائج التي في 

 توصلنا إليها وضمن ما يأتي:

  إن المواطنة في معناها الاصطلاحي علاقة

فرد بدولة، وهذه العلاقة اوجدت التزاما 

ومسؤولية متبادلة، فهي علاقة مزدوجة من 

الحقوق والواجبات والمواطنة في الأساس 

وليدة الانتماء إلى للجماعة والوطن، والانتماء 

هذا يعبرً عن نفسه باشكال مختلفة منها 

 المشاركة الاقتصادية والسياسية والاجتماعية.

  إن العولمة بوصفها الاصطلاحي الماثل اليوم

ليست جديدة على الفكر الإنساني فهناك 

شذرات عن فكرة الإنسان العالمي عن 

الرواقيين وغيرهم، لكنها أي العولمة تعبر عن 

لمي بفعل تدخل تراكم تصاعد فكرة الإنسان العا

 معرفي أساسه سياسي وتقني واقتصادي.

  إن الجدل بين العولمة والمواطنة يفهم

بوصفه جدلاً قائماً بين آدوات العولمة 

والعناصر التي تقوم عليها دولة المواطنة فيؤثر 

فيعرفها من جديد ليس  :هذا على مفهوم الدولة

على أساس الدولة الوستفالية وإنما على أساس 

 الدولة ما بعد القومية.

  إن الجدل بين العولمة والمواطنة يؤسس

لمصطلح المواطنة العولمية، وخير شاهد على 

ذلك موضوع حقوق الإنسان التي تجعل من 

الإنسان شئناً عالمياً، ليخرج بالتدريج من 

احضان الدولة ليقع في احضان المجتمع 

 الدولي.

 إن آدوات العولمة تساعد في تنمية مفهوم 

المواطنة العولمية، مما يؤثر على الحدود 

السيادية للدولة ويفسح المجال للتدخل الدولي 

والذي بدوره يحتوي على جانبين: مرغوب 

فيه، وآخر غير مرغوب فيه ويمثل تهديد فعليا 

للدولة، وهذا ما يمكن مشاهدته في العراق 

فاسقاط النظام امر مرغوب فيه لكن الارهاب 

 ا.يهدد الدولة فعلي

  إن تكريس مفهوم المواطنة في دولة ما

يجعلها منغلقة على الانفتاح العولمي وهذا قد 

يستغل من قبل السلطة، كما فعل النظام 

المصري السابق من محاولة لغلق الاتصالات 

ومن ضمنها الانترنيت، لقمع ثورة الشباب 

العولمي، حيث وصفت هذه الثورة اعلامياً 

فيس بوك، بثورة شباب الانترنيت وال

 والأخيرين كلاهما من آدوات العولمة.

  اخيرا: إن مفهوم المواطنة سينضوي

تحت مفهوم العولمة ليكوَن مفهوم المواطنة 

العولمية الذي نشهد إرهاصاته في هذه الأيام 

مثل: مظاهرات التأيد للشعب المصري في 

 مختلف دول العالم بفعل آدوات العولمة.

 المواطنة في ول العولمة 

يقوم هذا البحث على دراسة العلاقة  

الجدلية مابين المواطنة والعولمة ،  وعلى 

فرضبة مؤداها : ان مفهوم المواطنة التقليدي 

سيكتسب مفهوماً اخر في ول العولمة، نتيجة 

لجدل بينهما ، ويمثل الطرف الاصغر لهذا 

الجدل مفهوم المواطنة ، وطرفهع الاكبر مفهوم 

 العولمة . 
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 حث الى نتائج أهمها : ويخلص الب

ان الجدل بين العولمة والمواطنة يعكفهم  -

بوصفه جدلاً قائماً بين أدوات العولمة 

المواطنة  \والاركان التي تقوم عليها دولة

، فيؤثر هذا على مفهوم الدولة : فيكععرفها 

من جديد لي  على أساس الدولة 

الوستفالية ح وإنما على أساس الدولة ما 

 . بعد القومية 

أن الجدل بين العولمة والمواطنة يؤس   -

 لمصطل  " المواطنة العولمية ". 

أن ادوات العولمة تساعد في تنمية مفهوم  -

المواطنة العولمية ، مما يؤثر على الحدود 

السيادية للدولة ويفس  المجال للتدخل 

 الدولي . 

ان تكري  مفهوم المواطنة في دولة ما ،  -

كنغلقة على  الانفتاح العولمي ، يجعلها مع

 وهذا مما قد يكعستغل من قبل السلطة .

Citizenship under Globalization 

      The study focuses on the 

relation between Citizenship and 

Globalization. The hypothesis of 

the study : asserts that the 

traditional concept of Citizenship 

is going to gain a new meaning 

under the process of 

Globalization as a result of the 

relationship between these two 

variables. Citizenship is going to 

be the smaller factor where as 

the grater one is going to be the 

Globalization process.                                                         

The study reached the following 

conclusion: 

1-  The argument between the 

two variables is understood as an 

argument between the tools of  

Globalization and the bases 

which the state –Citizenship is 

build upon, which have on affect 

the concept of the state . As a 

result that, we have a new 

definition not based on the 

Westphalian state-system, but on 

the concept of state beyond the 

nation-state.                                                            

2 - The interaction between 

Globalization and Citizenship is 

going to lay down the foundation 

for the World citizen. 

3 - The tools of Globalization are 

going to assist in developing the 

concept of the World citizen.                                                    

4 – The concentration on such 

concepts like citizenship fully 

adopted by tyrant regimes and 

fully employed to save their rule.         
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وانبعاث الحضارة والمتحقق في الانتماء الى 

الوطن... كما تظل الوطنية الرابط الوثيق بين 

انظر :  محاضرة ألقتها  -الانسان والوطن ... 
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ساورد، ميشيل : المواطنة والطبقة  19-

 : see: Sauder , Michael- الاجتماعية  .

Citizenship and Social class , W.W. 

Nortonand Co, NewYork ,2009, 

page128-149 . 

الخويلدي، زهير :سيادة الدول في ظل   -12

(، 9112عالمية المواطنة، الحوار المتمدن، العدد)

. بحث نشر على الموقع: 9002\5\11

wwww.ahewar.org.           

 المصدر نفسه.  -90

نبيل ابراهيم، الدولة والهيئة السياسية ،   - 91

-www.tunisia بحث نشر على الموقع:

sat.com 

 المصدر نفسه. - 99

-  النظرية الثيوقراطية أو الدينية: وهي النظرية

التي ترجع مصدر السلطة وشرعيتها إلى الله 

وحده، وهي على ضربين: نظرية الطبيعة 

الإلهيةللحاكم، ونظرية التفويض الإلهي. وينقسم 

النوع الثاني) التفويض الإلهي( أيضاً إلى نوعين: 

تفويض الإلهي عير التفويض الإلهي المباشر، وال

 المباشر.   

انظر: الكواري ، علي خليفة ،مفهوم  -93

المواطنة في الدول الديمقراطية ، المصدر السابق 

 .111-113، ص

 .111المصدر نفسه ، ص -91

 - " الاغتراب alienation هو الحالة(( : "

السيكو اجتماعية التي تسيطر على الفرد سيطرة 

عن بعض نواحي واقعه تامة تجعله غريباً وبعيداً 

ميشيل ،  دينكن : معجم علم  -الاجتماعي . 

الاجتماع ، ترجمة احسان محمد الحسن( ، دار 

 .90، ص1290الرشيد للنشر ، بغداد ، 

                                                                                 

عبد الباقي ، صابر احمد : الانتماء ، بحث  - 95

. نقلاً  9جامعة المنيا ,ص \مقدم الى : كلية الاداب 

الانتماء  عن : نجلاء عبد الحميد راتب ،

الاجتماعي للشباب المصري : دراسة 

سوسيولوجية في حقبة الانفتاح، مركز المحروسة 

 51ص  1222للنشر، القاهرة، 

بدوي ، أحمد زكي : معجم مصطلحات  - 91

، 1219العلوم الاجتماعية، مكتبة لبنان ، بيروت ، 

 .11ص 

مجموعة من الكتاب ، نظرية الثقافة ،  - 91

علي سيد الصاوي( ، مراجعة :)الفاروق (ترجمة 

 . 2، ص1221زكي يونس( ،عالم المعرفة ،

شيخ إدريس ، جعفر: المواطنة والهوية ،    -3، 99

هـ  1191ربيع الأول ،  911مجلة البيان العدد ، 

. 

 

منيف ، عبد الرحمن :الثقافة الوطنية واقع  -30

، 1229،  1وتحديات ، كتاب قضايا وشهادات ، ع

 11ص

انظر : الجابري ، محمد عابد: العرب  - 31

والعولمة ،  مركز الوحدة العربية ،  بيروت  ، 

 .929، ص 900

انظر:سبينوزا ، بارو  : اللاهوت والسياسة  - 39

حسن حنفي ( ، مراجعة)فؤاد زكريا( ،  (، ترجمة

-311، ص1291،  بيروت ، 9دار الطليعة، ط

390. 

حوار آيو، حسان : مفهوم المواطنة ، ال -33

 .9001\9\91، 1111المتمدن ، العدد

انظر: قريش، عبد العزيز: مفهوم المواطنة  - 31

.   نشر 9010\اكتوبر \91وحقوق المواطن ، 

 .www.madania على الموقع  

Maktoobblog.com 

الجابري ، محمد عابد: العولمة )نظام    - 35

وإيديولوجيا(، مركز دراسات الوحدة العربية ، 

 131، ص1221بيروت ،

 المصدر نفسه ، نفس الصفحة . - 31

حاتم، محمد عبد القادر: العولمة مالها وما  - 31

عليها ، الهيئة المصرية العامة للكتاب،القاهرة ، 

 19-11، ص9005

راشد، عبد المجيد : العولمة )تأريخ  - 39

المصطلح ومفهومة ( ، 

wal.orgwww.arabrene 

سمير أمين: مفكر اقتصادي مصري ولد في  -

، وهو من أهم مؤسسي نظرية المنظومات 1231

(: 9001-1295العالمية.أما أسماعيل صبري)

أحد رواد علم الاقتصاد المصريين. أما فؤاد 

(: وزير التجارة والتموين 120-1295مرسي)

http://www.arabrenewal.org/
http://www.arabrenewal.org/
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، حاصل على شهادة 1219المصرية عام 

وشغل العديد من المراكز الدكتوراه في الحقوق، 

الادارية البحثية في مصر. أما محمد أمين 

( فهو مفكر يساري واحد 9002-1299العالم)

اقطاب الحركة اليسارية في مصر، حاصل على 

شهادة الدكتوراه في الاداب قسم الفلسة، وعمل 

 استاذاً في كلية الاداب في جامعة القاهرة.

تأريخ راشد ، عبد المجيد : العولمة ) - 1

 المصطلح ومفهومة ( ، المصدر السابق .

الربضي ، مسعود موسى : أثر العولمة على  - 10

المواطنة ، المتابع الاستراتيجي ، مركز الجنوب 

( ، 11للدراسات والتخطيط الاستراتيجي ، العدد)

 .19، ص9009\سبتمبر

رضوان ، محمد فاضل : نحن والعولمة ،  -11

 ر على المغرب، بلا تأريخ ، مقال نش

www.madania. Maktoobblog.com 

راشد ، عبد المجيد : العولمة)تأريخ  - 19

 المصطلح ومفهومة (، المصدر السابق .

-  القانون الطبيعي: مجموعة القواعد الثابتة وغير

المكتوبة، الواجبة الانطباق على كافة الأفراد في 

كل المجتمعات ذلك لأنها تجد مصدرها في 

 الطبيعة ذاتها.   

أنظر: صالح،غانم محمد: الفكر السياسي  -13

القديم والوسيط، منشورات وزارة التعليم العالي 

داد(، بغداد، بلا تاريخ، والبحث العلمي )جلمعة بغ

 . 119ص

أنظر: صالح،غانم محمد: الفكر السياسي  -11

 .  190القديم والوسيط، المصدر السابق،  ص

-  ،جلال امين: عالم اقتصادي واكاديمي مصري

حاصل على شهاده الدكتوراه في القانون من 

 جامعة لندن.  

انظر:العبيدي ، حسيب عارف : العولمة  -15

"نموذج الوطن العربي " ، المجلة وحقوق الانسان

كلية \السياسية والدولية، الجامعة المستنصرية 

، 9001العلوم السياسية، العدد الرابع ، صيف 

 .35ص

 .31المصدر نفسه، ص  - 11

الطعان،عبد الرضا حسين واخرون: مدخل  - 11

الى الفكر السياسي الغربي الحديث والمعاصر، 

عاصر ، جامعة ،  الفكر السياسي الغربي الم 9ج

 . 900، ص9009كلية العلوم السياسية ،  \بغداد 

انظر : الطعان،عبد الرضا حسين واخرون:  - 19

مدخل الى الفكر السياسي الغربي الحديث 

 901-900، المصدر السابق، ص9والمعاصر، ج

راشد ، عبد المجيد : العولمة )تأريخ  - 12

 المصطلح ومفهومة (، المصدر السابق .

                                                                                 

(: استاذ 1290-1211ماكلوهان)مارشال  -

وكاتب كندي، احدثت نظريته في وسائل الاتصال 

الجماهيري جدلاً كبيراً، فهو يرى أن أجهزة 

الاتصال الالكترونية نسيطر على حياة الشعوب 

 وتؤثر على أفكارها ومؤسساتها. 

صبري حاظ: أستاذ اللغة العربية المعصرة  -

الدراسات كلية -والادب المقارن في جامعة لندن

الشرقية والافريقية، ورئيس تحرير مجلة الكلمة 

 الالكترونية، حاصل على جائزة نوبل للاداب.  

روبيرتس ، تيمونز و أيمي هايت :من  -50

، ترجمة:)سمر 9الحداثة الى العولمة ، ج

الشيشكلي (، مراجعة:)محمود ماجد عمر(، عالم 

 .150، ص 9001المعرفة ، الكويت ،

لاوي، حازم: النظام الاقتصادي انظر: البب - 51

الدولي المعاصر)من نهاية الحرب العالمية الثانية 

الى نهاية الحرب الباردة (،عالم المعرفة، الكويت، 

 .31،ص9000

الببلاوي ، حازم :النظام الاقتصادي الدولي  - 59

المعاصر)من نهاية الحرب العالمية الثانية الى 

-31نهاية الحرب الباردة(، المصدر السابق، ص

39. 

 .32-39المصدر نفسه، ص -53

عبد الله ، عبد الخالق: العالم المعاصر - 51

والصراعات الدولية ،عالم المعرفة، الكويت، 

 . 91، ص 1292

اتم ، محمد عبد القادر : العولمة مالها وما ح -55

 .321عليها ، المصدر السابق ، ص

العبيدي، حسيب عارف، العولمة وحقوق  - 51

الانسان"نموذج الوطن العربي المصدر السابق، 

 .32ص

العبيدي، حسيب عارف، العولمة وحقوق  -51

الانسان"نموذج الوطن العربي المصدر السابق، 

 .10ص

مار كاظم: اشكالية حقوق الربيعي، اث - 59

الانسان في الوطن العربي ، المجلة السياسية 

كلية العلوم \والدولية ، الجامعة المستنصرية 

-51، ص9001السياسية ، العدد الرابع ، صيف 

51 . 

- هو من أشهر الأحلاف عند  حلف الفضول

 .العرب قبل الإسلام وهو جاء بعد حلف المطيبين

اجتمعت في  قريش وقصة الحلف أن عشائر من

بنو     التيمي لشرفه وسنه وهم عبدالله بن جدعان دار

وأسد بن عبدالعزى، وزهرة  وبنو المطلب هاشم

والحارث بن فهر.     بن كلاب، وتيم بن مرة

من أهلها مظلوما  بمكة وتعاهدوا على أن لا يجدوا

وغيرهم ممن دخلها من سائر الناس إلا قاموا معه، 

وكانوا على من ظلمه حتى ترد عليه مظلمته. 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%8A%D8%B4
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%8A%D8%B4
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A8%D9%86_%D8%AC%D8%AF%D8%B9%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A8%D9%86_%D8%AC%D8%AF%D8%B9%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%86%D9%88_%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%86%D9%88_%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%86%D9%88_%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A8%D9%86%D9%88_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B7%D9%84%D8%A8&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A8%D9%86%D9%88_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B7%D9%84%D8%A8&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
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فقالت قريش هذا فضول من الحلف ، فسمي حلف 

وقال بعضهم حضره ثلاثة نفر يقال لهم   الفضول .

الفضل بن قضاعة والفضل بن حشاعة والفضل بن 

إن  بضاعة فسمي بهذا حلف الفضول. وقد قيل

هؤلاء النفر حضروا حلفاً لجرهمُ وهي القبيلة التي 

سكنت مكة أيام إسماعيل )ع( في قديم الزمان 

 فسمي حلف الفضول بهم وشبه بالحلف

الربيعي ، اثمار كاظم : اشكالية حقوق  - 52

الانسان في الوطن العربي، المصدر السابق ، 

 .51ص

 .59-51المصدر نفسه ، ص -10

 .11مصدر السابق ، صفوزي ، سامح : ال - 11

الربيعي، اثمار كاظم: اشكالية حقوق  - 19

الانسان في الوطن العربي، المصدر السابق، 

 .11ص

إبراهيم ، فتحية محمد أحمد : أزمة الهوية  - 13

في عصر العولمة )رؤية أنثروبولوجية (، بحث 

مقدم الى جامعة الملك سعود ، مجلة الملك سعود ، 

 .113ص، 9003، الرياض ، 15ع

إبراهيم، فتحية محمد أحمد : أزمة الهوية في  -11

عصر العولمة )رؤية أنثروبولوجية (، المصدر 

 .135السابق، ص

العبيدي ، حسيب عارف : المصدر السابق ،  -15

 .11ص

انظر : فوكوياما ، فرانسيس : التصدع  -11

العظيم)الفطرة الانسانية واعادة تشكيل النظام 

زة حسين كبة ( ، بيت الاجتماعي ( ، ترجمة )ع

 .  51، ص 9001الحكمة ، بغداد ، 

فوكوياما ، فرانسيس : التصدع   - 11

العظيم)الفطرة الانسانية واعادة تشكيل النظام 

 .51الاجتماعي (، المصدر السابق،  ص

 .121بيرتس، تيمونز: المصدر السابق، ص - 19

                                                                                 

فوكوياما، فرانسيس: التصدع العظيم)الفطرة  -12

اعادة تشكيل النظام الاجتماعي ( ، الانسانية و

 .59-51المصدر السابق،  ص

توفلر ، الفين وهيدي :  بناء حضارة جديدة)  -10

سياسة الموجة الثالثة(، ترجمة)حافظ الجمالي ( 

، 1229،منشورات اتحاد الكتاب العرب ، 

 .93-99ص

 .91-93المصدر نفسه، ص - 11

-  الكوزموبولوتي: أصل الكلمة من المصطلح

زموبولتم التي تعني)العالم(، فالكوزموبوليتية كو

 بهذا معنى تدل على العالمية.   

انظر: طالب، محمد سعيد: الدولة الحديثة  -19

والبحث عن الهوية، دار الشرق للنشر والتوزيع، 

 .993، ص1222،  عمان ، 1ط

حاتم ، محمد عبد القادر: المصدر السابق ،  -13

 .390ص

 .312المصدر نفسه ، ص - 11

انظر : العتبي ، عبد الله بن جبر :العولمة  -15

وسيادة الدولة الوطنية ، بحث مقدم الى جامعة 

الملك سعود ، المجلة العربية للعلوم السياسية ، 

 .                                                         91-91الرياض ، بلا تأريخ ، ص

 100المصدر نفسه، ص -11

انظر: توفلر،الفين: تحول السلطةالمعرفة  -11

والثروة والعنف على اعتاب القرن الحادي 

، ترجمة)لبنى الريدي ( ، الهيئة 1والعشرين ، ج

 . 91، ص1225المصرية العامة للكتاب ، 

الجابري،  محمد عابد: العولمة )نظام    - 19

 .119وإيديولوجيا(، المصدر السابق، ص

 .112انظر ، المصدر نفسه،  ص 12

انظر : فوكوياما ، فرنسيس: نهاية التأريخ  -90

وخاتم البشر ، ترجمة )حسين احمد امين ( ، مركز 

، 1223الاهرام للترجمة والنشر ،القاهرة ، 

 .139ص
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