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 نشأة الغزل العذري والصوفي وتطورهما 

 م عبدالحسين برغش عبدعلي .د صدام فهد الاسدي                                           م.م.أ

   ملخص البحث

أن الغزل العذري في الأدب العربي قد شكل ظاىرة بارزة وفريدة ، حيث جذبت إلييا عناية  النقاد     
ًً ، حتى أصبح مادة كبيرة ومتنوعة ، تستدعي الوقوف إزاءىا وتحميميا وتقويميا  ًً وحديثاً والباحثين قديماً

فضلًا عن ذلك فقد أراد البحث أن يكشف عن . ومقارنتيا لمعرفة مدى مقاربتيا بالظواىر الأدبية الأخرى 
أسرار ىذه الظاىرة أي العذرية من خلال الوصف والمقارنة لما ليا من تنوع وثراء يشدُ بعضوُ البعض 

ولا ضير من ربطيا بعفة وأبعاد ظاىرة أخرى مشابو إلا وىي الصوفية التي تتجسد فييا  .الآخر ويؤولوُ 
 .مفاىيم الحب الإليي العرفاني عمى نيج وقرار الحب الإنساني عند العذريين 

 .  أذن نستطيع أن نقول بدأت الصوفية من حيث انتيت العذرية عمى رأي أغمب الباحثين  
 :نشأة الغزل العذري والصوفي وتطورهما 

تخيلًا بما يحمموُ من صدق في تجربة العاطفة وثراً أقواىا أ الفنون التصاقاً بالنفس والقمب وأكثرالغزل 
ة في الروح ورشاقة في التعبير، فقصيدة الغزل قصيدة غنائية موسيقية تعزف عمى وتر تعورضا بالنفس وم

.   المرىفةالإنسانيةالعفة والصدق وتصدر عن عاطفة الحب المميئة بالأحاسيس 
.  الغزل، التشبيب والنسيب:  مصطمحات تكاد تستخدم استخدام المرادفات ىية ثلاثالأدبلذا نجد في 

ومغازلتين ومحادثتين ومراودتين، ... والميو مع النساء ... حديث الفتيان والفتيات ))فالغزل في المغة 
 بعض النقاد أنحتى  (النسيب والتشبيب)ويشترك الغزل في معناه مع لفظتي . (1)((التكمف لذلك: والتغزل

المفردات، ومن ذلك ترادف ىذه جعموا ىذه الألفاظ الثلاثة بمعنى واحد، وقد سجل النقاد القدامى رأييم في 
 قارن بين جميل نمافي اعتماد المرادفة ويراىا ذوات معنى واحد، حي ( ىـ231ت )ليو ابن سلام إما ذىب 

 النسيب جميعاً أصحاب وعمىر، وجميل مقدم عميو ف التشبيب نصيب وافيوكان لكثير )): وكثير في قولو
فرق بين مدلولات المعاني ليذه الألفاظ الثلاثة، وما  انو لا ( ىـ276ت )ويرى ابن قتيبة  (2).((في النسيب

يتعرض – وكان عمر )): ربيعة بالتشبيب، بقولوأبييكشف فكرة الترادف عنده ىو وصفة لغزل عمر بن 
 ابن سيدة إليوويؤكد ىذا ما ذىب . (3)((لمنساء الحواج في الطواف وغيره من مشاعر الحج ويشبب بين

 المغويين القدامى، فقد استند إلى نقل أراء الخميل بن احمد أقوال بمعنى واحد مردداً الألفاظفي جعل ىذه 
 .(4)  المغةءدريد، وغيرىما من عمما الفراىيدي، وابن
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، والتغزل تو الغزل تحديث الفتيان الجواري وقد غازليا فغازل))، فقال  في نظرتيم إلى ىذه المفردات الثلاث 
نسب بالنساء ينسب )): ويقرن الغزل بالنسيب والتشبيب في قولو. (5)((المتكمف، لذلك وقد تغزل بيا– 

نسب بيا ينسب وينسب نسيباً تغزل ... شبب بيا كذلك .. وتغزل بين في الشعر - باً يوينسب نسباً ونس
الغزل حديث )ويدعم ىذا الترادف لمكممات الثلاث في قولو . (6)((والاسم الغزل ويشبب بيا كمو سواء

غزل القال فييا : الفتيان والفتيات والميو مع النساء ومغازلتين ومحادثتين ومراودتين، وشبب بالمرأة
 أنيا إلى  يعود(الغزل والنسيب والتشبيب) سبب تقارب مدلولات ىذه المفردات أنويبدو . (7)(والنسيب

تصب في موضوع واحد ىو حب المرأة، فيو المحور الرئيس والمحرك ليذه المفردات، ولعل التفاوت يكون 
الغزل  ) استعمال مفردة  منأكثرقديماً  (النسيب)في استعمال ىذه الألفاظ قديماً وحديثاً، إذ نرى استعمال 

ما المفيوم الحديث فاعتماده لفظة الغزل أكثر من ( ، وربما كان ىذا التفضيل (النسيب والتشبيب) لفظتي وا 
لخفة المفردة ودقتيا المرادة في تحديد الغرض الذي يتحدث فيو الشاعر عن حب المرأة وتمييزه من 

اً، كقدامة ن لكل واحدة منين مدلولًا معيعلوىناك من يفرق بين معاني ىذه الألفاظ، ويج. الأغراض الأخر
 ىو التصابي إنماوالغزل )) : بن جعفر الذي قدم دلالة لكل مفردة مفّرقاً بين الغزل والنسيب في قولو

 بو ىحوال اليوألاقين وتصرف أخ النسيب فيو ذكر خمق النساء وإما... ت النساء داوالاستيتار بمو
 (8).((ويقال في الإنسان انو غزل إذا كان متشكلًا بالصور التي تميق بالنساء وتجانس موافقاتين... معين 

 واختلافيا في المعنى، فيثبت الترادف الألفاظفآراؤه تتأرجح بين ترادف ىذه  ( ىـ456ت )ما ابن رشيق أو  
 يكون من ذكر أنالتشبيب يجوز  واشتقاق)): معتمداً عمى الاشتقاق المغوي، وينقل رأي ابن دريد بقولو

شب الفرس إذ رفع :  رفع صاحبو، ويقالأورتفع عن حال الطفولية، أ كأن الشباب الارتفاعصمو أالشبيبة، و
ووصف  ،  جلاهاشب الخمار وجو الجارية، إذ:  يكون من الجلاء يقالأنويجوز ... عمى رجميو ميديو وقا

ومنيا ...  إياىا وجلاىا لمعيونما تحتو من محاسنو فكأن ىذا الشاعر قد أبرز ىذه الجارية في صفتو
شببت في الشعر شباً مثل نسبت نسيباً ، : قال ابن دريد... شبت النار إذا رفعت سناىا وزدتيا ضياء

 .(9)((والنسيب أكثر ما يستعمل في الشعر
  وقد لقي رأي قدامو بن جعفر استحساناً عند بعض الباحثين المحدثين، فحددوا لكل لفظة تعريفاً خاصاً 

 .(10)بيا، لينقضوا فكرة الترادف 
   وذىبوا إلى التفريق بين ىذه الألفاظ بيدَّ أنّ ما جاء بو ليس استقراء لاستعمال ىذه الألفاظ،  في التراث، 

نما ىو اقتراح اقترحوه في سبيل التفريق بين ىذه الكممات في الاستعمال النقدي، وترجيح   وا 
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ليذا المصطمح أو ذاك ليذا المعنى أو للأخر، كربط التشبيب مثلًا بمطالع القصائد، الغزل بوصف المرأة، 
ولكننا نذىب مع الذين عدوا ىذه المصطمحات مترادفة قديماً . (11)والنسيب بوصف الوجدان وألم الفراق

عمى ما سواه لأنو الأكثر شيوعاً في النقد الحديث لأنو مرتبط اشد  (الغزل)وحديثاً مفضمين مصطمح 
الارتباط بشعر الحب العذري إذ يطمق عميو، الغزل العذري، ولم نجد في العصر الحديث من اسماه 

وسلاستيا وانسجاميا مع دلالتيا  (غزل)فضلًا عن سيولة لفظو  (التشبيب العذري)أو  (النسيب العذري)بـ
 .المغوية والاصطلاحية

حب ) ونمخص من ىذا إلى أن ىذه الألفاظ الثلاثة لا تبتعد عن المنبع الأساس ومصبيا الرئيس الذي ىو 
، مما ىيأ ليا الترادف في الدلالة، ولكن لا ننكر بعض الاختلافات اليسيرة بين كل واحدة منيا إذا (المرأة

التزمنا الدقة والتحديد قي المعنى والتعبير، وجعل لفظة الغزل ذات معنى عام، والنسيب والتشبيب ذات 
 . معنى خاص

فيذا يرجع نسبةً إلى قبيمة عذرة، التي ارتبط اسميا مع الغزل  (عذري)إما ما يخص نعت الغزل بأنو 
 . (الغزل العذري)العفيف الصادق، فنسب إلييا من دون غيرىا من القبائل العربية، وأصبح يسمى 

  فعرفت ىذه القبيمة بكثرة عشاقيا الذين انمازوا بالفصاحة والعفة في الحب والقصائد الرقيقة المؤثرة في 
ليس حي اصدق في الحب من بني )): النفوس العالقة بالأذىان واشتيرت بالعشق العذري، حتى قالوا

 .(12)((عذرة، ولا نضرب الأمثال فيو إلا بيم
  وكثرت أخبار الرواة عن بني عذرة وعشاقيا، وقد أوردت عدة مصادر ومراجع ىذه الإخبار التي تحدثت 

 .(13)أو الغزل العفيف (الغزل العذري)عن شيرة ىذه القبيمة بيذا الفن الذي يطمق عميو 
  ولعل سبب نسبة ىذا الغزل إلى قبيمة عذرة من دون غيرىا من القبائل العربية لما انمازت بو ىذه القبيمة 

من جمال النساء وعفة الرجال، فضلًا عن وجود البيئة المناسبة لظيور مثل ىذا الغزل، فقد تمتعت 
شاعر اتسم شعره بخصائص الغزل  (عروة بن حزام)بالاستقرار والخصب، ويمكن ذكر سبب آخر ىو أن 

العذري العفيف، وىو من العصر الإسلامي، يعود نسبة إلى بني عذرة، ليذا نستطيع أن نعده أول شاعر 
غزل عذري سبق شعراء الغزل العذري في العصر الأموي، بفنو وشعره العفيف الذي يُمم بخصائص 

 .(14)ومميزات الغزل العذري وىناك أسباب أخرى ذكرىا بعض الباحثين
لا ليدل عمى غزل من كان عذرياً بالنسب،  (الغزل العذري)أما في العصر الحديث فقد استقر مصطمح 

ولكن ليدل عمى ذلك الغزل العفيف المعبر عن العشق العفيف، الذي نشأ في العصر الأموي في بوادي 
الحجاز وما جاورىا من بوادي نجد سواءً كان شعراؤه من عذرة أو من غيرىا من القبائل العربية فالمجنون 

 . (عذرة)وقيس بن ذريح وكثير عزة مثلًا لم يكونوا من 
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من أطار قبيمة عذرة في العصر الأموي إلى سائر القبائل فحسب بل  (الغزل العذري)  ولم يخرج مصطمح 
 .(15)إن ىناك من النقاد من صار يطمق ىذا المصطمح عمى كل غزل عفيف صادق في أي زمان ومكان
ً  أن الغزل العذري كان ظاىرة بارزة في العصر الأموي عمى وجو التحديد، فالشاعر كان يتعمق    بيدَّ

بمحبوبة واحدة، يرى فييا مثمو الأعمى الذي يحقق لو متعة الروح، التي كان يفدييا بكل ما يممك فيركب 
الأىوال ويعرض نفسو للأخطار من اجميا ويشعل حرباً في سبيميا، فكانت وسيمتوُ لبث مشاعر الشوق 

والولع واليدف المنشود وتميز ىذا النوع من الغزل بالخضوع والخشوع الكامل لممحبوبة كما انو يمكن أن 
ويمكن أن يقال أن ىذا الغزل شجرة نبتت . نعده نوعاً من المأساة التي ينتيي صاحبيا بالموت أو الجنون

 .(16)بذرتيا في العصر الجاىمي، ثم ترعرعت وازدىرت في العصر الأموي واستمرت إلى العصر العباسي
  وليذا نجد النقاد قد انقسموا عمى فريقين، منيم من قدر وقرر بان الغزل العذري يعد امتداداً لمغزل الجاىمي 

في معانية ومبانيو، وىناك من رأى أن ظاىرة الغزل العذري ىي وليدة العصر الأموي وليس ليا علاقة 
بالعصر الجاىمي، ولم تقف جيود النقاد عند مسألة العلاقة بين نمطي الغزل من الناحية التاريخية، أي 

 مسألة التأثير والتأثر فحسب، 
  ولكنيا تعدت ذلك إلى الموازنة الفنية والموضوعية بين نوعي الغزل الجاىميّ والعذريّ بصرف  النظر عن 
قضية التأثير والتأثر طمباً في رسم صورة واضحة منفردة لمغزل العذري لأن الأمور كثيراً ما تزداد وضوحاً 

 .(17)من خلال الموازنة والمقارنة
      فتكمن خلاصة ىذين الفريقين إلى أن العصر الجاىمي قد عرف التجربة العذرية سواءً عمى مستوى 

العشق أم عمى مستوى الغزل ووصفيم بالشعراء المتيمين، إلى أن نضجت ىذه الظاىرة في العصر 
الأموي وأصبحت أكثر اتساعاً وشمولًا عما في العصر الجاىمي لأنيا كانت في الجاىمية مرتبطة بحالات 
فردية سواءً في البادية أو في المدن، ولم يكن شعراؤىا مشيورين كسائر الشعراء الجاىميين، وايضاً العوامل 

المييئة لقيام ىذه الظاىرة وازدىارىا في العصر الأموي كانت أكثر شمولًا ونضوجاً عما في العصر 
الجاىمي، ولكن لا ننفي تأثر الشعراء العذريين الأمويين بالشعراء المتيمين الجاىميين سواء في عشقيم أو 
في شعرىم ولقد وجدناىم يذكرونيم في شعرىم ويحذون حذوىم في عشقيم، لكن ىذا التأثر لم يكن كبيراً 
إلى حد التقميد وبعيداً كل البعد عن الشعراء الجاىميين المشيورين الحسيين مثل أمريء ألقيس والأعشى 

 . وغيرىما، فالفريقان بيذا أصبحا عمى طرفي نقيض
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التي ىي إحدى قبائل قضاعة التي كانت تسكن شمالي  (عذرة)        لكن بذرة ىذا الغزل تنُسب إلى 
من قوم إذا عشقوا ماتوا، فقالت : الحجاز، ويروي أن سائلًا سأل رجلًا عن ىذه القبيمة من أنت؟ قال

 (18)الجارية سمعتو عذري ورب الكعبة
نعم والله :   ويروى أن سائلًا سأل عروة بن حزام، أصحيح ما يروى عنكم من إنكم ارق الناس قموباً؟ فأجابو

 .(19)لقد تركت ثلاثين شاباً قد خامره السل وما بيم داء إلّا الحب
أنيم كانوا ينظرون إلى محاجر أعين :   وقد حاول بعض الباحثين تفسير اختصاص ىذه القبيمة بو، فقالوا

 .(20)لا ينظر إلييا
 .(22)وكان ىذا التمثال رمزاً لإلو الحب. (21)بدومة الجندل (ود)أنيم كانوا سدنة :        وقيل

  ومع ذلك لم يكن ىذا الغزل اسماً خاصاً بعذرة وحدىا ، أو ظاىرة مقصورة عمييا دون سائر القبائل 
ذا نظرنا إلى الشعراء العذريين في العصر الجاىمي، وصدر الإسلام والعصر الأموي نجدىم من  العربية، وا 
قبائل مختمفة، ولم يكونوا كميم من بني عذرة، وعمى ىذا فأن الشعراء الذين عرفوا بيذا الضرب من الحب 
كثرتيم من قبائل متعددة، ولكن اشتير في بني عذرة لأنيم عرفوا برقة الإحساس ورىف الشعور، وايضاً 
بكثرة عشاقيا وصدق مشاعرىم وجمال نسائيم، ولذلك اتخذ ىذا الحب اسم القبيمة فسمي عذرياً، وسُئل 

 .(23)(في نسائنا صباحو وفي فتياننا عفة)احدىم عن سبب العشق عندىم فقال 
  وقال أبو عبيدة لنصيب بن رباح حين رآه يتأوه من العشق إنما ييتز لذلك إذا عشق من انتسب لعذرة 

 (24)فاستحى وسكت
وقد أكد النقاد عمى مبدأ الألم والتيالك في الصبابة والتماوت في العشق والخضوع والجنون الذلة التامة 

 . لممحبوب
فيجب ان يكون ... ))وكأنيم استمدوا ذلك مما وجدوه عند العذريين من ذلك ما قالو قدامة بن جعفر 

النسيب الذي يتم بو الغرض ىو ما كثرت فيو الأدلة عمى التيالك في الصبابة وتظاىرت فيو الشواىد عمى 
إفراط الوجد والموعة وما كان فيو من التصابي والرقة أكثر مما يكون فيو من الخشن والجلادة ومن الخشوع 

والذلة أكثر مما يكون فيو الإباء الغرُّ وان يكون جماع الأمر ما ضاد التحفظ والعزيمة ووافق الانحلال 
 .(25)((والرخاوة فإذا كان النسيب كذلك فيو المصاب بو الغرض

وصفوة القول من تمك الآراء إن القدماء أشاروا إلى الغزل العذري من خلال أفكارىم ودراساتيم ولكنيم لم 
يصفوه بذلك الاسم لأن المصطمحات لم تكن ناضجة في عيدىم، وىم في قوليم عذري قصدوا العفيف من 

 الشعر الذي ينجذب لمروح ويييم بو القمب ولا يقترب من الجسد، مع العمم انو لا 
 . يوجد رابط بين العذري والعفيف غير أن تمك النخبة من الشعراء كان أكثرىم ينتمون لقبيمة عذرة
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وعندما نظر المحدثون لتمك الآراء بنوا عمييا مصطمحاتيم بعدما درستْ بشكل أوسع وقد وصفوه بالغزل 
العذري أو الغزل العفيف أو الغزل الروحي، واخذ كثير من الباحثين بتميزه وتنزييو عن مخالطة الجسد 

 ، (26)التفسير الاجتماعي ولذلك ظيرت لو تفسيرات عدة منيا. وان يرى بعضيم غير ذلك
والتفسير ، (29)، والتفسير التاريخي أو الحضاري(28)والتفسير الأفلاطوني، (27) والتفسير السياسي

ويعد التفسير الديني من أكثرىا تعميلًا لقضية ارتباط ذلك النوع من الغزل بالروح دون الجسد، ، (30)الديني
إذ كان لظيور الإسلام وتأثر المجتمع بالقرآن الكريم الدور الكبير والواضح في غرس التقوى والزىد في 
: نفوسيم، حيث حثَّ عمى التعفف وحذرَّ من الزنا، وحبَّب الزواج ويسَّر أسبابو، كما جاء في قولو تعالى

نمِين   قُل} وا للِّمْمُؤْممِ مْ  ممِنْ  ي غُضُّ ارمِىمِ ي حْف ظُوا أ بْص  يُمْ  و  بمِيرٌ  المَّو   إمِنَّ  ل يُمْ  أ زْك ى ذ لمِك   فُرُوج  وجاء  (31) {ي صْن عُون   بمِم ا خ 
لْي سْت عْفمِفمِ }في قولو أيضاً  ين    و  دُون   لا   الَّذمِ تَّى نمِك احاً  ي جمِ ين   ف ضْممِومِ  ممِن المَّوُ  يُغْنمِي يُمْ  ح   ممِمَّا الْكمِت اب   ي بْت غُون   و الَّذمِ

انُكُمْ  م م ك تْ  ممِمْتُمْ  إمِنْ  ف ك اتمِبُوىُمْ  أ يْم  يْراً  فمِييمِمْ  ع  ي المَّومِ  مَّالمِ  ملِّن و آتُوىُم خ  م ى ف ت ي اتمِكُمْ  تُكْرمِىُوا و لا   آت اكُمْ  الَّذمِ  الْبمِغ اء ع 
دْن   إمِنْ  ناً  أ ر  ي اةمِ  ع ر ض   للِّت بْت غُوا ت ح صُّ م ن الدُّنْي ا الْح  فُورٌ  إمِكْر اىمِيمِنَّ  ب عْدمِ  ممِن المَّو   ف إمِنَّ  يُكْرمِىيُّنَّ  و  يمٌ  غ   (32){رَّحمِ

يا معشر الشباب من استطاع منكم الباءة فميتزوج )): في قولو (ص)وروي عن الرسول . وندب إلى الحياء
وكذلك عدَّ الرسول ، (33)((فأنو أغض لمبصر وأحصن لمفرج، ومن لم يستطع منكم فعميو بالصوم فأنو وجاء

رجل دعتو امرأة ذات منصب وجمال إلى نفسيا، فقال أني ))من بين من يظممّيم الله يوم القيامة  (ص)
 .(35)(لم ت ــر لممتحابين مثل النكاح) (ص)رسول الله : قال (رض)وعند ابن عباس  (34)(أخاف الله

فالأحاديث كثيرة التي تحث الشباب المؤمن عمى العفة وسموك السبيل القويم ومجانبة الأرجاس التي يزينيا 
اليوى وتدعو إلييا الرغبة وىكذا نرى إن الحياة الإسلامية كانت مشجعة عمى عفة الحب وعذرية الغزل 
لأن الإسلام نظَّم علاقة الرجال بالنساء، وحظر الاستجابة لمغريزة الجنسية إلا عن طريق الزواج، وحرّم 

 .(36)البغاء، وسما بالعقيدة والأخلاق، فكان منمياً لمحب العذري، والغزل العذري لا منشئاً ليا
ولكن الإسلام لم يفصل بين الجسد والروح والإنسان مادام في الحياة لا يمكن أن نجده روحاً بلا جسد بل 
يندمج الاثنان ويرتبطان إلى حد استحالة الفصل بينيما صحيح أن الشعراء العذريين لا يبالون بوصف 

غير أن غزليم لا يتخمى عن الجسد، ولو  الجسد، ويكثرون من التأوه وبيان مواجعيم وألأميم من العشق،
 تمعنا قول القدماء لوجدنا انو حب يبدأ من الجسد ولا يأتي من العدم فالنظر إلى المرأة وما

تمتاز بو يجعميم يييمون بيا روحاً وجسداً قالباً ومضموناً لذلك نجد أوصاف المحبوبة المادية لا تختمف 
 :عن أنواع الغزل الأخرى من ذلك قول جميل بثينة

ىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىألمىتطلميىواىعذبظىالروقىأننيىىىىىىىىأظلُّىىإذاىىلمىىألــقَىىوجَؼكِىىصادوــاًى
ى(37)ىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىلػدىخغتُىأنىألػىىالمنوظىبعتـظىىىىىىىىوفيىالنغسىحاجاتىإلوكىكماىهوا
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 : ويقول مجنون ليمى
ىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىبرَّبكىىهلىىضممتىىإلوكّىىلولـــــىىىىىىىىىىىقُبولَىىالصَّبّّىىأوىىقبلتَىىفاهـــــــا
ى(38)ىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىوهلىىرفَّتىىعلوكىىىقرونىىلولــــــىىىىىىىىىىىرفوفىىاِّقحوانظىىفيىىنداهــــــــا

نجد أن تمك الأوصاف لا تختمف عن الغزل التقميدي المتمثل بغزل الفرزدق وجرير والأخطل ، والغزل 
كما أن شعر العذريين لا يخمو من . الحضري المتمثل بغزل عمر بن أبي ربيعة والعرجي والاحوص

 . المغامرة من اجل الوصول لممحبوب غير أنيا كانت اقل مما نجده عند الآخرين
ويبدوا أن الوىم قد وقع بو بعض الباحثين في كون الغزل العذري لا يلامس الجسد كان متأتياً من قدرة 

النوع قد أعمنوا في حبيم  عمى اقناع المتمقي بأنو أحب من اجل الحب وان شعراء ىذا (الشاعر)المبدع 
عن محبوبة واحدة لا يتجاوزونيا لذلك سمي كل واحد منيم باسم محبوبتو، والقصص التي كانت تدور 

حول ذلك الغزل كانت تعطي نياية مأساوية لمشاعر فيو يفنى من اجل الحب و من ثمّ يكون نصيبوُ أما 
الموت أو الجنون، وبذلك تصبح تمك المأساة الفنية واقعاً يعيشو المتمقي مع قائمو، فميس من الضروري أن 

نما كانت قدرتو الفنية كبيرة عمى إقناع المتمقي، ولذلك حيكت  يكون كل شاعر قد عاش ذلك حقاً وا 
 (39)القصص حول ذلك الحب وحول ذلك الغزل وكانت مستمدة من أقاويميم في إشعارىم

وبيذا يكون تفسير الظاىرة أدبياً أقرب إلى الصواب، لأن الغزل العذري ىو فن أدبي قبل كل شيء، 
شيرتو قادمة من طبيعة الغزل العذري الأدبية أو من أسموبو الأصيل الفطري التمقائي بحيث تحول فيو 

ذا لم يكن العذريون شعراء   وكانوا عشاقاً فحسب لما وجدنا من احد يذكرىم – مثلًا –العشق إلى شعر، وا 
ولما لا قوا ما لاقوه من اىتمام القدماء والمحدثين، فضلًا عن أن ظاىرة الحب العذريّ بوجو عام لا تختفي 

فمن الطبيعي أن تتوافر ليا المقدمات الاجتماعية والنفسية التي . (40)عن سطح الحياة في كل زمان ومكان
توفرت في البادية في العصر الأموي سواء عمى مستوى الفرد أم عمى مستوى المجتمع، ولكنيا مع ذلك لم 

تجد شعراء يعبرون عنيا بذلك الأسموب الذي تميز بو الغزل العذري في العصر الأموي، لأنيم كانوا 
يحممون معاني ومشاعر مختمفة، ويمكن أن تكون عاطفتيم لمحب رمزاً ليا دون كثير من الشطط أو 

التعسف في التأويل أو نجد فيو رموزاً ليأس الحجازيين والنجديين وحزنيم لما فاتيم من سمطان بانتقال 
 .(41)الحكم إلى الأمويين في الشام

أو فيو ميرباً احتجاجياً من تيار الثورة السياسية الخطر إلى الثورة الغزلية، وىو تيار أمّن  من صرامة 
عمى إننا نستطيع بعد ذلك أن نرى فيو رمزاً كبيراً عاماً . *الحكام المتشددين كالحجاج بن يوسف وغيره

لتمك النقمة الحضارية الكبيرة التي كان عمى العربي فييا أن ينسمخ عن عاداتو وتقاليده ونمط سموكو 
ومعيشتو ليواجو حياة جديدة فييا كثير من ضروب المتع والراحة والتحضر، لذلك وجد نفسو مشدوداً بين 
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 كما يحدث عادة، في فترات الانتقال الحضارية الكبرى فأسقط ىذا الموقف –ىذين النمطين من الحضارة 
 .(42)الحائر عمى الحب والمرأة

عمى أن ىذه التأويلات والآراء، يجب الّا تصرفنا عن الالتفات إلى الطبيعة الأولى ليذا الغزل فيو في 
 .  غزل عاطفي عبر فيو أصحابة عن حبيم وما يجدون فيو من متعة أو شقاء–المقام الأول 

ويلاحظ الدارس لمطرح الذي سبق، إن مصدر العذرية في العصر الأموي كان إسلاميا كما أسمفنا، وانو 
إفراز طبيعي لمنفوس التي تشبعت بالقيم والأخلاق والمثل الدينية، طرح لو مبرراتو المعرفية والفنية 

والعرفانية، نتيجة التغيير الجذري الذي أحدثو الإسلام لمقيم والمفاىيم التي كان ينظر بيا العربي إلى 
المرأة، من حيث ىي جسد قبل أن تكون روحاً، متعة شبقية قبل أن تكون عرفانية روحية، وانَّ ما عرف 
عن بعض الجاىميين من عذرية في نظرتيم إلى المرأة لم يكن سوى طفرات لم تسمُّ في نظرتيا إلى ما 

 . وصمت إليو العذرية في العصر الأموي
لذلك فأننا نرى أن العذرية في إبعادىا العرفانية والروحية التي أقصت الجسدية من مفيوميا، والتي كانت 

فالحب العذري أصل لممفيوم الروحاني لماىية العشق عند العرب . (43)ارىاصاً قوياً لمصوفية الإسلامية
وأضاف إلييا ابعاداً روحية جديدة، أصبحت بعد ذلك منطمقات أساسية لحركة التصوف الإسلامي، لذا 

من السكر الصوفي، وبدايات أولية لموجو العرفاني، إذ  نرى أن العذرية في منطمقاتيا المعرفية ضرب
 .(44)الصوفية بدأت من حيث انتيت العذرية

وأغمب الظن أن الصوفية ابتدأت حياتيم بالحب الحسي، ثم ترقوا إلى الحب الروحي، والانتقال من حب 
الجمال إلى التصوف، ولاسيما في حالة الحرمان من المحبوب والحرمان قد يكون من آثار التصون 
والتجمل والعفاف، ثم يصير بأصحابو إلى الضعف فلا نرى منيم غير الأنين والحنين، وكذلك كان 

 . العذريون في الأغمب ضعفاء والضعف الحسي ىو بداية الإقبال عمى المعاني الروحية في أكثر الأحوال
  فوجد المتصوفة من تسامي الشعراء العذريين في وصف المرأة والتركيز عل الجانب المعنوي فييا، ارتباطاً 

ًُ عن طريق تلاقي الأرواح وتمازج العواطف، وتسامي النفوس ًُ ًّ ًً ينمّ سبباً في النظر إلييا نظرة . باطنياً
 عموية تسمو بو عن مجرد الالتذاذ الجسدي سبيلًا في اتخاذىا رمزاً لممحبوب الأوحد عندىم وىو 
. (45)  الله، ورأوا في طريقة تعبيرىم سبيلًا لمتعبير عن معاناتيم في سبيل الوصول والظفر بذلك المحبوب

وليذا اخذ التصوف الإسلامي جزءاً اساسياً في تراثنا العربي الإسلامي حيث تبوّء مكاناً ميماً في الفكر 
كالطوسي )العربي الإسلامي، فاىتماميم قديم حيث تناولو المؤرخون والعمماء العرب والمسممون 

، وتجادل فيو (كأبن سينا والغزالي وابن خمدون)، كما ألف فيو الفلاسفة (والكلاباذي، والقشيري وغيرىم
 .الفقياء وعمماء الكلام فضلًا عن جيود المستشرقين امثال ماسينيون ونيكمسون وغيرىما 
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ولم يتفق ىؤلاء عمى رأي سواء تعمق الأمر بحدوده أو أصولو فاختمفت الآراء والمشارب حولو، فالتصوف 
ليس ظاىرة إسلامية خاصة بل أن جذوره وعروقو لتمتد في أي فكر ديني عموماً، حتى إن كثيراً من 

والفارسية والفمسفة اليونانية، ولكن ىناك من  الدارسين ربطو بأصول غير إسلامية كالمسيحية واليندية
 .       (القرآن والسنة)يرفض ىذه الصلات جممةً وتفصيلًا ويردّه إلى أصولو الإسلامية ومنابعو الأولى 

والبحث عن أبعاد التصوف التاريخية والمصادر التي استقى منيا جماليتو الإبداعية، ىي نتيجة التأثير 
 . والتأثر، فانعكست عميو، وأعطتوُ طابعاً ادبياً وجمالياً ووجدانياً، ولا سيما في موضوع الحب الإليي

ليا عدَّة  (تصوف او صوفي او صوفية)وعندما نبحث عن معرفة أصل التصوف ونشأتو، نجد كممة 
ن كانت بلا حصر، فمفظ تصوف مشتق من  تعاريف في حدَّ التصوف ورسمو، فأننا نورد بعضاً منيا، وا 

فعلًا مبينياً لممجيول من صافي، وقمب  (صوفي)اسمو صوفي وىي مشتقة من الصفاء فجعموا منو 
 .(46)صوفي تجنياً لمثقل

اليونانية، بمعنى الحكمة وعندما  (صوفيا)ويذىب بعض المستشرقين الى أن كممة صوفي مأخوذة من 
فمسفت العرب عبادتيم حرفوا الكممة وأطمقوىا عمى رجال التعبد والفمسفة الروحية، أو مأخوذة من 

بمعنى الإشراق أو محب الحكمة الإليية ووافق ىذا الرأي المستشرقون نولدكو وفون  (ثيوصوفيا)
 :ويرد الأمام القشيري عمى ذلك بقولو، (47)ىارمر

 (48)((إنو ليس يشيد ليذا الاسم صوفي من حيث العربية قياس ولا اشتقاق والأظير فيو انو كالمقب))
وىناك من نسب الكممة إلى الصوف، لمبسيم الصوف، أو نسبة إلى أىل الصفة من صحابة رسول الله 

، لأن المتصوفة كانوا في الصف الأول بين يدي الله تعالى، وىناك من ذىب إلى أصل الكممة (ص)
ىو الغوث بن بركَّان أو في رواية  واسمو (صوفة)ونسبيا إلى رجل زاىد متعبد في الجاىمية كان يمقب بـ 

الغوث بن مـرَّ  كما أشار الزمخشري في أساس البلاغة والفيروز ابادي في قاموسو المحيط إلى أن قوماً 
 .(49)في الجاىمية سموا بيذا الاسم وكانوا يعبدون الله في الكعبة ومن تشبو بيم سمي صوفياً 

ويعد ىذا دليلًا عمى أن النسك كان مذىباً معروفاً في الجاىمية ومنيم نشأت طبقة المتحنفين مثل ورقة بن 
نوفل، ويعد الجاحظ أول من استعمل لفظ صوفي عندما تكمم عن النساك وأن أبا ىاشم الكوفي أول من 

لم )) وىذا دليل عمى أن ىذا الاسم قديم وقبل .(50)لبس الصوف وأطمق عميو متصوفاً لزىده في الدنيا
 .(51)((يعرف ىذا الاسم إلى المائتين من اليجرة العربية

فبذور التصوف الإسلامي ظيرت في بداية القرن الثاني اليجري متمثمة في ىيئة زىد نتيجة ما حدث في 
العالم الإسلامي من ترف وممذات ثم تطور في القرنين الثالث والرابع وشاع مصطمح التصوف وتداولو 

التصوف أخلاق )): قول الجنيد: (52)كثير من العمماء والفقياء والمتصوفة وأعطوه تعاريف متعددة منيا
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ىو استرسال النفس مع )): ويعرفو أيضاً . (53)((كريمة ظيرت في زمان كريم من رجل كريم مع قوم كرام
وقال بشر . (55)((ىو نشر مقام واتصال بدوام)): القناد وقال عمي بن عبد الرحمن. (54)((الله عمى ما يريد

اختاره الحق لنفسو فصافاه وعن )):  والصوفي ايضاً من.(56)((الصوفي من صفا قمبو الله)): بن الحارث
 .(57)((نفسو يرأه

ولكن ىناك من يرى أن التصوف . أذن فالصوفية ىم أىل الباطن، وأمناء الله في الأرض يرون بنور الله
بجميع أحوالو ومقاماتو بعيد عن الإسلام من حيث الجوىر ولا يمتقي معو إلا في الكممات والألفاظ التي 

الناس وخداعيم عن واقع . فسروىا وتأولوىا بما يتفق مع مقاماتيم وأحواليم وطرقيم التي ابتدعوىا لتضميل
ولكن عمم التصوف اتجاه جديد يعبر عن العاطفة .)*(الإسلام الذي يساير الحياة بكل إشكاليا ومراحميا

 .     الدينية في صفاتيا ونقائيا وىو الجانب الروحي الذي يعتمد عمى منطق الرؤيا والإشراق والمحبة والتأمل
وقد تطور التصوف في بداية القرن الثالث إلى الثامن وكثرت الاصطلاحات فيو والمذاىب وأدخمت عميو 
التغيرات والظواىر من حيث ترتيب المقامات والأحوال ونظام السموك والآداب، وانعكس ذلك عمى أدب 

رابعة العدوية، وذو النون المصري والسيروردي الشامي، )التصوف شعراً ونثراً ومن أشير إعلامو 
 .(58)(الخ... والحلاج، وابن الفارض، وابن عربي 

إذن فالتصوف بدأ زىداً وتطور ليصبح بيذا الشكل خاصة في الأدب الذي جاء متأثراً بكثير من الثقافات 
 : الأجنبية التي امتزجت بالفكر العربي عن طريق الفتوحات الإسلامية وازدىار حركة الترجمة ومنيا

 . الديانة الفارسية والهندية- أولالاً 
من الباحثين من يرد التصوف إلى أصول الديانة الفارسية التي ظيرت في خراسان حيث تلاقت الديانات 

والثقافات الشرقية وبعد دخول أىميا الإسلام صبغت بعض المبادئ الإسلامية بالصبغة الصوفية 
 .(59)القديمة

التصوف قد يكون عن تأثيرات خارجية غير إسلامية كالبوذية وانو ليس في )): ويرى المستشرق نيكمسون
 (60)((القرآن أصل لمتفسير الصوفي

والديانة الفارسية ىي ديانة زرادشتية انتشرت في إيران والمدن المجاورة ليا وأصبح ليا رجال دين ىم طبقة 
، ولما انتشر الإسلام بفارس اعتنق أىميا الإسلام (ابستاق)الكينة وجمعت تعاليميا في كتاب يسمى 

 . وقضى عمى ىذه الديانة
وجوىرىا أنيا تؤمن بوجود إلو أعظم عالم لمماضي والحاضر وىو خالق الخمق ويخاطب زرادشت الإلو 
كصديق حميم ويمدحو حتى الموت، كما تعتقد ىذه الديانة ان الخلاص من القيود المادية إلى الحياة 

 (61)الروحية لا يكون إلا بالطيارة الخالصة عن طريق التحرر النيائي من الجسد وقيوده



 2013             السنة4          العدد38المجلد        (العلوم الإنسانية)مجلة أبحاث البصرة

 

63 

 

ويرد تأثير ىذه الديانة عمى التصوف إلى دور الفرس في الدولة العباسية واشتغال رجاليا في الدواوين 
والوزارات فنقموا بعض أفكارىم، ولكن الرأي المعارض يرى ان ىذا ليس دليلًا قطعياً لأن الدولة المغموبة 

 .(62)تتأثر بالغالبة، والمنبع الأصمي لمصوفية ىو الإسلام
 (حيوانات ، شمس)أما بالنسبة لمديانة اليندية فقد تعددت الديانات في اليند منذ القدم فعبدوا الأوثان 

معبود مقدس تقدم لو اليدايا وجوىر ىذه الديانة الأيمان بعالم الأموات الذي يؤثر في  (لبترا)وعبادتيم 
 (63)الكون

ومن خلال ىذه المراحل التاريخية ظيرت ديانة جديدة ىي البوىيمية وانقسم معتنقوىا قسمين، قسم موحد 
ذا اتصمت بالجسد تغيرت إلى الكدر وىي  وقسم وثني، والنفس عند البوىيمية جوىر الحياة خالدة صافية وا 

الذي اوجد الديانة  (بوذا)ثابتة تنتقل من جسد إلى أخر وىذا ما يسمى بتناسخ الأرواح، وظمت حتى ظير 
سرارىا ييدف إلى الخلاص من متاعب الحياة وآلاميا وعمى الإنسان الذي  البوذية وكان خبيراً بالحياة وا 

فكل التعميمات البوذية . أن يصل إلى الفناء وذلك بالتحرر من القمق(النرفانا)تصبو نفسو إلى السعادة 
تدعوا إلى التأمل والتركيز الباطني، التي تؤدي في رأييم إلى خمق ممكات روحية ووجوه لمتلاقي بين 

الصوفية والإسلامية مع الديانة البوذية وىي في حالة الفناء عند الصوفية التي توازي النرفانا وفكرة الحمول 
 (*64)التي توازي التناسخ

 (65)((الدنيا نفس نائمة ونفس يقظة)): وان الصوفية اخذوا من فكرة التناسخ حين قالوا
يرى المعارضون أن ىذه الحجج غير كافية وليس التناسخ يشبو الفناء لأن التناسخ معناه حمول الأرواح 

 .من جسد لأخر أما الفناء فعرفناه أنفاً 
 الديانة اليهودية والمسيحية -  انيالاً 

وعاشوا تحت الحكم الفارسي ثم  (م.  ق586)تأثر الييود بالزرادشتية نتيجة الأسر والسبي في بابل 
 .(66)صاروا رعايا الإمبراطورية المقدونية بالتبعية

ويرى جولد تسيير أن الصوفية تأثرت بالييودية مستدلًا بدخول بعض الييود الإسلام ووضعيم لكثير من 
وان نظرية التشبيو والتجسيم لدى الييود تشبو نظرية الاتحاد والحمول لدى  (الإسرائيميات)الأحاديث النبوية 
وجدوا التوراة ممموءة بالمشابيات مثل الصورة والمشافية والتكمم جيراً والنزول ))و . (67)الفمسفة الإسلامية

وينقض بعضيم ىذه الأقوال بأن الاستواء . (68)((من طور سيناء أنتقالا والاستواء عمى العرش استواء
 .(69)والتكمم جيراً والتجسيم ليس من أفكار الصوفية فيذا دخيل عمييا وىناك فرق بين الفمسفة والتصوف

إن ))أما بالنسبة لممسيحية فقد نقمت أفكار الرىبنة والزىد إلى العرب نتيجة التجارة يقول المستشرق مركس 
كما يرى نيكمسون أن  (70)((التصوف الإسلامي مأخوذ من رىبانية الشام خاضع لمروحانية المسيحية
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المتصوفة تشبيوا برىبان النصارى في لبس الصوف ووافقو ماسينيون واعتبر التصوف دخيلًا عمى 
 .(71)الإسلام بدليل اختلافيم مع مذاىب أىل السنة

أن الفرق بين الرىبة والتصوف ىو أن التصوف لا يمجأ إلى المجاىدة البدنية والنفسية كما ىي عند 
الرىبنة المسيحية من تعذيب لمبدن وانقطاع عن العالم، بل المجاىدة الصوفية نفسية من صبر وصلاة 

 . وصوم والقرآن يشير بآياتو الداعية إلى التقوى والإخلاص والتأملات الروحية

 : الفلسفة اليونانية وآ رها في التصوف-  ال الاً 
لكني عمى يقين من إننا إذا نظرنا إلى الظروف التاريخية التي  ))يقول رينولد صاحب كتاب التصوف

أحاطت بنشأة التصوف بمعناه الدقيق استحال عمينا أن نرد أصمو إلى عامل ىندي أو فارسي ولزم أن 
نعتبره وليد اتحاد الفكر اليوناني والديانة الشرقية أو بعبارة أخرى وليد اتحاد الفمسفة الأفلاطونية الحديثة 

 .(72)((والديانة المسيحية
عندما ازدىرت الترجمة في العصر العباسي وعمَّ الفكر الإغريقي عمى الثقافة العربية الإسلامية أثر عمى 

 . تعاليم المتكممين كما اثرتْ الأفلاطونية الحديثة عمى الصوفية
وكان مذىب أفلاطون يدور حول الله والنفس والعقل، فالله جوىرة المذىب وىو المحبوب المبدع الذي 
تشتاق إليو الصور العميا وىو قديم لا يتغير وأن الجواىر العقمية قد فاضت وتفاضمت مراتبيا نتيجة 

اختلافيا قرباً أو بعداً من النور الأول الذي فاضت منو، والنفس ىي جوىر كريم وىي نقطة تدور حول 
 والعقل جزء يييم باشتياق إلى الله والنور الأول، والحكماء ىم الذين إذا أرادوا الحكمة تشوقت . العقل 

والصوفي أيضاً . (73)نفوسيم إلى صانعيا الحكيم ومن ىنا قيل إن الله ىو المعشوق الأول ذو جمال مطمق
 . يريد ىذا الجذب ليحقق ذاتو في الله

صاحب المذىب السكندري وزعيم الأفلاطونية الحديثة، فيذىب إلى أن الله  (م261 –م 204)أما أفموطين 
ىو الأول والأخر ومنو يصدر كل شيء، وأن الاتصال بالله والفناء فيو ىو اليدف الحقيقي وىو غير 
متناه، منزه عن كل صنعة، أسمى من الجمال والحقيقية والخير، فالعالم فيض من الله ولم يخمقو لأن 

 .(74)الخمق يتطمب الإرادة والشعور
فمبادئ ىذه الأفلاطونية نجدىا عند المتصوفة أمثال ابن عربي وابن الفارض والحلاج والسيروردي 

فالحب الصوفي ىو حب . وغيرىم ممن تغنى بالحب الإليي، والسكر الروحي، ووحدة الوجود والإشراق
 . فمسفي يييم بالجمال وليصل إلى معانية الروحية المتأثرة بالحب والجمال عند أفلاطون

  ويتفق افموطين مع الصوفيين المسممين في رياضة النفس والاتصال بالله مع اشتراط الذىول لحدوث ذلك 
وتخسر وجودىا الجزئي وتشعر بالسعادة لأنيا أصبحت  (الله)بمداومة التأمل ليتم الاتصال بالعمة الأولى 
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شيئاً واحداً مع الله، كما يتفق معيم في النظرة الشمولية ونظرية الفيض والإشراق والمعرفة والفكر ومع ذلك 
فالخلاف واضح لكون الفمسفة اليونانية وثنية تؤمن بتعدد الإلية، والتناسخ والاتصال سمبي غير شخصي 

 .(75)عند أفموطين والينود وايجابي شخصي عند المسممين
والآن يمكن القول أن التصوف الإسلامي ىو خلاصة الحكمة في الآداب الإسلامية والفضائل النبوية وىو 

زبدة الدراسات النفسية والقمبية في الفكر الإسلامي ويعد ثروة فكرية وثقافية وأدبية ضخمة لما أثار من 
خصومات ومجادلات من جية ومن إعجاب وتأثر من جية أخرى، كما أن الصوفية ىم الذين ارتفعوا 
بالأدب وجعموه سلاحاً نبيلًا لمدعوة إلى الله، فيو أدب صادق يصدر عن تجربة حية عاشيا الصوفيون 

شراقاً وسموا وأبداعاً، والأديب الصوفي  بين الحمم واليقظة وبين الأمل والألم، فيو أدب يفيض حباً وا 
وأخيراً نشير إلى أن أصول . يتسامى كمالًا وطيراً بتعابيره الإيمانية ونشواه الوجدانية وحبو لمذات الإليية

التصوف ومصادره الأولى إسلامية من القرآن والسنة، وان أشار كثير من الباحثين الى وجود علاقة بين 
التصوف والديانات القديمة أو الفمسفة اليونانية، وان وجدت بعض الأفكار الأفلاطونية فيي تشبو في 

العوارض والعموميات لا في الخصائص والجوىر، خاصة في الحب الإليي الذي انطوت معانيو في آيات 
فالوصف القديم تطور إلى . )*(قرآنية كثيرة، فأصحاب ىذا الرأي يردون التصوف إلى أصولو العربية

وصف الذات الإليية، والمدح العربي تطور إلى المدائح النبوية، والغزل العذري تطور إلى الغزل الإليي، 
 .   وىذا ما ييتم بو البحث لاحقاً 

 الخاتمة
أن مصطمح الغزل والنسيب والتشبيب جاء بمعنى واحد ، ولكن استخدام مصطمح الغزل قد طغى عمى ما  -

 ًً  .يرادفوُ في العصر الحديث وصار ىو الأكثر شيوعاً
بين البحث أن مصطمح الغزل العذري قد بدأ خاصاً بعذرة القبيمة ثم توسع في دلالتو إلى غزل البادية  -

العفيف في العصر الأموي ، ثم صار يدلُ عمى أي غزل عفيف متميز بحرارة الوجدان في أي مكان وما 
 .يزال اليوم يحمل ىذهمِ الدلالات الثلاث كميا 

ورسم البحث الخطوط العامة لظاىرة الغزل العذري في العصر الأموي من خلال أجمال الحديث عن  -
ًً من أغراض الشعر العربي  ًً رئيساً  .التفاسير التي تطرقت إلى ىذه التجربة بوصفيا غرضاً شعرياً

كما أتسمت العذرية بإبعادىا الروحية العرفانية المتعففة المتصونة حتى أصبح الحب العذري بعد ذلك  -
ًً لممفيوم الروحاني لماىية العشق عند الشعراء الصوفيين ، وليذا نرى أن العذرية في  ًً حقيقياً يعطي بعداً

 .مطمقاتيا المعرفية ضرب من السكر الصوفي وبدايات أولية لموجو ألعرفاني 
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ًً وتطور حتى أصبح حركة أدبية وظاىرة واسعة في الأدب العربي بعدما أمتزج  - أذن التصوف قد بدأ زىداً
ً  الباحثين يردونوُ إلى الآداب الإسلامية والفضائل  ًّ ًً أن جُلّ بالحركات والأصول الدينية الأخرى ، عمماً

 .    النبوية المتمثمة بالقرآن والسنة النبوية 
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 محمد جعفر بن احمد السراج، دار صادر، بيروت، أبو، ومصارع العشاق، 252، 251: ديوان الصبابة: ينظر (19)

.   228: 1962ي، تحقيق، مصطفى عبدالواحد، مطبعة السعادة، القاىرة، زم اليوى، لأبن الجوذ،و1/42: 1958
، ووفيات 1/346: ، والشعر والشعراء4/131: 1930/عيون الأخبار، لأبن قتيبة، دار الكتب المصرية، القاىرة: ينظر (20)

نباء الأعيان .    1/366:  عباس، دار الثقافة، بيروتإحسان. ، لأبن خمكان، تحقيق دزمان الوا 
وصف التمثال في كتاب الأصنام، لأبن الكمبي، تحقيق احمد زكي باشا، مطبعة دار الكتب المصرية، القاىرة، : ينظر (21)

1924 :56 .
. 131: 1937المعين خان، مطبعة لجنة، التأليف والنشر، القاىرة،  الأساطير العربية قبل الإسلام، محمد عبد: ينظر (22)
 .1/19: تزيين الأسواق (23)
.   2/369: 1986لأبي الفرج الأصبياني، شرح عبد عمي مينا، دار الكتب العممية، بيروت، - غانيالأ: ينظر (24)
 وما بعدىا،   116 /2: العمدة: ، وينظر123: نقد الشعر( 25)
ولوجيا الغزل س وسي،62: 1982تو نجم، دار الرائد العربي، بيروت، سريخ. الحب العذري، دوجميل بثينة : ينظر (26)

.  وفي الشعر الإسلامي والأموي، د،116: 1988سناوي، دار الطميعة بيروت، ممصطفى ال. العربي، الطاىر لبيب، ت
: والحب المثالي عند العرب. 329: التراث العربيفي  والحب 82: 1979القادر القط، دار النيضة العربية، بيروت،  عبد
104  .

.  109: م 1981، 3/بيروت، ط– العظم، دار العودة جلال صادق . وفي الحب والحب العذري، د  
 . 190-1/189: حديث الأربعاء: ينظر (27)

 . 95: وفي الشعر الإسلامي والأموي. 139: ىـ1/1426/ط/ شوقي ضيف، منشورات ذوي القربى. والعصر الإسلامي، د
 . 171، 169: الغزل في العصر الجاىمي: ينظر (28)
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، 62: 2006، 1/ط/والحب العذري نشأتو وتطوره، احمد عبد الستار الجواري، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت
64 . 

، والشعر العذري في ضوء النقد العربي الحديث، محمد بموحي، منشورات 131: في الشعر الإسلامي والأموي: ينظر (29)
  20: 2000/ اتحاد الكتاب العرب

 . 181: 1984، لسنة 2/، ع4/والغزل العذري واضطراب الواقع، عمي البطل، مجمة فصول، م
 .18: في الشعر الإسلامي والأموي: ينظر (30)

 .24: 1960، 2/محمد غنيمي ىلال، مكتبة الأنجمو المصرية، ط. والحياة العاطفية بين العذرية والصوفية، د
 . 74-68: والحب العذري نشأتو وتطوره

 . 31-30سورة النور،  (31)
 .33: سورة النور (32)
 . 2/123: ىـ 1318سنن أبي داوّد  مع حاشية عيون المعبود، أبو داوّد دار الكتاب العربي، بيروت،  (33)

 . 1/57:- سنن أبي داوّد (34)

م، 1956سنن ابن ماجو، ابن ماجو، محمد بن يزيد، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربية، القاىرة،  (35)
1/213   . 

 .  وما بعدىا181: الغزل في العصر الجاىمي: ينظر (36)
 . 180: 2/، ع5/والغزل العذري واضطراب الواقع، م

 . 278م، 2006إميل بديع يعقوب، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، . ديوان جميل بثينة، جمعو وحققو وشرحو، د (37)
 ويرد البيت الأول

                  ألم تعممي يا عذبة الريق أنني   أظلُّ إذا لم أسقمِ ري قكمِ صادياً 
 . 298:   ديوانو

  .262، 2005دار مكتبة اليلال، بيروت، / صلاح الدين اليواري. ديوان مجنون ليمى، شرح وتقديم، د (38)

الغزل الحضري في العصر الأموي عند الدارسين المحدثين، ميسون محمد عبد الواحد، أطروحة دكتوراه، تربية : ينظر (39)
 .     15، 14: 2008 بصرة، –

 . 338: الحب في التراث العربي: ينظر (40)
والحياة العاطفية . 1/183/184/216/219: وحديث الأربعاء. وما بعدىا95: في الشعر الإسلامي والأموي: ينظر (41)

 .   22: بين العذرية والصوفية
إلى ما كتبو يوسف اليوسف حول ىذه الفكرة، فكرة القمع الاجتماعي والسياسي المذين كان الغزل العذري يرمز : ينظر )*(

وىي فكرة اخمص في بحثيا وانتيى فييا إلى نتائج  (الغزل العذري دراسة في الحب المقموع)ألييا ويوحي بيا في كتابة 
 .   قيمة

 .  169: في الشعر الإسلامي والأموي (42)
 .   45: الشعر العذري ضوء النقد العربي الحديث: ينظر (43)
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 في ضوء المناىج النقدية المعاصرة، أمنة بمعمي، منشورات الاختلاف، –وتحميل الخطاب الصوفي 54: نفسو. م: ينظر (44)
 .  348م، 2010، /1/الجزائر، ط

، 1/طالب المعمري، مؤسسة الانتشار العربي، بيروت، ط. الخطاب الصوفي في الشعر العربي المعاصر، د: ينظر (45)
 . 174: م2010

ألن نيكمسون، مطبعة بريل، لندن، -الممع في التصوف، لأبي نصر عمي السراج الطوسي، تحقيق، رينولد: ينظر (46)
 .27، 26: م1914

 .24-23:  م1938الأدب في التراث الصوفي، محمد عبد المنعم خفاجي، دار غريب ، القاىرة ، : ينظر( 47)
الرسالة القشيرية في عمم التصوف، لأبي القاسم عبد الكريم بن ىوزان القشيري، تحقيق عبد الحميم محمود، ومحمود بن  (48)

 . 26: م1966الشريف، مطبعة دار التأليف، مصر، 

زكي مبارك ، مطبعة دار الكتاب والوثائق القومية، القاىرة،  . التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق، د: ينظر (49)
 .  50: 1/، ج2009

 ودراسات في 9:م1993التعرف لمذىب أىل التصوف، أبو بكر محمد الكلاباذي، دار الكتب العممية، بيروت، : ينظر (50)
 .  81: م1984محمد جلال شرف، دار النيضة العربية، بيروت، . التصوف الإسلامي، شخصيات ومذاىب، تأليف د

 . 27، 26الممع في التصوف،  (51)
حميدي خميسي، عالم الكتب .  نشأة التصوف في المغرب الإسلامي الوسيط، اتجاىاتو مدارسو، إعلامو، د: ينظر (52)

 . 11،12: 2011الحديث ، الأردن ، 
 . 25: الممع في التصوف (53)

 .نفسو . م (54)
  .25: الممع في التصوف  (55)
 . 10: التعرف عمى مذىب أىل التصوف (56)
 .24-23: ، والممع في التصوف 11: نفسو. م (57)

إلى ما كتبو السيد ىاشم معروف الحسني حول التصوف والمصادرة ومعتقدات الصوفية وفمسفتيم لأصول : ينظر )*( 
حول الأراء التي اخمص في بحثيا وناقش فييا الدارسين الآخرين  (بين التصوف والتشيع)الإسلام وشطحاتيم في كتابو 

 .   وانتيى فييا إلى نتائج متباينة ومختمفة (الصمة بين التصوف والتشيع)ومنيم الدكتور كامل مصطفى الشيبي في كتابو 
 .55، 53الأدب في التراث الصوفي، : ينظر (58)
 المذاىب الصوفية ومدارسيا، عبد الحكيم عبد الغني قاسم، مكتبة مدبولي، القاىرة، : ينظر (59)

1989 :28. 

 . 28: المذاىب الصوفية ومدارسيا (60)
علامو)في التصوف الإسلامي : وينظر. 29: نفسو. م: ينظر (61) قمر كيلاني، دار مجمة شعر، المكتبة  (مفيومو وتطوره وا 

 .  25: 1962المصرية لمطباعة والنشر، بيروت، 
 . 30المذاىب الصوفية ومدارسيا، : ينظر (62)
 .  31: نفسو . م : ينظر (63)
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. دراسة موضوعية تحميل ونقد من وجية النظر الإسلامية، د)، وأضواء عمى التصوف 37-35: نفسو . م : ينظر (64)
 .  75-73: م1979عالم الكتب، القاىرة، : طمعت غنام

 
 (كون احد الجسمين طرفاً للأخر كحمول الماء في الإناء): الحمول )*(

 . (تصير الذاتيين واحدة وىو حال وشيود ووجود): الاتحاد
ىو أن يفنى عنو الحظوظ أي أن يفنى عما لو ويبقى مع الله، أي بقاء في تعظيم الله وفناء في تعظيم ما سوى ): الفناء
 .    137، 38، 27: م1993، 1/معجم المصطمحات الصوفية، أنور فؤاد أبو خزام، مكتبة لبنان، ط: ينظر. (الله

 . 32: المذاىب الصوفية ومدارسيا (65)
 .33: نفسو . م : ينظر (66)
 . 33-32: م نفسو : ينظر (67)
 .  نفسو. م (68)

 .نفسو. م: ينظر( 69)
 .  36 – 35: الأدب في التراث الصوفي( 70)
 .31: المدخل إلى التصوف الإسلامي، أبو الفيض المنوفي، الدار القومية، القاىرة: ينظر( 71)
 . 40: نفسو . م  (72)
 . 44: نفسو . م : ينظر( 73)
 . 207، 206: الأدب في التراث الصوفي: ينظر( 74)
 .  وما بعدىا32: 1947التصوف في الإسلام، عمر فروخ، بيروت، : ينظر (75)

 

إلى  ما كتبو الدكتور ناجي حسين جودة حول حقيقة نشأة التصوف في نظريات وآراء الباحثين العرب وأراء : ينظر  )*(
حيث انتيى فيو إلى أن نشأة التصوف  ( الفصل الأول–التصوف عند فلاسفة المغرب )المتأثرين بالاستشراق في كتابة 

 .  داخمية ضمن المناخ العام وداخل الإطار العقائدي والاجتماعي للإسلام

 المصادر والمراجع
 .1986 ، 1/صلاح الدين اليادي ، مكتبة الخانجي ،القاىرة ، ط. اتجاىات الشعر في العصر الأموي ، د -

 .يوسف حسن بكار ، دار الأندلس لمطباعة ، بيروت . اتجاىات الغزل في القرن الثاني اليجري ، د -

 .1938الأدب في التراث الصوفي ، محمد عبد المنعم الخفاجي ، دار قريب ، القاىرة ،  -

  .1937الأساطير العربية قبل الإسلام ، محمد عبد المعين خان ، مطبعة لجنة التأليف والنشر ، القاىرة ،  -

طمعت غنام ، عالم الكتب . د (دراسة موضوعية تحميل ونقد من وجية النظر الإسلامية  )أضواء عمى التصوف  -
 .1979، القاىرة ، 

 .1986الأغاني ، لأبي الفرج الأصبياني ، شرح عبد عمي مينا ، دار الكتب العممية ، بيروت  -

 .2006بين التصوف والتشيع ، تأليف السيد ىاشم معروف الحسني ، دار التعارف لممطبوعات ،  -
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 .ىـ1306تاج العروس من جواىر القاموس ، محمد مرتضى الزبيدي ، دار صادر ، بيروت ،  -

  .1948تاريخ الأدب العربي في العصر الجاىمي ، السباعي بيومي ، مكتبة نيضة مصر ،  -

تاريخ الشعر العربي حتى أخر القرن الثالث اليجري ، نجيب محمد البيبيتي ، مطبعة دار الكتب المصرية ،  -
 .1950مصر ، 

تحميل الخطاب الصوفي ، في ضوء المناىج النقدية المعاصرة ، أمنة بمعمي ، منشورات الاختلاف ، الجزائر ،  -
  .2010 ، 1/ط

تزيين الأسواق في أخبار العشاق ، داود الأنطاكي ، دار مكتبة اليلال لمطباعة والنشر ، بيروت ، لبنان ،  -
2003. 

زكي مبارك ، مطبعة  دار الكتاب والوثائق القومية ، القاىرة ، . التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق ، د -
2009. 

ناجي حسين جودة ، دار اليادي لمطباعة والنشر . التصوف عند فلاسفة المغرب ، أبن خمدون انموذجاً ، د -
 .2006 ، 1/والتوزيع ، بيروت ، لبنان ، ط

 .1947التصوف في الإسلام ، عمر فروخ ، بيروت ،  -

 .1993التعرف لمذىب أىل التصوف ، أبو بكر محمد الكلاباذي ، دار الكتب العممية ، بيروت ،  -

 ، 1/الحب العذري نشأتو وتطوره ، أحمد عبد الستار الجواري ، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر ، بيروت ، ط -
2006. 

 .1980محمد حسن عبد الله ، عالم المعرفة ، الكويت ، . الحب في التراث العربي ، د -

 .1961يوسف خميف ، دار المعارف ، مصر ، . الحب المثالي عند العرب ، د -
  .( ت –د  ) ، 8/طو حسين ، دار المعارف ، مصر ، ط. حديث الأربعاء ، د -

 .1960 ، 2/محمد غنيمي ىلال  مكتبة الأنجمو المصرية ، ط. الحياة العاطفية بين العذرية والصوفية ، د -

 ، 1/طالب ألمعمري ، مؤسسة الانتشار العربي ، بيروت ، ط. الخطاب الصوفي في الشعر العربي المعاصر ، د -
2010. 

 .1982خريستو نجم ، دار الرائد العربي ، بيروت ، . جميل بثينة والحب العذري ، د -

محمد جلال شرف ، دار النيضة العربية ، . دراسات في التصوف الإسلامي ، شخصيات ومذاىب ، تأليف ، د -
 .1984بيروت ، 

اميل بديع يعقوب ، دار الكتاب العربي ، بيروت ، لبنان ، . ديوان جميل بثينة  ، جمعوُ وحققوُ وشرحوُ ، د -
2006. 

 .1973ديوان الصبابة ، لأبن أبي حجمة ، منشورات حمد ومحيو ، بيروت ،  -

 .2005صلاح الدين اليواري ، دار مكتبة اليلال ، بيروت ، . ديوان مجنون ليمى ، شرح وتقديم ، د -

 .1962ذم اليوى ، لأبن الجوزي ، تحقيق ، مصطفى عبد الواحد ، مطبعة السعادة ، القاىرة ،  -

الرسالة القشيرية في عمم التصوف ، لأبي القاسم بن ىوزان القشيري ، تحقيق ، عبد الحميم ومحمود بن الشريف ،  -
 .  1966مطبعة دار التأليف ، مصر ، 
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سنن أبن ماجو ، أبن ماجو ، محمد بن يزيد ، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي ، دار أحياء الكتب العربية ، القاىرة  -
 ،1956. 

 .ىـ1318سنن أبي داود مع حاشية عيون المعبود ، أبو داود ، دار الكتاب العربي ، بيروت ،  -

 .1988سيسولوجيا الغزل العربي ، الطاىر لبيب ، ت ، مصطفى المسناوي ، دار الطمعية ، بيروت ،  -

 .2000الشعر العذري في ضوء النقد العربي الحديث ، محمد بموحي ، منشورات أتحاد الكتاب العرب ،  -

 .1966 ، 2/الشعر والشعراء ، عبد الله بن مسمم بن قتيبة ، تحقيق ، أحمد محمد شاكر ، القاىرة ، ط -

 –د  )طبقات فحول الشعراء ، محمد بن سلام الجمحي ، شرحوُ ، محمود محمد شاكر ، مطبعة المدني ، مصر  -
 .(ت 

 . ىـ 1426 ، 1/شوقي ضيف ، ذوي القربى ، ط. العصر الإسلامي ، د -

العمدة في محاسن الشعر وآدابو ونقده ، أبن رشيق القيرواني ، تحقيق ، محمد محيي الدين عبد الحميد ، دار  -
 .1972 ، 4/الجيل لمنشر ، بيروت ، لبنان ، ط

 .1930عيون الأخبار ، لأبن قتيبة ، دار الكتب المصرية ، القاىرة ،  -

 .1982 ، 2/يوسف اليوسف ، دار الحقائق ، بيروت ، لبنان ، ط. الغزل العذري ، دراسة في الحب المقموع ، د -

 .1971 ، 1/الغزل في الشعر العربي الحديث ، سعيد دعيبس ، المكتبة الوطنية ، بنغازي ، القاىرة ، ط -

  ،2/أحمد محمد الحوفي ، مكتبة النيضة ، مصر ، ط. الغزل في العصر الجاىمي ، د -

 ( ت –د )  -

علامو  )في التصوف الإسلامي  - قمر كيلاني ، دار مجمة شعر ، المكتبة المصرية لمطباعة   (مفيومة وتطوره وا 
 .1962والنشر ، بيروت ، 

 .1981 ، 3/صادق جلال العظم ، دار العودة ، بيروت ، ط. في الحب والحب العذري ، د -

 .1979عبد القادر القط ، دار النيضة العربية ، بيروت ، . في الشعر الإسلامي والأموي ، د -

 .حسين نصار ، مكتبة مصر ، دار مصر لمطباعة . قيس ولبنى شعر ودراسة ، تحقيق ، د -

 .1967أحمد الربيعي ، دار المعارف ، مصر ، . كثيرة عزة حياتو وشعره ، د -

 .2003لسان العرب ، جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور ، طبع ونشر وتوزيع دار الحديث ، القاىرة ،  -

نيكمسون ، مطبعة بريل ، لندن ، .  ألن –الممع في التصوف ، لأبي نصر عمي السراج الطوسي ، تحقيق رينولد  -
1914. 

 . ىـ1318المخصص ، أبو الحسن عمي بن إسماعيل الأندلسي أبن سيدة ، مطبعة بولاق ،  -

 .المدخل إلى التصوف الإسلامي ، أبو الفيض المنوفي ، الدار القومية ، القاىرة  -

 .1989المذاىب الصوفية ومدارسيا  ، عبد الحكيم عبد الغني قاسم ، مكتبة مدبولي ، القاىرة ،  -

 .1958مصارع العشاق ، أبو محمد جعفر بن أحمد السراج ، دار صادر ، بيروت ،  -

 

حميدي خميسي ، عالم الكتب . د. نشأة التصوف في المغرب الإسلامي الوسيط ، اتجاىاتو ، مدارسو ، أعلامو  -
 .2011الحديث ، الأردن ، 
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 .1949نقد الشعر ، لأبي الفرج قدامة بن جعفر ، تحقيق ، كمال مصطفى ، مطبعة السنة المحمدية ، القاىرة ،  -

وصف التمثال في كتاب الأصنام ، لأبن الكمبي ، تحقيق ، أحمد زكي باشا ، مطبعة دار الكتب المصرية ،  -
 .1924القاىرة ، 

 .أحسان عباس ، دار الثقافة ، بيروت. وفيات الأعيان وأنباء الزمان ، لأبن خمكان ، تحقيق ، د -

 
 
 
 

 

     الرسائل والاطاريح
الغزل الحضري في العصر الأموي عند الدارسين المحدثين ، مسيون محمد عبد الواحد ، أطروحة دكتوراه ، تربية  -

 .2008 بصرة  –

 

  المجلات والدوريات
 .  1984 ، لسنة 2/ ، ع4/الغزل العذري واضطراب الواقع ، عمي البطل  ، مجمة فصول ، م -

   
       Abstract 

The virginal flirtation in the Arabic literature forms a unique and prominent 

phenomenon that attracts interests of the researchers and critics in ancient 

and present time until becomes a vary and great substance which is in need to 

be examined , evaluated , analysed and compared to know the extent of its 

approach to the other literary phenomena . 

In addition to this the research tries to reveal the secret this phenomenon 

(virginal ) throughout describing and comparing for it carries distinction and 

ideas that each strengthens the other and its no care to link it in virtue and to 

neglect another similar phenomenon which is Sufism ,which includes the god 

and traditional love on the decision and approach of the human love for sufis . 

thus , we may say that Sufism begins from where virginal ended , as for the 

concept of the most researchers which gives the iesearcher a tendency towards 

completing the dialoque in the follomny chwptor of his thesis .                           
 

 



            م عبدالحسين برغش                                          .م-د صدام الاسدي .م.               أنشأة الغزل العذري والصوفي وتطورهما

 

74 
 

 

 


