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     الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف                 

 (رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق)

فالح حمد احمد .   د0م0                                                                          أ

 : الممخص

المعروف قديماً  ((المجاز العقمي)) فالإنزياح الوظيفي؛ ىو المصطمح الحديث المتداول اليوم لـ 
عند البلبغيين العرب، وىو المجاز الإسنادي، الذي يكون في الإسناد، أو في التركيب الذي يتوصل إليو 

أنّ الإنزياح الوظيفي؛ : بحكم العقل، وليس بالتركيب حسب مقتضى الحال، ويكاد يتفق البلبغييون عمى
. ((أسناد الفعل أو ما في معناه الى غير ما ىو لو لعلبقة مع قرينة مانعة من إدارة الأسناد الحقيقي)): ىو

.  السّببية، والزمانية، والمكانية، والمصدرية، والمفعولية: وبذلك فأشير علبقات الإنزياح الوظيفي، ىي

أن الإنزياح الوظيفي ىو مجاز مركب، لا يتضح إلا في :  وقد أوضحت الرؤية الجديدة لمدراسة
الاسنادي الذي يكون بحكم العقل، ليس بحكم تركيب المفردات حسب مقتضى الحال، الذي ))التركيب 

. فضلًب عن ذلك لا يمكن بحثو في الاستعارة بالكناية؛ لأنيا مجاز لغوي يتم في المفرد. يؤكده عمم المعاني
الاسنادي والإفرادي؛ لأنّ كل منيا يظير : ولذلك فلب داعي لمخمط فيما بين ىذين المونين من المجاز

مظيراً يختمف فيو عن الآخر فالاسنادي يعتمد عمى التركيب بحكم العقل، والإفرادي، يتضح في مفردة 
.  لغوية واحدة

 كما أن الرؤية الجديدة في التحقيق؛ أكدت، أنّو لا بدّ من توثيق الأحاديث موضوعة البحث، 
والإعتماد في توثيقيا عمى مصادرىا الأصمية المتمثمة في كتب الحديث المعتمدة وذلك شرط من شروط 

.  صحة الاستشياد بيا

 

 

 

 

 

:                                                      تقديم
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 : الانزياح الوظيفي وأهميته في كلام العرب 

 ويُعَدّ كنزاً من كنوز (1)(المجاز العقمي)  الانزياح الوظيفي ىو المصطمح الحديث المتداول اليوم لـ 
البلبغة ، وذخراً يعمد اليو الكاتب البميغ ، والشاعر المفمق ، والخطيب المصقع ، وليس أدل عمى ذلك من 
أنّ القدماء استعمموه في كلبميم ، وأن القرآن الكريم حفل بألوان شتى منو ، وانّ البلبغيين والنقاد أشاروا 

وىذا كمو يدلّ عمى أن . إليو ، وذكروا أمثمتو ، وان لم يُطمق عميو الاسم إلّا مؤخراً عمى يدي عبد القاىر 
المجاز العقمي لون من ألوان  التعبير وأسموب من أساليب التفنن في القول ، ولا يخرجو من البلبغة افساد 

اذن فالمجاز العقمي كان من . المتأخرين لو ؛ وادخال مباحث المتكممين فيو عند تعرضيم لمفاعل الحقيقي 
شارات  مباحث عمم الكلبم ، ومن الأولى ان يضم اليو ، ىذا ما اكدتو تفصيلبت عبد القاىر الجرجاني ؛ وا 

  ويرى الدكتور طو حسين أن عبد القاىر لم يخرج في المجاز عن الحدود التي (2)الخطيب القزويني
وقد كان عبد  .(3)(المجاز الكلبمي)رسميا أرسطو ، وأن المجاز العقمي من ابتكاره ويصح ان نسميو 

القاىر ، قد أولى ىذا النوع من المجاز عناية فائقة وعدّه كنزاً من كنوز البلبغة ، وىو مادة الابداع عند 
وىذا الضرب من المجاز عمى جدّتو كنز من ))الشاعر والكاتب وسبيل الاتساع في طرائق البيان ، فقال 

كنوز البلبغة ، ومادة الشاعر المفمق والكاتب البميغ في الابداع والاحسان والاتساع في طرق البيان ، وأن 
 .(4)((يجيء بالبيان مطبوعا مصنوعا ، وأن يضعو بعيد المرام قريباً من الأفيام

ىو الذي نتوصل اليو بحكم العقل ، وضرورة الفطرة ،وسلبمة الذائقة ، : والانزياح الوظيفي
 مشخصا عقميا ، وكأنك –فيخمصنا من مآزق الالتباس وشبيات التعبير ، فتنظر إليو وىو يثير الإحساس 

 وىو ييز الشعور شيئا مدركا ، وكأنك تبصره ، فطريقة استعمالو تنم عن نتائج إرادتو –تراه وتممسو 
 .( 5)ودلالتو في الجممة فتكشف عن حقيقة مراده بأسموب جديد

 

 

 

 

 

 

 :مشروعية التسمية وهدف البحث 



 42 

فضلًب عن ذلك فدراسة الانزياح الوظيفي وشواىده في الحديث النبوي الشريف ربّما تثير التعجب  
عند بعض الدارسين والباحثين بدعوى أن ىذا الموضوع أشبع بحثاً ولكن فيما أرى ان كثيرا من الأمور 

المتعمق بو بقيت سائبة وفي الحقيقة توجد مشكمتان يمكن ان ينطمق منيما ىذا البحث ؛  المشكمة الأولى 
تنطمق من اختلبف المفاىيم فيما بين بعض البلبغيين انفسيم من جية و وبعض الدارسين من جية 

اخرى حول مدى استقلبلية الانزياح الوظيفي بوصفة مصطمحا قائما بذاتو من جية، وانكاره وادخالو ضمن 
غيره من المصطمحات البلبغية من جية اخرى بالإضافة الى ىذا ىنالك ايضا اختلبف فيما بين 

أمّا المشكمة الثانية ؛ فتنطمق . البلبغيين حول مرجعية ىذا المصطمح فيما بين عمم المعاني وعمم البيان 
من مدى صحة الاستشياد بالاحاديث موضوعة الدراسة وضرورة التحقق منيا فيما اذا كانت موجودة في 
- كتب الحديث او غير موجودة، وذلك لوجود عدد كبير من البلبغيين والباحثين الكبار نظروا الى الشاىد 

 عمى أنو شيء مقدس ولم يتأمموا مدى صحة روايتو بالرجوع الى –فيما يتعمق بالحديث النبوي الشريف 
نما يشمل موضوعات بلبغية ولغوية  كتب الحديث الصحيحة وىذا لا ينطبق عمى المجاز العقمي فقط وا 

فكثيراً ما نممح الانزياح  (الملبمح)ومن ىنا بدأت مشروعية البحث أمّا فيما يتعمق بتسمية . اخرى 
الوظيفي عند الاستشياد بالحديث النبوي الشريف ، وعند التحقق من ىذه الاحاديث المستشيد بيا تظير 

 ..عدم صحتيا ؛ لذلك فالنظرة السريعة الى الشواىد الحديثية لا تكفي بل تحتاج الى أناة وتأمل 
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 :التمهيد 

 .الانزياح الوظيفي في مفهوم البلاغيين العرب 

    ومن الاوجو البلبغية التي تساعد عمى إثراء التركيب بعبارات لغوية ذات خصائص دلالية بلبغية 
الذي يعد انحرافا عن الاستعمال الشائع المألوف لمفردة من المفردات بشرط ان  (الانزياح الوظيفي)قيمة 

وحدود تمك الكوامن تختمف باختلبف . يثير الكوامن المغوية والنفسية والفكرية والثقافية في عقمية المخاطَب 
وقد سمي الانزياح الوظيفي . تجارب المرء مع المفردات ، وباختلبف وسطو الاجتماعي والثقافي 

بمسميات كثيرة منيا المجاز العقمي؛ لادراك الشيء واكتشافو واسناده عن طريق العقل الذي يتصرف في 
ذلك الاسناد، وسمي مجازا حُكميا ؛ لان حكم المفردات يتغير بتغيير العلبقات السياقية لممفردات داخل 

نما يقع في حُكمية المفردات أنّ كل )) ، يقصد بو (6 )التركيب ، اذ ان المجاز لا يقع في المفردات ذاتيا وا 
 إسنادي؛ (7)((كممة أخرجت الحكم المفاد بيا عن موضوعة من العقل بضرب من التأويل فيو مجاز 

لطبيعة العلبقات الاسنادية ما بين المفردات ، وىذا يتعمق بالعلبقات السياقية المعنوية دون العلبقات 
 . المفظية ، كأن تتغير وظيفة المفردة من النسبة إلى التخصيص ، أو من التخصيص إلى الإسناد وىكذا

فدلالة ىذه المسميات تجري في الحكم والعقل والإسناد وجميعيا تؤدي دلالة واحدة ألا وىي نسبة 
 .الشيء إلى الشيء

عمى الانزياح الوظيفي ؛ لأنو يعد أداة الانتقال والتوسيع والعبور ( 8)وتمركزت اىتمامات العمماء
بالمفردة من معناىا الحقيقي ودلالتيا المعتادة المألوفة الى معنى مجازي خارج عن المألوف ، بالاضافة 
الى قدرتو التعبيرية الكامنة في شحن المفردات المغوية بمدلولات مستحدثة ذات وظائف دلالية خاصة ، 

المجاز ىو محرك الطاقة التعبيرية في ازدواجيا بين تصريحية »عبد السلبم المسدي . لذلك يقول الدكتور
يحائية ، بين طاقة موضوعة جدولية ، وطاقة سياقية جافة ، فمكمن المجاز استعداد المغة لانجاز  وا 

 فينزاح عن مدلولو ليلببس مدلولا قائما او مستحدثا وىكذا –تحولات دلالية بين أجزائيا ، ويتحرك الدال 
فقد عالج القدماء الانزياحات . ( 9)«يصبح المجاز جسر العبور تمتطيو الدوال بين الحقول المفيومية 

الوظيفية من حيث مفيوميا النحوي القائم عمى اساس اقامة العلبقات المعنوية الموجودة بين المفردات 
التركيبية ، من دون تطرقيم الى القيمة البلبغية والدلالية والجمالية التي يمتمكيا ىذا الفن البلبغي  ، 

ان الجرجاني يعد مبتكر ىذا الفن من خلبل نظرتو الثاقبة الى مجازات القرآن : وبيذا نستطيع القول 
الى ابتكار ىذا  (ىـ749ت )فتنبو يحيى بن حمزة العموي    (10)ومجازات العرب في مآثرىم و أشعارىم

اعمم ان ما ذكرناه في المجاز »:المون من المجاز و اسنده الى عبد القاىر الجرجاني دون غيره فقال 
الأسنادي العقمي ، ىو ما قرر الشيخ النحرير عبد القاىر الجرجاني ، واستخرجو بفكرتو الصافية ، و 

 وعمى (11)«تابعة عمى ذلك الجيابذة من أىل ىذه الصناعة، كالزمخشري و ابن الخطيب الرازي و غيرىما
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الرغم من تأثره بسابقيو في معالجة الانزياح الوظيفي واستقراء رؤياىم بشان ىذه الظاىرة التركيبية ، فأنو لم 
نما وسع حدود فكرتو ليذا المون البلبغي فميما تجمى في الآمر فقد كان لممجاز »يكتف بما أتوا بو وا 

نصيب في كتب البلبغة والنقد ولكن لم يأخذ صورتو العممية الدقيقة الا حينما ألف عبد القاىر 
، ويركن الجرجاني الى التكثير من صور الانزياح الوظيفي ؛ لبيان مدى تأثيره في نفس (12)«كتابيو

المخاطب لما فيو من صور بيانية دقيقة قادرة عمى إضفاء دلالات ثانوية عمى المفردات المغوية فضلب 
المعنى الثاني أو معنى المعنى الذي يفيم مما وراء »عن بيان قيمتو الجمالية الكامنة في التعبير عن

 فقد توصل عبدالقاىر الجرجاني بحسو المغوي الدقيق الى بيان خصائص ىذا (13)«المعنى الأصمي لمفظ
الانزياح ودلالتو الوظيفية التأثيرية استنادا الى مواطن وجود ىذا الفن في الخطاب اليومي المسموع 

 حكم –وىو أن يكون التجوز في ..... »: والخطاب الشعري والقرآني ، محددا الانزياح الوظيفي بقولو 
يجري عمى الكممة فقط ، وتكون الكممة متروكة عمى ظاىرىا ، ويكون معناىا مقصودا في نفسو ومرادا 

 وطرح عبدالقاىر الجرجاني فكرتو ازاء التجوز الحاصل في حكمية (14)«من غير تورية ولا تعريض
العناصر السياقية ، فوجد أن التجوز لا يكون في دلالات المفردات ؛ لعدم خروجيا عن دلالاتيا المغوية 

الاصمية ، وانما يكمن التجوز في حكمية الاسناد التي تجري عمى المفردات المحمولة ، وادراك ىذه 
 )المعاني يكون عن طريق المعقول من دون طريق المفظ ، فالمجاز اذن اسناد الفعل او ما في معناه 

الى غير صاحبو لعلبقة ، مع قرينة تمنع أن يكون الإسناد  (كالمصدر و اسم الفاعل  واسم المفعول
 (نيارك صائم وليمك قائم ): ومثل الجرجاني للبنزياح الوظيفي في الكلبم المتداول بقوليم   .(15)حتميا

في نفس  (نيارك صائم وليمك قائم): أفلب ترى انك لم تتجوز في قولك »: محملب ىذا الشاىد بقولو 
فمم يرد بصائم غير الصوم ولا ..... ، ولكن في ان أجريتيما خبرين عمى النيار والميل  (قائم)و (صائم)

 .(16)«.....قائم غير القيام

 ويستنبط مما سبق ان الانزياح لم يقع في ذات المفردات ولا في كينونتيا الدلالية المعجمية بل في  
الاحكام التي أجريت عميو ، فدلالة الصيام والقيام بقيت عمى أصميتيا التي تدل عمى الزمن الخاص بيما 

ولم تتغير دلالتيما ، وانما حدث التجوز في الحكم الاسنادي و ذلك بتغيير الوظيفة السياقية لمفردتي 
من النسبة الى الاسناد الذي لا يمكن الاستغاء عنو اذ لا بد من احتواء التركيب عمى  ( ليمك –نيارك )

فالخروج » ، (17)المسند او المسند اليو لا ستكمال الدلالة ، لان التركيب لا يمكن ان ينيض الا بيما 
وليذا فالمعنى قد تضاعف في . عمى مقتضى الظاىر ضم الزمن إلى الإنسان في إسناد فعل الصيام ليما

فأدى . (18)«التركيب مرة الى الزمان وىو النيار وأخرى إلى الإنسان وىو الذي يقوم بالصوم في ذلك الزمن
ذلك الانزياح الى خروج التركيب عن نمطو التعبيري الاصمي الى نمط منزاح قائم  ، بتحويل التركيب من 

فالمخاطِب ىو المسؤول عن . بنية سطحية ذات دلالية معينة الى بنية سطحية اخرى بدلالة مستحدثة
توظيف الكممات داخل التركيب مع مراعاة العلبقات الاسنادية القائمة بين المفردات فضلب عن مراعاتو 
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ظروف المخاطَب واستعداداتو الفكرية و الثقافية والعقمية والاجتماعية ، وبيذا استطاع الجرجاني ان يصنع 
حدّاً فاصلًب بين المخاطَب العادي الذي يفيم النص ببنيتو السطحية ، وبين المخاطب البميغ الذي يدرك 

، فبيذا أصبح منيجة وتحميلبتو أقرب الى المنيج (معرفتو بالبنية العميقة )المعاني الثواني لمنص أي 
  . (19)التداولي الذي يركز عمى الوظيفة التواصمية بين المخاطِب والمخاطَب في إطار خطابي واحد

ىو المجاز الاسنادي الذي يكون في الإسناد أو التركيب وقد سُمّي كذلك : والانزياح الوظيفي 
وىذا النوع من المجاز تستعمل فيو الألفاظ ( 20)لأنو متمقى من جية الإسناد ، وىو المجاز العقمي أيضا

ذا ما ذىبنا نستقصي بحث ىذا المون  المفردة في موضوعيا الأصمي ويكون المجاز عن طريق الإسناد وا 
وان كانت « المجاز العقمي»من المجاز عند الأوائل لا نجدىم يشيرون إلى اسمو ىذا أو الى اسمو الأخر

  وىذا الكلبم محمول عنده عمى (21)«ليمك قائم»و« نيارك صائم»في كتاب سيبويو بعض أمثمتو كقوليم 
 والمبرد يذىب في ذلك (22)لممبرد أمثمة أخرى من ىذا المون أيضا (الكامل)وفي كتاب . السعة والحذف

وترددت ىذه الامثمة في كتاب . مذىب سيبويو ، ويرى ان ىذا الأسموب مبالغة إلى جانب السعة والحذف
 ولكن ىؤلاء (24)«اضافة الفعل الى ما ليس بفاعل في الحقيقية» وكتاب ابن فارس الذي سماه (23)الآمدي

لم يسموه باسمو ويرجع الفضل في فصمو عن المجاز المغوي الى عبد القاىر الجرجاني الذي اولاه عناية 
وحده أنّ كلّ كممة اخرجت الحكم المفاد بيا عن موضعة في الفعل لضرب من »كبيرة وقال في تعريفو 

، وسماه (26) وسمّاه مجازا عقميا ومجازاً حكيماً ومجازاً في الاثبات واسناداً مجازياً (25)«التأول فيو مجاز
وعمل المتأخرون ىذه التسميات . (27)السكاكي مجازاً عقمياً، وتابعو ابن مالك والقزويني ، وشراح التمخيص

ومن الاسناد مطمقا مجاز عقمي لان حصولو بالتصرف العقمي ، »: المختمفة فقال ابن يعقوب المغربي 
لحصولو في اثبات .ويسمى مجازا حكمياً لوقوعو في الحكم بالمسند اليو ، ويسمى أيضا مجازا في الإثبات

احد الطرفين للبخر ، والسمب حقيقة ومجازة نابع لما يحقق في الاثبات ، ويسمى ايضا اسناداً مجازياً 
 وسماه (28)نسبة الى المجاز بمعنى المصدر لان المجاز جاوز بو المتكمم حقيقتو وأصمو الى غير ذلك

« مجاز اسناد»ولا يقال « مجاز الملببسة» ورأى السبكي ان يسمى (29)«المجاز في التركيب»السيوطي 
 ولعل الذي دعاه الى ذلك انو وجد علبقتو (30)لقمة استعمال الاسناد بين الفعل وفاعمو او ما قام مقامو

الملببسة كما يفيم من كلبم القزويني ، وأنو لا بد منيا في كل مجاز من ىذا النوع وان عبد القاىر فتح 
اعمم ان »السبيل لمبلبغيين بدراستو العميقة ليذا النوع من المجاز ، وقد نبو العموي الى ىذه الحقيقة فقال 

ما ذكرناه في المجاز الاسنادي العقمي ىو ما قرره الشيخ النحرير عبد القاىر الجرجاني واستخرجو بفكرتو 
 .(31)«الصافية وتابعو عمى ذلك الجيابذة من اىل ىذه الصناعة كالزمخشري وابن الخطيب الرازي وغيرىما

اسرار »و« دلائل الأعجاز »: وقد تحدث عبد القاىر الجرجاني عن الانزياح الوظيفي في كتابيو
انت »:وخلبصة ما قالو ان في الكلبم مجازا يكون التجوز في حكم يجري عمى الكممة حتى قال « البلبغة

أفلب ترى . ترى مجازا في ىذا كمو ولكن لا في ذوات الكمم وأنفس الالفاظ ولكن في أحكام اجريت عمييا 
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ولكن في أن أجريتيما « قائم»و« صائم»في نفس «ليمك قائم»و« نيارك صائم»انك لم تتجوز في قولك 
ولكن في اسنادىا الى التجارة « ربحت»خبرين عمى النيار  والميل ، وكذلك ليس المجاز في الآية في

  .(32)....وىكذا

، وسار الرازي عمى خطاه (33)«الكشاف»وقد أخذ الزمخشري آراء عبد القاىر وطبقيا في تفسيره 
 اقصد الانزياح –عنو » وحينما وضع السكاكي عموم البلبغة وضعيا الاخير قال (34)وان خالفو أحيانا

ىو الكلبم المفاد بو خلبف ما عند المتكمم من الحكم فيو لضرب من التأويل، إفادة لمخلبف، »- الوظيفي
   (35)«الخ....«انبت الربيع البقل»لا بوساطة وضع؛ كقولك 

فيو اسناد - يقصد الانزياح الوظيفي- وأمَّا المجاز»:وعدّه القزويني مجازا بالاسناد ، وعرفو بقولو 
 ولمفعل ملببسات شتى ذكرىا القزويني ، فيو (36)الفعل او معناه الى ملببس لو غير ما ىو لو بتأول

ويكاد يتفق البلبغيون عمى أن . يلببس الفاعل والمفعول بو ، والمصدر ، والزمان ، والمكان ، والسبب 
ىو اسناد الفعل أو ما في معناه الى غير ما ىو لو ، لعلبقة مع قرينو مانعة من »: الانزياح الوظيفي 

المفعولية ، فيما يبنى لمفاعل وأسند :  وبذلك فأشير علبقات المجاز العقمي ىي (37)«ارادة الاسناد الحقيقي
والفاعمية ؛ فيما يبنى لممفعول .؛ وىي مرضية (38)«عيشة راضية»الى المفعول بو الحقيقي كقولو تعالى 

والمصدرية؛ فيما يبنى . والسيل ىو الذي يفعِم ولا يفعَم« سيل مفعَم»وأسند الى الفاعل الحقيقي  مثل 
والزمانية . « سيذكرني قومي إذا جدّ جِدّىم»لمفاعل واسندا الى المصدر مثل ، قول الشاعر أبي فراس 

والمكانية فيما بنى . (39)«والضحى، والميل اذا سجى»فيما يبنى لمفاعل واسند الى الزمان مثل قولو تعالى 
 والنير لا يجري لانو مكان (40)«وجعمنا الأنيار تجرى من تحتيم»لمفاعل وأسند الى المكان كقولو تعالى 

والأمير لا يبني بل « بنى الأمير المدينة»والسببية ؛ فيما بني لمفاعل وأسند الى السبب مثل . جري الماء 
 . (41)ىو سبب البناء لأنو جرى بأمر منو 
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والرؤية الجديدة في ىذه الدراسة يمكن ان تنطمق من اختلبف المفاىيم ،وفي اختلبف المفاىيم 
 :يمكن ان نقف عند مفيومين للبنزياح الوظيفي، وىما 

؛ وذلك يتضح في كون  (المجاز)الاول ؛ مفيوم الانزياح الوظيفي المستخمص من المفيوم العام للئنزياح 
و « فن الشعر»المجاز فناً قديماً قدم التعبير الادبي عرفو المتقدمون وتكمم عميو ارسطو  في كتابيو 

واستعممو العرب في كلبميم بعد ان تطورت المغة العربية وأصبحت ألفاظيا الوضعية تضيق « الخطابة»
وتحدث البلبغيون والنقاد عن المجاز وتعرض لو الجاحظ ويريد بو معناه الواسع . بالمعاني الجديدة 

تأويل »وكتب ابن قتيبة بحثا مستفيضا عن المجاز في كتابو  . (42)كالاستعارة التي ىي من باب المجاز
ووضعت كتب في  . (43)الذي كان ردا عمى مطاعن وجييا الملبحدة الى كتاب الله « مشكل القران

لابي عبيدة الذي عالج فيو كيفية التوصل الى فيم المعاني القرآنية « مجاز القران»المجاز منيا كتاب 
باحتذاء أساليب العرب وسننيم في وسائل الإبانة عن المعاني ، ولم يعن بالمجاز ما ىو قسيم الحقيقة 

نما عنى بمجاز الآية ما يعبر بو عن الاية  تمخيص البيان في »وألف الشريف الرضي كتابين عما .وا 
 .والمجاز عنده واسع يشمل صوره كميا « المجازات النبوية»و « مجازات القران

وكان لممجاز نصيب كبير في كتب البلبغة والنقد ولكنو لم يأخذ صورتو العممية الدقيقة الا حينما ألف 
اعمم ان حد كل واحد من »: وقد أوضح معنى الحقيقة قبل كل شيء وقال . عبد القاىر الجرجاني كتابيو 

وأنا أبدأ . وصفي المجاز والحقيقة اذا كان الموصوف بو المفرد غير حدّه اذا كان الموصوف بو الجممة 
بحد ىما في المفرد  كل كممة اريد بيا ما وقعت لو في وضع واضع وان شئت قمت في مواضعة وقوعا لا 

وىذه العبارة تنتظم الوضع الاول وما تأخر عنو كمغة تحدث في قبيمة . تستند فيو الى غيره فيي حقيقة 
ويدخل فييا الاعلبم منقولة . من العرب او في جميع العرب أو في جميع الناس مثلب أو تحدث اليوم 

كانت كزيد وعمرو او مرتجمة كغطفان وكل كممة استؤنف ليا عمى الجممة مواضعة أو ادعي الاستئناف 
فكل جممة وضعتيا عمى ان الحكم المفاد بيا عمى ما ىو عميو في »:  وحدىا في الجممة بقولو (44)« فييا

ولا فصل بين ان تكون . العقل وواقع موقعو منو فيي حقيقة ، ولن تكون كذلك حتى تعرى من التأول 
المجاز مفعل من »  وقال في (45)«مصيبا فيما أفدت بيا من الحكم او مخطئا وصادقا او غير صادق

واذا عدل بالمفظ عما يوجبو أصل المغة وصف بأنو مجاز عمى معنى أنيم . جاز الشيء يجوزه اذا تعداه 
 .(46)«جازوا بو موضعو الأصمي او جاز ىو مكانو الذي وضع فيو أولا

وأما المجاز فكل كممة أريد بيا غير ما وقعت لو في وضع واضعيا لملبحظة بين الثاني والأول » : وقال 
كل كممة جزت بيا ما وقعت لو في وضع الواضع الى ما لم توضع لو من : وان شئت قمت . فيي مجاز 

غير ان تستأنف فييا وضعا لملبحظة بين ما تجوز بيا اليو وبين أصميا الذي وضعت لو في وضع 
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وأما المجاز فقد عول الناس في حده عمى حديث النقل وان كل لفظ »: وقال  .(47)«واضعيا فيي مجاز
 .(48)«نقل عن موضوعو فيو مجاز

. (49)ولا بد من أن يكون لممجاز أصل انتقل منو الى المعنى الجديد ، وان يكون ذلك الأصل ملبحظاً 
 وعبد القاىر في ذلك يظل متمسكاً بنظريتو في نظم الكلبم وقد (50)والتجوز ليس في المفظ وانما في معناه 

ان ىذه المعاني التي ىي الاستعارة والكناية والتمثيل وسائر ضروب »: أرجع الييا الصور البيانية ، فقال 
المجاز من بعدىا من مقتضيات النظم وعنيا يحدث وبيا يكون لانو لا يتصور ان يدخل شيء منيا في 

وقسم المجاز الى عقمي ولغوي وسمى العقمي في  . (51)«الكمم وىي أفراد لم يتوخ فيما بينيا حكم النحو
وىو ان يكون التجوز في حكم يجري عمى الكممة فقط »وقال عنو « المجاز الحكمي» دلائل الاعجاز 

وتكون  الكممة متروكة عمى ظاىرىا ويكون معناىا مقصودا في نفسو ومرادا  من غير تورية ولا 
اعمم ان »:  وسماه في أسرار البلبغة مجازا في  الاثبات ومجازا اسناديا ومجازا عقميا قال (52)«تعريض

فإذا وصفنا بالمجاز . مجاز من طريق المغة ومجاز من طريق المعنى والمعقول : المجاز عمى ضربين 
مجاز في الانسان وكل ما ليس بالسبع المعروف « الاسد»مجاز في النعمة و« اليد»الكممة المفردة كقولنا 

كان حكما أجريناه عمى ما جرى عميو من طريق المغة لأنا أردنا أن المتكمم قد جاز بالمفظة أصميا الذي 
وقعت  لو ابتداء في المغة وأوقعيا عمى غير ذلك اما تشبييا واما لصمة وملببسة بين ما نقميا اليو وما 

وذلك ان . ومتى وصفنا بالمجاز الجممة من الكلبم كان مجازا من طريق المعقول دون المغة . نقميا عنو 
الأوصاف اللبحقة لمجمل من حيث ىي جمل لا يصح ردىا الى المغة ولا وجو لنسبتيا الى واضعيا لان 

 وقال في تعريف (53)«التأليف ىو إسناد فعل الى اسم أو اسم الى اسم وذلك شيء يحصل بقصد المتكمم
حدّه أنّ كل جممة اخرجت الحكم المفاد بيا عن موضعو من العقل لضرب من التأول »: المجاز العقمي 

 ولم يقبل ما ذىب اليو بعضيم من أن المجاز لون واحد ، وتمسك بتقسيمو الى عقمي (54)«فيي مجاز
اما »: قال الدكتور طو حسين . ولغوي وبذلك كان أول من ميز بين ىذين النوعين وعد مبتكرا لمعقمي 

  ( 55)«المجاز العقمي فيو من ابتكار عبد القاىر ويصح ان  نسميو المجاز الكلبمي

اعمم إن ماذكره في المجاز الاسنادي »: وىذا ما ذىب اليو يحيى بن حمزة العموي حينما قال
العقمي، ىو ما قرره الشيخ النحرير عبد القاىر الجرجاني واستخرجو بفكرتو الصافية وتابعو عمى ذلك 

 وقال محمد عبد المنعم (56)«الجيابذة من أىل ىذه المدن كالزمخشري وابن الخطيب الرازي وغيرىما
خفاجي انو ليس اول من تكمم عمى اسموب المجاز العقمي بل تقدمو كثير من عمماء العربية كسيبويو 

والمبرد والآمدي وابن فارس ، وان ما أيده الدكتور طو من أن المجاز العقمي ىو من ابتداع عبد القاىر 
 ولا نظن ان المقصود بكلبم الدكتور طو حسين ان عبد القاىر ىو الذي أوجد ىذا (57)وحده ليس صحيحا

الفن ، وانما قصده انو وضع ليذا المون من المجاز مصطمحا فسماه عقميا واسناديا وحكميا ، وفي الاثبات 
والامثمة التي ذكرىا واعادىا الدكتور تدل عمى انو لون عرفو . ، وميزه عن الاخر وفصل القول فيو 
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وقد ذكر سيبويو والمبرد والآمدي وابن فارس وغيرىم . (58)العرب منذ الجاىمية وجاء في القرآن الكريم 
امثمة لو ولكنيم لم يطمقوا عميو مصطمحا ولم يفرقوا بينو وبين المجاز المغوي ،ومن ىنا كان عبد القاىر 

. (59)مبتكراً لممجاز العقمي بيذا المعنى

والمفيوم الثاني وىو في صمب الرؤية الجديدة ليذه الدراسة ؛ وينطمق من مدى مرجعية الانزياح 
ومما يؤيد ما نذىب اليو ان السكاكي نفسو جعل عمم .الوظيفي المتأرجحة فيما بين عممي المعاني والبيان

ولما كان عمم البيان شعبة من عمم المعاني لا تنفصل عنو الا »البيان شعبة من عمم المعاني ، يقول 
 (60 )«بزيادة اعتبار جرى منو مجرى المركب من المفرد لا جرم آثرنا تأخيره

فالسكاكي يقرر ان البيان شعبة من المعاني ولا ينفصل عنو الا بزيادة اعتبار ، ولكنو لم يوضح 
ىذه الزيادة وعمى كل حال فيذا اعتراف منو بأن لا حاجة الى فصل المعاني عن البيان لانيما مرتبطان 

ولكن أنّى لو ان يعترف بيذا صراحة وىو الذي يريد ان يجعل . اشد الارتباط ، ومتداخلبن أعظم التداخل 
من البلبغة عموما شتى وليس لو بعد ذلك الا  ان يفصميما ويمتمس التعميل لذلك ينص عمى ان البيان 

وىذا من السكاكي امعان في التمحل واسراف . شعبة من عمم المعاني لا تنفصل عنو الا بزيادة اعتبار 
انَّ عمم البيان باب »: في التقسيم وقد تابعو في ىذا التمحل والاغراق في التقسيم كثيرون فقال السبكي 

، وقال أيضا انَّ « من أبواب عمم المعاني وفصل من فصولو ، وانما افرد كما يفرد عمم الفرائض عن الفقو
ونستنتج مما تقدم أنَّ مطابقة الكلبم لمقتضى الحال تشمل مباحث . (61)عمم المعاني وعمم البيان متداخلبن

البلبغة كميا ، وان تتبع خواص تركيب الكلبم لا تخص نوعاً واحداً من اقسام البلبغة، وأنَّ الاستحسان 
والاستيجان ينطبق عمى موضوعات البلبغة كميا ، وأنَّ ايراد المعنى الواحد في طرق مختمفة بالزيادة في 
وضوح الدلالة عميو وبالنقصان لا يخص البيان وحده ، وانما يشمل جميع مباحث البلبغة يضاف الى 
. ذلك أنَّ الاحتراز عن الخطأ ينطبق عمى البلبغة كميا كما اتضح من تعريف السكاكي لممعاني والبيان 

وعمى ىذا الاساس فلب فائدة من تقسيم البلبغة ىذا التقسيم المنطقي ما دام كل من المعاني والبيان والبديع 
ويتضح خطأ ىذا التقسيم في عدم استقرار موضوعات البلبغة عند . يشترك في الخصائص المتقدمة

السكاكي ، فيو يذكر في عمم المعاني مباحث من عمم البديع ، ويذكر في عمم البيان موضوعات أدخميا 
ولتوضيح ىذا الاضطراب نذكر ما يؤيد قولنا وما نذىب اليو فأول ما نلبحظو ان .غيره في عمم المعاني

السكاكي تكمم عمى الحقيقة العقمية والمجاز العقمي في عمم البيان ولكنو أنكر المجاز العقمي بعد أن تكمم 
عميو ومثَّل لو وذكر أقسامو ومسائمو ، ورأى ان ىذا النوع من المجاز ينبغي أن ينظم في سمك الاستعارة 

وتحدث الخطيب القزويني عنو في عمم المعاني وذكر أن الاسناد منو حقيقة عقمية ومنو  . (62).بالكناية
مجاز عقمي ، ورد عمى السكاكي ، لانو نظم المجاز العقمي في سمك الاستعارة بالكناية ، وعمل سبب ذكره 

انما ام نورد الكلبم في الحقيقة والمجاز العقميين في عمم البيان كما فعل »: في مباحث عمم المعاني بقولو 
ومن ىذا نرى ان السكاكي  . (63)«السكاكي ومن تبعو لدخولو في تعريف عمم المعاني دون تعريف البيان
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نفسو كان مضطربا في وضع المجاز العقمي فيو بعد ان تكمم عميو وذكر صوره ، عاد فأنكره وعدّه نوعا 
وكان غيره من القدماء مختمفين في ىذا النوع من المجاز فمنيم من يضعو في البيان كما . من الاستعارة 
 .  ومنيم من يضعو في المعاني كما فعل القزويني – وان انكره بعد ذلك –فعل السكاكي 

 ويجعموه أحد مباحث البلبغة بعد أنْ – إنْ ارادوا بحثو –وما احرى ىؤلاء ان يفردوا لو بابا خاصا 
يمغوا التقسيم الثلبثي ، وبذلك تتمخص البلبغة من ىذا النزاع الذي ليس فيو جدوى ، والذي لا يؤخر او 
يقدم في بحث فنون البلبغة ولكنيم قوم مولعون بالتحديد والتقسيم، فما داموا قد قسموا البلبغة الى معان 

وبيان وبديع فلب بد ان يتسابقوا في تحديد بحوث كل قسم ، وان يوردوا من الحجج العقمية والادلة المنطقية 
  وسار السكاكي في ضوء ىذه الشبية فأنكر المجاز (64)ما يقوي رأييم ويجعل لو رواجا بين الدارسين

. العقمي ، ونظمو في سمك الاستعارة بالكناية ، مع أنّ علبقة الاستعارة المشابية وعلبقتو خلبف ذلك 

وعدّ القزويني ىذا المجاز مجازا بالاسناد ، وأخرجو من عمم البيان وأدخمو في عمم المعاني وعقد 
اننا لم نورد الكلبم في الحقيقة »: وقال عنو « الاسناد منو حقيقة عقمية ومنو مجاز عقمي»لو فصلب بعنوان

والمجاز العقميين في عمم البيان كما فعل السكاكي ، ومن تبعو لدخولو في تعريف عمم المعاني دون 
منكرا لممجاز العقمي تارة ومثبتاً لو تارة  (ىـ626: ت)وبذالك نشاىد السكاكي  .(65)«تعريف عمم البيان

وعدَّه مجازا بالاسناد وقد أخرجو من عمم البيان ،  (ىـ739:ت)وقد وافقو عمى ذلك القزويني ( 66)أخرى
وأدخمو في عمم المعاني ، متناسياً ان المجاز العقمي انما يدرك بالاسناد بينما نجده معترفاً بو ، ومعقباً 

 (67)لأقسامو وتشعباتو بعد حين ، مما يعني عدم وضوحو لديو

والمختار ان المجاز لا مدخل في الأحكام العقمية ، ولا وجو »: وقد تابع ىذا التأرجح صاحب الطراز فقال 
 وىذا (68).لتسمية المجاز بكونو عقميا ، لان ما ىذا حالو إنما يتعمق بالأوضاع المغوية دون الأحكام العقمية

الاخراج لممجاز العقمي لا يستند الى قاعدة بلبغية ، وتعارضو دلائل الاحوال ،لان المجاز العقمي ىو 
طريق البلبغيين في الاستنباط ، وسبيميم الى اكتشاف المجيول بنوع من التأول والحمل العقمي ، ويتم 

واليو . ذلك بالاسجلبء لأحكام الجممة في التركيب ، وان بقيت الكممات عمى حقيقتيا المغوية دون تجوز 
وىو ان »: بعده المجاز العقمي ىو الذي يتكمم بو أىل الصنعة بقولو عنو  (ىـ794: ت )يميل الزركشي 

 وقد كان (69)«تسند الكممة الى غير ما ىي لو أصالةً لضرب من التأول ، وىو الذي يتكمم بو أىل المسان
 قد أولى ىذا النوع من المجاز عناية فائقة وعدّه كنزاً من كنوز – كما سنرى فيما بعد –عبد القاىر 

وىذا الضرب »: البلبغة ، وىو مادة الابداع  عند الكاتب والشاعر ، وسبيل الاتساع في طرق البيان قال
من المجاز عمى جدتو كنز من كنوز البلبغة ، ومادة الشاعر المفمق ، والكاتب البميغ في الإبداع  

والإحسان ، والاتساع في طرق البيان ،وان يجيء بالكلبم مطبوعاً مصنوعا ، وان يضعو بعيد المرام ، 
 وليس ممزما لاحد ما ذىب اليو بعضيم من ان المجاز العقمي من مباحث عمم الكلبم (70)قريبا من الافيام
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، وأولى ان يضم اليو ، لانو كما اتضح من تفصيلبت عبد القاىر ، وأشارات القزويني ، يعد كنزاً من 
كنوز البلبغة ، وذخرا يعمد اليو الكاتب البميغ والشاعر المفمق والخطيب المصقع ، وليس أدل عمى ذلك 

من ان القدماء استعمموه في كلبميم ؛ وان القرآن الكريم حفل بألوان شتى منو ، وان البلبغيين والنقاد 
وىذا كمو يدل عمى . أشاروا اليو وذكروا أمثمتو ، وان لم يطمق عميو الاسم الا مؤخرا عمى يد عبد القاىر 

ان المجاز العقمي لون من ألوان التعبير ، وأسموب من أساليب التفنن في القول ، ولا نخرجو من البلبغة 
وقد كان سعد  . (71)افساد المتأخرين لو  ، وادخال مباحث المتكممين فيو عند تعرضيم لمفاعل الحقيقي

موضوعياً حينما رد القزويني لإدخالو المجاز العقمي في مباحث عمم  (ىـ791: ت )الدين التفتازاني 
لأن عمم المعاني إنما يبحث عن الأحوال المذكورة من حيث انيا يطابق بيا المفظ »: المعاني فقال 

وظاىر إن البحث في الحقيقة والمجاز العقميين ليس من ىذه الحيثية فلب يكون داخلًب في . مقتضى الحال 
لا فالحقيقة  والمجاز المغويان أيضا من أحوال المسند إليو أو المسند. عمم المعاني    وبذلك يكون (72)«وا 

القزويني ، أحد بلبغيي القرن الثامن لميجرة ، قد ذىب بعيداً ، حين بحث المجاز العقمي ضمن مباحث 
عمم المعاني ، بدعوى أنّو يقوم عمى الاسناد ، وذكر أن الاسناد منو يكون حقيقة عقمية ، ومنو مجاز 

وىكذا . (73)عقمي وأنّ المسمى بالحقيقة العقمية ، والمجاز العقمي الاسناد ، فلب أساس صحيح لفكرتو ىذه
 المجاز العقمي –يتجمى بشكل واضح بأنّو لا توجد حدود فاصمة بين كل من ىذين المونين المجازيين 

نّما يتسم كل منيما بنفس السمات ، كما أنّ كلًب منيما يحققان–والاستعارة المكنية  لمشاعر نفس   وا 
 وبذلك ترى الباحثة ؛ ساىرة عبدالكريم أنّو لا وجو لإفراد كل (74)الغايات والأىداف التي يبتغييا في تعبيره

واحد منيما تحت باب مستقل كما فعل عبد القاىر وغيره من البلبغيين الذين تأثروا بتحديدات و تفريعات 
 لذا كانت (75)عمماء المنطق والفلبسفة إذ أنّ تمك الحدود التي أوجدوىا مصطنعة ، لا مبرر ليا إطلبقا

أنّو من الأفضل أن توَحد مباحث ىذين المونين المجازيين تحت باب واحد فإن لم يكن تحت : ترى الباحثة 
باب الاستعارة المكنية ، فميكن في المجاز العقمي ، لا سيّما أن كلّبً منيما يحققان لمشاعر الأىداف نفسيا 

المجاز العقمي ىو الكلبم »في تجسيم المعنى والتوسع في دلالات الألفاظ معتمدة بذلك عمى قول السكاكي 
. (76)«المفاد بو خلبف ما عند المتكمم من الحكم فيو لضرب من التأويل أفادة لمخلبف لا بوساطة وضع

. الذي لمس ذلك التقارب بين ىذين المونين المجازيين ، فأدخل المجاز العقمي ضمن الاستعارة بالكناية 
وأنكر السكاكي وجود المجاز العقمي في »: وقد خمص الى ىذه النتيجة الخطيب القزويني عندما قال 
فالانزياح )، وعمى الرغم من ىذا وذاك (77)»الكلبم وقال الذي عندي نظمو في سمك الاستعارة بالكناية

؛ يعتمد عمى الإسناد ، ويعرف باعتبار طرفيو ؛ المسند ، والمسند إليو ؛ لأنّو ، إنّما يقع في  (الوظيفي
الجممة ، والجممة تعرف بالتركيب ، ولا علبقة لذلك بالألفاظ ذاتيا دون اسنادىا ، لأنو ليس من باب المفظ 

ولا نتفق مع الخطيب القزويني عندما . المفرد ، فينظر إليو في الاستعارة بالكناية ؛ كما يزعم السكاكي 
بحثو ضمن مباحث عمم المعاني ، بدعوى الاسناد لأنو مجاز مركب يتضح في الاسناد كما زعم الخطيب 

 لكن بحكم العقل وليس بحكم التركيب الذي ىو موضوع عمم المعاني الذي يتم حسب مقتضى –القزويني 
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وبذلك فالانزياح الوظيفي ؛ مجاز مركب لا يتضح إلا في التركيب ؛ أي أنو . الحال وليس بحكم العقل 
كما يزعم . يتضح في أكثر من مفردة لغوية واحدة وبذلك فلب يمكن بحثو ضمن مباحث عمم المعاني 

الخطيب القزويني كما لا يمكن بحثو في الاستعارة بالكناية ؛ لأنيا مجاز لغوي يتم في المفرد ، ويمكن أن 
 –يتضح في مفردة لغوية واحدة ، ولذلك فميس من الصائب ؛ أن ينكره السكاكي في الكلبم ، ويضعو 

وبذلك لا نتفق مع . في سمك الاستعارة بالكناية ، بدعوى التقارب بين ىذين المونين المجازيين–حسب رأيو 
 فضلًب عن الموافقة التامة مع ما (78)«أنو لا توجد حدود فاصمة بين كل من ىذين المونين»مَنْ ذىب الى 

ذىب إليو عبد القاىر الجرجاني وغيره من البلبغيين الذين أفردوا باباً مستقلًب لكل من المجاز العقمي 
إذن فلب داعي لمخمط بين ىذين المونين من المجاز ؛ الاسنادي والافرادي لأن كلًب . والاستعارة المكنية

منيما يظير مظيراً يختمف عن الآخر ، فالاسنادي يعتمد عمى التركيب والافرادي يتضح في مفردة لغوية 
. (79)واحدة

الرؤية الجديدة في التحقيق 

الرؤية الجديدة في التحقيق؛ تنطمق من مدى صحة الأحاديث موضوعة البحث، التي أستشيد بيا  
مستشيداً بيا  ((المجازات النبوية))في ىذا المجال، فبعد تأمل الأحاديث التي رواىا الشريف الرضي في 

عمى الانزياح الوظيفي، ومقارنتيا برواية تمك الأحاديث في كتب الحديث المعتمدة، ظير ىناك عدم وجود 
لبعض تمك الاحاديث، فضلًب عن وجود أختلبفات في روايتيا، أضف الى ذلك عدم الإشارة الى مصادرىا 

 الذي كانت تتضمنو ىذه الاحاديث وىذا الخمل (80)((التزاوج الصوري))الأصمية، وغض النظر عن 
.  التوثيقي والعممي ربّما يؤثران في مدى أعتمادىا عممياً والشك في مدى صلبحيتيا للئستشياد

 وقد أشتير الإنزياح الوظيفي، بوجود علبقات معينة ظيرت من خلبل الاسناد المجازي؛ فقد كان 
الاسناد الى سبب الفعل، أو زمانو، أو مكانو، أو مصدره، أو بإسناد المبني لمفاعل الى المفعول، أو 

وسأناقش تمك الأمور الخاصة بالتوثيق، في كل علبقة من علبقات الإنزياح . المبني لممفعول الى الفاعل
:  ومن أشير تمك العلبقات ما يمي. الوظيفي، عندما أعرض تمك الأحاديث المستشيد بيا في ىذا المجال

وىي الإسناد الى السبب؛ وممّا رواه الشريف الرضي في مجازاتو مستشيداً بو عمى ىذه : السّببية: أولالاً 
: العلبقة قول الرسول صمى الله عميو وآلو وسمم، لُأسامة بن زيد وقد كساه قبطبة، فكساىا امرأتو؛ فقال

.  (81)((أخاف أن تصف حجم عظاميا))

 ولا أجد أيّ معنىً لذكر ىذه الكممة، (82)((حجم)) والكثير من كتب الحديث روتو بعدم ذكر لفظة 
وعمى الرغم من المجاز الإنزياحي الموجود في ىذا الحديث كما سيأتي فالإعجاز النبوي الشريف ذكر 

كناية عن الجسم بمحمة ودمو الذي ترفع صمى لله عميو وآلو وسمم عن ذكره تعففاً وابتعاداً عمّا  ((العظام))
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يثير الشيوة عند الإنسان، وىذا مما يدل عمى التزاوج الصوري أو تكثيف الصورة التي من شأنيا توصيل 
.  المعنى بشكل دقيق وعفيف

؛ ((السببية)) فقد أعتمد الشريف الرضي، ىذا الحديث شاىداً من شواىد الإنزياح الوظيفي لعلبقة 
لأن فيو إسناد فعل الوصف الى ضمير الثوب، لأنو يلببسو ملببسة السبب، وأنما الذي يستحق الاسناد 
إليو ىو الإنسان، الذي تنتقل الى ذىنو ىذه الصفات المرئية؛ بسبب التصاق الثوب بالجسم لخفتو ورقتو، 

، وربّما زاد (83)أخاف أن يصف الواصف عظاميا بمبس القطبية: وكأنو صمى الله عميو وآلو وسمم، يقول
ىذا البيان روعة أطلبق العظام وارادة الجسم عمى المجاز المرسل، ووجو اختصاص ىذا الجزء بخوف 
وصفو أنو مدار غيره من المواد التي يتركب منيا البدن؛ فبو يظير الطول والقصر، وانبساط الصدر، 

.  (84)وسعة العجيزة، وغير ذلك مما تتعمق بو الأبصار وتزيغ الأفكار من فاقد الاستبصار

أتقوا الظمْم، فان الظمم، ظممات يوم القيامة، )): ومن ذلك أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
. (85)((واتقوا الشحَّ فإنّ الشحّ أىمك مَنْ كان قبمكم حَمَمَيم عمى أن سفكوا دماءَىم واستحمو محارميم

 والتزاوج الصوري، وتكثيف الصورة واضحان كل الوضوح في ىذا الحديث الشريف من خلبل 
فضلًب عن المبادلة الحاصمة في الانتقال من الخطاب الى الغيبة عمى الرغم  ((الظمم والشح))تكرار لفظتي 

؛ فقولو صمى الله ((السببية))مما في ىذا الحديث الشريف من انزياح وظيفي واضح المعالم في علبقة 
فإن نسبة الاىلبك الى الشحّ من باب الانزياح الوظيفي لأنو ىو  ((فإنّ الشحّ أىمك)): عميو وآلو وسمم

سبب الاىلبك، ففي الحديث الشريف تحذير من مرض اجتماعي خطير ألا وىو الشحّ والبخل، لأن 
المجتمع الإسلبمي، مجتمع التكافل والتضامن والتعاون بين أفراده، فإذا فشا البخل فيو عمت العداوة 

والبغضاء بين الفقير والغني ولذا فإن البخل سبب ليلبك الأمم السابقة، حيث دفعيم الى سفك الدماء، 
وقتل النفس، واستحلبل المحارم التي حرميا الله تعالى، فما أقبح الظمم والشح وما أشنع عاقبتيما الوخيمة 

  (86). التي ىي سبب الاشقاء الدائم والخسران المبين

.  (87)((اليمين الفاجرة تدع الديار بلبقعْ )):  ومن تمك الأمثمة أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم

وأنما المراد أن الله ... اليمين الفاجرة عمى الحقيقة لا تخرب الديار)):  يقول الشريف الرضي
سبحانو، اذا اقدم الحالف عمى اليمين الفاجرة أستيانو بيا واستيزاءً بالعقوبة، المرصدة عمييا ، قطع الله 

.  (88)((...دابره وأخرب منازلو

 لذلك نجده صمى الله عميو وآلو وسمم، أسند تدع الى اليمين الفاجرة، مع أن الفاعل ىو الله 
وىي الأرض القفر : سبحانو، وأنما ىي سبب لخراب الديار، فأسند الفعل الى سببو، والبلبقع جمع بمقع

.  التي لا شئ فييا، وفي ىذا الحديث دلالة عمى ما ليذا الفعل من العقوبة الكبيرة في الدنيا والأخرة
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 ومن ذلك أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم، وقد خرج ذات يوم محتضناً الحسن أو الحسين 
مون، وتُجيِّمون)): عمييما السلبم وقد روتو كتب الحديث؛ بعدم وجود . (89)((إنْكم لتُجبِّنون، وتبُخِّ

مون)) . (90)((وأنكم من ريحان الله))وبزياد  ((وتبُخِّ

مُيم وتُجيِّمُيم): وكان الرسول الأكرم صمى الله عميو وآلو وسمم، يُريد بو ، (أنّكم لتُجَبِّنُ الناس آباءكم، وتبُخِّ
فقد أسند  (السببية)فأضاف ىذه الأحول الى الأبناء إذ كانوا شبياً للؤباء، وىذا إنزياح وظيفي علبقتو 

الفعل سببو، وىو الأبناء، لأن الضمائر التي ىي واوات الجماعة في الأفعال الثلبثة عائدة الى الأبناء، 
نّما يُنسب أباؤىم إليو بسببيم ليجبنكم الناس ويبخمونكم ): وأصل الكلبم. والأبناء لا يُنسبون الى الجبن وا 

، فمما حذف الفاعل وىو الناس، أسند الفعل الى المفعول بو، وفي الحقيقة؛ الناس لا يجبنون (ويجيمونكم
نّما يجبنون أباءَىم؛ لأنيم لخوفيم عمييم يبتعدون عن الحرب، ويحرصون عمى المال ويقضون  الأولاد، وا 

. (91).أوقاتيم في طمب الرزق فلب يسعون الى العمم

ما من أمير عشيرة إلّا وىو يجئ يوم القيامة مغمولةً )):  ومن ذلك قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
.  (92)((يداه الى عنقو حتى يكون عممو الذي يطمقو أو يوتغو

ما من أمير عشيرة إلّا ويؤتى بو يوم القيامة مغمولًا حتى )):  وقد روتو كتب الحديث بالشكل التالي
.  (93)((يفكو العدل أو يوبقو الحق

: كذلك، فقد أسند صمى الله عميو وآلو وسمم (السببية)وفي ىذا الحديث أنزياح وظيفي علبقتو 
وكان يريد . يُطمق ويوتغ الى ضمير العمل والذي يُطمق ويُيمك ىو الله تعالى، أما العمل فيو سبب اليلبك

ن كان عممو طالحاً  صمى الله عميو وآلو وسمم؛ إن كان عممو صالحاً أطمق الله تعالى عنو ربقو وثاقو، وا 
نما أضاف صمى الله عميو وآلو وسمم، ىذه الأفعال الى السبب مباشرة،  زاده الله تعالى خناقاً الى خناقو وا 

. ((السببية))فكانت علبقتو 

، وقد (94)((كلُّ ىوىً شاطِن في النار)):  ومن ذلك قول الرسول الكريم صمى الله عميو وآلو وسمم
صاحب : ىوىً شاطن، المقصود)، والإنزياح الوظيفي في قولو (95)روت كتب الحديث ىذا الحديث نفسو

ىو البعيد عن الحق وسمّي الشيطان شيطاناً لأنّو شَطَنَ عن أمر ربو، وأبعد في الغي، : اليوى، والشاطن
.  واليوى الشاطن ىو في الحقيقة سبب دخول صاحبو النار، فالعلبقة إذن ىي السّببية

؛ وىي الإسناد الى الزمان، ومن أمثمة تمك العلبقة، قول الرسول صمى الله عميو وآلو وسمم؛ الزمانية:  انيالاً 
قبل الساعة )): أحمد في مسنده، بالشكل التالي)، وقد رواه الإمام (96)((يكون قبْل الدّجال، سنون خدّاعة))

سنون خدّاعة، يكذّب فييا الصادق، ويُصدّق فيو الكاذب، ويخوّن فييا الأمين، ويؤتمن فييا الخائن، 
. (97)((...وينطق فييا الرويبضة
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 البديعي في ة فقد وضحّ رسول الله صمى الله عميو وآلو وسمم لنا السنون الخداعة بأسموب المقابل
، بالإضافة الى ما فييا من ((يكذب الصادق، ويصدق الكاذب، ويخوّن الأمين أو يؤتمن الخائن)): قولو

محول وقمة في الأمطار والجدب والقحط، وىذا ما وصفناه بالتزاوج الصوري وتكثيف الصورة الكفيل 
.  بتوصيل المعنى بدقة متناىية

وقال عميو الصلبة ... إنَّ المراد اتصال المحول، وقمة الأمطار في تمك السنين،)): ويقول الشريف الرضي
.  (98)((، والمطر ىو الخادع إلّا أن خدع المطر لما فييا حَسُنَ إجراء الاسم عمييا((سنون خدّاعة))السلبم 

. ((خدّاعة)) ففي ىذا الحديث إنزياح وظيفي علبقتو الزمانية اذ أسند الخداع الى السنين في قولو 
فخدّاعة صيغة مبالغة من الخداع، وفييا ضمير تقديره ىي يعود عمى السنين، وىو فاعل لأسم الفاعل، 
والخدّاعة في الحقيقة، إنما ىي السحب، لأنيا ىي التي يتخيل الأنسان أنيا ستمطر ثم لا تمطر، فاسناد 
خدّاعة الى السنين مجاز عقمي، لأنّ الأصل سنين خدّاعة أمطارىا، فحذفت الأمطار وحول الاسناد الى 

.  السنين

الميم إني أحمَدُك عمى العِرق الساكن، والميل )) ومنيا أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم؛ 
. (99)((النائم

 وىذا الحديث لم أجده في كتب الحديث، ولا أدري كيف اعتمده الشريف الرضي شاىداً من شواىده 
عمى الانزياح الوظيفي ولعمّي أكون مخطئاً، وعمى الرغم من ذلك، أعتمد رواية الشريف الرضي في 

توضيح الإنزياح الوظيفي في ىذا الحديث؛ فوصْف الميل بالنوم مجاز لأن النوم إنما يكون فيو لا منو، 
، فإسناد أسم الفاعل الذي (100).ولكنو لما كان مطيةً لمنوم، وظرفاً لو حسن أن يوصف بو ويضاف إليو

نما ىو  (الميل)الى  (نائم)ىو  إنزياح وظيفي، لأن في النائم ضميراً يعود عمى الميل، والميل ليس بنائم وا 
.  ظرف لنوم الانسان، فيو اسناد ما في معنى الفعل الى ظرفو وزمانو

خير )):  وىي الإسناد الى المكان، ومن أمثمة تمك العلبقة، قولو صمى الله عميو وآلو وسمم: المكانية:  ال الاً 
، والعين الساىرة عين الماء الثرّة تفيض بو في الميل كالنيار، (101)((المال عين ساىرة، لعين نائمة

نما الذي ييمنا ىنا بقبة الحديث، لاسناده ما في معنى الفعل وىو الوصف  فأشبيت الإنسان الساىر، وا 
بالنوم الى العين، وانما الذي يستحق الوصف ىو ما فييا عمى الحقيقة، اذ ليس النوم، انطباق الجفنين، 

. (102)بل ىو أمر يختص بالجياز العصبي وقوّة الادراك

 ولم أجد ىذا الحديث في مصادر الحديث الأصمية، ولا أدري كيف صحّ الاستشياد بو في ىذا 
 ((خير المال))المجال؟ ولعمّي أكون مخطئاً ومن خلبل البحث والتقصي وجدت حديثاً آخر يحمل عبارة 

خير المال؛ سكة مأبورة، وفرس )): ولكنو لا يصمح شاىداً ليذه الدراسة وىو قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
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السكة المأبورة، ىي السطر من النخيل لقح ليثمر، فالمأبورة، ىي النخمة الممقحة، : ؛ لأنّ (103)((مأمورة
والفرس المأمورة؛ ىي الميرة الكثيرة النتاج، والمأمورة جاءت ىكذا للئزدواج، أي تجمع فيما بين اسم 

لانيا  ((مأمورة))فقال . ((مُؤَمَرة))الفاعل والمفعول في آنٍ معاً، ولذلك لم يقل صمى الله عميو وآلو وسمم 
الإنزياح الوظيفي  ((مأمورة))وأن كانت منتجة، فيذا النتاج لم يكن إلّا بإذن الله وتوفيقو، فربما مثمتْ 

.  التي ستدرسُ لاحقاً ((المفعولية))لعلبقة 

، وىذا (104)((المجالس ثلبثة سالم وغانم وشاجب)): ومنيا أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
القول انزياح والمراد أن أىل ىذه المجالس الثلبثة سالمون، وغانمون وشاجبون، والشاجب اليالك، والشَجَب 

اليلبك، فجعل عميو الصلبة والسلبم ىذه الصفات لممجالس وىي عمى التحقيق لأصحاب المجالس، 
ولكنيا لما فكانت مشتممة عمى أىميا حسن إجراء صفاتيا عمييا، ومعنى ىذا أن المجمس الذي لا يذكر 

فيو الجميل ولا القبيح ولا المنكر ولا المعروف، فأىمو سالمون، والمجمس الذي يذكر فيو الحسن من الأقول 
ويتحاضّ من فيو عمى جميل الأفعال فأىمو غانمون، والمجمس الذي لا يسمع فيو إلا القبيح، ولا يفعل فيو 

 (105).إلا المحظور فأىمو ىالكون

  وعمى اساس ذلك في الحديث ثلبثة إنزياحات وظيفية سالم، وغانم، وشاجب،حيث أسند أسم 
.  الفاعل الى ضمير المجمس والمراد أىمة، والعلبقة ىنا المكانية

تجيب بين كندة؛ بطن من )وىو :  ومن ذلك قولو صمى الله عميو وآلو وسمم، لرجل من وفد تُجيب
أوليس الرجل يموت جميعاً يا رسول الله؟، فقال :  فقال(106)((إني لأرجو أن تموت جميعاً : ))(بطون العرب

تتشعب أىواؤه،  وىمومو في أوديةٍ الدنيا، فمعل أجمو يدركو في بعض ذلك فلب : عميو الصلبة والسلبم
إني لأرجو ألّا يُدركك الموت، : وأنما أراد صمى الله عميو وآلو وسمم أن يقول( (يبالي الله في أيّيا ىمك

 (107).فكأن يكون متفرقاً بتفرق أىوائو ومتشعباً بتشعب آرائو. وىمومك متقسمة وأىواؤك متشعبة

 ففي الحديث إنزياح وظيفي يتضح في اسناد جميعاً الى ضمير الشخص والمراد أىواؤه ورغباتو، 
.  لأنّ الانسان موضع لرغباتو فكانت علبقتو المكانية

إن من أشراط الساعة سوء الجوار، وقطيعة )): ومن ذلك أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
 (108)((الأرحام، وأن يُعطّل السيف من الجياد، وأن تختل الدنيا بالدَّين

 والرسول الأكرم صمى الله عميو وآلو وسمم، قال يريد النيي عن طمب منافع الدّنيا وحطاميا 
ومواردىا بإظيار الورع وابطال الطمع، وقد يجوز أن يكون المراد؛ وأن يختل أىل الدنيا بالدين، فحذف 

يختل أىل الدنيا فحذف : ففي الحديث انزياح وظيفي، لأنّ الأصل. المضاف وأقام المضاف إليو مقامو
.  أىل وأسند الفعل الى الدنيا والعلبقة المكانية لأنّ الدنيا ظرف لأىميا
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وىي الاسناد الى المصدر، أي ما بُني لمفاعل وأسند الى المصدر مجازاً، ومن أمثمة : المصدرية: رابعالاً 
كيف بكم وبزمان يُغرْبل الناس فيو، ويبقى حثالة )): تمك العلبقة قولو الرسول صمى الله عميو وآلو وسمم

، وذلك من أسناد الفعل الى العيود والأمانات التي لا يصح (109)((من الناس قد مرجت عيودىم وأماناتيم
القمق والاختلبط والاضطراب، وىي : الاسناد الييا عمى الحقيقة، لأن المرج وىو مصدر مرج بوزن فرح

.  أوصاف الناس الذين يستحقون الاسناد الييم، فيم الذين مرجوا، فيان عمييم الوفاء وأشربوا الطمع والغدر

من تقرّب الى الله شبراً، تقرب إليو ذراعاً، ومن )):  ومن ذلك أيضاً قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
  (110)(.(تقرب الى الله ذراعاً تقرب إليو باعاً، ومن اقبل الى الله ماشياً أقبل إليو ميَرْولاً 

 والمراد من ىذا القول الكريم؛ أن من فعل الشئ القميل من البّر عوضو الله تعالى الشئ الكثير من 
الأجر، فجعل صمى الله عميو وآلو وسمم التقرب من استحقاق الثواب، كأنو تقرب من فاعل الثواب عمى 

 ((ومن أقبل الى الله ماشياً أقبل الله إليو ميرولاً )): وأما قولو صمى الله عميو وآلو وسمم. (111)الاتساع
ن، فعميا بطيئاً متضرعاً، فأنو تعالى يجعل جزاءه عمييا  فالمراد بو أنّ من تقرب إليو سبحانو بطاعة وا 

اليرولة كناية عن المثوبة المسرعة، وىكذا ىو ، مُعَدّاً مسرعاً، فالمشي ىاىنا كناية عن الطاعة المبطئة، أ
.  التزاوج الصوري وتكثيف الصورة الموصمة لممعنى

الأولى الى الله  ((تقرب))أسناد :  ومما تقدم نجد أن في الحديث ثلبثة إنزياحات وظيفية؛ الأول
اسناد : الثانية الى الله تعالى والمراد ثوابو أيضاً والثالث ((تقرب))اسناد : تعالى والمراد ثوابو، والثاني

الى الله، والمراد ثوابو، والعلبقة المصدرية، لأن الله تعالى ىو مصدر الثواب، أو يقال العلبقة  ((اقبل))
.  السببية، لأن الله تعالى سبب الثواب

 وىي اسناد ما بُني لمفاعل الى المفعول، أو بمعنى آخر، ىي عبارة عن أسم الفاعل :المفعولية: خامسالاً 
: المستعمل في موضع اسم المفعول، ومن أمثمة تمك العلبقة، قول الرسول صمى الله عميو وآلو وسمم

 (113)القصد استقامة الطريق،: ، قال في القاموس(112)عميكم ىدياً قاصداً فإنو من يشاد ىذا الدين يغمبو))
طريق قصد وقاصدة خلبف قوليم طريق جور جائره، وسير )): وذكر في مجاز القصد صاحب الاساس
. (114)((قاصد وبيننا ليمة قاصدة وليال قواصد

، (115)((عميكم ىدياً قاصداً، عميكم ىدياً قاصداً )) وقد روتْو الكتب المختصة بالحديث بتكراره عبارة 
ونرى في الحديث الوصف بصيغة الفاعل مسنداً لضمير اليدي المراد بو الطريق الذي يسير بو المؤمن 

في دينو، أسناد ما لمفاعل الى المفعول، فالطريق مقصود لا قاصد، و قصد الطريق كناية عن يمنو 
ويسره، وقصره عمى السالك والمجاز يصوره عمى المبالغة تصويراً لا يتأتى بالحقيقة، حتى يجعمو لكثرة 

. (116)القصد إليو، صاحب القصد 
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نَّما يكون مقصوداً، ((ىدياً قاصداً )) فالإنزياح الوظيفي في قولو  ، واليدي لا يكون قاصداً، وا 
.  فالعلبقة أذن ىي المفعولية

 ومن الأحاديث الأخرى التي جسدت التزاوج الصوري وتكثيف الصورة بشكل واضح وجمي ما قالو 
الشرك بالله سبحانو، وقتل : خمس ليس لينّ كفّارة)): صمى الله عميو وآلو وسمم شاىداً عمى ىذه العلبقة

. (117)((نفس بغير حق، أو بَيْت مؤمن، أو الفرار يوم الزحف، أو يمين صابرة يقتطع بيا مال بغير حق

فلبن مصبور عمى السيف أي : أي مكرىة عمى الكذب، من قوليم (مصبورة)وىذا إنزياح والمراد أو يمين 
.  محبوس عمى القتل مع إكراه عميو واضطرار إليو

قال رسول الله صمى الله :  وممّا يقوي ما قمنا رواية عمران بن خُصين الخزاعي ليذا الخبر، قال
 (118).((من حمف بيمين كاذبة مصبورة فميتبوأ مقعده من النار)): عميو وآلو وسمم

من حمف )):  ولم أجده في كتب الحديث المعتمدة والذي وجدتو ىو قولو صمى الله عميو وآلو وسمم
، وىو كما يُرى (119)((عمى يمين خير يقتطع بيا مال إمرئ مسمم ىو فيو فاجر لقي الله وىو عميو غضبان

.   الاستشياد لعلبقة المفعولية في الإنزياح الوظيفيزليس فيو ما يعز

 واليمين الصابرة بمعنى المصبورة، ومعنى الصابرة؛ الحابسة، والمصبورة؛ المحبوسة، وليس 
نما المراد المزوم، فالمعنى اليمين اللبزمة التي يُمزم بيا الشخص حتى إذا حمف قضي  الحبس ىنا مراداً وا 

نما سميت مصبورة لأنيا ألزمت لمحالف أي ألُزم بيا فيي ممزمة بصيغة اسم  لو بما حمف عميو، وا 
.  المفعول

وفي الحديث الشريف مجاز مرسل عمى مجاز عقمي، أي أن الكممة فييا مجازان؛ وبيان ذلك أن 
المراد باليمين الصابرة؛المصبورة، فينا مجاز مرسل علبقتو الاشتقاق، فقد استعمل اسم الفاعل في اسم 

. المفعول، والعمة المبالغة كما سيأتي بيانو

 والإنزياح الوظيفي ىنا ينحصر في اسناد الصابرة بمعنى المصبورة الى ضمير اليمين و المصبور 
صاحبيا لأنو ىو المجبر والممزم بالحمف، فأسُند اسم المفعول الى غير مًنْ ىو لو ، وىو الحالف، فيو 

أن اليمين لِمّا كانت مصبورة عًدّت صابرة كأنيا ىي التي أجبَرتْ صاحبيا عمى : و بيان المبالغة. السبب
. السببية: الذنب لأنيا سببو ويجوز أن يقال علبقة المجاز المرسل
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خلاصة البحث ونتائجه  

، المعروف قديماً ((المجاز العقمي))ىو المصطمح الحديث المتداول اليوم لـ :  فالانزياح الوظيفي
عند البلبغيين العرب، وىو المجاز الاسنادي الذي يكون في الاسناد او في التركيب الذي يتوصل اليو 

ىو : "ان الانزياح الوظيفي: بحكم العقل وليس بالتركيب حسب مقتضى الحال، ويكاد يتفق البلبغيون عمى
وبذلك " . اسناد الفعل او ما في معناه الى غير ما ىو لو لعلبقة مع قرينة مانعة من ارادة الاسناد الحقيقي

. السببية، والزمانية، و المكانية، و المصدرية، و المفعولية: فأشير علبقات الانزياح الوظيفي،ىي

ذلك الاضطراب في مدى مرجعية الانزياح الوظيفي :  وقد اوضحت الرؤية الجديدة لدراستي ىذه
فيما بين عممي المعاني والبيان، وذىبت الى انو مجاز مركب لا يتضح الا في التركيب الاسنادي الذي 

يكون لحكم العقل، و بذلك لا يمكن بحثو ضمن مباحث عمم المعاني الذي يركب المفردات حسب مقتضى 
إذن؛ فلب داعي لمخمط . لانيا مجاز لغوي يتم في المفرد: الحال، كما لا يمكن بحثو في الاستعارة بالكناية

لان كلًب منيما يظير مظيراً يختمف فيو عن الاخر : بين ىذين المونين من المجاز؛ الاسنادي والافرادي
. فالاسنادي يعتمد عمى التركيب بحكم العقل او الافرادي يتضح في مفردة لغوية واحدة

لا بد من توثيق الاحاديث موضوعة البحث، والاعتماد :  وقد اوضحت الرؤية الجديدة في التحقيق
شرط من شروط صحة - فيما أرى–في ذلك عمى مصادرىا الاصمية في كتب الحديث المعتمدة، وذلك 
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الاستشياد بيا، لأنو؛ من خلبل الدراسة ظير ىناك عدم وجود لبعض ىذه الاحاديث، فضلًب عن وجود 
. اختلبفات في روايتيا

 اضف الى ذلك عدم الاشارة الى مصادرىا الاصمية، وغض النظر عن التزاوج الصوري ، الذي 
وىذا الخمل التوثيقي . كانت تتضمنو، واثره في تكثيف الصورة، وضرورتو في توصيل المعنى بدقة متناىية

. والعممي ربما يؤثران في مدى صحة اعتمادىا عممياً و الشك في مدى صلبحيتيا للبستشياد

 أمّا الانزياحات الوظيفية الحاصمة في تمك الاحاديث، فقد أوضحتيا من خلبل دراستي لأشير 
..  العلبقات الخاصة بالانزياح الوظيفي

 

 

الهوامش  
  . ويتضح ذلك اكثر في التمييد  .ٔ

 .109: فنون بلبغية ؛ أحمد مطموب : ينظر .ٕ

 .29: نقد النثر : مقالة البيان العربي من الجاحظ الى عبد القاىر ؛ مقدمة : تنظر .ٖ

 .295:محمود محمد شاكر: عبد القاىر الجرجاني ؛ تحقيق : دلائل الاعجاز  .ٗ

 .113: محمد حسين عمي الصغير : مجاز القرآن : ينظر  .٘

 . 84:  ، فن البلبغة 295. مفتاح العموم: ينظر  .ٙ

 .363:اسرار البلبغة .ٚ

، معاني القرآن 15-14: (الفراء)، معاني القرآن 337-176،336 ،161-160:/كتاب سبويو : ينظر  .ٛ
-267 ،1/266: ، العمدة 3/105: ، المقتضب 100-99:  ،تأويل مشكل القرآن 208-1/207: (الاخفش)

 .138:،عبد القاىر الجرجاني بلبغتو ونقده268

نقلب عن عمم الدلالة منقور عبد )مجمة الفكر العربي المعاصر /23: النواميس المغوية والظاىرة الاصطلبحية  .ٜ
  .225 : (الجميل

 ، نظرية عبد القاىر في 185: ، البلبغة تطور وتأريخ 141: عبد القاىر الجرجاني بلبغتو ونقده : ينظر  .ٓٔ
 .114:(محمد حسين عمي الصغير) ، مجاز القرآن 80: النظم

 .520: الطراز  .ٔٔ



 د فالح حمد أحمد0م0الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق                                    أ

 61 

 . 139: عبد القاىر الجرجاني بلبغتو ونقده .ٕٔ

 .146: المصدر نفسو .ٖٔ

 .293: دلائل الاعجاز  .ٗٔ

 (عمم البيان والبديع) ، البلبغة فنونيا وأفنانيا 349 : (دراسة ابيستمولوجية) ،الاصول 84: فن البلبغة : ينظر  .٘ٔ
يوسف )، البلبغة والاسموبية 213: ، دراسة ونقد في مسائل بلبغية ىامة 240:  ، البلبغة بين الناقدين 143: 

 .106 : (أبو العدوس

 .294: دلائل الاعجاز .ٙٔ

: ، الخصائص 63-1/62: ، الاصول في النحو 4/126: ، المقتضب 24-1/23: كتاب سيبويو : ينظر  .ٚٔ
 . 237:، المنيج الوصفي في كتاب سيبويو48: ، العلبمة الاعرابية في الجممة بين القديم والحديث 1/41-42

 .76: البلبغة العربية في ضوء الأسموبية ونظرية السياق  .ٛٔ

دلائل الاعجاز لعبد القاىر الجرجاني ، في ضوء المنيج : الانزياحات الخطابية والبيانية في كتاب : تنظر  .ٜٔ
 .70: م 2006ميا باد ىاشم ابراىيم ، رسالة ماجستير، كمية المغات ، جامعة صلبح الدين ، أربيل، : التداولي 

 .199:معجم المصطمحات البلبغية وتطورىا :  ، وينظر 2/36:  ، والاتقان 106: التبيان  .ٕٓ

. 11: جميرة اشعار العرب :  ، وتنظر 3/170، 1/188: الكامل  .ٕٔ

 . 110 ، 108 ، 89، 80الصفحات : ، وتنظر 1/169: كتاب سيبويو .ٕٕ

. 216 ، 191 و 165/ 1: الموازنة .ٖٕ

 .210: الصاجي .ٕٗ

 .2: الايضاح في شرح مقامات الحريري:  و ينظر 356: اسرار البلبغة  .ٕ٘

 .338: ، وأسرار البلبعة 227،231: دلائل الاعجاز  .ٕٙ

، 231:  ، وشروح التمخيص 45: ، والتمخصيص 26:  ، والايضاح 59:  ، والمصباح 185: مفتاح العموم  .ٕٚ
 .1/72:  ، والاطول57: والمطول 

 .1/231: مواىب الفتاح  .ٕٛ

 .2/36: الاتقان .ٜٕ

 .  وما بعدىا1/231: عروس الافراح .ٖٓ

 .3/257: الطراز .ٖٔ



 62 

 .228:دلائل الاعجاز  .ٕٖ

. 58: المطول :  ، وينظر 1/53: الكشاف  .ٖٖ

 . وما بعدىا 47: نياية الايجاز : ينظر  .ٖٗ

 . 189: مفتاح العموم  .ٖ٘

 .22:الايضاح .ٖٙ

 .146:  ، عمم البيان 296:  ، وجواىر البلبغة 117: البلبغة الواضحة  .ٖٚ

 .7: سورة القارعة ؛ الآية  .ٖٛ

 .2 و 1: سورة الضحى  ؛ الآية  .ٜٖ

 .6: الآية :  سورة الانعام  .ٓٗ

معجم البلبعة العربية لمدكتور : وتطوره ، ينظر  (المجاز العقمي)لمزيد من الاطلبع عمى تاريخ ىذا المصطمح  .ٔٗ
 .بدوي طبانة، و معجم المصطمحات البلبغية وتطورىا ؛ لمدكتور أحمد مطموب 

 .28-25 : 5الحيوان ، ج  .ٕٗ

 . وما بعدىا100:تأويل مشكل القران .ٖٗ

 .324: اسرار البلبغة  .ٗٗ

 .255: اسرار البلبغة  .٘ٗ

 .356: اسرار البلبغة  .ٙٗ

 .325: اسرار البلبغة .ٚٗ

 .53: دلائل الاعجاز .ٛٗ

 .366-365: اسرار البلبغة .ٜٗ

 .280: دلائل الاعجاز  .ٓ٘

 .300: دلائل الاعجاز  .ٔ٘

 .227: دلائل الاعجاز  .ٕ٘

 .376: اسرار البلبغة  .ٖ٘

 .356: اسرار البلبغة  .ٗ٘



 د فالح حمد أحمد0م0الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق                                    أ

 63 

 .365: ، وينظر عبد القاىر لمدكتوراحمد أحمد بدوي 22: مقدمة نقد النثر –البيان العربي  .٘٘

 .3/257الطراز  .ٙ٘

 .79-78:عبد القاىر والبلبغة العربية  .ٚ٘

 .356 : (اسرار البلبغة)وىذا الضرب من المجاز كثير في القرآن : قال عبد القاىر  .ٛ٘

 .142:احمد مطموب . عبد القاىر الجرجاني بلبغتو ونقده ؛ د: ينظر  .ٜ٘

 .77: مفتاح العموم  .ٓٙ

 .493: 1، جـ3/261 وشروح التمخيص جـ –عروس الافراح  .ٔٙ

 .135: احمد مطموب . البلبغة عند السكاكي ؛ د: ينظر  .ٕٙ

 .27: الايضاح لمقزويني  .ٖٙ

 .136: البلبغة عند السكاكي: ينظر  .ٗٙ

 .31: الايضاح .٘ٙ

 .198-194: مفتاح العموم : ينظر  .ٙٙ

 . وما بعدىا97: ينظر الايضاح  .ٚٙ

 .1/25: الطراز  .ٛٙ

. 2/256: البرىان،لمزركشي .ٜٙ

. 295: دلائل الاعجاز .ٓٚ

 .109: فنون بلبغية ، احمد مطموب  .ٔٚ

 . 54: المطول ؛ لمتفتازاني .ٕٚ

الصور البيانية في الشعر العربي قبل الاسلبم  واثر البيئة فييا؛ ساىرة عبد :  ، ينظر 1/21: الايضاح : ينظر  .ٖٚ
 .216: الكريم 

. 216: المصدر السابق نفسو .ٗٚ

  .216: المصدر السابق نفسو : ينظر   .٘ٚ

رسالة دكتوراه، كمية . 217: الصور البيانية في الشعر العربي قبل الاسلبم :  ، ينظر 208: مفتاح العموم  .ٙٚ
 .1984الاداب، جامعة بغداد، 



 64 

 .1/21: الايضاح  .ٚٚ

 .216: الصور البيانية في الشعر العربي قبل الاسلبم : ينظر  .ٛٚ

 .205-199: المصطمحان ؛ في معجم المصطمحات البلبغية وتطورىا : ينظر  .ٜٚ

الصورة المكثفة التي ربّما تحصل من خلبل الصورة المركبة؛ التي يشترك فييا عدد من : والتزاوج الصوري؛ ىو  .ٓٛ
ان يسمك الى ))في رأي الدكتور صالح ابي اصبع -  فيما يعنيو–الصور البسيطة المفردة، والتزاوج الصوري يعني 

. 73: الحركة الشعرية في فمسطين المحتمة: ، ينظر((الكناية من خلبل التشبيو او الاستعارة

. 166-165: المجازات النبوية .ٔٛ

: ، ومسند احمد2247: ؛ برقم7/54: ، ومسند البزار376: ؛ برقم1/160: معجم الطبراني الكبير: ينظر .ٕٛ
. 3079: ؛ برقم2/234: ، والسنن الكبرى لمبييقي21836: ؛ برقم5/205

. 165: المجازات النبوية: ينظر .ٖٛ

.  219: الحديث النبوي من الوجية البلبغية: ينظر  .ٗٛ

. 2578: ؛ برقم4/1996: ، وقد ذكره مسمم في صحيحو129: المجازات النبوية .٘ٛ

 . 54: لمصابوني: من كنوز السنة: ينظر .ٙٛ

، وعزآه لعبد 46388؛ برقم 16/980: كنز العمال: المتقي اليندي في : ، وقد اخرجو80: المجازات النبوية .ٚٛ
: ، والسنن الصغرى؛ لمبييقي3186، برقم 1/331: الرزاق في المصنف عن معمر بلبغاً، ومسند الشياب

وقد رواه البييقي في السنن الكبرى؛ . لم يثبت اسناده موصولًا وقد روي مرسلبً : ، وقال3186: ؛ برقم8/331
. 19655: برقم

. 80: المجازات النبوية: ينظر .ٛٛ

 .  64: المجازات النبوية .ٜٛ

: ، برقم16/292: ، وعزاه لمعسكري في الامثال، وفي موضع اخر45614: ، برقم16/696: كنز العمال: ينظر .ٜٓ
: ، برقم24/239: ، ومعجم الطبراني الكبير27355: ؛ برقم6/409: ومسند احمد. ، وعزاه لمترمذي44487

 .  1960: ، برقم4/318: ، والترمذي في السنن609

 . 64: ىامش المحقق في المجازات النبوية:  ينظر .ٜٔ

.  294: المجازات النبوية .ٕٜ

، ومسند 6614: ؛ برقم11/492، وىو صحيح، ومسند ابي يَعمى 2515، برقم 2/313: الدارمي في السنن .ٖٜ
. 225530: ، برقم6/420: ، ومصنف ابن ابي شيبّة9570: ؛ برقم2/421: احمد



 د فالح حمد أحمد0م0الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق                                    أ

 65 

.  94: المجازات النبوية .ٜٗ

، واخرجو الامام احمد في مسند ابي بكر الصديق رضي 3849: اخرجو ابن ماجو في ابواب الدعاء، حديث رقم .ٜ٘
. 3/759: ، وذكره ابن قتيبة الدينوري في غريب الحديث5: الله عنو برقم

.  43-42: المجازات النبوية .ٜٙ

. اسناده حسن: ، وقال8440: ؛ برقم2/338: مسند احمد .ٜٚ

 . 43-42: المجازات النبوية .ٜٛ

. ، ولم اجده في مصادر الحديث الاصمية77: المجازات النبوية .ٜٜ

.  78: المجازات النبوية: ينظر .ٓٓٔ

.  ، ولم اجده في مصادر الحديث الاصمية93: المجازات النبوية .ٔٓٔ

 . 218: الحديث النبوي من الوجية البلبغية: ينظر .ٕٓٔ

. ، وعزاه الى احمد في مسنده2/125: المناوي في كنوز الحقائق .ٖٓٔ

: ابن ماجو في الصحيح : وقد روت كتب الحديث ىذا الحديث نفسو؛ ينظر. 383: المجازات النبوية .ٗٓٔ
، 3/75: ، ومسند احمد16062، برقم 2/325، وقال اسناده ضعيف، ومسند ابن يعمى، 585: ، برقم2/346

. 1231: ، برقم2/586: ، وىناد في الزىد11736: برقم

.  383: المجازات النبوية: ينظر .٘ٓٔ

كنز : وقد اخرجو المتقي اليندي في . ، ولم اجده في كتب الحديث المعتمدة104: المجازات النبوية .ٙٓٔ
. ، وعزاه لمدليمي في مسند فردوس الخطاب14/284: العمال

 . 104:المجازات النبوية: ينظر .ٚٓٔ

: ، برقم2/851: العمل المتناىية في الاحاديث الواىية: ، وقد رواه ابن الجوزي في193: المجازات النبوية .ٛٓٔ
1423 . 

، وىو صحيح عمى شرط 2671، 2/171: المستدرك:  ، وقد روي الحديث في 95: المجازات النبوية .ٜٓٔ
.  993: برقم: 2/178: ، ومشكل الاثار لمطحاوي7063: برقم: 2/221: البخاري ومسمم، ومسند احمد

: ، ومسند احمد1647:  برقم2/155: ، وقد ورد ىذا الحديث في المعجم الكبير371: المجازات النبوية .ٓٔٔ
 . 11379: ، برقم3/40

.  371: المجازات النبوية: ينظر .ٔٔٔ

.  371: المجازات النبوية .ٕٔٔ



 66 

. (قصد)مادة : لسان العرب .ٖٔٔ

. (قصد)مادة : اساس البلبغة .ٗٔٔ

، قال الألباني صحيح، وقد رواه الحاكم في 1179: ، برقم2/199: ابن خزيمة في الصحيح: ينظر .٘ٔٔ
.  1176: المستدرك برقم

 . 219: الحديث النبوي من الوجية البلبغية: ينظر .ٙٔٔ

.  407: المجازات النبوية .ٚٔٔ

. ، ولم اجده في كتب الحديث المعتمدة408: المجازات النبوية .ٛٔٔ

: ، برقم1/126: ، والجمع بين الصحيحين؛ البخاري ومسمم3356: ، برقم9/37: السنن الصغرى؛ لمبييقي .ٜٔٔ
288  .

مصادر البحث ومراجعه 
القران الكريم  * 

 ىـ 1368الاتقان في عموم القران لمسيوطي ، القاىرة ،  .ٔ
 . 1960أساس البلبغة ، لمزمخشري  ، دار الشعب  ،  .ٕ
  1954 ريتر ، مطبعة المعارف اسطنبول ، :تحأسرار البلبغة  ، لعبد القاىر الجرجاني  .ٖ
عبد الحسين الفتمي ، مطبعة النعمان ، النجف الاشرف ، . د: الاصول في النحو ، لأبن السراج النحوي البغدادي .ٗ

1973  
،  (مصر  )تمام حسان ، الييئة المصرية العامة .، د (دراسة ابيستولوجية  لمفكر المغوي عند العرب )الاصول  .٘

  .1988 الثقافية، بغداد، العراق، دار الشؤون
 .ىـ1284 ، ةالأطول ، عصام الدين بن ابراىيم بن محمد بن عريشاه الاسفراييني  ، تركي .ٙ
 لعبد القاىر الجرجاني ، في ضوء المنيج التداولي ، ، زالانزياحات الخطابية والبيانية في كتاب دلائل الاعجا .ٚ

 . م 2006ىاشم ابراىيم ، رسالة ماجستير  ، كمية المغات  ، جامعة صلبح الدين  ، أربيل ، مياباد
 . ىـ1272ح في شرح مقامات الحريري ، لممطرزي ، ايران االايض .ٛ
 لجنة من اساتذة المغة العربية ، بالجامع الازىر ، مطبعة :تحالايضاح في عموم البلبغة ، لمخطيب القزويني ،  .ٜ

. ت.السنة المحمدية ، القاىرة  ، د
محمد أبو الفضل ابراىيم ، دار احياء الكتب العربية ،  عيسى البابي : تحالبرىان في عموم القران ، لمزركشي،  .ٓٔ

 .  1957الحمبي وشركاه 
عبد العاطي غريب . عبد القاىر الجرجاني ، وابن سنان الخفاجي ، د: البلبغة العربية بين الناقدين الخالدين  .ٔٔ

  1993عمي علبم ، دار الجيل ، بيروت ، 
. ت. ، دار المعارف ، القاىرة ، د2البلبغة تطور وتاريخ ، شوقي ضيف ، ط .ٕٔ



 د فالح حمد أحمد0م0الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق                                    أ

 67 

 ، دار وائل لمنشر 3محمد بركات حمدي أبو عمي ، ط. البلبغة العربية في ضوء الاسموبية ونظرية السياق د .ٖٔ
 .  2003والتوزيع ، عمّان ، الادرن ، 

  1964أحمد مطموب ، منشورات ، مكتبة النيظة ، بغداد ، .البلبغة عند السكاكي، د .ٗٔ
  2004فضل حسن عباس ، دار الفرقان لمطباعة والنشر ، عمان ، . البلبغة فنونيا وافنانيا ، د .٘ٔ
 . 1999البلبغة والاسموبية ، يوسف أبو العدوس ، الاىمية ، لمنشر والتوزيع ، عمان ، الادرن ،  .ٙٔ
  1954السيد أحمد الصقر ، دار احياء الكتب العربية ، القاىرة ، : تأويل مشكل القران ، لأبن قتيبة  .ٚٔ
 . 1994خديجة ال الحديثي ، بغداد ، . أحمد مطموب و  د. د : ،تحالتبيان في عمم البيان ، لأبن الزممكاني .ٛٔ
 ، المطبعة الرحمانية 2التمخيص في عموم البلبغة ، لمخطيب القزويني ، ضبط وشرح عبد الرحمن البرقوقي ، ط .ٜٔ

  1932، مصر ، 
، نشر دار ابن حزم عمي حسين البواب . د: الجمع بين الصحيحين ، البخاري ومسمم ، محمد بن فتوح الحميدي  .ٕٓ

 . م 2002، بيروت ، 
 . 1963أبو زيد محمد بن ابي الخطاب القرشي ، بيروت ، : جميرة اشعار العرب  .ٕٔ
محمد أبو الفضل ابراىيم ، وعبد المجيد قطاش ، المؤسسة العربية : جميرة الامثال ، لابي ىلبل العسكري  .ٕٕ

 . 1964الحديثة لمطبع والنشر والتوزيع ، القاىرة ، 
. ت.جواىر البلبغة لأحمد الياشمي ، دار احياء التراث العربي ، بيروت ، د .ٖٕ
الحديث النبوي من الوجية البلبغية لمدكتور ، لمدكتور عز الدين عمي السيد ، دار الطباعة المحمدية ، القاىرة ،  .ٕٗ

1973 . 
الحركة الشعرية في فمسطين المحتمة ، لمدكتور صالح ابي أصبع ، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر ، بيروت  .ٕ٘

،1976 . 
 . 1954عبد السلبم محمد ىارون ، مكتبة مصطفى البابي الحمبي ، : ،تحالحيوان ، لمجاحظ ، مكتبة الجاحظ .ٕٙ
 . 1953محمد عمي النجار ، طبعة دار الكتب المصرية ، القاىرة ،  : ،تح الخصائص لابن جنّي .ٕٚ
 . ء 137 ، دانشكاه ، فردوسي ، مشيد ، 2 دراسة ونقد في مسائل بلبغية ىامة ، محمد فاضمي ، ط .ٕٛ
محمود محمد شاكر، مطبعة المدني بمصر، نشر مكتبة الخانجي، :، لعبد القاىر الجرجاني، تحالإعجازدلائل  .ٜٕ

 . 1984بالقاىرة، 
عبدالرحمن عبدالجبار الفريوائي، نشر دار الخمفاء لمكتاب الاسلبمي، الكويت، : ، السري الكوفي،تحالزىد، لينّاد .ٖٓ

  .ىـ1406
 . ت.محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بيروت، د: نن ابن ماجة، تحس .ٖٔ
 . ت.أحمد محمد شاكر، وآخرين، دار أحياء التراث العربي، بيروت،د: ،تح(الجامع الصحيح)سنن الترمذي،  .ٕٖ
 .2000سنن الدارمي، تحقيق، الدكتور الشيخ محمد أحمد عبد المحسن، دار المعرفة، بيروت،  .ٖٖ
 .م2001السنن الصغرى، لمبييقي، شرح محمد ضياء الرحمن، الأعظمي، مكتبة الرشك، الرياض، السعودية،  .ٖٗ
 . ىـ1355السنن الكبرى، لمبييقي، مطبعة دار المعارف العثمانية، اليند، .ٖ٘
 .ىـ1937شروح التمخيص، القاىرة،  .ٖٙ
 . 1963مصطفى الشويمي، مؤسسة بدران لمطباعة، بيروت، . د: الصاحبي، لأحمد بن فارس، تح .ٖٚ
محمد مصطفى الأعظمي، طبع المكتب الاسلبمي، بيروت، .د: صحيح ابن خزيمة، محمد بن اسحق السممي، تح .ٖٛ

1970 . 



 68 

 .1987، دار ناشر، بيروت، 5، ف3مصطفى أديب البغاء، ط: صحيح البخاري، تح .ٜٖ
 . ت.محمد فؤاد عبد الباقي، دار احياء التراث العربي، بيروت، د: صحيح مسمم، تح .ٓٗ
الصور البيانية في الشعر العربي قبل الاسلبم وآثر البيئة فييا، ساىرة عبد الكريم، رسالة دكتوراه،كمية الآداب،  .ٔٗ

 .1984جامعة بغداد،
محمد عبد السلبم شاىين، دار الكتب العممية، بيروت، : الطراز، ليحيى ابن حمزة العموي، مراجعة وضبط وتحقيق .ٕٗ

 .1995لبنان، 
 .ت.عبد القاىر، أحمد أحمد بدوي، سمسمة أعلبم العرب، د .ٖٗ
احمد مطموب، وكالة المطبوعات، الكويت، دار العمم لمملبيين، بيروت، . عبد القاىر الجرجاني، بلبغتو ونقده،د .ٗٗ

1973 . 
 .ت.، مطبعة الباقي الحمبي، القاىرة، د(ضمن شرح التخميص)عروس الأفراح، لبياء الدين السبكي،  .٘ٗ
 حماسة عبد المطيف، مطبوعات الجامعة، طباعة أم محمد. العلبقة الإعرابية في الجممة بين القديم والحديث، د .ٙٗ

 .1984القرى، الكويت، 
  .ىـ1403خميل الميس، نشر دار الكتب العممية، بيروت، : ،تحالعمل المتناىية في الأحاديث الواىية، لإبن الجوزي .ٚٗ
 . ت.عبد العزيز عتيق، دار النيضة العربية لمطباعة والنشر، بيروت، د. عمم البيان، د .ٛٗ
 .2001عمم الدلالة، أصولو ومباحثو في التراث العربي،منقور عبد الجميل، منشورات اتحاد الكتاب العرب، دمشق، .ٜٗ
،دار الجيل لمنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 4محمد محي الدين عبد الحميد، ط:العمدة، لإبن رشيق القيرواني،تح .ٓ٘

1972. 
 . 1977عبدالله الجبوري وزارة الأوقاف العراقية، . د: غريب الحديث لأبن قتيبة، تح .ٔ٘
السعيد البسيوني زغمول، نشر : ، تح(ألكيا)الفردوس بمأثور الخطاب لابن سجاع شيرويو بن شيردار الديممي، بـ  .ٕ٘

 .ىـ1406دار الكتب العممية، بيروت، 
 .2006عبد القادر حسين، دار غريب لمطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، . فن البلبغة، د .ٖ٘
 .1975أحمد مطموب، دار البحوث العممية، الكويت، . فنون بلبغية، د .ٗ٘
 .1967النيضة، بغداد، احمد مطموب، منشورات مكتبة . وح التمخيص، درالقزويني وش .٘٘
 .ت.محمد أبو الفضل إبراىيم، دار الفكر العربي،القاىرة، د: الكامل لممبرد،تح .ٙ٘
 .1977، الييئة المصرية العامة لمكتاب، 2عبد السلبم محمد ىارون،ط: وشرح:كتاب سيبويو، تح .ٚ٘
 .ت.الكشاف، لمزمخشري، دار الكتاب العربي، بيروت، لينان،د .ٛ٘
 .ىـ1401، نشر مؤسسة الرسالة، 5بكري حياني، صفوت السقا، ط: ، تحكنز العمال، لممتقي اليندي .ٜ٘
 .ت.ز الحقائق لممناوي، المطبوع بحاشية الجامع الصغير لمسيوطي، دار الكتب العممية، بيروت،دوكن .ٓٙ
، دار أحياء التراث العربي، 3لسان العرب، لإبن منظور، تحصيح، محمد عبد والوىاب ومحمد صادق العبيدي، ط .ٔٙ

 . ت.مؤسسة التاريخ العربي، بيروت، لبنان،د
 .1994ز القرآن، محمد حسين عمي الصغير، دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد، العراق،مجا .ٕٙ
 . ت.وشرح؛طو محمد الزيني، مؤسسة الحمبي، وشركاه لمنشر والتوزيع، د: المجازات النبوية، لمشريف الرضي، تح .ٖٙ
 .1990مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العممية، بيروت،: المستدرك عمى الصحيحين، لمحاكم،تح .ٗٙ
 .ىـ1404، دار المأمون لمتراث، 2حسين سميم أسد، ط: مسند أبي يَعْمى،تح .٘ٙ
 .ت.مسند أحمد، مؤسسة قرطبة ، القاىرة، د .ٙٙ



 د فالح حمد أحمد0م0الانزياح الوظيفي وملامحه في الحديث النبوي الشريف رؤية جديدة في الدراسة والتحقيق                                    أ

 69 

، المطبوع 2003محفوظ الرحمن زين الله، مكتبة العموم والحكم، السعودية، المدينة المنورة، : مسند البزّار، تح .ٚٙ
 .(البحر الزخّار، المعورف، بمسند البزار)باسم 

 . ىـ1407حمدي بن عبدالمجيد السمفي، مؤسسة الرسالة، بيروت، : ، تح2مسند الشياب،لمقضاعي، ط .ٛٙ
 . ىـ1333مشكل الآثار لمطحاوي، طبع حيدر آباد الدكن، اليند،  .ٜٙ
 .ىـ1341المصباح في عمم المعاني والبيان والبديع، بدر الدين بن مالك، القاىرة،  .ٓٚ
 . ت.محمد عوّامة، طبع دار القبمة، د: مصنف ابن أبي شيْبة، لأبي بكر العبسي الكوفي،تح .ٔٚ
 . ىـ1330المطول، لمتفتزاني، تركية،  .ٕٚ
 .1981، الكويت، 2فائز فارس، ط. د: معاني القرآن،للؤخفش، تح .ٖٚ
 .1973عبد الفتاح اسماعيل شمبي، الييئة المصرية، العامة لمكتاب، .د: معاني القرآن، لمفراء، تح .ٗٚ
 .1986معجم المصطمحات البلبغية، وتطورىا، لمدكتور، أحمد مطموب، مطبعة المجمع العممي العراقي، .٘ٚ
 .ت.، جدّة، دار المنارة، بيروت، دار ابن حزم،د4معجم البلبغة العربية، لمدكتور، بدوي طبانة، ط .ٙٚ
، نشر مكتبة العموم والحكم، 2حمدي بن عبدالمجيد السمفي، ط: المعجم الكبير، سميمان بن احمد الطبراني، تح .ٚٚ

 .ىـ1404الموصل، 
 .1983مفتاح العموم، لمسكاكي، ضبطو وشرحو نعيم زرزور، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان،  .ٛٚ
محمد عبد الخالق عظيمة، دار الكتاب المصري، القاىرة، دار الكاتب المبناني، بيروت، :المقتضب، لممبرد، تح .ٜٚ

1979. 
 .1981من كنوز السّنة، لمصابوني، مكتبة الغزالي، ومؤسسة مناىل العرافان،  .ٓٛ
نوزاد حسن أحمد، منشورات قان يونس، دار الكتب الوطنية، بنغازي، . المنيج الوصفي في كتاب سيبويو، د .ٔٛ

1996. 
 .1965السيد أحمد الصقر، دار المعارف، القاىرة، : الموازنة، للآمري، تح .ٕٛ
، مطبعة عيسى البابي الحمبي، وشركاه، القاىرة، (ضمن شروح التمخيص)مواىب الفتاح، لابن يعقوب المغربي،  .ٖٛ

1937 . 
 .1960نظرية عبد القاىر في النظم، درويش الجندي، مطبعة الرسالة، مكتبة نيضة مصر بالفجالة، القاىرة،  .ٗٛ
 . 1939، مطبعة مصر، القاىرة، 4طو حسين وعبد الحميد العبادي، ط. د: نقد النثر، لقدامة بن جعفر، تح .٘ٛ
 .  ىـ1317نياية الإيجاز، لمرازي، القاىرة،  .ٙٛ

 

 

 

 

 



 70 

 


