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كلية الإمام الكاظم »عليه ال�سلام« للعلوم الإ�سلامية الجامعة، ق�سم اللغة العربيةم. د. جا�سم جعيز منخي
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الملخ�ص
هذا البحث الموس�وم )تراس�ل النظرات في القرآن الكريم – دراس�ة س�يميائية-( ناظرٌ 
إلى م�ا تنامز به العين من ث�راء دلالّي له الأثر البالغ في تحقيق التواصل س�واء في الإيجاب أم 
الس�لب، وق�د قي�ل قديما في الأمث�ال: ))ربّ عين أنمّ من لس�ان(( )المي�داني، 1955م، 1/ 

.)204

وق�د تبّني أن الس�ياق القرآني أورد لف�ظ العين، والبصر، والنظر، بدلالات لا تقل ش�أنا 
عّام ينطقه اللسان، بل إنها تفوقه دلالةً في مواضع يكون فيها التلميح أشد أثرًا من التصريح، 
فعين المرسِل تضمر القصدية لإيصال المعنى المراد لعين المستقبلِ، وبهذا اللحاظ فقد كشفت 
النصوص أنّ آثار الاحتقار والخيانة والخوف والذلّ برزت في تراسل النظرات، كما دلّت على 
الرعاي�ة والحف�ظ، والوعي والاعتبار، وكل ما دلّت عليه العين بلوازمها لا ينفصل عن حال 

صاحبها النفسية والاجتماعية فضلا عن البيئة التي تربّى فيها.

الكلمات المفتاحية: )تراسل، النظر، سيميائية، القرآن(. 

 This research entitled (Correspondence of looks in the Holy Quran - a
 semiotic study) He shed light on the richness of the semantic eye that has a
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 great impact on achieving communication, whether in the affirmative or the

 negative. And it has been shown that the Qur’anic context contained the term

 eye, sight, and gaze with connotations not less than what the tongue uttered.
 Rather, it has more significance in places where the hint is more effective

 than the statement. The effects of contempt, betrayal, fear and humiliation

 emerged in the correspondence of looks, as indicated by care, conservation,

 awareness and consideration, and whenever the eye indicates it with its

 supplies, it is inseparable from the psychological and social condition

 of its owner as well as the environment in which it is raised. Keywords:
(correspondence, consideration, semiotics)

المقدّمة
 الحمد لله الذي جعل العين نافذة لمدّ البصر، وأداة تساعد في تفسير العالم من حولنا، 
والصلاة والسلام على خير المبصرين محمد وآله الطيبين الطاهرين ومن تبعهم بإحسان.

ا قناة التواصل بين الأجساد في  وبعدُ، فإن النصّ الإلهي أولى العين اهتماما بالغا؛ لأنّه
خطابه�ا الصامت، فالمتتبع لآيات الله المباركات يلح�ظ أنها أكدت في تشريعها ضرورة 
غ�ضّ المؤمنين أبصارهم للابتعاد عن تأثيرات التواصل الس�لبي عبر العين، فضلا عّام 
تحمل�ه تلك النافذة من دلالة كاش�فة عن المعتق�د والإيمان لدى الرائي، وقد اس�تعمل 

القرآن الكريم تارة لفظ العين، وثانية النظر، وأخرى البصر.

وفي بحثنا هذا الذي وس�مناه بـ )تراسل النظرات في القرآن الكريم(، اخترنا صيغة 
تفاعل لما فيها من دلالة المش�اركة، فالبحث قائم على التواصل والمش�اركة؛ إذ إنه يركز 
على التخاطب بالعين؛ وفيه –أي: البحث- سنقف على أبرز المعاني الصريحة والمضمرة 

للعين بلحاظ لفظ العين مرة، والنظر أخرى، والبصر ثالثة، والحمد لله رب العالمين.

اللغة الإ�شارية: 
نلج�أ في حياتنا المع�اصرة إلى الصمت لكننا لا نتوقف عن ال�كلام، فما إن تفتش في 
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، ولكن بطريق الإش�ارة والتلميح  وجوهن�ا وهيئة أجس�ادنا حتى تجدنا نتح�اور ونبّني
ا، فالعين كثيرا ما قالت ما لم يقله اللسان، بل قد يعجز اللسان عن قول ما تقوله  جسديًّ

العين، فهي فاضحة لما يختلج في ضامر صاحبها إذا كان الناظر لها محلّلا حاذقًا. 

وق�د تنبّ�ه العلماء قديما عىل الثراء الدلالّي ال�ذي للعين، فإننا نج�د في أمثال العرب 
قولهم: ))ش�اهد البغض اللحظ(( )المي�داني، 1955م، 1/ 76(، وكذلك قولهم: ))ربّ 
عين أنمّ من لس�ان(( )الميداني، 1955م، 1/ 204(، و ))ربّ طرف أفصح من لس�ان(( 
)الطربسّي، 2005م، 1/ 306(، لذل�ك أدرك اللغويون ما للعين من تنوع دلالّي فربطوا 
بني اختلاف الدلالة وتنوع المس�مّى على وف�ق حركة العين وزاوية النظ�رة )الثعالبي، 
ينظ�ر: ص86(، وه�ذا ابن ح�زم يطالعنا في طوق الحمام�ة بقوله: ))فالإش�ارة بمؤخّر 
العين الواحدة نهي عن الأمر، وتفتيرها إعلام بالقبول، وإدامة نظرها دليل على التوجع 
والأس�ف، وكسر نظرها آي�ة الفرح، والإش�ارة إلى إطباقها دليل عىل التهديد، وقلب 
الحدق�ة إلى جه�ة ما ث�م صرفها بسرعة تنبيه على مش�ار إلي�ه. والإش�ارة الخفيّة بمؤخّر 
العينني كلتاهما س�ؤال، وقلب الحدقة من وس�ط العني إلى الُموق بسرعة ش�اهد المنع، 
وترعيد الحدقتين من وس�ط العينين نهي عام، وس�ائر ذلك لا يدرك إلا بالمشاهدة..... 
وق�د قيل: ليس الُمخبر كالمعاين(( )الأندلسي، 1975م، ص105و106(. وبناءً على ذلك 
يصع�ب إعطاء وصف نظري دقيق للمواقف التي تشرتك في تكوينها لغة الجس�د، إلا 

بالمشاهدة والمعاينة. 

وقد تغنىّ الشعراء بلغة العين، فحين يعجز اللسان عن القول يأتي دور الجسد ليقول 
كلمته، ويطالعنا أحد الشعراء بقوله )الأصبهاني، 1985م، 1/ 150(: 

روام���قُ وال��ع��ي��ونُ  التقينا  يتكلمُوإذا  وط��رفُ��ه��ا  ال��ل��س��انُ  ص��م��تَ 
بطرفهِا  ت��ق��ول  م��ا  ف��أف��ه��مُ  فتفهمُتشكو  ذاك  م��ث��لَ  ط���رفي  ويَ�����رُدُّ 

ويقول آخر )الأصبهاني، 1985م، 1/ 150(.

عيناً ق��ب��اء  ال��رُّ م��ن  خِ��فْ��ن��ا  القلوبإذا  ع��ن  ال��ع��ي��ونُ  تكلّمت 
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وفي مبحثنا هذا سنس�تشرف المعاني التي تصنعها لغة العين ولوازمها من نظر وبصر 
على وفق ما ورد في النصّ القرآنّي الشريف.

العين:
تتمظهر العين بصور مختلفة تبعا للحال النفس�يّة للرائي، كاشفة بتعبيرها الحركيّ ما 
أضمره اللس�ان، وللعين في القرآن الكريم كما س�يتضح وظيفة فاعلة ومؤثّرة في عملية 

التواصل البشريّ، والنصوص التي ذكرت العين بوصفها لغة جسديّة دالّة هي:

هَبُوهُمْ وَجَاءُوا بسِِحْرٍ  ْ َ النَّاسِ وَاسَْرت قوله تعالى: ﴿قَالَ أَلْقُوا فَلََّام أَلْقَوْا سَ�حَرُوا أَعُْني
عَظيِمٍ﴾ ]الأعراف116[.

قول�ه: »س�حروا أعين الن�اس«، أي: أنهم احتال�وا في تحريك العُيص والحبال، على 
يَّل إليهم أنها تتحرك على ما تتح�رك الحيّة، وفي هذا دلالة  النح�و الذي جعل الن�اس ُخي
عىل أن الس�حر لا حقيقة ل�ه؛ لأنها لو ص�ارت حي�ات حقيقية لعبر الق�رآن عن ذلك 
م س�حروا الأعين، وقال في  بحقيق�ة تح�ول الحبال والعيص إلى حيات، إلا أنّ�ه ذكر أنّه
ا تسعى« )الزمخشري، 2012م، ينظر: 2/ 131(  موضع آخر: »يخيل إليه من سحرهم أنّه

و )الطبرسّي، 2005م، ينظر:4/ 244(.

وقوله تعالى: ﴿وَلا أَقُولُ لَكُمْ عِندِي خَزَائِنُ اَّهللِ وَلا أَعْلَمُ الْغَيْبَ وَلا أَقُولُ إِّين مَلَكٌ 
اً اَّهللُ أَعْلَمُ بَام ِيف أَنفُسِ�هِمْ إِّين إذِاً َملنِْ  ذِينَ تَزْدَرِي أَعْيُنكُُمْ لَنْ يُؤْتيَِهُمْ اَّهللُ خَْري وَلا أَقُولُ للَِّ

الظَّاِمليَِن﴾ ]هود 31[.

جاءت هذه الآية على لسان النبيّ نوح )عليه السلام(، والمعنى، أي: لا أقول للذين 
تحتقره�م أعينك�م لم�ا ترون عليه�م من زيِّ الفق�راء لا يعطيه�م الله خيراً عىل أعمالهم 
)الزمخشري، 2012م، ينظر2/ 360( و )الطبرسي، 2005م، ينظر:5/ 267(، وقد أش�ار 
ذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ مَا  القرآن الكريم في الآيات السابقة لهذه الآية بقوله: »فَقَالَ اْملَلأ الَّ
أْيِ وَمَا نَرَى لَكُمْ عَلَيْناَ  ذِينَ هُمْ أَرَاذِلُناَ بَادِي الرَّ بَعَكَ إلِاَّ الَّ اً مِثْلَناَ وَمَا نَرَاكَ اتَّ نَرَاكَ إلِاَّ بََرش
مِ�نْ فَضْ�لٍ« )هود، الآية :27(.1، أي: اتبعك أخس�اؤنا الذين لا م�ال لهم ولا جاه، ولم 
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يتبعك الملأ والأشراف والرؤساء مناّ )الماوردي، ينظر:2/ 465( و )الطبرسّي، 2005م، 
5/ 264(. والازدراء: الاحتق�ار، افتعال من الزراية )ابن منظور، 2009م، 14/ 356(، 

قال الشاعر )الطبرسّي، 2005م، 5/ 265(:

خِ���رقٌ وه���و  ف����������ٱزدروه،  القبيحُرأوه  ال���رج���لُ  أه��لَ��ه  وي��ن��ف��عُ 
عليهم،  م��ص��ال��ت��ه  يخ���شَ���وا  غ���وةِ ال��ل��ب��نُ ال�رصي��حُولم  وتح��ت ال���رَّ

 والأص�ل في ت�زدري، تزدريه�م، حُذفت الهاء والميم لطول الاس�م، وال�دال مبدلة 
م�ن ت�اء؛ لأنّ الأصل في تزدري: تزتَري، ولكنّ التاء تُبدل بع�د الزاي دالا؛ً لأنّ الزاي 
مجه�ورةٌ والتاء مهموس�ة، فأُبدلَ م�ن التاء حرفٌ مجه�ورٌ من مخرجها، ويق�ال: أزْرَيتُ 
رته، وي�رى الصرفيّون أنّ مثل هذا الإبدال يطّرد  علي�ه: إذا عِبتَه، وزرَيتُ عليه: إذا حقَّ
في الألف�اظ الت�ي فاؤه�ا دال أو ذال أو زاي )القرطب�ي، 2006م، ينظ�ر:11/ 104( و 

)شلاش، الفرطوسي، ينظر: ص295(.

وإس�ناد الازدراء إلى الأعين - وإنّما هو من أفعال النفس- مجاز عقلّي؛ لأنّ الازدراء 
ينش�أ عن مش�اهدة الصفات الحقرية عند الناظ�ر، ونظيره قوله تعالى: “س�حروا أعين 
الناس”، وإنّما س�حروا عقولهم، ولكنّ الأعين ترى حركات الس�حرة فتؤثّر رؤيتها في 
عقول المبصرين )ابن عاشور، 1984م، ينظر:12/ 58(، وهذا يؤكد مقولة إنّ العين باب 
القل�ب )ابن عب�د ربه، 1983م، ينظر:2/ 115(، ويقول أمير المؤمنين علّي )ع(: ))العين 
جاس�وس القلب وبريد العقل(( )الص�ادق، 1983م، ص9(، فالآية المباركة تشري إلى 
م فقدوا النظر  الأث�ر الذي أحدثته العين لدى الرافضين لن�وح وأتباعه، فلو تصوّرنا أنّه

أكان نوح )عليه السلام( ينعتهم بقوله: “ولا أقول للذين تزدري أعينكم”؟!

وكذلك لم يقل )للذين تزدرونهم( فيس�ند الازدراء إليه�م؛ وذلك أنّه أراد إكرامهم 
أيض�ا فكأنّه قال: )أنتم ترون ظواهره�م ولم تخبروا حقيقتهم(، وهذا الازدراء وقع من 

ظاهر الرؤية، والمرأى قد لا يدلّ على الحقيقة )السامرائي، 2011م، ينظر:3/ 123(.

وفي الآية دلالة على امتناع الحكم بالس�لب بناءً على الظاهر؛ لأنّ القلب هو الجوهر 
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والأس�اس في حس�ابات البارئ -ع�زّ وجلّ-، فضلا ع�ن أنّ الموقفني – موقف نوح 
والذي�ن معه، وموقف قومه- نابعانِ من البيئة التي ينتمي إليها الاثنان، فالبيئة الإيمانية 
أنتج�ت نوحا والذين معه، والأخرى أفرزت من وقف بالضدّ من نوح وأتباعه، وهذا 
يؤك�د أنّ التعبري الحركيّ أو القولّي لي�س حدثا لحظيّاً، بل إنّه ينتمي إلى الس�لوك الذي 

يعتاده مَن يقوم بالحركة أو القول.

ِِّيش يُرِيدُونَ وَجْهَهُ  ُمْ باِلْغَدَاةِ وَالْعَ ذِينَ يَدْعُونَ رََّهب ْ نَفْسَكَ مَعَ الَّ وقوله تعالى: ﴿وَاصِْرب
وَلا تَعْدُ عَيْناَكَ عنهم﴾. ]الكهف 28[.

يوج�ز الق�رآن الكريم الكثير من المع�اني المرادة في عبارات قص�ار، فقوله: ﴿لا تعدُ 
عين�اك عنهم﴾ دلّت على الرعاية والاهتمام وع�دم تركهم بتجاوز عينيك عنهم والنظر 
إلى غيره�م )اب�ن قتيب�ة، 1978م، ص226( و )الثعلب�ي، 2002م، ينظ�ر:6/ 166( و 
)الطبرسّي، 2005م، ينظر:6/ 337(؛ لأنّ مدد النظرة من رسول الله )ص( زاد للمؤمن 

)الشعراويّ، 1991م، 8875(.

ذِي�نَ كَانَتْ أَعْيُنهُُ�مْ ِيف غِطَ�اءٍ عَنْ ذِكْ�رِي وَكَانُوا لا يَسْ�تَطِيعُونَ  وقول�ه تع�الى: ﴿الَّ
سَمْعاً﴾. ]الكهف 101[.

 ))ليس المراد أنّ عيونهم على الحقيقة كانت في غطاء يسترها وحجاز يحجزها، وإنّما 
م كانوا ينظرون فلا يعتربون، أو تُعرض لهم العبر فلا ينظرون، ومن الدليل  المعن�ى أنّه
ا في غطاء عن ذكر الله  عىل ذل�ك قوله تعالى: »عن ذكري«؛ لأنّ الأعين لا توص�ف بأنّه
تع�الى؛ لأنّ ذلك من صفات ذوي العيون. وإنّما الم�راد أنّ أعينهم كانت تذهب صفحاً 
ع�ن مواقع العبر، فال يفكرون فيها، ولا يعتبرون بها(( )ال�رضّي، 1986م، ص 218(. 
ونَ عَلَيْهَا  مَوات وَالأرَْضِ يَمُرُّ نْ مِنْ آيَةٍ ِيف السَّ وهذا المعنى أشار إليه قوله تعالى: ﴿وَكَأَيِّ

وَهُمْ عَنهَْا مُعْرِضُونَ﴾ )يوسف، الآية:105(.

وإيراد العين في الآية المباركة إلماح إلى العين البصيرة لا الجارحة؛ لذلك هم في غطاء 
ولا يعقلون؛ إذ عطّلوا الوسائل الموصلة إلى الهداية.
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وَْفُ رَأَيْتَهُمْ يَنظُْ�رُونَ إلَِيْكَ تَدُورُ أَعْيُنهُُمْ  ةً عَلَيْكُمْ فَإذَِا جَاءَ اْخل وقوله تعالى: ﴿أَشِ�حَّ
 ِ ْري ةً عََىل اْخل وَْف سَلَقُوكُمْ بأَِلْسِنةٍَ حِدَادٍ أَشِحَّ ذِي يُغْشَى عَلَيْهِ مِنْ اْملَوْتِ فَإذَِا ذَهَبَ اْخل كَالَّ

مُْ وَكَانَ ذَلكَِ عََىل اَّهللِ يَسِيراً﴾ ]الاحزاب 19[. َهلَام ْ يُؤْمِنوُا فَأَحْبَطَ اَّهللُ أَعْ أُوْلَئِكَ َمل

نظر س�ياق الآي�ة لموقفين بمقامين مختلفين ش�كّلا س�لوكين نفس�يين متغايرين عند 
المنافقني، أولهام: الخوف الذي يتجسّ�د في دورانِ العين غري الإرادي في قوله: »تدور 
أعينهم«، وهو موقفٌ وظيفتُه التعبيرية نابعةٌ من النفس وظاهرةٌ على العينين؛ وشبّهت 
ا تضط�رب في أجفانها كحركة الجس�م الدائرة من  الآي�ة دوران العينني ال�ذي يعني أنّه
سرعة تنقلها محملقة إلى الجهات المحيطة، ش�بهته بالذي يغشى عليه من الموت للتماهي 
الكبير بين حال عيونهم وعيني الذي يغش�ى عليه بس�بب النزع عند الموت؛ إذ إنّ عينيه 
تضطرب�ان )الزمخشري، 2012م، ينظ�ر:3/ 488( و )ابن عاش�ور، 1984م، ينظر:21/ 
297(. وه�ذا النوع من الس�لوك الحركي أحد مصاديق المؤشر البريسي للعلامة الذي 

يتسم بعلاقة السببيّة المنطقيّة )محاضرات الملتقى الوطني الأول، 2000م، ينظر:ص36(، 
ف�دوران العين بهذه الس�مة حصل بس�بب الخ�وف، وثانيهما: ما صدر م�ن موقف بعد 
زوال الخ�وف والش�عور بالأمن، إذ قالت الآية: »فإذا ذهب الخوف س�لقوكم بألس�نة 
حداد«، أي خاصموكم ولامُوكم في حال كونهم أشحة على ما فيه الخير للمسلمين، أي 
أنّ خصامهم إياهم نابع عن بغض وحقد )ابن عاشور، 1984م، ينظر21/ 298(، وقيل 
م بسطوا ألسنتهم فيكم في وقت قسمة الغنيمة، يقولون: أعطنِا أعطِنا، فإنّا قد شَهِدْنا  إنّه
معكم، فعند الغنيمة أش�حُّ قومٍ وأبس�طُهم لس�اناً، ووقت البأس أجبنُ قومٍ وأخوفُهم 

)القرطبي، 2006م، ينظر:17/ 105( و )الأندلسي، 1993م، ينظر: 7/ 214(.

ودوران العني يرم�زُ إلى ش�دة الخوف، وقد اس�تعان النصّ بجمل�ة الصّلة )كالذي 
يغش�ى علي�ه من الم�وت( لبي�ان المعنى الذي يحمل�ه دوران العين، فالتش�بيه ج�اء مبيّناً 
وموضّحًا لحركة الدوران ومدى الخوف الذي تمالك نفوس هؤلاء فتمثّل ذلك الخوف 

بحركة العين الدائرة.

وه�ذا موق�ف ناطق صادر عن دراية وعلم، فالخوف أعطى ترس�يمة لحال أجس�اد 
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المنافقني عند وجوده بالعني الدائرة الخائفة، وبعد ذهابه بالألس�ن الحداد، وهذا يدلّنا 
عىل صعوبة الكلام عليهم في حال الخوف لش�دّة الموقف على نفوس�هم، فإذا ما ذهب 
الخ�وف اس�تطاعوا الكلام فس�لقوكم بألس�نة ح�داد، وقد أب�رزت الآية س�متين لدى 

المنافقين تكشف عن طابعهم النفعي الذاتي، هما: الخوف والبخل.

ٍ ِيل وَلَ�كَ لا تَقْتُلُوهُ عَسَ�ى أَنْ يَنفَعَناَ أَوْ  ةُ عَْن�يْ وقول�ه تع�الى: ﴿وَقَالَتْ امْ�رَأَةُ فرِْعَوْنَ قُرَّ
هِ كَيْ تَقَرَّ عَيْنهَُا  نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَهُمْ لا يَشْعُرُونَ﴾ ]القصص 9[. وقوله تعالى: ﴿فَرَدَدْنَاهُ إَىل أُمِّ

زَنَ وَلتَِعْلَمَ أَنَّ وَعْدَ اَّهللِ حَقٌّ وَلَكِنَّ أَكْثَرَهُمْ لا يَعْلَمُونَ﴾ ]سورة القصص 13[. ْ وَلا َحت

ها وهو سُ�خنةَ العين التي  قرة العين، كناية عن السرور، وهي كناية ناش�ئة عن ضدِّ
ه�ي أثر البكاء اللازم للأس�ف والحزن، فلّام كُنيّ عن الحزن بسُ�خنة العين في قولهم في 
الدعاء بالس�وء: أسْ�خن الله عينه، أتبعوا ذلك بأن كنوّا عن السرور بضدّ هذه الكناية، 
فقال�وا: قرة عني، وأقرّ الله عين�ه )الأندلسي، 1993م، ينظر:6/ 473(، وق�ال أبو تمام 

)التبريزي، 1994م، ص162(:

فأُسْخِنتَْ العاشقين  ع��ي��ونُ  تِف��أمّ��ا  ����ا ع��ي��ونُ ال��ش��ام��ت�نَي ف��ق��رَّ وأمَّ

فحك�ى القرآن ما في لغ�ة امرأة فرعون من دلالة على معن�ى المسّرة الحاصلة للنفس 
ببلي�غ م�ا كنىّ ب�ه العرب عن ذل�ك وهو »قرة عين«، وم�ن اللطيف في الآي�ة أنّ المسّرة 
المعنيّ�ة هي مسّرة حاصلة من مرأى محاس�ن الطفل، كام في قوله تعالى: »وألقيت عليك 

محبّة مني« )ابن عاشور، 1984م، ينظر:20/ 78(.

زَنَ﴾، فيه إش�ارة إلى  ْ والآي�ة ناظرة إلى البُعد النفّسيّ، فقوله: ﴿كَيْ تَقَرَّ عَيْنهَُا وَلا َحت
الجانب النفسّي ومدى الخوف والقلق الذي ش�عرت به أمّ موس�ى )ع( على ابنها، وقد 
صوّر لنا القرآن الكريم ذلك الحوار النفسّي لأمّ موسى بقوله: ﴿وَأَصْبَحَ فُؤَادُ أُمِّ مُوسَى 
فَارِغاً إنِْ كَادَتْ لَتُبْدِي بهِِ لَوْلا أَنْ رَبَطْناَ عََىل قَلْبهَِا لتَِكُونَ مِنْ اْملُؤْمِنيَِن﴾ ]القصص 10[.

دُورُ﴾ ]سورة غافر 19[. ْفِي الصُّ ِ وَمَا ُخت وقوله تعالى: ﴿يَعْلَمُ خَائِنةََ الأعَُْني

قي�ل إنّ معن�ى خيانة الأعين هو مس�ارقة النظر إلى ما لا يحلُّ النظ�ر إليه، وقيل: هو 
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الرّم�زُ بالعني، وأش�ار صاحب الكش�اف إلى أنّ الخائنة صفة النظ�رة أو مصدر بمعنى 
الخائن�ة )الزرشمخي، 2012م، ينظ�ر: ( و )ال�رازيّ، 1981م، ينظ�ر:27/ 53(، وق�ال 
يب  الشريف الرضي في بيان حركة العين هنا: ))والمراد بخائنة الأعين –والله أعلم- الرَّ
في كسر الجفون، ومرامز العيون، وسمّى سبحانه ذلك خيانة؛ لأنّه أمارة للريبة ومجانب 

للعفة(( )الرضّي، 1986م، ص290(.

دُورُ﴾، يعني: مضمرات القلوب )الرازيّ،  ْفِي الصُّ ويُستشعر من النصّ أنّ قوله: ﴿وَمَا ُخت
﴾، وبهذا  ِ 1981م، ينظر:27/ 53(، إشارة معنويّة بيّنت الإشارة الماديّة في قوله: ﴿خَائِنةََ الأعَُْني

يُلف�ت الق�رآن الكريم القارئ إلى علم الله ب�كلّ شيء، ولّما كان الأمر كذلك، فالمذنب لا ريب 
أنّه سيكون قلقا وخائفا بشدّة؛ لأنّه يعلم أنّ الله مطّلع على ما يضمره ويفعله. 

النظر:
 النظ�ر: هو رؤية في تعمّق وتحقي�ق في موضوع مــــــــــادّيّ أو معنويّ، ببصر أو 
ببصرية )المصطف�وي، 1965م، 12/ 184(. وقد وردت مادة »نظ�ر« في القرآن الكريم 
باش�تقاقات مختلف�ة وبدلالات متنوّعة، منه�ا: الرؤية، والانتظ�ار، والاعتبار والتأمّل، 
والإقصاء من التعطف والرحمة، والخوف، والمذلّة. وسيتضح ذلك على وفق ما سنورده 

من نصوص قرآنيّة، وهي على النحو الآتي:

تراس�ل نظرات كاش�فة عن مضمر نفسّي، وقد أش�ار إلى ذلك قوله تعالى: ﴿وَإذَِا مَا 
ُمْ  فَ اَّهللُ قُلُوَهب َ فُوا َرص َ أُنزِلَتْ سُ�ورَةٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إَىل بَعْضٍ هَلْ يَرَاكُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انَرص

مُْ قَوْمٌ لا يَفْقَهُونَ﴾ ]التوبة 127[. بأَِنَّه

تع�رض الآية الكريمة موق�ف المنافقين من نزول القرآن الكري�م، إذ صوّرت ذلك 
بتراس�ل النظرات الكاش�فة عّام يج�ول في أعماقهم وي�دور في أذهانهم، ولن�ا أن نتصوّر 
م  مش�هد النظرات بأن يغمز بعضهم لبعض بسخريّة واس�تهزاء إنكارا للوحي، أو بأنّه
ترامقوا يتش�اورون في تدبير الخروج والانسلال )الزمخشري، 2012م، ينظر2/ 300( و 

)الرازيّ، 1981م، ينظر 16/ 239(. 
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والأقرب إضافة للمذكور أنّ نظراتهم لغة إشاريّة تضمر الاتفاق على الهرب كراهة 
سامع نزول الق�رآن الكريم، وبهذا يكون الس�ؤال »هل يراكم من أح�د« تعبيرا حركيّا 
لنظرات المنافقين كما ذهب الطاهر بن عاش�ور إلى ذلك قائلا: ))فجملة هل يراكم من 
أح�د بيان لجملة »نظر بعضهم إلى بع�ض«؛ لأنّ النظر تفاهموا به فيما هو سّر بينهم، فلما 
كان النظر نظر تفاهم صحّ بيان جملته بما يدلّ على الاستفهام التعجيبي((( ابن عاشور، 
1984م، ينظ�ر: 11/ 68ـ 69(. ولي�س تعبيرا لفظيّا كما ذه�ب بعض المفسرين )الرازي، 

1981م، ينظر:16/ 239ـــ240(، )الآلوسي، ينظر:11/ 74(.

لَ س�ورة تفضح ما  ولع�لّ ما يدفع هؤلاء لهذا التعبير الحركيّ هو خوفهم من أن تُنزَّ
يكتمون من إنكار وكفر، وقد أشار الحقّ لذلك الخوف في موضع آخر من سورة التوبة 
ِمْ قُلْ اسْ�تَهْزِئُوا إنَِّ اَّهللَ  لَ عَلَيْهِمْ سُ�ورَةٌ تُنبَِّئُهُمْ بَام ِيف قُلُوِهب ذَرُ اْملُناَفقُِونَ أَنْ تُنزََّ ْ بقوله: ﴿َحي

ذَرُونَ﴾ ]التوبة: 64[. ْ رِْجٌ مَا َحت مُخ

وي�أتي النظ�ر بدلالة الخوف المصحوب بالذلّ، وإلى ذلك أش�ار قوله تعالى: ﴿وَتَرَى 
الظَّاِملنَي َملَّ�ا رَأَوْا الْعَ�ذَابَ يَقُولُونَ هَ�لْ إَىل مَرَدٍّ مِ�نْ سَ�بيِلٍ * وَتَرَاهُمْ يُعْرَضُ�ونَ عَلَيْهَا 

﴾ ]الشورى45-44[. لِّ يَنظُْرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِيٍّ خَاشِعِيَن مِنْ الذُّ

الخش�وع: التطامن وأثر انكس�ار النفس من استسالم واس�تكانة فيكون للمخافة، 
وللمهاب�ة، وللطاعة، وللعجز عن المقاومة )اب�ن قتيبة، 1978م، ينظر:ص394( و )ابن 
عاش�ور، 1984م، 25/ 127(. وقوله: »من الذلّ« متعلق بخاش�عين، و )من( هنا بيانيّة 
ل صدر  ا للتعليل؛ لأنّ الخش�وع المصحوب بالذِّ وليس�ت كما ذهب بع�ض المفسرين أنّه
منهم بسبب رؤية العذاب وعرضهم على الناّر، وجملة »ينظرون من طرف خفيّ« حال 
م�ن ضمير »خاش�عين«؛ لأنّ النظر من ط�رف خفيّ حالة للخاش�ع الذليل، والمقصود 
م�ن ذكرها تصوير حالتهم الفظيعة. والطرف: أصله مصدر، وهو تحريك جفن العين، 
يقال: طرف، أي حرّك جفنه، وقد يطلق على العين من تسمية الشيء بفعله )ابن منظور، 
2009م، م ينظر: مادة«طرف«( و )الزيات وآخرون، ينظر:ص575(، ))ووصفه في هذه 

الآي�ة ب�ـ »خفيّ« يقتضي أنّه أريد به حركة العني، أي: ينظرون نظراً خفيّاً، أي: لا حِدّة 
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له فهو كمُسارقة النظر، وذلك من هول ما يرونه من العذاب(( )ابن عاشور، 1984م، 
ينظ�ر: 25/ 127(، وحاله�م كالخائف ممّ�ن يتبعه، فتراه يُمعِن في الج�رْي ويلتفت وراءه 
الفين�ة بعد الفينة لينظ�ر هل اقترب منه الذي يجري وراءه وه�و في تلك الالتفاتة أفات 
خطوات من جريه لكنّ حبّ الاطلاع يغالبه )ابن عاشور، 1984م، ينظر:25/ 128(.

وعدّ الشريف الرضي النظر الوارد في الآية المباركة نظر الخائف الذليل، والمرتاب الظنين، 
فهو لا ينظر إلا مُسترقاً ولا يغضّ إلا مُشفقاً، وهذا معنى قول العرب: فلانٌ لا يملأ عينيه 
م لا ينظرون بمتس�عات  م�ن فالن، إذا وصفوه بعظم الهيبة له، وش�دّة المخاف�ة منه، فكأنّه

م ومخافتهم )الرضي، 1986م، ينظر:ص298(. عيونهم وإنّما ينظرون بشفافاتها من ذُِّهل

ويلج�أ الإنس�ان إلى تخفيف وطأة المش�اهد المرعبة له والضاغطة على نفس�ه بإطباق 
الجفون، وهذا ما يحصل كثيراً عند تعرّضنا لموقف مخيف، فالس�لوك البصريّ في حينها 
يركن إلى إطباق الجفون؛ لقطع المشاهد المرعبة التي تنقلها شبكة العين إلى الدماغ، وما 
إن يخ�فّ تأثير الدماغ في الحواس فإنّ الإنس�ان يعود إلى فتح عينيه، ويشري داروين إلى 
هذا الس�لوك بقوله: ))إنّ الأش�خاص في أثناء وصفهم لمنظر م�روع، كثيراً ما يقومون 
بإغلاق أعينهم بش�كل عابر وبشكل قويّ(( )داروين، 2010م، ص97(، وما ذلك إلا 
م لج�أوا في الآية المباركة إلى  لمحاول�ة تطمني النفس وإبعادها ممّ�ا يخيفها، ولهذا نجد أنّه

الفرار البصريّ بالنظر من طرف خفيّ، ولو أُتيح لهم الهروب الجسديّ لفعلوه.

ذِينَ آمَنوُا  وم�ن الآيات التي أش�ارت للنظر بدلالة الخ�وف قوله تعالى: ﴿وَيَقُ�ولُ الَّ
ِمْ  ذِينَ ِيف قُلُوِهب كَْمَ�ةٌ وَذُكِرَ فيِهَا الْقِتَالُ رَأَيْ�تَ الَّ لَتْ سُ�ورَةٌ فَإذَِا أُنزِلَتْ سُ�ورَةٌ ُحم لَوْلا نُزِّ

مُْ﴾ ]محمد 20[. ِِّيش عَلَيْهِ مِنْ اْملَوْتِ فَأَوَْىل َهل مَرَضٌ يَنظُرُونَ إلَِيْكَ نَظَرَ اْملَغْ

يختب�ئ المنافق�ون خل�ف أس�ورة أجس�ادهم لإخفاء ما تضمره نفوس�هم من ش�كّ 
م لو اعترضوا أو تذمّروا من الأمر الربانّي الذي يحثّ على الجهاد لكُشِف  وخوف، إذ إنّه
أمره�م وتبيّن�ت حقيقتهم؛ لذلك لم يس�تطيعوا إخف�اء النظرات الكاش�فة عّام يدور في 
أذهانهم، وفي التشبيه القرآنّي دلالة على القدر الكبير من الخوف والجبن اللذينِ يتصف 

بهما المنافقون.
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م  ِِّي�شِ عَلَيْ�هِ مِ�نْ اْملَ�وْتِ﴾: يري�د أنّه ق�ال الزج�اج في بي�ان ﴿يَنظُ�رُونَ إلَِيْ�كَ نَظَ�رَ اْملَغْ
يش�خصون نح�وك بأبصارهم، وينظ�رون إليك نظرا ش�ديداً، كما ينظر الش�اخص ببصره 
عن�د الموت؛ لثقل ذلك عليهم، وعظمه في نفوس�هم )الطربسي، 2005م، ينظر:9/ 131(، 
وقال القرطبي: ))اي: نظر مغمومين مغتاظين بتحديد وتحديق، كمن يش�خص بصره عند 
الم�وت؛ وذلك لجبنهم عن القت�ال جزعاً وهلعاً؛ ولميلهم في الرّس إلى الكفار(( )القرطبي، 
2006م، 19/ 270(، وانتص�ب »نظ�ر المغشي علي�ه من الموت« على المفعوليّ�ة المطلقة لبيان 

صف�ة النظر من قول�ه: »ينظرون إليك« فهو على معنى التش�بيه البليغ. ووجه الش�به ثبات 
الحدق�ة وعدم التحريك، أي: ينظرون إليك نظر المتحّري بحيث يتجه إلى صوت واحد ولا 
يش�تغل بالمرئيات؛ لأنّه في ش�اغل عن النظر، وإنّما يوجهون أنظارهم إلى النبيّ )ص( وهم 
يتظاه�رون بالإقب�ال على تلقي ما ينطق به من الوحي، فلما س�معوا ذك�ر القتال بهتوا )ابن 

عاشور، 1984م، 26/ 108( و )الزحيلي، 2003م، ينظر: 13/ 436(.

ولن�ا أن نتص�وّر حقيقة نظرهم هذا بدورانه يمينا وشاملا كما يبّني القرآن في موضع 
آخر ذلك بقوله: ﴿رأيتهم ينظرون إليك تدور أعينهم كالذي يغشى عليه من الموت﴾.

والقرآن يؤكد أنّ الخوف سمة ملازمة لمن في قلبه مرض، فهو يخشى أن تنزّل سورة 
تفض�ح أمره، ويزداد خش�ية إذا ما نُزّلت س�ورة ذُكر فيها القت�ال؛ لأنّ الإيمان لم يدخل 
قلب�ه، وم�ا التعبير الحرك�يّ المنبئ عن الخ�وف إلا دليل الجح�ود والإن�كار، ففي الآية 
جان�ب م�اديّ تمثّل في النظر، وآخر معن�ويّ تمثّل في المرض في قلوبه�م؛ ولعلّ علّة هذه 

النظرة منهم هو المرض الذي في قلوبهم.

وي�رد النظ�ر بمعن�ى الانتظار كام اوضحنا ذلك في بي�ان معنى قوله تع�الى: »وجوه 
ةٍ فَناَظِرَةٌ  دِيَّ َ يومئذ ناظرة إلى ربها ناضرة«. وكذلك في قوله تعالى: ﴿وَإِّين مُرْسِلَةٌ إلَِيْهِمْ ِهب

بمَِ يَرْجِعُ اْملُرْسَلُونَ﴾ ]النمل 35[.

ويأتي بمعنى الفكر والاعتبار، وورد ذلك كثيرا في النصوص القرآنيّة ومثال على ذلك 
اَ مِنْ فُرُوج﴾]ق  نَّاهَا وَمَا َهل ءِ فَوْقَهُمْ كَيْفَ بَنيَْناَهَا وَزَيَّ َا�مَ قوله تعالى: ﴿أَفَلَمْ يَنظُْرُوا إَىل السَّ
6[، إذ الاستفهام في الآية يجوز أن يكون إنكاريّا، والنظر نظر الفكر على نحو قوله تعالى: 



ترا�سل النظرات في القر�آن الكريم

115

»قل انظروا ماذا في الس�موات والأرض« )ابن عاش�ور، 1984م، ينظر:26/ 285(، وقد 
أش�ار الرازي في تأويل هذه الآية إلى أمرين: الأوّل: أنّه لا س�بيل إلى معرفة الله تعالى إلا 
بالتدبر في الدلائل، والثاني: أنّ الدلائل إمّا أن تكون من عالم السماوات بالنظر في الشمس 
والقمر والكواكب ونظام حركتها، أو من عالم الأرض بالنظر في أحوال النبات والمعادن 

وأحوال الإنسان نفسه )الرازي، 1981م، ينظر: 17/ 135(.

فالنظ�ر يكتس�ب في الآي�ات المتقدّمة دلالته تبعا للس�ياق الذي يرد في�ه، ولأنّه جاء 
وصفا للمنافقين في النصوص السابقة فقد كانت دلالته الخشية والخوف.

الب�صر:
البصر، له أصلان: أحدهما العلم بالشيء، يقال: هو بصير به، والبصر أيضا: حاسة 
الرؤي�ة، وابرصتُ اليشء: رأيته )ال�رازي، 2011م، ينظ�ر: مادة )برص(:1/ 133( و 
)الجوه�ري، 1990م، ينظ�ر: م�ادة )برص(: 2/ 591(. وقد ورد المعني�ان في النصوص 

القرآنيّة مع معانٍ أخرى ستتضح لاحقا.

دَُى لا يَسْ�مَعُوا وَتَرَاهُمْ يَنظُ�رُونَ إلَِيْكَ وَهُمْ لا  قول�ه تعالى: ﴿وَإنِْ تَدْعُوهُ�مْ إَىل اْهل
ون﴾ ]الأعراف 198[. ُ يُبِْرص

أي وتراه�م فاتحة أعينه�م نحوكم على ما صوّرتموهم عليه م�ن الصور، وهم لا يبصرون 
الحجّ�ة )الزمخشري، 2012م، ينظ�ر: 2/ 176( و )الطبرسي، 2005م، ينظر: 4/ 306(. وإذا ما 
ذِينَ أُوتُوا  قابلنا هذا بقوله تعالى: ﴿وَمِنهُْمْ مَنْ يَسْتَمِعُ إلَِيْكَ حَتَّى إذَِا خَرَجُوا مِنْ عِندِْكَ قَالُوا للَِّ
بَعُ�وا أَهْوَاءَهُمْ﴾ )القران الكريم،  ِمْ وَاتَّ ذِينَ طَبَ�عَ اَّهللُ عََىل قُلُوِهب الْعِلْ�مَ مَاذَا قَ�الَ آنفِاً أُوْلَئِكَ الَّ
محم�د، الآي�ة: 16(، فهم ينظرون إليك يا محم�د ولكنهّم لا يدركون حقيق�ة ما تقول، ويقول 
م لش�دّة إعراضهم عن الح�قّ لم ينتفعوا  �م وإن كان�وا ينظرون إلى الناس إلا أنّه ال�رازي: ))إنّه
�م عمي، وهذه الآية تدلّ على أنّ النظ�ر غير الرؤية؛ لأنّه  بذل�ك النظ�ر والرؤية، فصاروا كأنّه
تع�الى أثبت النظ�ر ونفى الرؤية، وذلك يدلّ على التغاير، وأُجيب عن هذا الاس�تدلال فقيل: 
م ينظرونك مع  م في الحقيقة لا ينظرون، اي: تظنّ أنّه م ينظرون إليك مع أنّه معناه تحسبهم أنّه
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م لا يبصرونك(( )الرازي، 1981م، 15/ 100(. أنّه

ون�صّ ال�رازي المتقدّم يضم�ر دلالة أنّ الفعل )نظر( يُستش�عر من�ه قصديّة الفاعل 
بإحداث فعل النظر، إلا أن الفعل )رأى( قد يخلو من قصد الفعل، ويبقى الس�ياق هو 

المحدد الدقيق لحركيّة الفعل.

�رُوا فَإذَِا هُمْ  �يْطَانِ تَذَكَّ �هُمْ طَائِفٌ مِنْ الشَّ قَوْا إذَِا مَسَّ ذِينَ اتَّ وفي قول�ه تع�الى: ﴿إنَِّ الَّ
ون﴾ ]الأع�راف 201[، البصر جاء بمعن�ى العلم بالشيء وإدراك�ه بعد الغفلة،  ُ مُبِْر�صِ
والمسّ يس�تنهض التقوى والإيمان في نفوس المتقين؛ لهذا يعدّ هذا النصّ علامة كاش�فة 

عن التقوى.

ءِ فَظَلُّ�وا فيِهِ يَعْرُجُ�ونَ * لَقَالُوا إنََِّام  َا�مَ وقول�ه تع�الى: ﴿وَلَ�وْ فَتَحْناَ عَلَيْهِمْ بَاباً مِنْ السَّ
رَتْ أَبْصَارُنَا بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُون﴾ ]الحجر 15-14[. سُكِّ

ذك�ر اب�ن فارس أنّ السني والكاف والراء أص�لٌ واحدٌ يدلُّ على حَيرة، والتَّسْ�كير 
التَّحيري )ال�رازي، 2011، ينظ�ر:1/ 564(، وبه�ذا المعنى ي�دلّ قوله تعالى: »سُ�كّرت 

أبصارها« على الحيرة وعدم إدراك الحقيقة.

ت وس�كنت عن أن تنظر،  والمعنى: سُ�دت، وقيل: أغش�يت وعمي�ت، وقيل: تحّري
فنورها لا ينفذ ولا تس�تطيع إدراك الأشياء على حقيقتها )الطبرسي، 2005م، ينظر: 6/ 

79ـــ 81(.

ويُس�تعملُ ه�ذا الفع�ل بتغيري طفي�ف في اللهجة الس�وريّة بمعنى الإغالق، فهم 
رْتِ الباب( أي غلقت الباب. يقولون: )سَكَّ

ونلحظ أنّ النصّ القرآنّي في هذه الآية وآيات أخرى يس�تعمل تعبيراً جسديّاً؛ لبيان 
ث عن�ه، وبهذا يوج�ز القرآن ببع�ض الكلامت مضمرات قوليّ�ة فقوله:  عظ�م المتح�دَّ
رة لمعنى الآية فهي:  رت أبصارنا” تعطي امتدادا عموديّا في وضع المفردات المصوِّ “سُكِّ
أغشيت، وعميت، وسُدّت، ولكنّ القاسم المشترك في الامتداد العموديّ هذا هو عدم 

إدراك الحقيقة.
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رت  سُكِّ

أغشيت 

عُميت                                                     أبصارنا

سُدّت

ِ أَوْ  �اعَةِ إلِاَّ كَلَمْحِ الْبََرص �مَوَاتِ وَالأرَْضِ وَمَا أَمْرُ السَّ وقوله تعالى: ﴿وََّهِللِ غَيْبُ السَّ
ءٍ قَدِير﴾ ]النحل 77[. ْ هُوَ أَقْرَبُ إنَِّ اَّهللَ عََىل كُلِّ َيش

كلم�ح البرص: أي كطرف العين، وقيل: كرد البصر، وق�ال الزجاج: وما أمر إقامة 
الساعة في قدرته إلا كلمح البصر، أي: لا يتعذر عليه شيء، أو هو أقرب من ذلك، وهو 
مبالغ�ة في ضرب المثل ب�ه في السرعة )الطبرسّي، 2005م، ينظ�ر: 6/ 139( و )الرازي، 
1981م، ينظ�ر:20/ 90(، وقي�ل )أو( دخلت لش�كّ المخاطَب وقي�ل: )أو( بمنزلة بل 

)القرطبي، 2006م، 12/ 389(.

ووجه الشبه في جملة التشبيه كلمح البصر يحتمل أمرين:

الأول: الق�درة م�ن دون كلفة؛ لأنّ لمح البصر هو أمك�ن وأسرع حركات الجوارح 
فهو أيسر وأسرع من نقل الأرجل في المشي ومن الإشارة باليد وغيرها.

الث�اني: السرع�ة، أي: سرع�ة الحص�ول عن�د إرادة الله، فالأمر يحصل فج�أة بدون 
أمارات كقوله تعالى: »لا تأتيكم إلا بغتة« )ابن عاشور، 1984م، ينظر: 14/ 230(.

وقوله: »أو هو أقرب«، إضراب عن التش�بيه الأوّل بأنّ المش�به أقوى في وجه الشبه 
من المشبه به، فالمتكلم يخيل للسامع أنّه يريد تقريب المعنى إليه بطريق التشبيه ثمّ يعرض 
عن التشبيه بأنّ المشبه أقوى في وجه الشبه وأنّه لا يجد له شبيها فيصرح بذلك فيحصل 
التقري�ب ابتداء ثم الإع�راب عن الحقيقة ثانيا. والقرب في قوله: »أو هو أقرب« يمكن 
أن يك�ون المقصود به القرب الزمانّي كناية سرعة حصول الأمر )ابن عاش�ور، 1984م، 
ينظ�ر: 14/ 231(، وذل�ك مث�ل قوله تع�الى: ﴿ونحن أق�رب إليه من حب�ل الوريد﴾، 
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فالمقص�ود ليس قربًا مكانيًّا، بل هو إش�ارة إلى أنّ مرك�ز العطاء في الحياة والموت هو الله 
-ع�زّ وجلّ-، وعّرب بأنّه أقرب للإنس�ان من حبل الوري�د؛ لأنّ الحبل المذكور يرمز إلى 

عرق الحياة والممات في الإنسان.

والتش�بيه هنا ليس قائما على المبالغة في توصيف الشيء فحسب، بل إنّه يجسّد الواقع 
الغيب�ي أو إمكان�ات الله بحقيقتها المطلقة، فقوله بأنّ قيام الس�اعة أقرب من لمح البصر 
�دّ، ولا شيء يقرّب إلى  إنّام ي�دع القارئ مرش�حا لأن يتصوّر مدى ق�درة الله التي لا ُحت
القارئ هذه الدلالة أكثر من الإش�ارة إلى أنّ فاعلية الله لا حدود لها )البستاني، 1424ه، 

ينظر: 2/ 475(.

جُودِ فَلا يَسْتَطِيعُونَ * خَاشِعَةً  وقوله تعالى: ﴿يَوْمَ يُكْشَفُ عَنْ سَاقٍ وَيُدْعَوْنَ إَىل السُّ
�جُودِ وَهُمْ سَ�اِملُون﴾ ]القلم 43-42[.  ةٌ وَقَدْ كَانُوا يُدْعَوْنَ إَىل السُّ أَبْصَارُهُمْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّ
مُْ إَىل نُصُبٍ يُوفضُِون * خَاشِ�عَةً  اعاً كَأَنَّه َ ْرُجُونَ مِنْ الأجَْدَاثِ ِرس وقوله تعالى: ﴿يَوْمَ َخي
�ذِي كَانُوا يُوعَدُون﴾ ]المع�ارج 43-44[. وقوله  �ةٌ ذَلكَِ الْيَوْمُ الَّ أَبْصَارُهُ�مْ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّ
ْرُجُونَ مِنْ  �عاً أَبْصَارُهُ�مْ َخي ءٍ نُكُرٍ* خُشَّ ْ اعِ�ي إَىل َيش تع�الى: ﴿فَتَ�وَلَّ عَنهُْمْ يَ�وْمَ يَدْعُ الدَّ

﴾. ]القمر 7-6[ ٌ مُْ جَرَادٌ مُنتَِرش الأجَْدَاثِ كَأَنَّه

خشوع الأبصار: هيئة النظر بالعين بذلّة وخوف )ابن منظور، 2009م، مادة »خشع«(، 
وقد استُعير له وصف »خاشعة«؛ لأنّ الخاشع يكون مطأطئاً مختفياً، و»خاشعة« نصبُها 
عىل الح�ال )القرطبي، 2006م، ينظر: 21/ 178( و )ابن عاش�ور، 1984م، ينظر: 29/ 
99(، وأصل الخش�وع ظهور الطاعة أو المخافة على الإنس�ان. والرهق: الغش�يان، أي: 

التغطية بساتر، وهو استعارة هنا لأنّ الذلّة لا تغشى )ابن عاشور، 1984م، 29/ 184(.

ويحمل التعبير الجس�دي )خش�وع الأبص�ار بذلّ�ة( دلالات خفيّة تظهر على س�ائر 
الجس�د، ولك�نّ القرآن الكريم اكتفى بذك�ر هذا التعبير الحركيّ لأنّ�ه يدلُّك على الحال 

التي تبدو عليها بقية أعضاء الجسد.

كْرَ  ذِينَ كَفَ�رُوا لَيُزْلقُِونَ�كَ بأَِبْصَارِهِ�مْ َملَّا سَ�مِعُوا الذِّ وقول�ه تع�الى: ﴿وَإنِْ يَ�كَادُ الَّ
هُ َملَجْنوُنٌ﴾ ]القلم 51[. وَيَقُولُونَ إنَِّ
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سَ�ةِ الأرض من طين عليه�ا أو دهن )منظور،  الزل�ق بفتحتني زل�ل الرجل من مََال
2009م، م�ادة » زل�ق«( و )ال�رازي، 2011م، م�ادة »زل�ق«(، ولّم�ا كان الزلق يفضي إلى 

الس�قوط غالبا أطلق الزلق وما يشتق منه على السقوط والاندحاض على وجه الكناية، 
ومنه قوله في الآية »ليزلقونك«، أي: يس�قطونك ويصرعونك )ابن عاش�ور، 1984م، 

ينظر:29/ 107(. 

ويُفه�م م�ن الآية بدلال�ة الفعل )ي�كاد( أنّ الزّلق لم يصدر منه�م، وهذا بخلاف ما 
ذك�ره الطاهر بن عاش�ور ب�أنّ الفعل حصل وه�و ليس مجرد ف�رض، وأنّ مجيء الفعل 

بالمضارع إيذانًا باستمرار ذلك في المستقبل )ابن عاشور، 1984م، ينظر: 29/ 108(. 

والع�رب تقول: نظر إلّي فلانٌ نظرةً يكاد يصرعُني، ونظراً يكاد يأكلني فيه، وتأويله 
كلّ�ه أنّ�ه نظ�ر إلّي نظراً لو أمكن�ه معي أن يأكلَن�ي أو يصرعَني لفع�ل )الطبرسي، 2005 
م، ينظ�ر:10/ 78( و )ال�رضّي، 1986م، ص343(. ))وقد قال الش�اعر في نظر الأعداء 

بعضهم إلى بعض:
موق�ف في  التق�وا  إذا  ن��ظ��راً يُ��زي��لُ م��واط��ئ الأق����دامِ((يتقارض�ون 

)الجاحظ، 2003 م، 1/ 11( 

وقد كثُر كلام المفسرين في بيان دلالة حركة العين في هذا السياق الشريف، والظاهر 
من مجمل أقوالهم أنّ المراد من هذا السلوك الحركيّ هو شدّة الكراهية والغيظ. واللافت 
�م بلغوا درجة من الش�ذوذ لا  أنّ المح�رّك لهذا الس�لوك سامع الذك�ر الحكيم، أي: أنّه
يطيقون سامع الق�رآن مماّ يدفعهم إلى أن يصدر عنهم الس�لوك المش�ار إليه )البس�تاني، 
1424ه، ينظ�ر:5/ 90(.وقول�ه تعالى: ﴿إذِْ جَاءُوكُمْ مِ�نْ فَوْقِكُمْ وَمِنْ أَسْ�فَلَ مِنكُْمْ وَإذِْ 

َناَجِرَ وَتَظُنُّونَ باَِّهللِ الظُّنوُنَ﴾ ]الأحزاب 10[. زَاغَتْ الأبَْصَارُ وَبَلَغَتْ الْقُلُوبُ اْحل

ا في معرك�ة الخندق لثلاث ص�ور بالغة  تع�رض الآي�ة التي ق�ال عنها المفرسون إنّه
الإث�ارة والدهش�ة من حي�ث صياغتها الفنيّة، فضال عن العنصر القصيّص المتمثّل في 
بناء الأحداث والمواقف تبعا لدلالاتها النفس�يّة لا المكانيّة أو الزمانيّة. والصور الثلاث 
ب�رزت في: )إذ جاءوكم من فوقكم ومن أس�فل منكم( و )زاغ�ت الأبصار( و )بلغت 
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القل�وب الحناج�ر(. وما يعنينا في هذه الآية التعبير الحركيّ الصادر من الأبصار، فضلا 
ع�ن الصورة المكمّلة لذلك ببلوغ القلوب الحناجر، فقوله: »إذ زاغت الأبصار«، تعني 
�ا مال�ت وعدلت عن الحرك�ة الطبيعيّة لها، فالزي�غ هنا أو الميل أو الع�دول رمز فنيّ  أنّه
للدهش�ة والحرية والقلق والخوف ال�ذي يبعثه م�رأى الجيوش المحتش�دة )الطبرسي، 
2000م، ينظر:8/ 95( و )ابن عاشور، 1984م، ينظر: 21/ 280( و )البستاني، 1424ه، 

ينظر:3/ 464(.

ّ أو حركيّ وليس رمزاً ذهنيّا  وممّ�ا أضف�ى جمالا فنيّا في هذا النصّ أنّه ذو طاب�ع حّيس
يصعب تمثّل دلالته، وأنّه تعبير عن حركة داخليّة بمعنى أنّ الخوف وهو طابع نفسّي قد 
انعكس في مظهر جسديّ بميل البصر عن حركته الطبيعيّة )البستاني، 1424ه، ينظر:3/ 

464ـــ 465(.

وتشري الآية إلى حقيقة أنّ الش�خص في مواجهة الش�دائد والمفاج�آت المهولة يبقى 
مذه�ولاً منبهراً مش�دوهاً يفقد الس�يطرة على توازن�ه، ويتضح ذلك على جس�ده بزيغ 

الأبصار فضلا عن تعبيرات أخرى تبدو على الجسد.

وقد اس�تكملت صورة بلوغ القلوب الحناجر الصورة الس�ابقة وهذا النمط يمكن 
تس�ميته بالص�ورة الموحّ�دة أو المكثّف�ة الت�ي تتعاقب صوره�ا المفردة، وه�ي تعني أنّ 
القل�وب قد انخلع�ت من الخوف واليأس من مكانها وصعدت إلى الحناجر حتى لتكاد 
تخرج، وهي تمثيل لشدّة اضطراب القلوب وليست حقيقة )ابن عاشور، 1984م، 21/ 
280( و )البس�تاني، 1424ه، ينظر:3/ 365(. وبلوغ القلوب الحناجر لا يش�كّل مظهرا 

جس�ديّا ملحوظ�اً مثل ميل البصر، ب�ل إنّه مظهر حّيس غير ملحوظ إلا من الش�خص 
نفس�ه، فهو إحساس داخلي يخبره الشخص )البستاني، 1524ه، ينظر: 3/ 466(، ولكنه 
ق�د يبدو بدرجات متفاوتة بانفعالات مث�ل: ارتفاع ضغط الدم أو سرعة دقات القلب 

أو ارتجاف العضلات أو التلوّن الظاهر على الوجه من الخوف.

وزي�غ الأبص�ار وبل�وغ القلوب الحناج�ر، إش�ارات إلى أنّ الذي س�بّب ذلك عدم 
الاس�تقرار والوث�وق ب�الله، وأنّ هناك خلال في العقي�دة، فضلا عن أن بل�وغ القلوب 



ترا�سل النظرات في القر�آن الكريم

121

م كانوا مؤمنين لاستقرّ  الحناجر أمارة إلى الاضطراب حتى على المستوى الماديّ، فلو أنّه
الإيمان في قلوبهم وثبتوا في المعارك وانتصروا بإذن الله.

خلاصة القول أنّ العين بسلوكها الحركيّ لا تنفكّ عن بثّ الدلالات كاشفةً بذلك 
عن حال صاحبها النفسية والاجتماعية والنسق الذي تربّى عليه، فهي رسول يخبر المرء 

والآخرين بما يختلج في النفس.

الخاتمة
تبّني من بحثنا هذا أن العين تحمل دلالات لا تقلّ ش�أنًا عّام ينطقه اللس�ان، وقد دلّ 
الس�ياق القرآني على معانٍ عدّة لعين المرسِ�ل وعين المس�تقبلِ، وكش�فت النصوص أنّ 
آثار الاحتقار والخيانة والخوف والذلّ برزت في تراس�ل نظراتها، كما دلّت على الرعاية 
والحف�ظ، والوع�ي والاعتبار، وكل م�ا دلّت عليه العين بلوازمه�ا لا ينفصل عن حال 

صاحبها النفسية والاجتماعية فضلا عن البيئة التي تربّى فيها.
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