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 وعالم الذر من منظور تفسري المعرفة الفطريةوالمبدأ الإلهي العلاقة بين 
 

 الباحث حيدر فليح  جبر
 أ.د فاضل مدب المسعودي

 :دمة قالم
رداته تكوينيين،  نقصد بالمبدأ الإلهي هو ما يكون سبباً لوجود جميع الموجودات الإمكانية المخلوقة عن علم وا 

، والآخر يكون ثابتاً لذاته بغيريه، وهو ما سوى الاول، iبما هو هو، أي لذاته بذاته فالوجود تارة يكون ثابتاً للشيء
؛ وذلك لاقتضاء ذاته للوجود بما هو iiفالأول هو ما يصطلح عليه في علم الفلسفة والحكمة العقلية بواجب الوجود

، فووي يصوولح لأن ivوبقوواءً  ، الووذي لا ىنوو  لووه عوون وجووود علتووه حوودوثاً iiiوجووود، والآخوور هووو الوجووود الإمكوواني الفقووري
ن أمكووون أن يكوووون جوو ء علوووة، أو عل وووة معووود ة ، فتنحصووور العليوووة والمبد يوووة vيكووون مبووودأ لوجوووود ىيووور  بالاسوووتقيل، وا 

، أو واجب الوجود؛ ولذا يُعد البحث عن viii، أو علة العللvii، أو ما يعبر عنه بالمبدأ الأعل viبالمبدأ الإلهي الأول
ولية قبل البحث عن سا ر ما يتفر  عليه من مسا ل أخرى، كمسللة ثثباته، وعيقته المبدأ الإلهي من المباحث الأ

بسووا ر المباحووث الإلهيووة الأخوورى، فالبحووث عنووه هنووا يعتبوور كلصوول موون الأصووول المسوولمة؛ وذلووك بلحووا  عيقتووه 
عة العيقة بين بالميل الفطري عند الإنسان الباعث عل  الإيمان به بحدود المعرفة الفطرية، كما هو مقتض  طبي

الخالق والمخلوق، فإثبات وجود المبدأ الإلهي في القرآن الكريم أمراً مسلماً، واضحاً، ىنياً عن البرهنة والاستدلال، 
ر   ولووذا فووالتردد والشوووك فووي هوووذ  الحقيقووة الجليوووة أمووراً ىيووور مقبووول وىيوور مبووورر، قووال تعوووال :  أ ف ووي الل وووه  ش ووك  ف ووواط 

﴾) ابراهيم / الس م او ات  و الأأ رأ  (، ومقتض  هذا أن تكون معرفته  بديهية وفطريوة جُبول عليهوا الانسوان مهموا  10ض 
، ixكابر وىالط؛ ثذ ارتك  في اعماق نفسه وانطوى عليه ضمير  بطبعه من دون تكلف، في حاجة ليستدلال عليه

كما أشارت ثل  ذلك مجموعوة  كما يكون البحث حول بيان خصا ص المبدأ الإلهي، والتي من أبر ها كونه فطرياً 
ل يأه وووووا﴾)الروم/ مووووون الآيوووووات الكريموووووة،  (، قوووووال 30مووووون قبيووووول قولوووووه تعوووووال :  ف طأووووور ت  الل وووووه  ال ت وووووي ف ط ووووور  الن وووووا   ع 

قولووه )صوول  الل ووه   فطوور النووا  عليهووا، لأن الل ووه تعووال  خلووق الخلووق ل يمووان، ومنووه  التووي  اتبووع فطوورة الل ووه»الطوسووي:
، ففي هذ  الآية  ف طأر ت  الل ه ﴾ ثشارةٌ x«ل مولود يولد عل  الفطرة فلبوا  يهودانه وينصرانه ويمجسانهك» عليه وآله(

واضحةٌ ثل  أن دين الإسيم الوذي يجوب ثقاموة الوجوه لوه، هوو الوذي تهتوف بوه الخلقوة، وتهودي ثليوه الفطورة الإلهيوة 
ث عووون )المبووودأ الإلهوووي (، والاخوووتيف مووون حيوووث ، فالووودين الإلهوووي هوووو المعنووو  نفسوووه المبحوووو xiالتوووي لا تبوووديل لهوووا

الإجمووال والتفصوويل، فالوودين دال بشووموله وعمومووه للمبوودأ الإلهووي، فالحووديث عوون الوودين بقيوود الألوهيووة هووو الحووديث 
نفسه عن المبدأ الإلهوي ، فلموا كوان الودين فطريواً، كوان البحوث عون المبودأ الإلهوي فطريواً، بالإضوافة ثلو  نصووص 

الحديث عن ذلك، كالتي جاءت تتحدث عن فطرية الإيمان بالله تعال  ومعرفته، قال تعال :  قرآنية أخرى تتضمن
مُ﴾ نآل عمووران:  ث ن     ووي  سأ نأوود  الل ووه  الإأ  [ فالإيمووان بووالله تعووال  أموور فطووري، والآيووة الكريمووة ليسووت بصوودد 19الوود ين  ع 
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د بيوان هوذا النوو  مون الإيموان والميول الفطوري عنود بيوان ج  يوات الأحكوام والقووانين بكونوه موافوق للفطورة، بول بصود
، وبذلك تكون الآية بإشارتها ثل  الميل الفطري لعبادة الله كما هو مقتض  دلالتها المطابقية، ولكن بناءً xiiالإنسان

علوو  اسووتحالة تحقووق وجووود الميوول دون متعلقووه؛ لووذا ينبغووي علينووا عقوويً أن نلتوو م بوودلالتها علوو  فطريووة معرفووة الله 
 ، فالدلالة الإل امية دالة عل  ذلك بي أدن  شك وترديد.xiiiعال ؛ لكي يصح تعلق الميل ثل  عبادتهت

  العلاقة بين المبدأ الإلهي والمعرفة الفطرية
هنووواك العديووود مووون النصووووص القرآنيوووة الصوووريحة تووودل بالمطابقيوووة علووو  ثثبوووات كوووون معرفوووة المبووودأ الإلهوووي مووون 

وه مأ المعارف الفطرية، كما جاء في قول ل ٰ  أ نفُس  ه د هُمأ ع  ي ت هُمأ و أ شأ مأ ذُر  بُّك  م ن ب ن ي آد م  م ن ُ هُور ه  ذ  ر  ه تعال : و ا  ذأ أ خ 
﴾)الأعراف وواف ل ين  ونأ هٰ ووذ ا ى  ووة  ث ن ووا كُن ووا ع  م  الأق ي ام  ن ا أ ن ت قُولوُوا ي وووأ ب كُمأ ق ووالُوا ب ل ووٰ  ش ووه دأ وتُ ب وور  ثلوو  (، ففيهووا دعوووة 172: أ ل سأ

﴾ هذا فوي حوال لوم يخرجووا بعود ثلو  عوالم الأعيوان الخوارجي، بول فوي حوال وجوودهم  ب كُمأ تُ ب ر  الإقرار بربوبيته  أ ل سأ
فوووي عوووالم الوووذر والميثووواق، وأن ثقووورارهم بربوبيتوووه كموووا يووودل عليوووه قوووولهم طبلووو   يكشوووف عووون حوووال اعتووورافهم الفطوووري 

وبووين بنووي آدم كمووا هووو مفوواد الشووهادة، فإن هووا لا تكووون الا ، كمووا يكشووف عوون تحقووق لقوواء بووين المبوودأ الإلهووي xivبووذلك
لا فالاسوتدلالات  ﴾ وان خفوي علينوا معرفوة طبيعوة وكيفيوة ذلوك اللقواء والشوهود، وا  وه مأ ل وٰ  أ نفُس  ه د هُمأ ع  للحاضر  و أ شأ

فوي الآيوة فوي العقلية ىير متصورة؛ لأنها أمور كلية تحكم بوجود خالق قادر وحكويم لهوذا العوالم، بخويف موا جواء 
، هووذا بالإضووافة ثلوو  افووادة المعرفووة الفطريووة موون نصوووص قرآنيووة أخوورى، يكووون م داهووا فووي xvبيانهووا لحقيقووة الشووهود

صدد بيان ذلك الميل الفطري القوا م علو  أسوا  المعرفوة الفطريوة بالمبودأ الإلهوي، ولا يخوتص بوالم منين بوه فقوط، 
﴾ل طيق الموجود في هذ  النصوص، من قبيل قوله ت ل رُون  رُّ ف إ ل يأه  ت جأ  (.53)النحل /  عال :  ثُم  ث ذ ا م س كُمُ الضُّ

 الآراء التفسيرية في آية الميثاق وعالم الذر
تعددت الآراء التفسيرية وباينت الر ى في بيان وتفسير آية الميثاق، وتحديد المفصود منها بحسب موا يفتضويه 

ذهنيووة المفسور فووي تعيوين المقصووود ممووا جواء فووي آيوة الميثوواق الووذي  فهوم النصوووص الروا يوة ، وموودى تلثيرهوا علوو 
مأ  وون ُ هوُوور ه  وون ب ن ووي آد م  م  بُّووك  م  ووذ  ر  عوورف فووي الأوسوواط العلميووة بعووالم الووذر، هووو مووا جوواء فووي قولووه تعووال :   و ا  ذأ أ خ 

ب كُمأ ق وووالُوا ب ل ووو وووتُ ب ووور  وووه مأ أ ل سأ ل ووو  أ نأفُس  وووه د هُمأ ع  ي وووت هُمأ و أ شأ ﴾ ذُر  ووواف ل ين  ووونأ ه وووذ ا ى  وووة  ث ن وووا كُن وووا ع  م  الأق ي ام  ن ا أ نأ ت قُولوُوووا ي ووووأ وووه دأ   ش 
 (، وفيما يلي بيان هذ  الآراء وأدلتها ومناقشتها. 172)الاعراف: 

  الرأي الأول: المقصود به عالم مستقل منفصل
عوالم مسوتقل عون عوالم  –لشوريفة كما هو مستفاد من الروايوات ا -ذهب أصحاب هذا الرأي ثل  أن  عالم الذر 

، وأن  الله تعال  خلق هذا العالم المادي، وفيه انت   الله تعال  من كل ثنسان ذريته بدءاً من آدم ثلو  آخور xviالدنيا
ثنسووان علوو  الأرض، وفووي هووذا العووالم النوووراني أحضوورهم الله تعووال  واشووهدهم علوو  أنفسووهم، وقوود كووان لأ مووة أهوول 

خلقكوم الله »عل  مراتوب هوذا العوالم، كموا تشوهد بوذلك الروايوات الشوريفة الوواردة فوي  يوارتهم البيت )عليهم السيم( أ
أشهد أنك كنت  نورًا في »، وفي  يارة الإمام الحسين ) (: xvii«أنوارًا، فجعلكم بعرشه محدقين، حت  من  علينا بكم
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خُلقووتُ أنووا وعلووي بوون أبووي (:» ، وكووذلك مووا ورد عوون النبووي الأكوورم )صxviii«الأصوويب الشووامخة والأرحووام المطهوورة
طالب من نور الله عن يمين العرش نسبح الله ونقدسه من قبل أن يخلق الله ع  وجل آدم بلربعة عشر الوف سونة 

»xix. 
فهذ  وىيرها من الروايات تشير ثل  وجود عالم آخر ىير عالم الدنيا، سوابق عليوه فوي مرتبتوه الوجوديوة، عوالم 

ب كُمأ ق والُوا نوراني عقيني، فيه جموع الأرو  وتُ ب ور  اح كلهوا، وفيوه خاطبهوا الله تعوال  وأشوهدها علو  أنفسوها بقولوه  أ ل سأ
ن ا﴾ بمعن  أنوه خاطبهوا مخاطبوةً لف يوةً أو مخاطبوةً عقليوةً، هوذا أمور لوم تحودد  النصووص، فهوذ  الشوهادة  ب ل   ش ه دأ

م   ﴾. وهذا الميثاق سيبق  رصيدًا ثل  يوم القيامة  أ نأ ت قُولُوا ي وأ اف ل ين   الأق ي ام ة  ث ن ا كُن ا ع نأ ه ذ ا ى 
وقوود ينوواقش فووي هووذا الوورأي موون جهووة كووونهم يتمتعووون بكاموول وعوويهم وعقلهووم فووي ذلووك العووالم المسووتقل عوون عووالم 
الدنيا الذي خلقوا فيه عل  هي ة الذر لصغر حجمهم، فلماذا لا يتذكر الإنسان ذلك الميثواق والعهود الوذي أخوذ منوه 

؟ هذا من جانب، ومن جانب آخر أنه لا يمكن أن يكون حجة علو  الإنسوان فوي حوال ثمكانيوة نسويانه، لأن سابقاً 
الله تعال  قد رفع القلم عن ذلك، وهذا مما يخالف  اهر النص القرآني الذي جاء في أخذ آية الميثواق والعهود، ثذ 

م  الأق ي ام ة  ث ن ا كُن ا ع   ﴾، وما قيل أن المنسي هو وقت الاقرار لا نفو  الاقورار قال تعال   أ نأ ت قُولُوا ي وأ اف ل ين  نأ ه ذ ا ى 
بوودليل مووا يجوود  الانسووان فووي ميلووه الفطووري الوو  الله تعووال ، فووي شووك ان هووذا الميوول الفطووري امتووداد طبيعووي لووذلك 

يحة او برهوان الاقرار الملخوذ في عالم الذر، ولكن هذا مجرد  ن واحتموال لا دليول عليوه مون قورآن او روايوة صور 
عقلي، وان ال ن لا يغني عن الحوق شوي اً، بالإضوافة الو  مخالفتوه للغورض الإلهوي مون أخوذ الميثواق، وهوو العمول 
بموجبه، ومثله لا يتحقق العمل فوي حوال النسويان، فيكوون مو دا  العبثيوة واللهويوة، والحوق تبوارك وتعوال  منو   عون 

نوه لون يحصول منوه ذلوك الهودف، أو أنوه يلو م بوه أحوداً ويحاسوبه ذلك، ثذ لا معن  أن يلت بفعل لهدف هوو عوالم بل
عليوه هوو يعلوم انوه لون يوتمكن منوه، فهوذا ايضوا باطول، فهوذ  وىيرهوا مموا يورد علو  الورأي الأول، وي يود الباحوث مووا 
ذكر  الشريف المرتض  من القول: )وقود  ون بعوض مون لا بصويرة لوه ولا فطنوة عنود  ، أن تلويول هوذ  الآيوة : أن 

استخرج من  هر آدم عليوه السويم جميوع ذريتوه وهوم فوي خلوق الوذر، فقوررهم بمعرفتوه وأشوهدهم علو  أنفسوهم.  الله
مع أن العقل يبطله ويحيله . مما يشهد  اهر القرآن بخيفه... فلموا شوهادة العقوول فمون حيوث لا  -وهذا التلويل 

ت وقوررت و مون أن تكوون كاملوة العقوول تخلوو هوذ  الذريوة و التوي اسوتخرجت مون  هوور آدم عليوه السويم فخوطبو
نشووا هم،  مسووتوفية لشووروط التكليووف أو لا تكووون، فووإن كانووت بالصووفة الأولوو  وجووب أن يووذكر هوو لاء بعوود خلقهووم وا 
كمال عقولهم ما كانوا عليه في تلك الحال ، وما قورروا بوه واستشوهدوا عليوه، لأن العاقول لا ينسو  موا جورى هوذا  وا 

ال مووان ولووي  أيضوواً لتخلوول الموووت بووين الحووالتين توولثير. علوو  أن تجوووي  النسوويان  المجوورى وأن بعوود العهوود وطووال
عليهم ينقص الغرض في الآية، وذلك لأن الله تعال  أخبر بلنه ثنما قررهم وأشهدهم ل ي يدعوا يوم القياموة الغفلوة 

ن كانوا علو  عن ذلك وسقوط الحجة عنهم فيه ، فإذا جا  نسيانهم له ل عاد الأمر ثل  سقوط الحجة و   والها، وا 
شوهادهم وصوار ذلوك عبثواً قبيحواً يتعوال  الله  الصفة الثانية من فقد العقل وشرا ط التكليف قبح خطوابهم وتقريورهم وا 

 .xxعنه
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جمووا  المحققووين وعلموواء  كمووا يوورد عليووه ثشووكال القووول بالتتناسوول المُلكووي، الباطوول بالضوورورة العقليووة والدينيووة، وا 
كوويم فووي صووحة وعوودم صووحة الأحاديووث التووي تحوودثت عوون ذلووك، وتبناهووا صوواحب هووذا المسوولمين، ولكوون يبقوو  ال

الرأي!! وقد يقال بضوعف الروايوات الوواردة فوي ذلوك وانهوا لا تصولح ان تكوون تفسويرام لييوة المباركوة، وعليوه يمكون 
 تقرير هذ  الاشكالات بعبارة أخرى، ملخصها ما يلتي:

 واللَغويةالإشكال الأول: لوزم الإستحالة العقلية 
لو كان موجوداً لاستحال نسيانه؛ بناءً عل  كوون المخاطوب عواقيً، هوذا مون جانوب، ومون جانوب لو وم الل غويوة 

 منه؛ لأن  الهدف من عالم الذر اعتراف الإنسان بربه. 
ام وهذا الهدف يمكن تحقيقه في عالم الدنيا، كما يدل عليه ما ورد في الأحاديث الشريفة، من قبيل حديث الإم

يووا هشووام ثن  لله علوو  النووا  حجتووين: حجووة  وواهرة وحجووة باطنووة، فلمووا ال وواهرة فالرسوول والأنبيوواء (:»الكووا م )
وونُر يه مأ آي ات ن ووا ف ووي  xxi«، وأمووا الباطنووة فووالعقول-علوويهم السوويم  -والأ مووة  ، فضوويً عوون الاسووتدلال بقولووه تعووال :  س 

ت   ي ت ب ي ن   ه مأ ح  ف ي أ نأفُس  ف اق  و  قُّ﴾ )فصلت:  الآأ (، أي أن هناك طريق آفاقي، وهوو الاسوتدلال بوالأثر 53ل هُمأ أ ن هُ الأح 
عل  الم ثر، وهناك طريق أنفسي، وهي الشهادة الوجدانية بالفقر والحاجة ثل  الله تبارك وتعال   أ يُّه ا الن اُ  أ نأتُمُ 

 (.15 الأفُق ر اءُ ث ل   الله  و الُله هُو  الأغ ن يُّ﴾ )فاطر:

 الإشكال الثاني: لزوم تعدد الشخصية الإنسانية الواحدة
ثن  لا م القووول بوجووود عووالم الووذر تعوودد الشخصووية ل نسووان، وهووو أموورٌ محووالٌ، بمعنوو  أن  أخووذ الشووهادة منووه فووي 
 عالم آخر، هو أن يكون له وجوداً مادياً بكامل جسمه وروحه )الشخصية الوجودية الأول (، ثم أن يكون له وجود
موووادي آخووور فوووي عوووالم الووودنيا، كموووا هوووو مقتضووو  خلقوووه التووودريجي مووون النطفوووة ثلووو  الإنسوووان )الشخصوووية الوجوديوووة 
الثانية(، ولا م هذا أن تكون النف  في الشخصية الأولو ، ىيور الونف  فوي الشخصوية الثانيوة، والحوال أن  الإنسوان 

 هو الإنسان في كي العالمين، وهذا محالٌ.
م  الأق ي ام ة  ث ن ا كُ وعليه يكون قوله تعال  ن ا أ نأ ت قُولُوا ي وأ ب كُمأ ق الُوا ب ل   ش ه دأ تُ ب ر  ه مأ أ ل سأ ل   أ نأفُس  ه د هُمأ ع  ن ا ع نأ :  و أ شأ

﴾، هذ  الشهادة في ن رهم هي الشهادة الوجدانية الفطرية الموجودة فوي عوالم الودنيا لا فوي عوالم آخور،  اف ل ين  ه ذ ا ى 
لم قبل هذا العالم، فالإنسان بوجدانه وبفطرته في عوالم الودنيا يشوهد هوذ  الشوهادة، فوليُّ ثنسوان بعود أن في يوجد عا

ت وو  ي ت ب ووي ن  ل هوُومأ أ ن وو ووه مأ ح  ف ووي أ نأفُس  ف وواق  و  وونُر يه مأ آي ات ن ووا ف ووي الآأ ن موون النطفووة، ثذا تلموول نفسووه وجوود ربووه  س  ووقُّ﴾ تكووو  هُ الأح 
ربوبيوة الله تعوال  شوهادة وجدانيوة فطريوة، كشوهادته بفقور  الوذاتي واحتياجوه لوه كموا أخبور (، فشهادته ب53)فصلت: 

وجل  في قوله  أ يُّه ا الن اُ  أ نأتُمُ الأفُق ر اءُ ث ل   الله  و الُله هُو  الأغ ن يُّ﴾ )فاطر:   (.15الباري ع  

 الرأي الثاني: إن المقصود به عالم المعرفة الفطرية
ذا الرأي ثل  ثنكار وجود عالم ذر مستقل عن عالم الدنيا، كما هو رأي السيد المرتض  )علوم ذهب أصحاب ه

الروايوات الدالوة عليوه، فإن هوا لا ، مستدلين عل  استحالة ذلك عقيً، وضعف سوند xxiii، وىير  من العلماءxxiiالهدى(
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تصلح أن تكون تفسيرًا للآية المباركة، والتعويل عليها، فضيً عن وجود عدة اعتراضات عل  معقولية هذا العوالم 
المسووم   بعووالم الووذر، وموون ثووم القووول بوولن المقصووود موون عووالم الووذر هووو خصوووص مووا ورد فووي الايووات والروايووات 

 رية.الشريفة هو خصوص المعرفة الفط

 ما يرد عليه من الإشكالات
 يمكن أن يناقش فيه من عدة جهات:

أنووه لا تي ووم ولا انسووجام بووين هووذا الوورأي ومووا ذكرتووه الآيووة الكريمووة؛ فالآيووة الكريمووة تتحوودث عوون الأولةة : الجهةةة 
ولون كنا في حادثة خارجية في عالم ما قد وقعت وأُخذ فيها الميثاق من بني آدم عل  أن لا يلتوا يقوم القيامة ويق

ىفلووة عوون هووذا بعوود ثقوورارهم وشووهادتهم بلنفسووهم علوو  ربوبيووة الحووق تبووارك وتعووال  وموجوديتووه بقووولهم )بلوو (، وهووذا 
الوورأي يتحوودث عوون قضووية فُطوور عليهووا الإنسووان فووي خلقتووه وهووي العلووم الفطووري والمعرفووة الفطريووة بالتوحيوود، وربمووا 

ة أهوول البيووت ) (، ولكوون هووذا لا يعنووي الانسووجام والووتي م اسووتدل لهووا ب يووات موون الووذكر الحكوويم، وروايووات عوون أ موو
 بينهما.

ثن ما جاء في بيان هذا الورأي والآيوات والروايوات التوي اسوتدل بهوا عليوه، فوي كوون الإنسوان قود  الثانية:الجهة 
ابوات خلق مع سلسلة من القابليات والامكانيات الفطرية والعقلية التي تهديه ثلو  ربوه عو  وجول، يخوالف نوو  الخط

التي جاء بها أخذ الميثاق، فكان الأول  أن يقوله لهوم: )فعور ف نفسوه لهوم( بودل )وأشوهدهم علو  أنفسوهم(؟  ولكوان 
الأحرى أن يقولوا له في جوابهم )بل  عرفناك(، بدل قولهم )بل  شهدنا( مما يسجل ذلك ثشكالًا عل  ما ذكور مون 

 هذا التفسير بالمعرفة الفطرية.
تفسوير قووول الله تعوال : )ألسووت بوريكم قوالوا بلوو ( بالخطواب والجووواب والتكووينيين الفطووريين، ثن  الثالثةةة:الجهةة 

ن كان حد ذاته ممكن ثلا أنه مخالفاً ل اهر الآية قطعاً.. ثذ أن  اهرها هو الخطاب والجوواب التشوريعي ولوي   وا 
كوان كموا يقوال ان الهودف منوه التكويني، الاخذ بخيف ال اهر يحتاج ال  دليل صارف عن الاخذ بال اهر، ولو 

 كما ذكروا لكان عليه أن يوضح بعبارة اجل  واوضح ل ي يوقعنا في الاشتبا  والاشكال؛ لأنه حكيم.

 

 

 الرأي الثالث: المقصود به عالم الإنسان الإجمالي 
فعي ، الأولوو : الوجووود الفعلووي الإجمووالي الوودxxivيوورى صوواحب هووذا الوورأي أن الإنسووان يموور بموورحلتين موون الوجووود

﴾ ويكون هذا في عالم يصطلح عليه قرآنياً بعالم الذر، كالذي أشارت ثليه آية ر  حم ب الأب ص  د ةٌ ك ل مأ رُن ا ث لا  و اح  ا أ مأ م    و 
الميثاق والشهادة، والثانية: الوجوود الفعلوي التفصويلي التودريجي، الوذي يتخللوه الخوروج مون القووة ثلو  الفعول، كتودرج 

  العلقوووة ثوووم ثلووو  المضوووغة ثوووم ثلووو  التكووووين الجنينوووي المكتمووول ماديووواً مووون حيوووث التراكيوووب الإنسوووان مووون النطفوووة ثلووو
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ع لأن ا ُ  ينم * ثُم  ج  ل ةم م نأ ط  نأس ان  م نأ سُي  ل قأن ا الإأ  ل ق دأ خ   نُطأف وةً العضوية له، ثم ثل  مرحلة نفل الروح والخلق الآخر  و 
ل قأن ووا النُّ  مًووا ثوُوم  ف ووي ق وور ارم م ك ووينم * ثوُوم  خ  ن ا الأع   ووام  ل حأ ووغ ة  ع   امًووا ف ك س وووأ ل قأن ووا الأمُضأ ووغ ةً ف خ  ل قأن ووا الأع ل ق ووة  مُضأ ل ق ووةً ف خ  طأف ووة  ع 

ال ق ين﴾)الم منون/ س نُ الأخ  ر  ف ت ب ار ك  الُله أ حأ لأقًا آخ   (. 15_12أ نأش لأن اُ  خ 
دود له، ثم ن ل ثل  وجود تفصيلي محد د، فالأول كان وعند ذ يكون الإنسان بوجود  الإجمالي ىير محد د، لاح

وجودًا دفعيًا لا حركة فيه، وهو وجود عين الكمال، والثواني فهوو وجوود مشووب بوالنقص يعويش الحركوة، ينتقول فيوه 
من النقص ثل  الكمال، أي الخروج من الوجود بالقوة_ كما في وجود الإنسان في نطفته_ ثل  الوجود بالفعل كما 

 .xxvد الإنسان بعد ولادتهفي وجو 

 ما يرد عليه من الإشكالات
 :ن يرد عل  هذا الرأي، من فبيليمكن أهناك ما 

يورد عليوه موا ورد علو   ، فإنوهن المقصوود مون الوجوودين الموذكورين مسوتقلين أحودهما عون الآخورثن كوان  أولًا:
 .الرأي الأول
عليه، فضيً عن عدم وجود ما يدل عليه صريحا ثن كان أحدهما مكمل للآخر مرتبط به، فهذا لا دليل  ثانيا:

 .في كيم صاحب الرأي، هذا من جانب
يلوو م أن يكووون مووا كووان كوواميً بوجووود  الوودفعي ناقصوواً يطلووب الكمووال بوجووود  التوودريجي الووذي عبوور عنووه ثالثوواً: 

 بالخروج من القوة ال  الفعل تدريجاً، وهذا لي  بصحيح.

 تقل لا بالانفصالالرأي الرابع: المقصود به عالم مس
ثن  آيووات الووذر تثبووت عالموواً ثنسووانياً آخوور ىيوور هووذا العووالم »ثلوو  هووذا الوورأي ذهووب العيمووة الطباطبووا ي؛ ثذ قووال:

الانسوواني المووادي التوودريجي المشوووب بووالآلام والمصووا ب والمعاصووي والآثووام المشووهود لنووا موون طريووق الحوو ، وهووو 
، لكنه ىير محكوم بهذ  الأحكام المادية، ولي  تقدموه علو  عالمنوا مقارن لهذا العالم المحسو  نوعاً من المقارنة

[ 82ف ي كُونُ﴾ نيو :  كُنأ  هذا تقدماً بال مان، بل بنو  آخر من التقدم ن ير التقدم المستفاد من قوله:  أ نأ ي قُول  ل هُ 
بعينوه بوجهوه الووذي فوإن )كون( و)يكوون( يحكيوان عون مصوداق واحود، وهوو وجوود الشويء خارجواً، لكون هوذا الوجوود 

ثل  الله متقدم عليه بوجهه الاخر، وهو بوجهه الرباني ىير تدريجي ولا  ماني ولا ىا ب عن ربه ولا منقطوع عنوه 
 . xxvi«بخيف وجهه ثل  الخلق

وبهووذا يريوود أن يبووين العيمووة الطباطبووا ي للموجووود وجووودان ، ملكووي مووادي، وملكوووتي معنوووي، أمووا الأول فهووو 
القاسية والأهوال والمواقف الحرجة التي تغير ما عليه من عهد وميثاق في عالم الذر، وأما الذي يخضع لل روف 

 الملكوتي فهو الوجود الثابت الذي لا يتلثر بشيء فيبق  عل  عهد  )قالوا بل ...(.

 الرأي المختار 
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سوير عوالم الوذر، لا قد يكون أفضل الأراء المطروحوة فوي تفيرى الباحث بلن ما ذهب ثليه العيمة الطباطبا ي 
سووويما أذا أخوووذنا بن ووور الاعتبوووار بعوووض الموضووووعات المشوووابهة لموضوووو  عوووالم الوووذر فوووي التعقيووود والابهوووام وعووودم 
التفصوويل، موون قبيووول عووالم الخلوووق الأول، الووذي جوواء فيوووه )كوون فيكوووون( واسووتدل بووه العيموووة علوو  رأيوووه، فووي كوووون 

أن هوذ  »كوي مرتبطوة بنشولته الأخورى، قوال الطباطبوا ي: الإنسان له وجهين، ملكووتي مرتبطوة بنشولته الأولو ، ومل
النشووولة الإنسوووانية الدنيويوووة مسوووبوقة بنشووولة أخووورى ثنسوووانية هوووي هوووي بعينهوووا ىيووور أن الأحووواد موجوووودون فيهوووا ىيووور 
محجوووبين عوون ربهووم يشوواهدون فيهووا وحدانيتووه تعووال  فووي الربوبيووة بمشوواهدة أنفسووهم لا موون طريووق الاسووتدلال، بوول 

، وفي وصفه لوجهوه الملكوي قوال: )وأموا (xxvii)«ن عنه ولا يفقدونه ويعترفون به وبكل حق من قبلهلأنهم لا ينقطعو 
هذا الوجه الدنيوي الذي نشاهد  نحن من العالم الإنساني وهو الذي يفرق بوين الأحواد، ويشوتت الأحووال والأعموال 

سووان عون ربوه بصورف وجهوه ثلوو  بتو يعهوا علو  قطعوات ال موان، وتطبيقهوا علوو  مور الليوالي والأيوام، ويحجوب الإن
التمتعات المادية الأرضية، واللذا ذ الحسية فهو متفر  علو  الوجوه السوابق متولخر عنوه ، وموقوع تلوك النشولة وهوذ  
النشوولة فووي تفرعهووا عليهووا موقعووا كوون ويكووون... وأمووا قووذارة الشوورك وألووواث المعاصووي فهووو موون أحكووام هووذ  النشوولة 

 .(xxviii)  فيها ثلا فعله تعال  القا م به(الدنيوية دون تلك النشلة التي لي
أ ن الموراد بوالفطرة هنوا لوي  المعنو   يالمعرفوة الفطريوة، هوو المبودأ الإلهوي بوين عيقوة أن  ال النتيجة المتحصةلة:

 يهوالمقصوود الفطورة  هوذا مون جانوب، ومون جانوب آخور فولن المنطقي، أي: الأمر الواضح والقريب عل  البداهوة،
 ف طأر ت  الل وووه  ال ت وووي ف ط ووور  الن وووا   ، قوووال تعوووال :سوووه لينسوووان مووون قبووول ان يخلوووق هوووذا العوووالمان الله تعوووال  عووور ف نف

ل يأه ا﴾)الروم/  امت جت الحقا ق والمعارف بفطرته، ولكن هناك حجوب وموانوع تمنوع مون  هوور هوذ  لدرجة (، 30ع 
ان التصوديق بوجوود  تعوال  »يض الكاشواني:عد التصديق بوجود  أمراً فطرياً، قال الفيُ  هذا؛ ول(xxix)المعرفة الفطرية

أموور فطووري؛ ولووذا توورى النووا  عنوود وقووو  الاهوووال وصووعاب الاحوووال يتوكلووون بحسووب الحيلووة علوو  الله، ويتوجهووون 
 .(xxx)«توجهاً ىري ياً ال  مسبب الاسباب ومسهل الامور الصعاب، وان لم يتفطنوا لذلك 

لانسان الفطري اليه ىير الحديث عن تفسير عالم الذر وامكوان التوحيد والاعتراف بوحدانية الله وميل ا كما أن
، رخوذ الميثواق وعوالم الووذأكعوالم مسوتقل او ىيور مسوتقل علو  موا مور علينوا مون آراء تفسويرية لايوة  ،وجوود  وعدموه

الووذي نوورى ان افضوول مووا جوواء عنووه هووو مووا ذكوور  العيمووة الطباطبووا ي فووي تقريووب الصووورة فيووه وبيانووه، وان كووان لا 
ث عنهوا الباحوث وبووين مون صوعوبة الفهووم والادراك للجميوع، وهوو بوذلك لا يخووالف المعرفوة الفطريوة التوي تحوود   يخلوو

لعيقتهوا بمعرفووة المبوودأ الإلهووي ولا يقووول بإنكارهووا لموون تلموول بكيمووه؛ لأن مثوول ذلووك موورتبط بالوجووه الملكوووتي الووذي 
ن حصوول لهووا مووا ي حبجهووا عوون معرفتووه بفعوول الوجووه الملكووي ومووا تحوودث عنووه العيمووة الطباطبووا ي، فهووذ  الفطوورة وا 

يجري عليه بفعل ال مان والمكوان وعاموة الارتباطوات والحووادث، ولكنهوا لا تنعودم أصويً وعون ضوعفت بسوبب هوذ  
 الموانع والحجب، وهذا ىير الحديث عن عالم الذر، الذي توجهنا بمناقشته عند تفسير  بالمعرفة الفطرية.
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(
i

، وإن اختلف معناها في كل منهما، ففي المنطق يقصد بها ثبوت الذاتية في علم الفلسفة والمنطق بالضرورةوهذا ما يعبر عنه ( 

قد يراد بها نفس  في الفلسفةالضرورة ، وكثبوت المحمول للموضوع بالضرورة مادام ذات الموضوع موجودا  الشيء للشيء بذاته، 

.كما في )واجب الوجود بذاته( بلا واسطة في البين شيء بذاتهل ثبوت الوجودخصوص  ما ذكر في المنطق، وقد يراد بها  

(
ii

الواجب هو ما كان مستغنيا  في وجوده عن غيره ، ولا غير له إلا العدم.(   

(
iii

باعتبار أن الموجود بعد اتصافه بالوجود أصبح غنيا ، وإن كان هذا الغني عرضي، فلا يقال له بعد ذلك أنه بحاجة إلى إيجاد بعد ( 

ود، وإنما يقال له يحتاج إلى الوجود بقاء  واستمرارا ، وهذا ما يعبر عنه بالإمكان الفقري الوجودي لا الذاتي.الوج  

(
iv

كما هو رأي الفلاسفة والحكماء.(   

(
v

.153/ 2ظ: ابن سينا، الاشارات والتنبيهات، (   

(
vi

.51/ 1شرح أصول الكافي، ظ: الشيرازي، (   

(
vii

.217/ 1بية، الشيرازي، الشواهد الربوظ:  (  

(
viii

.298ظ: ابن سينا، الالهيات من كتاب الشفاء، (   

(
ix

. 57ظ:: الحكيم ، اصول العقيدة / (   

(
x

247/  8الطوسي، التبيان في تفسير القرآن / (   

(
xi

.178/ 16ظ: الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن/ (   

(
xii

. 44 – 42/ 1ظ: اليزدي، معارف القرآن / (   

(
xiii

.44ظ: م.ن / (   

(
xiv

.68التستري، تفسير التستري / (   

(
xv

.106_105/  1ظ: اليزدي، معارف القران / (   

(
xvi

كما هو رأي التستري والعلامة اليزدي، الذي نقلنا عنهما ذلك في بداية هذا المبحث.(   

(
xvii

.305/  1الصدوق، عيون أخبار الرضا / (   

(
xviii

332/  98المجلسي ، بحار الأنوار / (   

(
xix

.1الباب  42/  1السمطين: الحمويني، فرائد (   

(
xx

) 22/  1ظ: المرتضى، الأمالي /    

(
xxi

16/ 1( الكليني، الكافي   

(
xxii

.22/  1ظ: المرتضى، الأمالي / (   

(
xxiii

منهم الشيخ الطوسي الذي قدم ستة أدلة علی إنكار عالم الذر في تفسيره التبيان وهو ينفي عالم الذر نفيا  قاطعا . ظ: التبيان في ( 

30/ 5 /  تفسير القرآن،  

(
xxiv

ظ: الخباز، عالم الذر وآثاره الروحية: موقع المنير: (  www.almoneer.org 

(
xxv

ظ : الخباز، عالم الذر وآثاره الروحية: موقع المنير: (  www.almoneer.org 

(
xxvi

105/ 10الطباطبائي، الميزان /(   

xxvii
) .8/179الطباطبائي، الميزان في تفسير القران/ (  

xxviii
) .179/ 8في تفسير القران/ ( الطباطبائي، الميزان  

(
xxix

225( ظ: : البياباني ، محمد ، التوحيد و الاسماء و الصفات الالهية ،   

(
xxx

. 28الفيض الكاشاني ، علم اليقين ، (   
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  مصادر والمراجع

 القرآن الكريم

 (.ه1403) 4ط ايران، كتاب، نشر والتنبيهات، الاشارات ،(ه427ت)عبدالله بن الحسين سينا، ابن .1
 (.م2001)ط. د بيروت، الاضواء، دار املي، زاده حسن: ت الشفاء، كتاب ،(ه427ت)عبدالله بن الحسين سينا، ابن .2
 منشورات العلمية، الكتب دار ، باسل محمد السود، عيون: ت التستري، تفسير ،(ه 283 ت) الله عبد بن سهل التستري، .3

 (.ه 1423) 1ط،  بيروت ، بيضون علي محمد
 (.م2010_ه1431) 4ط الاشرف، النجف الهلال، دار العقيدة، اصول ،(معاصر)سعيد محمد الحكيم، .4
 .هة1421 ،1ط بيروت، للملايين، الكتب دار السمطين، فرائد الحمويني، .5
 www.almoneer.orgالخباز، عالم الذر وآثاره الروحية: موقع المنير:  .6
 2ط طهران، الجامعي، النشر مركز الربوبية، شواهد ،(ه1050ت)ابراهيم بن محمد الدين صدر الشيرازي، .7
 (.ش.ه1360)
. د)  1ط وتحقيقات، مطالعات مؤسسة عابدي، علي: ت الكافي، اصول شرح(، ه1050ت)محمد الدين صدر الشيرازي، .8

 (.ت
 قم القرب ، ذوي مطبعة الاعلمي، حسين: ت، الرضا الامام اخبار عيون(، ه381ت)علي بن محمد جعفر ابو الصدوق، .9

 (.ه1427) 1ط المقدسة،
 2ط بيروت، لبنان، للمطبوعات، الأعلمي مؤسسة القرآن، تفسير في الميزان ،(معاصر) حسين محمد الطباطبائي، .10
 (.   ه    1390)
 ( .ت. د)1ط ، بيروت ، العربي التراث إحياء دار ، القرآن تفسير في التبيان ،( ه 460 ت) الحسن بن محمد الطوسي، .11
 بيروت، الحوراء، دار العبيدي، الرزاق عبد فالح: ت اليقين، عين ،(ه1091ت)رتض م شاه بن محمد الكاشاني، الفيض .12
 (.ه1428) ط. د
 طهران، الاسلامية، الكتب دار آخوندي، ومحمد غفاري اكبر علي: ت الكافي، ،( هة 329ت)يعقوب بن محمد الكليني، .13
 (.هة 1407)  4:ط
 2ط بيروت، الوفاء، مؤسسة الاطهار، الائمة اخبار لدرر الجامعة الانوار بحار ،(ه1110ت) باقر محمد المجلسي، .14
 (.م1989)
 (ه1405) 1ط المقدسة، قم الكريم، القران دار رجائي، مهدي: ت الأمالي،(، ه436ت)الشريف المرتض ، .15

 


