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الملخص
 يســعى البحــث إلى دراســة دور الرســول محمــد sفي مواجهــة ظاهــرة قطــع الطريــق التــي كانــت مــن موروثــات 
ــا  ــن هم ــامتهم اللذي ــاس وس ــن الن ــى أم ــدٍّ ع ــن تع ــا م ــا فيه ــع لم ــي أضرت بالمجتم ــام ،والت ــابقة للإس ــور الس العص
مــن العنــاصر الأساســية لبنــاء المجتمــع ؛ لذلــك عمــل الرســول محمــد s عــى معالجــة هــذه الظاهــرة بالوقــوف عــى 

ــة ومســتقرة للنــاس كافــة . ــاة آمن المســببات الرئيســة لهــا بشــكل شرعــي وعمــي حــازم؛ لضــان حي
اشتمل البحث عى مقدمة ومدخل ومبحثين ونتائج وهوامش وقائمة مصادر ومراجع.

ــاني  ــق ،أمــا المبحــث الث ــة لظاهــرة قطــع الطري ــان الرســول محمــد s للنصــوص الشرعي ــاول المبحــث الأول: بي تن
ــي  ــج الت ــن النتائ ــامية ،وكان م ــوة الإس ــام الدع ــق في أي ــع الطري ــرة قط ــد s لظاه ــول محم ــة الرس ــاول معالج ــد تن فق
توصــل إليهــا البحــث ، شرع الديــن الإســامي أحكامًــا خاصــة تطبــق عــى مرتكبــي هــذا الفعــل تمثــل بآيــة الحرابــة التــي 
ــل، والصلــب ،والقطــع  ــة في أربعــة أحــكام ، وهــي القت ــن ،وتمحــورت الآي ــذ الرســول s أحكامهــا بحــقِّ المعتدي نف
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مــن خــاف ،والنفــي ، الا انــه مــن الممكــن العفــو عــن قاطــع الطريــق في حــال إذا كان قبــل الظفــر بــه مــع إيفــاء بعــض 
الحقــوق ،وأوضــح الرســولsموقفه مــن الظاهــرة مــن خــال الأحاديــث النبويــة الشريفــة ،فضــا عــن قيامــه بتنفيــذ 
سلســلة مــن الحلــول التــي أســهمت إســهامًا فعــالاً في القضــاء عــى هــذه الظاهــرة تــاركًا منهجًــا حكيــاً يمكــن الرجــوع 

إليــه لإيقــاف الظاهــرة كــا حصــل في العصــور الاحقــة .
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الكلمات المفتاحية: ظاهرة قطع الطريق، مواقف الرسول s ، السيرة النبوية 
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المقدمة
     أكــد الرســول محمــد s حــرص الديــن الإســامي عــى توفــير الأمــن والأمــان للنــاس، والوقــوف بوجــه كلِّ 
ظاهــرة تعمــل عــى زعزعــة ذلــك، كظاهــرة قطــع الطريق،فطبــق أحــكام القــرآن الكريــم بخصــوص المتســبِّبين ،وأخــذ 
مــن النــاس العهــود والمواثيــق مــع الوقــوف ميدانيًّــا ســواء بنفســه أو بانتــداب مــن ينــوب عنــه مــن صحابتــه عــى عمليــة 

الحــدِّ مــن هــذه الظاهــرة والمســببات الرئيســة لنشــوئها والعمــل عــى اجتثاثهــا. 
 s اشــتمل البحــث عــى ملخــص ومقدمــة ومبحثــين ونتائــج ،وقفنــا في المبحــث الأول عــى بيــان الرســول محمــد
للنصــوص الشرعيــة لظاهــرة قطــع الطريــق ،أمــا المبحــث الثــاني فبيَّنــا معالجــة الرســول محمــد s لظاهــرة قطــع 

ــه في هــذا البحــث . ــا إلي ــج فقــد تضمنــت مــا توصلن ــام الدعــوة الإســامية ، وأمــا النتائ ــق في أي الطري
 كان الاعتــاد في هــذا البحــث عــى مجموعــة مــن المصــادر المتقدمــة مــن الكتــب التاريخيــة فضــا عــن كتــب الحديــث 

والســيرة .
نسأل الله التوفيق وقبول الأعال وجعلها خالصة لوجهه الكريم .     
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مدخل
جــاء الإســام بقوانــين العدالــة ، والتســامح، وحفــظ الأنفــس والأمــوال؛ وعليــه كان لزامًــا عــى الســالكين 
لمســلك قطــع الطريــق والتعــديّ عــى القوافــل والمضــارب للقبائــل أن يغــيّروا هــذا النهــج والمســلك، ويعيــدوا النظــر 
في تصرفاتهــم، إذ أشــارت خطبــة الــوداع ضمنـًـا إلى هــذا المســلك بعامــة، والذيــن كانــوا يقطعــون الطريــق بخاصــة، قــال 
ــة الــوداع: »إنّ الله قــد حــرّم دماءكــم وأموالكــم وأعراضكــم كحرمــة شــهركم هــذا، في بلدكــم  الرســولs، في خطب
ــوا 2 * ، في  ــياءهم ولا تعث ــاس أش ــوا الن ــوا الله ولا تبخس ــال: »اتق ــم ق ــم« 1، ث ــوا ربك ــذا، إلى أن تلق ــم ه ــذا في يومك ه
الأرض مفســدين فمــن كان عنــده أمانــة فليؤدهــا«، ثــم قــال: »النــاس في الإســام ســواء، النــاس طــف الصــاع، لآدم 
وحــواء لا فضــلَ لعــربي عــى عجمــي ولا عجمــي عــى عــربي إلا بالتقــوى«3  4  **  ، وقــال: »إنّ المســلم أخــو المســلم لا 

ــه إلا بطيــب نفســه« 5. ــه دمــه ولا شيء مــن مال ــه ولا يحــلّ ل ــه ولا يغتاب يغشــه ولا يخون

المبحث الاول: بيان الرسول محمد s للنصوص الشرعية لظاهرة قطع الطريق
 ،sكان لظاهــرة قطــع الطريــق حضــور في الآيــات القرآنيــة والأحاديــث النبويــة الشريفــة الــواردة عــن النبــي الكريــم
إذ حملــت مضامينهــا مــا يشــير إلى اســتنكار هــذه الظاهــرة وتوعّــد كلّ مــن يُقــدم عليهــا بالعقــاب الأليــم ســواء أكان في 
الدنيــا أم الآخــرة. وبعــض الآيــات أشــارت إلى كيفيــة هــذا العقــاب الدنيــوي ونوعــه وطريقــة تنفيــذه؛ وذلــك لخطــورة 
هــذه الجريمــة وفداحــة أمــر مرتكبيهــا وعواقبهــا الوخيمــة عــى النــاس والمجتمــع، فــكان خطابًــا شــديد اللهجــة ليكــون 

منفــذو هــذا الجــرم عــى درايــة تامــة بموقــف الشريعــة الإســامية إزاء هــذه الظواهــر في المجتمــع.

 ُ
َ
ــول َ وَرَسُ ُــونَ اللَّ ــنَ يَُارِب ي ِ

َّ
ــا جََاءُ ال َّمَ ــالى: ﴿إِن ــه تع ــق، بقول ــع الطري ــدِّ قاط ــع ح ــح في تشري ــصُّ الصري ــل الن وتمثَّ

1 الواقدي،  محمد بن عمر بن واقد،  المغازي،  تحقيق. مارسن جونس،  د.ط. ،د.م. نشر دانس إسامي،   ج2،  ص1111.

2 الفراهيــدي،  ابــو عبــد الرحمــن الخليــل بــن احمــد،  العــين،  تحقيــق. المخزومــي،  مهــدي؛ الســامرائي،  ابراهيــم،  ط2 ،قم،مؤسســة دار الهجــرة،   ج2،  
ص 231.

3 اليعقــوبي،  أحمــد بــن أبي يعقــوب بــن جعفــر بــن وهــب بــن واضــح،  تاريــخ اليعقــوبي، تحقيــق. مهنــا،  عبدالامــير،  ط1 ،بــيروت، شركــة الاعلمــي 
ــج1،  ص 440. ــات،  م للمطبوع

4 ابــن الاثــير،  النهايــة في غريــب الحديــث والأثــر،  تحقيــق: ظاهــر احمــد الــزاوي  و محمــود محمــد الطناحــي،  د.ط،قــم، مؤسســة اســاعيليان،    ج3،  
ص129.

5 اليعقوبي،  تاريخ اليعقوبي،  مج 1،  ص441.
* العثــو: الفســاد ينظرالفراهيــدي،  ابــو عبــد الرحمــن الخليــل بــن احمــد،  العــين،  تحقيــق. المخزومــي،  مهــدي؛ الســامرائي،  ابراهيــم،  ط2 ،قــم، مؤسســة 

دار الهجــرة،   ج2 ص 231.
** إن جميــع النــاس يعــودون لأب واحــد،  وفي منزلــة واحــدة في النقــص والتقــاصر عــن غايــة التــام،  وتشــبههم في نقصانهــم بالمكيــل الــذي يبلــغ أن 

يمــأ المكيــال،  ثــم أعلمهــم أن التفاضــل ليــس بالنســب ولكــن بالتقــوى.
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ــنْ الأرض  ــوْا مِ وْ ينُفَ
َ
ــنْ خِــافٍ أ ــمْ مِ هُ

ُ
رْجُل

َ
ــمْ وَأ يْدِيِه

َ
ــعَ أ وْ تقُطََّ

َ
ــوا أ بُ

َّ
وْ يصَُل

َ
ــوا أ

ُ
نْ يقُتََّل

َ
 أ

ً
ــادا ــعَوْنَ فِ الأرض فسََ وَيسَْ

نَّ 
َ
مُــوا أ

َ
يْهِــمْ فاَعْل

َ
نْ تقَْــدِرُوا علَ

َ
يــنَ تاَبـُـوا مِــنْ قبَْــلِ أ ِ

َّ
 ال

َّ
ابٌ عَظِيــمٌ* إِلا

َ
ـُـمْ فِ الآخَِةِ عـَـذ

َ
نيـَـا وَل يٌ فِ الدُّ ـُـمْ خِْ

َ
ذَلـِـكَ ل

ــة. ــة الحراب ــة الأولى بآي ــدة : 33-34( ، وســميت الآي َ غَفُــورٌ رَحِيــمٌ﴾ )المائ اللَّ
ــنَ  ي ِ

َّ
ــا جََاءُ ال َّمَ ــه تعالى﴿إِن ــن قول ــراد م ــذا، وأن الم ــم إلا ه ــا جزاؤه ــا م ــا﴾ معناه َّمَ ــة ﴿إِن ــير أنّ لفظ ورد في التفاس

﴾)المائدة: 33( ،أي إنهــم يحاربــون أوليــاء الله ورســوله ، إذ جعــل محاربــة المســلمين في مقــام  ُ َ وَرَسُــولَ يَُارِبـُـونَ اللَّ
ــرب  ــل الح ــدود الله 10،وأص ــن ح ا م ــدًّ ــق ح ــع الطري ــة قاط ــت عقوب ــرم جعل ــم الج ــوله6 7 8 9 ، ولعظ ــة الله ورس محارب

ــق11. ــع الطري ــا قط ــه هن ــود ب ــلب ، والمقص الس
﴾ )المائــدة: 33( ، بيــان لتحقــق معنــى المحاربــة وتأكيــد ثبــوت 

ً
وقولــه تعــالى:﴿ وَيسَْــعَوْنَ فِ الأرض فسََــادا

حقيقتــه12، فالفســاد هنــا يعنــي قطــع الطريــق ،وبذلــك فــإنّ جريمــة قطــع الطريــق ينضــوي تحتهــا مجموعــة مــن الجرائــم،  
ــا، وشــنّ التمــرد عــى الحكــم، ونهــب المــال وإراقــة الدمــاء،  كإخافــة النــاس الآمنــين وترويعهــم ، وممارســة الجــرم علنً
وقــد يقــع فيهــا هتــك لأعــراض، والُمفســد مــن جــرّد الســاح لإخافــة النــاس بالــرب أو القتــل أو الســلب أو الإهانــة 
بـُـوا 

َّ
وْ يصَُل

َ
ــوا أ

ُ
نْ يقُتََّل

َ
أو الاعتــداء عــى الأعــراض  ســواء كان مســلاً أو غــير مســلم13 ، وعقوبــة قاطــع الطريــق هــي: ﴿ أ

ــدة: 33(. ــوْا مِــنْ الأرض﴾ )المائ وْ ينُفَ
َ
ــمْ مِــنْ خِــافٍ أ هُ

ُ
رْجُل

َ
يْدِيِهــمْ وَأ

َ
ــعَ أ وْ تقُطََّ

َ
أ

ابٌ عَظِيــمٌ﴾
َ
ـُـمْ فِ الآخَِةِ عـَـذ

َ
نيـَـا ﴾ )المائــدة: 33( ، أي فضيحــة وهــوان،﴿ وَل يٌ فِ الدُّ ـُـمْ خِْ

َ
وقولــه تعــالى: ﴿ ل

)المائــدة: 33(. وهنــا دليــل عــى أن تنفيــذ الحــدود عــى القاطــع لا يعنــي أنّ القاطــع قــد كفّــر عــن معصيتــه، فقــد ذكــر أنّ 

6 الطــرسي، الفضــل بــن الحســن،  تفســير مجمــع البيــان،  تحقيق:لجنــة مــن العلــاء والمحققــين الاخصائيــين،  ط1، ج3 مؤسســة الأعلمــي للمطبوعــات،  
ص 325.

7 الطرسي، الفضل بن الحسن،  تفسير جوامع الجامع،  تحقيق: مؤسسة النشر الإسامي،  ط1،  ج1 ، قم، مؤسسة النشر الإسامي،  ص495.

8 البيضــاوي،  عبــد الله بــن عمــر بــن محمــد الشــيرازي الشــافعي،  أنــوار التنزيــل وأسرار التأويــل )تفســير البيضــاوي(،  اعــداد وتقديــم : المرعشــي،  
ــاء الــراث العــربي،  ص125. ــد الرحمــن ،  ط1، ج2 ،بــيروت، دار إحي محمــد عب

9  الاردبيــي،  المقــدس ، احمــد بــن محمــد،  زبــدة البيــان في أحــكام القــران،  تحقيــق وتعليــق: البهبــودي،  محمــد باقــر ،طهــران، المكتبــة المرتضويــة لإحيــاء 
الآثــار الجعفريــة،  ص664.

10 مغنية،  محمد جواد،  التفسير الكاشف،  ط3،  ج3 ،  بيروت،  دار العلم للمايين،   ص 50.

11 البيضاوي،  أنوار التنزيل،  ج2،  ص125.

12 الاردبيي،  المقدس،  زبدة البيان في أحكام القرآن،   ص665.

13 مغنية،  التفسير الكاشف،  ج3،  ص 50.
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يْهِــمْ 
َ
نْ تقَْــدِرُوا علَ

َ
يــنَ تاَبـُـوا مِــنْ قبَْــلِ أ ِ

َّ
 ال

َّ
القُطّــاع يســتحقون العــذاب العظيــم مــع تنفيــذ الحــدود فيهــم 14 15 16 17 ،﴿إِلا

َ غَفُــورٌ رَحِيمٌ﴾)المائــدة: 34( ، وهنــا بعــد أن بــيّن الله ســبحانه حكــم المحــارب، اســتثنى مــن العقوبــة  نَّ اللَّ
َ
مُــوا أ

َ
فاَعْل

ــدع  ــو أن يرت ــة ه ــن وراء العقوب ــة م ــك لأن الحكم ــه؛ وذل ــض علي ــل أن يقب ــه قب ــن توبت ــن ع ــذي يعل ــق ال ــع الطري قاط
المجــرم عــن الفســاد، فــإذا فعــل ذلــك مــن تلقــاء نفســه، لم يبــقَ لهــا وجــوب18 19 20، مــع بقــاء حــقّ النــاس قائــا21ً 22 23 24.

ووقع الخاف حول سبب نزول الآية الكريمة، وروى الطري)ت:310هـ(، عدة آراء في ذلك : 
1 - إنّهــا نزلــت في جماعــة مــن العرنيــين وهــم مــن بجيلــة، ارتــدوا وقامــوا بقتــل الراعــي وســاروا بالإبــل وأخافــوا 

ــرة حتــى ماتــوا.  الســبيل، فعاقبهــم النبــي s بقطــع أيديهــم وأرجلهــم وســمل أعينهــم وتركهــم في الحّ
2 - إنّها نزلت في المشركين.

3- إنّها نزلت في الزنا والسرقة وقتل النفس وإهاك الحرث والنسل.
ــا نزلــت في قــوم كان بينهــم وبــين الرســولs، ميثــاق لكنهــم نقضــوا هــذا العهــد، وقامــوا بقطــع الســبيل  4- إنّه

ــاد في الأرض25 . ــوا الفس وأحدث
وعــى الرغــم مــن تعــدد الآراء حــول ســبب نــزول الآيــة، إلا أنّ أكثــر العلــاء، يقولــون إنهــا نزلــت في قطــاع الطــرق 
ــدة: 34(؛ لأنّ  يْهِمْ﴾)المائ

َ
ــدِرُوا علَ نْ تقَْ

َ
ــلِ أ يــنَ تاَبـُـوا مِــنْ قبَْ ِ

َّ
 ال

َّ
ــه تعــالى: ﴿إِلا وليــس في الكفــار، وحجتهــم بذلــك قول

ــة الكفــار لكانــت توبتهــم  ــه إذا كان المــراد مــن الآي ــة مــن قطــع الطريــق؛ لأن ــة الكريمــة، هــو التوب المــراد مــن ظاهــر الآي

14 الطرسي، الفضل بن الحسن،  تفسير جوامع الجامع،  ج1، ص496.

15 تفسير مجمع البيان،  ج3،  ص326.

16 البيضاوي،  انوار التنزيل،  ج2،  ص 125.

17 الاردبيي،  المقدس،  زبدة البيان في أحكام القران،  ص665.

18 الطرسي،  تفسير مجمع البيان،  ج3،  ص326.

19 تفسير جوامع الجامع،  ج1، ص496.

20 مغنية،  التفسير الكاشف،  ج3،  ص51.

21 الطرسي،  تفسير جوامع الجامع،  ج1،  ص496.

22 البيضاوي،  انوار التنزيل،  ص125.

23 المقدس الاردبيي،  زبدة البيان في أحكام القرانص،  ص665.

24 مغنية،  التفسير الكاشف،   ص52.

25 محمد بن جرير الطري،  تفسير الطري جامع البيان،  ط1، ج8 ، القاهرة: لا،  ص 383-362- 392- 393 .
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بالإســام. وقــد أوضــح الحكــم المتعلــق بأهــل الكتــاب والمرتديــن وأهــل الحــرب، فيقتــي أن تكــون هــذه الآية في غــيره26.
وتجــدر الإشــارة إلى مــا روي عــن النبــيs، أنّــه  مثّــل بهــم، مــن خــال ســمل اعينهــم؛ أي تكحيــل أعينهــم بمســامير 
محميــة حتــى فقــدوا بصرهــم، فذكــرُ هكــذا روايــات، تشــوه الإســام، وتصطــف مــع مــن يقــول إن الإســام دين الســيف 
لا المنطــق، وهــي مــن المجعــولات التــي يقصــد بهــا الإســاءة إلى النبــيs 27 ، بدليــل النصــوص الــواردة مــن طريــق آل 
البيــت b، وبعــض طــرق العامــة لا تذكــر ذلــك28 ، إذ ورد عــن الإمــام عــي بــن الحســين g نفــي ذلــك قــال: »لا والله 
مــا ســمل رســول الله عينــا ولا زاد أهــل اللقــاح عــى قطــع أيديهــم وأرجلهــم«29 ، وهنــاك روايــة أخــرى عــن أبي جعفــر 
g قــال: »إنّ أول مــن اســتحل الأمــراء العــذاب لكذبــة كذبهــا أنــس بــن مالــك*30، عــى رســول اللهs ســمّر يــد رجــل 

إلى الحائــط ومــن ثــم اســتحل الأمــراء العــذاب«31.
 والروايــة الــواردة مــن طريــق أهــل البيــت b ،أن الآيــة نزلــت في قــوم مــن بنــي ضبّــة، جــاءوا إلى النبــيs، فعــرض 
عليهــم الرســولs أن يقيمــوا عنــده، وســيبعثهم في سريــة بعــد أن يســتعيدوا قوتهــم، لكنهم طلبــوا أن يخرجهم مــن المدينة، 
فبعــث بهــم إلى إبــل الصدقــة، يشربــون مــن أبوالهــا ويأكلــون مــن ألبانهــا، إلا أنّ القــوم بعــد أن صحــوا واســتعادوا قوتهــم، 
قامــوا بقتــل ثاثــة رعــاة وســاقوا الإبــل. ولمــا بلــغ الرســولs، هــذا الخــر أرســل اليهــم الإمــام عــيg، فأخذهــم إلى 

الرســول  s، ونزلــت حينهــا آيــة الحرابــة، فاختــار الرســولs، أن يقطــع أيديهــم وأرجلهــم مــن خــاف 32 33 34 35.

26 الشربيني، محمد بن احمد،  مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج،  ج4 ، بيروت ،دار إحياء الراث العربي،  ص180.

27 الطبسي،  نجم الدين،  النفي والتغريب في مصادر التشريع الإسامي،  مؤسسة الهادي،  ط1، قم،  ص382 - 383.

28 الطبسي،  النفي والتغريب،  ص385.

29 الشافعي،  محمد بن إدريس،  المسند ، بيروت،  دار الكتب العلمية، ص315.

30 الزركي،  خير الدين،  الأعام،  ط5،  ج2 ، بيروت،  دار العلم للمايين،  ص25-24.

31 الصــدوق، أبــو جعفــر محمــد بــن عــي بــن الحســين بــن بابويــه القمــي،  علــل الشرائــع،  تحقيق:محمــد صــادق بحــر العلــوم،  ج2 النجــف الأشرف،  
منشــورات المكتبــة الحيدريــة ومطبعتهــا،  ص541.

32 العياشي،  محمد بن مسعود،  تفسير العياشي،  تحقيق:هاشم الرسولي المحاتي،  ج1 ، طهران،  المكتبة العلمية الإسامية،  ص314.

33 الكليني، أبو جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق،  الكافي،  تحقيق: عي اكر الغفاري،  ج7، ط3 ، طهران،  دار الكتب الاسامية،  ص 245.

34 القــاضي المغــربي ،  ابــو حنيفــة النعــان بــن محمــد بــن منصــور،  دعائــم الإســام وذكــر الحــال والحــرام والقضايــا والاحــكام عــن أهــل بيــت رســول 
الله )عليــه وعليهــم أفضــل الســام(،  تحقيــق: آصــف بــن عــي أصغــر فيــي،  ط2، ج7 ، القاهــرة،  دار المعــارف، ص476 - 477.

35 الحــر العامــي،  محمــد بــن الحســن،  وســائل الشــيعة إلى تحصيــل مســائل الشريعــة،  تحقيق:محمــد الــرازي،  ج28 ، بــيروت،  دار احيــاء الــراث العــربي،  
ص311.

* أنــس بــن مالــك بــن النــر بــن ضمضــم النجــاري الخزرجــي الانصــاري، وهــو أبــو حمــزة أو أبــو ثامــة،  كان قــد روي عنــه   رجــال  الحديــث )2286( 
حديثــا،  ويعــد آخــر مــن مــات مــن الصحابــة في البــصرة في ســنة 93 للهجــرة.
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 :gوهناك أربعة أحكام تستند إلى رواية الإمام الصادق
الأول: إذا قتل قاطع الطريق شخصًا وأخذ المال منه، يكون الحدّ القتل والصلب.

ثانيا: إذا قام قاطع الطريق بالقتل، ولم يأخذ المال، يكون الحدّ القتل فقط.
ثالثا: إذا قام قاطع الطريق بأخذ المال فقط، فجزاؤه قطع اليد اليمنى ورجله اليسرى.

رابعا: اذا قام قاطع الطريق بإثارة الخوف فقط في نفوس المارة، فجزاؤه النفي 36.
ــير أن  ــن غ ــم م ــام قتاله ــى الإم ــة37 ، وع ــل المحارب ــسرى لأج ــل الي ــة، والرِج ــل السرق ــى لأج ــد اليمن ــع الي وتقط
يدعوهــم، كــا يجــب عــى المســلمين التعــاون عــى قتالهــم، وإبعادهــم وكــفّ شّرهــم عــن المســلمين38 ، فقــد قــرن الله عــز 
َّــهُ مَــنْ  ن

َ
وجــل الســعي بالفســاد في الأرض، بقتــل النفــس التــي مَــن قتلهــا كان كأنّــا قتــل النــاس جميعــا، لقولــه تعــالى: ﴿أ

ــدة: 32(. ﴾)المائ
ً
يعا ــاسَ جَِ  النَّ

َ
َّمَــا قتََــل ن

َ
رْضِ فكََأ

َ
وْ فسََــادٍ فِ الأ

َ
 بغَِــرِْ نفَْــسٍ أ

ً
 نفَْســا

َ
قتََــل

ــة الشــديدة يكمــن في أنّ مــن حــقِّ كلّ مســلم أن يعيــش  إنّ الحكمــة مــن وراء هــذا التشريــع، وطبيعــة هــذه العقوب
وهــو يشــعر بالأمــان والاطمئنــان عــى نفســه وعرضــه ومالــه، ولابــد مــن وجــود قــوة تعمــل عــى حمايــة هــذا الحــقّ، 

ــردع المفســدين39. ــة صارمــة ت ــاج إلى عقوب الــذي يحت
أمــا مــا ورد في الســنة النبويــة الشريفــة مــن أحاديــث عــن أحــكام قطــع الطريــق، فقــد نفــى النبــيs فيهــا انتســاب 

مرتكبــي هــذا الفعــل للإســام، إذ قــال: »مــن غشــنا فليــس منّــا ، ومــن حمــلَ علينــا الســاح فليــس منّــا« 40 41 42.
ــا« 44.و مــن  ــا« 43، وقــال: »مــن شــهر علينــا الســاح فليــس منّ وعنــهs قــال: »مــن ســلَّ علينــا الســاح فليــس منّ

ــا فقــد أذنتــه بالحــرب«. وفي لفــظ »فقــد بــارزني بالمحاربــة« 45. الأقــوال الأخــرى للرســولs: »مــن عــادى لي وليّ
 إنّ ولي أمــور المســلمين هــو المســؤول عــن أمــن النــاس وســامتهم، وبســط الأمــان والاســتقرار في المجتمــع، وأعــال 

36 الطوسي،  الاستبصار فيا اختلف من الأخبار،  ج4 ، ص256.

37 تقرير بحث السيد الكليايكاني،  تقرير الحدود والتعزيرات،  ج2،  ص24.

38 ابن عبد الر،  الكافي، ص1087.

39 ابو رخية، ماجد،  واخرون،  محاضرات في نظام الإسام،  ط3 ، جامعة الشارقة، كلية الدراسات العليا والبحث العلمي،  ص223-222. 

40 الاصبحي،  مالك مالك بن أنس،  المدونة الكرى،  بيروت ، دار احياء الراث العربي،  ج2 ،  ص5.

41 البخاري،  أبو عبد الله محمد بن اساعيل بن ابراهيم،  صحيح البخاري،  د.م،  دار الفكر،  ج8،  ص37.

42 الذهبي،  محمد بن احمد بن عثان،  الكبائر،  قراه وتعليق وتخريج احاديث،  ابو عبيدة مشهور بن حسن ال سلان ، مكتبة الفرقان،  ص60.

43 الدارمي، عبد الله بن الرحمن،  سنن الدارمي،  دمشق،  مطبعة الحديثة،  ج 2،  ص 241.

44 ابــن ماجــة،  أبي عبــد الله محمــد بــن يزيــد القزوينــي،  ســنن ابــن ماجــه،  تحقيــق وترقيــم وتعليــق: محمــد فــؤاد عبــد الباقــي،  د.م،  دار الفكــر،   ج2،  
ص860. 

45 الذهبي،  الكبائر،  ص388.
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ــف  ــهم وتوق ــن نفوس ــكينة م ــزع الس ــم وتن ــزع أمنه ــع ، وتزع ــاء المجتم ــين ابن ــق ب ــوضى والقل ــير الف ــق تث ــع الطري قاط
.sأعالهــم ومتابعــة مصالحهــم؛ لذلــك كان عمــل قاطــع الطريــق هــو محاربــة لنهــج الله ونهــج رســوله

ــدم، إذ قــال الرســولs: »مــن شــهر  ــاس مهــدور ال وعــدّ الاســام  كلّ مــن يســلّ ســاحه، ليلحــق الاذى بالن
ســيفه فدمــه هــدر«46.

وأكّــد الرســولs قتــال مــن يعرضــون النــاس لســلب أموالهــم دفاعًــا عــن النفــس والأمــوال،  فقــد روي أنّ رجــا 
قــال لرســول الله s: »أرايــت إنّ جــاء رجــل يريــد أخــذ مــالي! فقــال: فــا تعطــه مالــك. قــال: أرايــت إن. قاتلنــي! قــال: 

قاتلــه. قــال: أرايــت إن قتلنــي! قــال فأنــت شــهيد. قــال أرايــت إن قتلتــه! قــال هــو في النــار« 47 48.
فالدمــاء لا تــراق إلا في أحــوال معينــة ، أشــار إليهــا الرســولs فقــال:«لا يحــلّ دم امــرئ مســلم يشــهد أن لا الــه إلا 
الله وأني رســول الله إلا بإحــدى ثــاث الثيــب الــزاني والنفــس بالنفــس والتــارك لدينــه« 49. وقــالs: »لا يحــلُّ قتــل امــرئ 
مســلم شــهد أن لا الــه إلا الله وأني رســول الله إلا في احــدى ثــاث: زان بعــد احصــان ورجــل قتــل يُقتــل بــه، ورجــل خــرج 

محاربــا لله ورســوله فيُقتــل أو يصلــب أو ينفــى مــن الأرض« 50 .
 إنّ لحيــاة الإنســان المؤمــن كرامــة عنــد الله ســبحانه حتــى جعــل التجــرؤ عــى قتلــه أعظــم مــن زوال الدنيا، قال الرســول
s: » لقتــل مؤمــن أعظــم عنــد الله مــن زوال الدنيــا«  51 ؛ لذلــك نــدرك مــدى شــدّة الحــدود التــي وضعــت لتنفــذ في حــق 
قاطــع الطريــق عقابًــا عــى أفعالهــم،  بــل عُــدّ القتــل مــن  الكبائــر، قــال الرســولs: »الكبائــر الــشرك بــالله وقتــل النفــس 

وعقــوق الوالديــن« 52 ، وبروايــة أخــرى: »الكبائــر: الــشرك بــالله، وعقــوق الوالديــن، وقتل النفــس...«53.
ومّمــا ورد عــن الرســولs، أنّــه كان مــن البدايــة ومنــذ اجتاعــه بالنقبــاء، جعــل قضيــة أمــن النــاس والحفــاظ عــى 
أرواحهــم وممتلكاتهــم أمــرا أساســيًا؛ لــذا أخــذ بيعتهــم عــى تــرك بعــض الأمــور منهــا مــا يقــوم بفعلهــا قاطــع الطريــق، 

46 الطــرسي،  مــيرزا حســين النــوري،  مســتدرك الوســائل ومســتنبط المســائل، تحقيــق: مؤسســة آل البيت)عليهــم الســام(لإحياء الــراث،  بــيروت،  
مؤسســة ال البيــت )عليهــم الســام(لإحياء الــراث،  ج18،  ص 158.

47 مسلم،  أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري،  صحيح مسلم ، بيروت،  دار الفكر،  د.ت ،  ج1،  ص 87.

48 ابن حزم،  أبو محمد عي بن احمد بن سعيد،  المحى،  د.م،  دار الفكر،  ج11،  ص 308.

49 مسلم،  صحيح مسلم،  ج 5،  ص 106 .

50 البيهقي،  أبو بكر احمد بن الحسين،  السنن الكرى ، د.م،  دار الفكر،  ج8،  ص283.

51 الذهبي،  الكبائر ،  ص 106.

52 البخاري،  صحيح البخاري ،  ج 7،  ص71.

53 الصدوق،  الهداية،  تحقيق:مؤسسة الإمام الهادي )عليه السام( ، د.م،  مؤسسة الإمام الهادي )عليه السام(،  ط1،  ص 298.
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ــى أن لا  ــوني ع ــال: تبايع ــس فق ــول اللهs، في مجل ــع رس ــا م ــال: »كن ــت * 54 55، ق ــن الصام ــادة ب ــن عب ــة ع ــي رواي فف
تشركــوا بــالله شــيئا ولا تزنــوا ولا تسرقــوا ولا تقتلــوا النفــس التــي حــرم الله إلا بالحــق، فمــن وفّ منكــم فأجــره عــى الله 
ومــن أصــاب شــيئًا مــن ذلــك فعوقــب بــه فهــو كفــارة لــه، ومــن أصــاب شــيئًا مــن ذلــك فســره الله عليــه، فأمــره إلى الله، 

إن شــاء عفــا عنــه، وإن شــاء عذبــه« 56 57.
وبروايــة ثانيــة قــال: »إنّنــي لمــن النقبــاء الذيــن بايعــوا رســول اللهs، ويقــول: بايعنــاه عــى أن لا نُــشرك بــالله شــيئا ولا 

نــزني ولا نــسرق ولا نقتــل النفــس التــي حــرم الله إلا بالحــق ولا ننتهــب، ولا نعــي...«58 .

المبحث الثاني
التطبيقات النبوية في معالجة ظاهرة قطع الطريق 

ــا يحكــم59 ، نحــو  ــا ومنهجً ــا ملموسً ــل عمــل عــى تطبيقهــا وجعلهــا واقعً ــات فحســب، ب ــدّم الإســام نظري  لم يق
ــا قضََيْــتَ   مِمَّ

ً
نفسُِــهِمْ حََجــا

َ
ــدُوا فِ أ مُــوكَ فِيمَــا شَــجَرَ بيَْنهَـُـمْ ثـُـمَّ لا يَِ

ِّ
قولــه تعــالى: ﴿فـَـا وَرَبِّــكَ لا يؤُْمِنـُـونَ حَــىَّ يَُك

﴾ )النســاء: 65(.
ً
سْــلِيما

َ
مُوا ت

ِّ
وَيسَُــل

ــامي،  ــن الإس ــكام الدي ــذ أح ــامية وتنفي ــة الإس ــادة الأم ــه قي ــولّى بنفس ــذي ت ــو ال ــدs ه ــرم محم ــول الأك  والرس
ومعالجــة جميــع الانحرافــات الســائدة في المجتمــع، ومنهــا ظاهــرة قطــع الطريــق؛ لذلــك عمــل عــى تنفيــذ سلســلة مــن 

الإجــراءات العمليــة التــي مــن الممكــن أن تكــون قــد صبّــت نتائجهــا في تذويــب هــذه الظاهــرة.
أحــدث الإســام نقلــة نوعيــة في حيــاة الفــرد والجاعــة المســلمة،إذ غــير ســلوك الأفــراد والطبائــع جُبلــوا عليهــا منــذ 
أيــام الجاهليــة؛ وذلــك ســعيًا منــه لتغيــير نظرتهــم إلى الحيــاة والإنســان فانعكــس ذلــك عــى المجتمــع،  فاختفــت مظاهــر 

وصــور وبــرزت معــالم وظواهــر جديــدة60  تحــرم الانســان والعيــش المشــرك.

54 ابن سعد، محمد،  الطبقات الكرى ، بيروت،  دار صادر،  ج 7،  ص 387.

55 الزركي،  الاعام،  ج3،  ص 258.

56 مسلم،  صحيح مسلم،  ج5،  ص 127.

57 الباذري، أحمد بن يحيى بن جابر،  أنساب الأشراف،  تحقيق:محمد حميد الله ، مصر،  دار المعارف،  ج1،  ص 239.  

58 مسلم،  صحيح مسلم،  ج5،  ص 127.

59 أبو رخية،  محاضرات في نظام الإسام،  ص 203.

60 العمري،  أكرم ضياء،  السيرة النبوية الصحيحة ،  المدينة المنورة،  ط1، ج1،  ص 232.
* عبــادة بــن الصامــت: هــو عبــادة بــن الصامــت بــن قيــس بــن أصرم بــن فهــر،  كنيتــه  أبــو الوليــد،  شــهد العقبــة مــع الســبعين مــن الأنصــار،  وشــهد معركــة 
بــدر،  وجميــع المشــاهد مــع الرســول محمــدs،  وحــر فتــح مــصر، ولمــا غــزا المســلمون الشــام خــرج اليهــا،  وبقــي فيهــا إلى أن تــوفي  ســنة 34 للهجــرة.
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أبــصر الإســام واقــع النظــام القبــي، القائــم عــى العصبيــة الدمويــة، والتناحــر بــين القبائــل، فعمــل عــى تهذيــب هذه 
الأفــكار، وإرســاء قواعــد تقــوم عــى فكــرة الأمــة الواحــدة، التــي تعتمــد عــى العقائــد الصحيحــة، والله ســبحانه وتعــالى 
ــع  ــدر التشري ــره ، مص ــذ لأوام ــع والمنف ــو المرج ــه في الأرض، وه ــرمs خليفت ــي الأك ــة والنب ــلطة الدول ــشرع س ــو م ه
بقرآنــه العظيــم. وأكّــد أن لا فــرق بــين عــربي ولا أعجمــي ولا أبيــض ولا أســود ولا فقــير ولا غنــي، إلاّ بالتقــوى، قــال 
ــمْ عِنْــدَ 

ُ
كْرَمَك

َ
 لَِعَارَفـُـوا إِنَّ أ

َ
 وَقبَاَئـِـل

ً
ناَكُــمْ شُــعُوبا

ْ
نــىَ وَجَعَل

ُ
ــرٍ وَأ

َ
قْناَكُــمْ مِــنْ ذَك

َ
َّــا خَل َــا النَّــاسُ إِن يهُّ

َ
تعــالى: ﴿يـَـا أ

َ علَِيــمٌ خَبِــرٌ﴾ )الحجــرات:13(. تْقاَكُــمْ إِنَّ اللَّ
َ
ِ أ اللَّ

وقد أشاع الإسام المساواة بين أبناء الحرائر والإماء، وجعل الجميع متساوين بالحقوق والواجبات61.
ــرت  ــعور62. فأثم ــكاتهم، هــذا الش ــة مش ــة ومناقش ــح التوجيهي ــاع النصائ ــجد وس ــاع بالمس ــد رسّــخ الاجت  وق
ــة الحــق في  ــة هــي صاحب ــام الفقــراء بالتمــرد والثــورة، واختفــت ظاهــرة الخلــع، وأصبحــت الدول النتائــج  في عــدم قي
تقريــر المصــير وإقامــة الحــدود في حــق المذنبــين63 . صحيــح أنّ القبائــل أصبحــت تحــت ســيادة حكومــة مركزيــة لكنهــا 
بقيــت تمــارس دورهــا الاجتاعــي بدفــع الديــة عــن أبنائهــا وتفــدّي فقيرهــا؛ لأنّ النبــي s أبقــى الحــالات الإيجابيــة في 

أعــال القبيلــة التــي فيهــا شيء مــن التعــاون والتكامــل الاجتاعــي64.
إن الإســام أســس لمجموعــة مــن القواعــد الاجتاعيــة التــي كان الهــدف منهــا تنظيــم حيــاة الفــرد وصيانتهــا، إذ كان 
يــنَ فِ  ِ

َّ
تشريــع حــقّ الــزكاة بمنزلــة إعــان المطالبــة بالحقــوق المضطهــدة وتحقيــق العدالــة المســلوبة، لقولــه تعــالى: ﴿وال

ــألة  ــلّ مس ــا لح ــدّم عاجً ــام ق ــى أنّ الإس ــارج:24-25(65. بمعن ومِ﴾ )المع مَحْــرُ
ْ
ــائلِِ وَال ــومٌ* للِسَّ

ُ
ــمْ حَــقٌّ مَعْل مْوَالِِ

َ
أ

الفقــر في المجتمــع66.
ــه  ــخّر لأخي ــب أن يس ــال يج ــن م ــده م ــا بي ــعر أنّ م ــه يش ــي وتجعل ــس الغن ــربّي نف ــي ت ــي، فه ــر روح ــزكاة أث كان لل
المســلم حتــى يقــي حاجتــه، وتــذوب مشــاعر الحقــد والبغضــاء التــي تولّــدت في نفــس الفقــير التــي كانــت الســبب في 

61 مروة،  محمد رضا،  الصعاليك في العصر الأموي اخبارهم واشعارهم ، بيروت،  دار الكتب العلمية،  ط1، ص 13.

ــط،  د. ت،   ــام(،  لا. م ــم الس ــت )عليه ــل البي ــة أه ــه ، جامع ــات تحقيق ــام والي ــي في الإس ــن الاجتاع ــات الأم ــر،  مقوم ــن باق ــي،  محس 62 القزوين
ص22.

63 القزويني،  مقومات الأمن الاجتاعي في الإسام واليات تحقيقه،  ص 13.

64 الموسوي، محسن،  دولة الرسول،  بيروت،  مؤسسة دار البيان العربي،  ط1، ص 191 .

65 حسن،  حسين الحاج،  النظم الإسامية ، بيروت،  المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر،  ط1، ص262.

66 حسن،  حسين الحاج،  النظم الإسامية،  ص 266-265.
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إقدامــه عــى القيــام بالأعــال العدوانيــة67 ، وأســهم هــذا التكافــل الروحــي بعــدم القيــام بالثــورات68، فتحقــق التــوازن 
الاجتاعــي الــذي فقــده أبنــاء الطبقــة الفقــيرة69 ، إذ  وجــد بعــض الفقــراء بالــزكاة مــا يغنــي عــن قطــع الطريــق70.

ولتشــجيع الأغنيــاء عــى إعطــاء الــزكاة، جعلهــا الإســام ركنـًـا مــن أركان الديــن، وخــصّ مــن يقــوم بعطائهــا بثواب 
ــا﴾ )التوبة: 103(.  يهِــمْ بَِ

ِّ
ــمْ صَدَقـَـةً تطَُهِّرُهُــمْ وَتزَُك مْوَالِِ

َ
 مِــنْ أ

ْ
جزيــل71، قــال تعــالى: ﴿خُــذ

مَسَــاكِيِن 
ْ
ــرَاءِ وَال فقَُ

ْ
دَقـَـاتُ للِ َّمَــا الصَّ وحــددت الشريعــة الوجــوه التــي تــصرف عليهــا بالعــدل، قــال تعــالى: ﴿إِن

ُ علَِيــمٌ  ِ وَاللَّ ــبِيلِ فرَِيضَــةً مِــنْ اللَّ ِ وَاِبْــنِ السَّ غَارِمِــيَن وَفِ سَــبِيلِ اللَّ
ْ
قـَـابِ وَال وبهُـُـمْ وَفِ الرِّ

ُ
فـَـةِ قلُ

َّ
مُؤَل

ْ
يْهـَـا وَال

َ
عَامِلِــيَن علَ

ْ
وَال

حَكِيمٌ﴾)التوبة:60(.
وأعطــى الشــارع الإســامي حقوقًــا معلومــة مــن الغنائــم التــي يســتولي عليهــا المســلمون وهــم يقاتلــون المشركــين72 

، فضــا عــن توزيــع المــيراث بــين الأبنــاء والاقــارب، مــا أســهم إلى حــد مــا في قلــة اللجــوء إلى قطــع الطريــق73.
وامتــاز النظــام الإســامي مــن باقــي النظــم، بدعوتــه إلى العمــل، إذ شــجع الفــرد عــى بــذل الجهــد والاعتــاد عــى 
النفــس، وأعطــى الفــرد الــذي يعمــل ويعيــش مــن عملــه الحــال منزلــة عظيمــة، فهــو عبــادة يُؤجــر عليهــا74. وحــرّم 
َــا لا  ب ــونَ الرِّ

ُ
كُل

ْ
ــنَ يأَ ي ِ

َّ
ــالى: ﴿ال ــه تع ــا بقول ــرابي أيض ــى الم ــال وع ــاج إلى الم ــى المحت ــة ع ــه المرهق ــل تبعات ــا وتحم الرب

يَْــعَ 
ْ
ُ ال  اللَّ

َّ
حَــل

َ
بـَـا وَأ  الرِّ

ُ
يَْــعُ مِثْــل

ْ
َّمَــا ال ــوا إِن

ُ
ـُـمْ قاَل نَّ

َ
مَــسِّ ذَلـِـكَ بأِ

ْ
ــيْطَانُ مِــنْ ال ي يتَخََبَّطُــهُ الشَّ ِ

َّ
مَــا يقَـُـومُ ال

َ
 ك

َّ
يقَوُمُــونَ إِلا

ــارِ  صْحَــابُ النَّ
َ
ــكَ أ ِ

َ
وْل

ُ
ِ وَمَــنْ عَدَ فأَ  اللَّ

َ
مْــرُهُ إِل

َ
فَ وَأ

َ
ــهُ مَــا سَــل

َ
ِّــهِ فاَنتَــىَ فلَ بـَـا فمََــنْ جَــاءَهُ مَوْعِظَــةٌ مِــنْ رَب مَ الرِّ وَحََّ

ونَ﴾)البقــرة: 275(. ــا خَالِدُ هُــمْ فِيهَ
ثــم عمــل الإســام عــى تقويــة أواصر المجتمــع مــن طريــق دعوتــه إلى مــدّ جســور التعــارف والتقــارب والراحــم فيا 
 sمــدارة النــاس نصــف الايــان والرفــق بهــم نصــف العيــش« 75، وشــجع الرســول« :sبينهــم، قــال الرســول الأكــرم

67 حسن،  حسين الحاج،  النظم اسامية، ص265 -266.

68 هيكل،  محمد حسين،  حياة محمد، القاهرة،  دار المعارف،  ط1،  ص 531.

69 حسن،  حسين الحاج،  النظم اسامية،  ص265 -266.

70 أمين،  أحمد،  الصعلكة والفتوة في الإسام ، القاهرة،  مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة،  ص 56. 

71 هيكل،  حياة محمد،  ص 530.

72 مروة،  الصعاليك في العصر الأموي اخبارهم واشعارهم،  ص11.

73 أمين،  الصعلكة والفتوة في الإسام،  ص 56.

74 مجموعة مؤلفين،  الإسام وبناء المجتمع ،  د.م،  مط ،  ص50 - 51. 

75 الحر العامي،  وسائل الشيعة،  ج8،  ص 540.
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عــى مجالســة الفقــراء بقولــه: »ســائلوا العلــاء وخالطــوا الحكــاء وجالســوا الفقــراء«76 ، لتذويــب الأحقــاد التــي تولــدت 
بســبب ســوء المعاملــة والتعامــل عــى أســاس الطبقيــة، لتحقيــق الأمــن الاجتاعــي77.

إنّ الهــدف مــن التشريــع الإســامي هــو تنظيــم حيــاة النــاس والاهتــام بمصالحهــم وإبعادهــم عــن الخطــر ليعيشــوا 
ــر لهــم الحايــة سُــمّي بـ)نظــام العقوبــات(  مطمئنــين عــى حياتهــم وأرواحهــم وأعراضهــم؛ لذلــك أحيطــوا بنظــام يوفّ
الــذي يحافــظ عــى حياتهــم وأمنهــم78 . وكان العقــاب آخــر الحلــول للذيــن لا يرتدعــون عــن القيــام بالأعــال المنحرفــة؛ 

لذلــك اهتــم الإســام بالقضــاء وأنــاط مســؤوليته إلى رئيــس الدولــة79 . وهــو مــا أســهم في قلّــة قطــاع الطــرق80 .
وكان الحــكام بعــد الرســولs مســؤولون عــن ضبــط الفاســدين والمنحرفــين وتأديبهــم وإنــزال العقوبــات بحقهــم 
بحســب الحــدود الشرعيــة التــي شرعهــا الله ســبحانه وتعــالى في كتابــه الحكيــم ،ووضّحهــا نبيــه الكريــمs، إذ جعــل 

لــكلّ مذنــب عقوبــة عــى قــدر ذنبــه 81 .
ــلوكية  ــات س ــة، انحراف ــي والحراب ــردة والبغ ــر وال ــذف وشرب الخم ــا والق ــة والزن ــل والسرق ــال القت ــدّت أع وع
ــة  ــة الموجب ــذار مــن غضــب الله عــى مرتكبيهــا، بــل حــدد نــوع العقوب ــفِ الشــارع المقــدس بالإن ــا عظيمــة لم يكت وذنوبً

ــراد82. ــن الاف ــر م ــة أكث ــب الجاع ــا يصي ــم؛ لأنّ ضرره عليه
وعمــل الإســام عــى خلــق رأيّ عــام يمنــع المنحــرف مــن القيــام بالأعــال الفاســدة، مــن أجــل تحصــين المجتمــع 
مَعْــرُوفِ 

ْ
ونَ باِل مُــرُ

ْ
خَــرِْ وَيأَ

ْ
 ال

َ
ــةٌ يدَْعُــونَ إِل مَّ

ُ
ــمْ أ

ُ
كُــنْ مِنْك

َ ْ
ضــد الجريمــة والانحرافــات83 ، قــال تعــالى: ﴿وَل

مُفْلِحُــونَ﴾)آل عمــران:104(، بمعنــى أنّ الإســام، بنــى الفــرد ثــم بنــى المجتمــع 
ْ
ِــكَ هُــمْ ال

َ
وْل

ُ
ــرِ وَأ

َ
مُنْك

ْ
وَينَْهـَـوْنَ عَــنْ ال

ثــم وضــع الحــدود لتكــون الســياج الحامــي؛ لأن إقامــة الحــدود مــن دون تمهيــد يعــدّ بمثابــة الظلــم لمرتكبيهــا84.
أصبــح المتمــردون مردديــن في الإقــدام عــى ممارســة الأعــال المنحرفــة، لأنّ هنــاك ســلطة وعقابــا، فقــد عــدّ التعــديّ 

76 المجلسي،  بحار الانوار،  ج1،  ص198 .

77 القزويني،  مقومات الأمن الاجتاعي في الإسام واليات تحقيقه،  ص12-11. 

78 الكياني،  جمال احمد زيد،  مقاصد العقوبة في الشريعة الإسامية ، فلسطين،  مجلة جامعة النجاح لأبحاث والعلوم الإنسانية ،  ع1، مج 28،  ص 92.

79 القزويني،  مقومات الأمن الاجتاعي في الإسام واليات تحقيقه،  ص19 - 20 .

80 امين،  الصعلكة والفتوة في الإسام،  ص 56.

81 مروة،  الصعاليك في العصر الأموي اخبارهم واشعارهم،  ص 12 .

82 الخولي،  جمعة عي،  الحدود في الإسام ، المدينة المنورة،  مجلة الجامعة الإسامية،  ص 2-1 .

83 القزويني،  مقومات الأمن الاجتاعي في الإسام،  ص 19.

84 الذهبي،  محمد حسين،  أثر اقامة الحدود في استقرار المجتمع ، عابدين،  شركة الامل،  ط2، ص 15 - 16 .
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ــام  ــا الإس ــاء به ــي ج ــم الت ــادئ والقي ــى كلّ المب ــاوزًا ع ــالة وتج ــة الرس ــى حرم ــدي ع ــة التع ــلم بمنزل ــة المس ــى حرم ع
لتنظيــم المجتمــع85.

وتغــيّرت النظــرة إلى قطــع الطريــق بعــد الإســام، فــا عــادت مجــالا للفخــر وميدانــا للتنافــس، وموضعــا للإعجــاب، 
بــل أصبحــت موضعًــا للســخط؛ لإنــكار الإســام 86 87.

ــاك  مــة، وليــس هن ــة محرَّ وأُطلقــت تســمية اللصــوص بــدلا مــن الصعاليــك في الإســام، فعــدّ التصعلــك لصوصي
مــرر للقيــام بهــا، وحــددت عقوبــة قاســية لمــن يرتكبهــا88 . مــا جعــل مدلــول الصعلكــة يتغــيّر مــن التعبــير عــن التمــرد 
عــى ســلطان الأغنيــاء في المجتمــع العــربي قبــل الإســام إلى التعبــير عــن مدلــول آخــر هــو التمــرد عــى الديــن وســلطته 

الإلهيــة ودولتــه التــي تمتلــك ســلطة تنفيذيــة قويــة، وتعطــي للفقــراء أهميــة تعينهــم عــى الحفــاظ عــى الحيــاة الكريمــة.
إنّ عامــل الإحســاس بالمســاواة والعــدل طيّــب النفــوس ونمّــى حــبّ الانتــاء للجاعــة، وهــذا مــا وجدتــه هــذه الفئــة 
بالشريعــة الإســامية، فعــاد ارتباطهــم ببيئتهــم التــي يعيشــون فيهــا بعــد أن غــاب وجــوده في أرض شــبه الجزيــرة العربيــة 

في عــصر مــا قبــل الإســام. 
  وعملــت القبائــل التــي نزلــت )الظاهــر(* 89، عــى قطــع الطريــق عــى مــن يُريــد الرســولs، فأرســل إليهــم فجــيء 

بهــم أســارى، فأعتقهم فســمّوا بالعتقــاء90 .
وكتــب الرســولs  لجاعــة كانــوا في جبــل تهامــة، وقــد قامــوا بغصــب المــارة مــن كنانــة ومزينــة والحكــم والقــارة، 
ومــن اتبعهــم مــن العبيــد، فلــاّ ظهــر رســول الله  s، وفــد منهــم وفــد عــى الرســولs، فكتــب لهــم: »بســم الله الرحمــن 
ــزكاة،  ــوا ال ــاة وآت ــوا الص ــوا وأقام ــم إن آمن ــاء إنه ــاد الله العتق ــول الله لعب ــي رس ــد النب ــن محم ــاب م ــذا كت ــم ه الرحي
فعبدهــم حــرّ ومولاهــم محمــد، ومــن كان منهــم مــن قبيلــة لم يــرد اليهــا ومــا كان فيهــم مــن دم أصابــوه أو مــال أخــذوه 
فهــو لهــم، ومــا كان لهــم مــن دَيــن في النــاس رُد اليهــم. ولا ظلــم عليهــم ولا عــدوان وإنّ لهــم عــى ذلــك ذمــة الله وذمــة 

محمــد. والســام عليكــم«91 . 

85 القزويني،  مقومات الأمن الاجتاعي في الإسام ،  ص10.

86 حفني ،  عبد الحليم،  شعر الصعاليك منهجه خصائصة ، د.م،  الهيئة المصرية العامة للكتاب،  ص98 .

87 سلوم ،  داود،  الشاعر الاسامي تحت سلطة الخافة ، بيروت،  مكتبة الفكر الجامعي منشورات عويدات،  ص 23-22.

88 طريفي،  محمد نبيل،  ديوان اللصوص في العصرين الجاهي والاسامي ، بيروت،  دار الكتب العلمية،  ط1، ج1،  ص14.

89 ياقوت الحموي،  شهاب الدين ابو عبد الله ياقوت بن عبد الله،  معجم البلدان ، بيروت،  دار احياء الراث العربي،  ج 4،   ص 63.

90 مالك،  المدونة الكرى،  ج6،  ص471.

91 ابن سعد،  الطبقات الكرى،  ج1،  ص 258، 278. 
* الظاهر: أي من نزل بظهور مكة.
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وأكــد الرســولs عــدم الاعتــداء عــى الاخريــن ومنعهــم مــن مزاولــة أعالهــم بــراً أو بحراً،مــن خــال مــا كُتــب 
إلى  يحنــه بــن رؤبــة  *  92  93 ،: »بســم  الله الرحمــن الرحيــم هــذه أمنــه مــن الله ومحمــد النبــي رســول الله ليحنــه بــن رؤبــة 
وأهــل) أيلــة( ** 94 ، لســفنهم وســيارتهم في الــر والبحــر، لهــم ذمــة الله وذمــة محمــد رســول الله ولمــن كان معهــم مــن أهل 
الشــام وأهــل اليمــن وأهــل البحــر. ومــن أحــدث حدثــا منهــم فإنّــه لا يحــول مالــه دون نفســه وانــه طيبــة لمــن اخــذه مــن 

النــاس وأنّــه لا يحــل أن يمنعــوا مــاء يردونــه ولا طريقــا يردونــه مــن بــرٍ أو بحــر...«95 .
أمــا مــا روي عــن الوفــد مــن جعفــي، فقــد وفــد إلى رســول اللهs، رجــان منهــم، وهــم قيــس بــن ســلمة، وســلمة 
بــن يزيــد، وكانــا أخويــن، وأمهــم مليكــة بنــت الحلــو، ولكنهــم لم يتقبــا حكــم رســول اللهs، بشــأن أمهــم )مليكــة(، 
وخرجــوا غاضبــين، وفي الطريــق لاقــوا رجــاً مــن أصحــاب الرســولs معــه إبــل الصدقــة فشــدّوا وثاقــه وطــردوا 

الإبــل، فلــا بلــغ ذلــك الرســولs، لعنهــا فقــال: »لعــن الله... وابنــي مليكــة«96.
وروي أنّ شــخصًا يدعــى هبــار بــن الأســود ***  97 98 ، كان قــد عــرض لزينــب بنــت رســول الله حــين حُملــت مــن 
ــار«  ــق الن ــار إلا خال ــذب بالن ــال: »لا يع ــم ق ــوه، ث ــوه أن يحرق ــم  لق ــاه إن ه ــولs سراي ــر الرس ــة ، فأم ــة إلى المدين مك
 s ــمّ قــدِمَ عــى رســول الله ــه تمكّــن مــن الهــرب في يــوم الفتــح ســنة)8هـ(، ث فأمــر بقطــع يديــه ورجليــه وقتلــه، إلا أنّ

المدينــة، ويُقــال أتــاه وهــو بالجعرانــة** ** 99 ، وأعلــن اســامه فقبــلَ منــه الرســول s وأمــر أن لا يُعــرض لــه100.

92 الواقدي،  المغازي ،  ج2،  ص 1031.

93 ابن هشام،  أبو محمد عبد الملك،  سيرة النبي،  تحقيق: مجدي فتحي السيد ، طنطا،  دار الصحابة للراث ، ط1،  ج4،  ص 952.

94 ياقوت الحموي،  معجم البلدان،  ج1 ،  ص292 - 293.

95 ابن سعد،  الطبقات الكرى،  ج1،  ص 289.

96 ابن سعد،  الطبقات الكرى،  ج1،  ص 325.

97 الطري،  تاريخ الطري،  تحقيق: محمد أبو الفضل ابراهيم،  دار المعارف ، مصر،  ط2، ج2 ، ص 470.

98 الزركي،  الاعام،  ج8،  ص70.

99 ياقوت الحموي،  معجم البلدان،  ج2،  ص 142.

100 الباذري،  انساب الاشراف،  ج1،  ص 357 - 358.
* يحنة بن رؤبة،  ملك أيله،  الذي صالح الرسول محمدs،  وأعطى الجزية.

** أيله: مدينة تقع عى ساحل بحر القلزم ومما يي الشام.
*** هبار بن الأسود: بن عبد المطلب بن اسد بن عبد العزى،  توفي بعد سنة 15 للهجرة.

**** الجعرانة: ماء تقع بين الطائف ومكة أقرب إلى مكة.
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النتائج:
توصلنا في نهاية هذا البحث الى عدة نتائج :

أولا:عُدَّ عمل قاطع الطريق محاربة لله)عز وجل(ورسولهs لتأكيد حرص الإسام عى سامة الناس .
ــكل مــن يحــاول  ــين ليكــون عاجــاً رادعــاً ل ــق بحــق المحارب ــذ الرســولs وأجــرى أحــكام قطــع الطري ــا :نفّ ثاني

ــكاب هــذا الفعــل الشــنيع. ارت
ثالثا: سعي الرسول s إلى بناء مجتمع يسوده العدل والأخاق الحميدة والحثّ عى العمل.

ــا  ــهم مم ــاء في نفوس ــعور الانت ــاس وزرع ش ــتقطاب الن ــهم في اس ــى تس ــاس حت ــل  للن ــرص العم ــير ف ــا : توف رابع
ــبابه . ــش وأس ــين العي ــق لتأم ــع الطري ــلك قط ــراف إلى مس ــن الانح ــم ع يبعده
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المصادر
القران الكريم

ــن  ــد ب ــرم محم ــن أبي الك ــي ب ــن ع ــو الحس ــير، أب ــن الأث اب
محمــد بــن عبــد الكريــم بــن عبــد الواحــد الشــيباني 
)ت: 630هـــ(. الكامــل في التاريــخ: تحقيــق، ابي الفداء 
عبــد الله القــاضي، ط1، بــيروت: دار الكتــب العلميــة، 

1987م.
ابــن الأثــير، مجــد الديــن أبــو الســعادات المبــارك بــن محمــد 
الجــزري )ت:606هـــ(. النهايــة في غريــب الحديــث 
ــد  ــود محم ــزاوي ومحم ــد ال ــر احم ــق، ظاه ــر: تحقي والأث

ــاعيليان ،1364ش. ــة اس ــم ، مؤسس ــي، ق الطناح
ــم  ــن إبراهي ــاعيل ب ــن إس ــد ب ــد الله محم ــو عب البخاري،أب
دار  د.م:  البخــاري،  صحيــح  )ت:256هـــ(. 

1981م. الفكــر،
279هـــ(.  جابــر)ت:  بــن  يحيــى  بــن  الباذري،أحمــد 
أنســاب الأشراف،تحقيــق: محمــد حميــد الله ،مــصر: دار 

المعــارف،1959م.
الشــيرازي  محمــد  بــن  عمــر  بــن  الله  البيضاوي،عبــد 
وأسرار  التنزيــل  691هـ(،أنــوار  )ت:  الشــافعي 
ــد  ــم: محم ــداد وتقدي ــير البيضاوي(،إع ــل )تفس التأوي
بــن عبــد الرحمــن المرعشــي،ط1،بيروت: دار إحيــاء 

العــربي،1998م. الــراث 
البيهقي،أبــو بكــر احمــد بــن الحســين )ت:458هـ(،الســنن 

الكــرى،د.م: دار الفكــر،د.ت.
     الحــر العامي،محمــد بــن الحســن )ت: 1104(،وســائل 

ــد  ــق: محم ــة، تحقي ــائل الشريع ــل مس ــيعة إلى تحصي الش
ــربي، د0ت. ــراث الع ــاء ال ــيروت: دار احي ــرازي، ب ال
ــعيد )ت:  ــن س ــد ب ــن احم ــي ب ــد ع ــو محم ــن حزم،أب      اب

الفكــر،د.ت. دار  د.م:  المحــى،  456هـــ(، 
    الدارمي،عبــد الله بــن عبــد الرحمــن )ت:255هـ(،ســنن 

الدارمي،دمشــق: مطبعــة الحديثــة،1349 هـــ.
  الذهبــي، محمــد بــن احمــد بــن عثــان )ت:748هـــ(. 
أبــو  أحاديــث:  وتخريــج  وتعليــق  قــراه  الكبائــر، 
مكتبــة   : فــروع  ط2،  حســن،  بــن  مشــهور  عبيــدة 

2003م. الفرقــان،
ــرى،  ــات الك ــد،)ت : 230هـــ(. الطبق ــعد، محم ــن س   اب

بــيروت: دار صــادر، د.ت.
   الشــافعي، محمــد بــن إدريــس )ت :2004هـــ(. المســند، 

ــة، د.ت. ــيروت: دار الكتــب العلمي ب
   الشربيني، محمد بن احمد )ت : 977هـ(.

   المالكــي، ابــن الصبــاغ، عــي محمــد احمــد )ت : 855هـــ(. 
الفصــول المهمــة في معرفــة الأئمــة، تحقيــق: ســامي 

ــم: دار الحديث،1422هـــ. ــري، ط1، ق الغري
    الصــدوق، أبــو جعفــر محمــد بــن عــي بــن الحســين بــن 

بابويــه القمــي )ت: 381هـــ(.
       - علــل الشرائــع، تحقيــق: محمــد صــادق بحــر العلــوم، 
الحيدريــة  المكتبــة  منشــورات  الأشرف:  النجــف 

1966م. ومطبعتهــا، 
      - الهدايــة، تحقيــق: مؤسســة الإمــام الهــادي، ط1، د0م: 

مؤسســة الامام الهادي،1418هـ.
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   الصفــدي، صــاح الديــن خليــل بــن أيبــك بــن عبــد 
احمــد  تحقيــق:  بالوفيــات،  )ت:764هـ(.الــوافي  الله 
الارنــاؤوط وتركــي مصطفــى، بــيروت: دار إحيــاء 

الــراث،2000م.
    الطرسي، الفضل بن الحسن )ت: 548هـ(.

ــشر  ــق: مؤسســة الن ــع، تحقي         - تفســير جوامــع الجام
الإســامي  النــشر  مؤسســة  قــم:  ط1،  الإســامي، 

،1418هـــ.
        - تفســير مجمــع البيــان، تحقيــق: لجنــة مــن العلــاء 
مؤسســة  بــيروت:  ط1،  الاخصائيــين،  والمحققــين 

للمطبوعــات،1995م. الأعلمــي 
    الطري، أبو جعفر محمد بن جرير)ت: 310هـ(.

        - تاريــخ الطــري، تحقيــق: محمــد أبــو الفضــل إبراهيم، 
ط2، مصر: دار المعارف ،1968م.

        - تفســير الطــري جامــع البيــان، تحقيــق: عبــد الله بــن 
ــرة: لا.  ــرون، ط1، القاه ــي وآخ ــن الرك ــد المحس عب

ــط،2001م. م
بــن عــي  بــن الحســن  أبــو جعفــر محمــد      الطــوسي، 
)ت:460هـ(.الاســتبصار فيــا اختلــف مــن الأخبــار، 
دار  طهــران:  الخرســان،  الموســوي  حســن  تحقيــق: 

د.ت. الإســامية،  الكتــب 
ابــن عبــد الــر ،أبــو عمــر يوســف بــن عبــد الله بــن محمــد 
ــة المالكــي،  ــكافي في فقــه أهــل المدين )ت: 463هـــ(. ال
ــاني،  ــك الموريت ــد مادي ــد ول ــد أحي ــد محم ــق: محم تحقي
ط1، الريــاض: مكتبــة الريــاض الحديثــة ،1978م.

تفســير  )ت:320هـــ(.  مســعود  بــن  محمــد  العيــاشي، 
العيــاشي، تحقيــق: هاشــم الرســولي المحــاتي، طهــران: 

المكتبــة العلميــة الاســامية ، د.ت.
احمــد )ت  بــن  الخليــل  الرحمــن  أبــو عبــد  الفراهيــدي، 
المخزومــي  مهــدي   : ،تحقيــق  العــين  175هـــ(.   :
وابراهيــم الســامرائي ،ط2، قــم : مؤسســة دار الهجــرة 

،1409هـــ.
المغــربي، القــاضي أبــو حنيفــة النعــان بــن محمــد بــن منصور 
الحــال  وذكــر  الإســام  دعائــم  363هـــ(.  )ت: 
والحــرام والقضايــا والأحــكام عــن أهــل بيــت رســول 
ــف  ــق: اص ــام(، تحقي ــل الس ــم أفض ــه وعليه الله )علي
ــن عــي اصغــر فيــي، ط2، القاهــرة: دار المعــارف،  ب

د.ت.
الكلينــي، أبــو جعفــر محمــد بــن يعقــوب بــن إســحاق 
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Abstract
The aim of this study is to investigate the role of the Prophet (peace 

be upon him and his Household) in confronting the issue of banditry, 
which was a persistent problem in earlier eras of Islam. Banditry posed 
a significant threat to societal security and safety, both of which are 
fundamental elements in the construction of a stable society. There-
fore, the Prophet (peace be upon him and his Household) diligently 
addressed this phenomenon by identifying its primary causes and 
adopting resolute legal and practical measures. His objective was to 
establish a safe and secure environment for all individuals.

The research structure encompasses an introduction, literature re-
view, two sections, findings, footnotes, and a comprehensive list of 
sources and references.

The first section examines the Prophet’s (peace be upon him and 
his Household) articulation of the legal texts pertaining to banditry. 
Meanwhile, the second section delves into the Prophet’s approach 
in dealing with the issue of banditry during the days of the Islamic 
call. This investigation reveals that Islamic jurisprudence has enacted 
specific provisions that address the perpetrators of this crime, as ex-
emplified by the verse of Warship. The Prophet (peace be upon him 
and his Household) implemented the prescribed measures against the 
wrongdoers, which involved four distinct penalties: execution, cruci-
fixion, severing of limbs, and banishment. Nevertheless, in certain cir-
cumstances, forgiveness could be granted to a bandit who rectified 
their actions and fulfilled certain obligations. The Prophet elucidated 
his stance on this phenomenon through noble prophetic hadiths, and 
his implementation of a series of solutions played a significant role in 
effectively eradicating this issue. This wise approach serves as a valua-
ble reference to combat similar phenomena in subsequent eras.
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Introduction

The Prophet (peace be upon him and his Household) placed great importance on ensuring secu-
rity and safety for individuals, and he actively confronted any phenomenon that threatened these 
fundamental principles, including the issue of banditry. He appointed one of his companions to 
address this problem, delegating the responsibility to tackle its root causes and eliminate it.

This study presents a summary, an introduction, two main sections, and the findings. The first 
section focuses on the Prophet’s perspective on the legal aspects of banditry. The results section 
encapsulated the conclusions drawn from the research.

To conduct this study, a range of authoritative sources were utilized, including historical books, 
hadith collections, and biographical accounts. These sources provide a solid foundation for the 
investigation.

Islam, as a comprehensive religion, introduced laws that emphasize justice, tolerance, and the 
sanctity of human life and property. Consequently, it became imperative for those individuals 
who engaged in roadblocking and targeted caravans and traders to reassess their actions and 
abandon their misguided approach. The farewell sermon delivered by the Prophet (peace be 
upon him and his Household) alluded implicitly to this matter in a broader sense, with specific 
reference to those involved in roadblocking. The Prophet stated: “Verily, your lives, your proper-
ties, and your honors are sacred to one another, as sacred as this day of yours, in this month of 
yours, in this land of yours until the day you meet your Lord.1” He further emphasized, “Beware 
of wrongdoing and do not transgress, causing harm and corruption upon the earth2 *. If someone 
has entrusted you with something, fulfill that trust.” Moreover, the Prophet proclaimed: “All peo-
ple are equal in Islam. The Arab has no superiority over the non-Arab, nor does the non-Arab have 
any superiority over the Arab. A white person has no superiority over a black person, nor does 
a black person have any superiority over a white person, except through piety.3 4 **” Hence, it is 
evident that Islam promotes equality, discourages backbiting, and prohibits the unlawful seizure 
of someone’s life, property, or belongings except through rightful means and just transactions.5

1  Al-Waqidi, Muhammad bin Omar bin Waqid, Al-Maghazi, ed. Marsden Jones (D.M: Islamic Dance Publishing, 1405),vol. 
2, p. 1111.

2  Al-Farahidi, Abu Abd al-Rahman al-Khalil bin Ahmad, Al-Ain, ed. Mahdi al-Makhzoumi and Ibrahim al-Samarrai, 2nd ed. 
(Qom: Dar al-Hijrah Foundation, 1409 AH), vol. 2, p.231.

3  Al-Yaqoubi, Ahmed bin Abi Yaqoub bin Jaafar bin Wahb bin Wadh, Al-Yaqoubi’s History, ed. Abdul Amir Muhanna, 1st ed. 
(Beirut: Al-Alamy Publications Company, 2010 AD), vol. 1. P.440.

4  Ibn Al-Atheer, The End in Gharib Al-Hadith and Athar, ed. Zahir Ahmed Al-Zawy and Mahmoud Muhammad Al-Tanahi (Qom: 
Ismailian Foundation, 1364 Sh), vol. 3, p.129.

5  Al-Yaqoubi, The History of Al-Yaqoubi, vol. 1, p.441.
* Atho means corruption. See: Al-Farahidi, Abu Abdul Rahman Al-Khalil bin Ahmed. Al-Ain. Edited by Mahdi Al-Makhzoumi 

and Ibrahim Al-Samarrai. 2nd ed. Qom: Foundation Dar Al-Hijrah, 1409 AH. Vol. 2, p. 23.
** All individuals trace their origin to one common father, residing in a singular state of imperfection and deficiency, falling 

short of absolute perfection. Analogous to their deficiency is the metaphor of a vessel that only attains completeness 
when filled. Subsequently, it should be understood that differentiation among them is not based on lineage but on piety.
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Section One: Prophet’s Explanation for Islamic Literature of Road Robbery  

The phenomenon of banditry is unequivocally condemned and warned against in both the 
Qur’an and the honorable hadiths of the Holy Prophet. The contents of these sources express 
strong disapproval of this crime, highlighting the severe consequences it entails in this world and 
the hereafter. The verses in the Qur’an shed light on the nature of the punishment for bandits and 
the prescribed methods of its implementation. The gravity of this offense and its detrimental im-
pact on individuals and society necessitated a stern and emphatic discourse, ensuring that those 
who engage in such criminal activities fully comprehend the position of Islamic law regarding 
such phenomena within society.

The explicit text regarding the legislation of punishment for bandits is found in the verse known 
as the “verse of Haraba (warship).” It states, “The recompense of those who wage war against 
God and His Messenger, and strive to spread corruption in the land, is only that they be killed, 
or crucified, or have their hands and feet cut off from opposite sides, or they be exiled from the 
land. That is their disgrace in this world, and theirs is a grievous punishment in the Hereafter.” 
Al-Maida, 33-34. 

In the interpretations of this verse, it is explained that the term “inma” denotes that the rec-
ompense for bandits is solely this punishment. The phrase “those who wage war against God and 
His Messenger” Al-Maida, 33. refers to individuals who engage in hostilities against the allies of 
God and His Messenger, as they are treated as if they are fighting against God and His Messenger 
themselves6 7 8 9. This offense has led to the prescribed punishment for banditry, which is one of 
the limits set by God. The act of waging war continued through plundering, and the mention of 
“cutting off the road” implies obstructing the passage of people and committing acts of robbery.10

These clear and explicit scriptural references underscore the severity of the crime of banditry 
and serve as a reminder of the consequences that await those who persist in such behavior.11

In the verse, “And they strive to spread corruption in the land” Al-Maeda, 33, the Almighty 
employs this statement to emphasize the gravity of the crime and to establish the truth of its ex-

6  Al-Tabarsi, Al-Fadl bin Al-Hassan, Interpretation of Majma’ Al-Bayan, ed. A committee of specialized scholars and investiga-
tors, 1st ed. (Beirut: Al-Alamy Foundation for Publications, 1995 AD), vol. 3, p.325.

7  Al-Tabarsi, Al-Fadl bin Al-Hassan, Interpretation of Al-Jawami Al-Jami, ed. Islamic Publishing Corporation, 1st ed. (Qom: 
Islamic Publishing Corporation, 1418 AH), vol. 1, p.495.

8  Al-Baydawi, Abdullah bin Omar bin Muhammad Al-Shirazi Al-Shafi’i, Anwar Al-Tazil and Secrets of Interpretation (Tafsir 
Al-Baidawi), prepared and presented by Muhammad Abd al-Rahman Al-Maraashli, 1st ed. (Beirut: Arab Heritage Revival 
House, 1998 AD), vol. 2, p. 125.

9  Al-Ardabili, Ahmed bin Muhammad Al-Maqdis, Concise Statements in the Provisions of the Qur’an, ed. and commentary 
by Muhammad Al-Baqir Al-Bahboudi (Tehran: Al-Murtazawi Library for the Revival of the Jaafari Antiquities, d.t), p. 664.

10  Mughniyeh, Muhammad Jawad, Al-Tafsir Al-Kashef, 3rd ed. (Beirut: Dar Al-Ilm for Millions, 1980 AD), vol. 3, p. 50.

11  Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzeel, vol. 2, p.125.
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istence12. Here, corruption refers to roadblocking, and thus the crime of blocking the road encom-
passes various offenses, such as instilling fear and intimidation in innocent individuals, openly 
engaging in criminal activities, inciting rebellion against the established authority, looting wealth, 
shedding blood, and committing acts of humiliation. A spoiler refers to someone who employs 
violence to intimidate people through physical assault, murder, robbery, defamation, or dishon-
oring others, regardless of their religious affiliation 

The punishment for banditry is outlined as follows: “to be killed, or crucified, or have their 
hands and feet cut off from opposite sides, or be banished from the land.” Al-Maeda, 33. These 
severe penalties serve as a deterrent and retribution for the offenders who perpetrate such hei-
nous acts.13

God further states, “They will have disgrace in this world,” Al-Maeda, 33, indicating the result-
ing humiliation and ignominy they shall face, and “And they will have a grievous chastisement 
in the Hereafter.” Al-Maeda, 33. This confirms that the execution of these punishments does not 
absolve the offender of their disobedience14 15 16 17. It is important to note that those who com-
mit such crimes deserve severe punishment, and the implementation of these penalties does 
not necessarily absolve them completely. However, God, in His mercy, highlights an exception: 
“except for those who repent before you overpower them.” Al-Maeda, 34. Therefore, if a bandit 
sincerely repents before being apprehended, their repentance is accepted, and they are spared 
from these punishments. This exception aligns with the wisdom behind these penalties, which is 
to deter criminals from engaging in corruption. If an individual rectifies their actions voluntarily, 
the obligation of punishment no longer applies18 19 20, although they are still liable for any rights 
due to the affected individuals.21 22 23 24

There have been various opinions among scholars regarding the context in which the noble 
verse was revealed. Al-Tabari (d. 310 AH) has narrated several opinions on this matter:
12  Al-Ardabili, Al-Muqaddas, Zabadat Al-Bayan fi Ahkam Al-Qur’an, p. 665.

13  Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashef, vol. 3, p. 50.

14  Al-Tabarsi, Interpretation of Jawami Al-Jami, Part 1, 496.

15  Interpretation of Majma’ al-Bayan, Part 3, 326

16  Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzeel, p. vol. 2, p. 125.

17  Al-Ardabili, Al-Muqaddas, Zabadat Al-Bayan fi Ahkam Al-Qur’an, p. 665.

18  Al-Tabarsi, Interpretation of Majma’ al-Bayan, vol. 3, p. 326. 

19  Interpretation of the Jawami Al-Jami, vol. 1, 496 

20  Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashef, vol. 3, p. 51.

21  Al-Tabarsi, Interpretation of Majma’ al-Bayan, vol. 1, p. 469.  

22  Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzel, Part 2, 125.

23  Al-Muqaddas Al-Ardabili, Zubdat Al-Bayan fi Ahkaam Al-Qur’an, p. 665

24  Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashef, p. 52.
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1. It was revealed concerning a group of Al-Aranis, who were apostates from Bijila. They 
killed a shepherd, confiscated his camels, and terrorized the roads. In response, the Prophet 
punished them by cutting off their hands and feet, gouging out their eyes, and leaving them to 
die in the desert.

2. It was revealed concerning the polytheists.

3. It was revealed concerning crimes such as adultery, theft, murder, and the destruction of 
crops and livestock.

4. It was revealed concerning a group of people who had a covenant with the Prophet (peace 
be upon him and his Household), but violated this covenant by blocking the roads and spreading 
corruption in the land.25

Despite the differing opinions regarding the specific reason for the revelation of the verse, 
most scholars assert that it pertains to bandits rather than the polytheists. Their argument is 
based on the following part of the verse: “Except those who repented before you overpowered 
them.” Al-Maeda: 34. The apparent meaning of this verse suggests that the repentance men-
tioned relates to blocking the road. If the verse were addressing the polytheists, their repentance 
would imply embracing Islam. Furthermore, the rulings pertaining to the People of the Book, 
apostates, and combatants are distinct, indicating that this verse addresses a separate matter.26

It is important to acknowledge that there are narrations that attribute the act of gouging out 
the eyes to the Prophet. However, it is essential to approach such narrations critically and consid-
er their authenticity and reliability.27 Some of these narrations may be fabrications or distortions 
of the teachings of Islam. They align with the false notion that Islam is a religion of violence rather 
than one of reason and logic. These narrations are intended to defame and offend the Prophet.

Contrarily, there are narrations from the Ahl al-Bayt (peace be upon them)28 and other reliable 
sources that deny the act of gouging out the eyes. Imam Ali bin Al-Hussein (peace be upon him) 
explicitly denied it, stating that the Prophet did not spare an eye and that the punishment was 
limited to cutting off the hands and feet29. Furthermore, there is a narration from Imam Al-Sadiq 
(peace be upon him) that suggests the first person to introduce the act of gouging out the eyes as 

25  Muhammad bin Jarir, Tafsir al-Tabari Jami al-Bayan, ed. Abdullah bin Abdul Mohsen al-Turki and others, 1st ed. (Cairo, no. 
Matt., 2001 AD), vol. 8, p.362, 383, 392, 393.

26  Muhammad bin Ahmad Al-Sherbiny, Mughni al-Muhtaj to know the meanings of the words of the curriculum, (Beirut: Dar 
Revival of Arab Heritage, 1958 AD), vol. 4, p.180.

27  Al-Tabsi, Najm al-Din, Exile and Westernization in the Sources of Islamic Legislation, 1st ed. (Qom: Al-Hadi Foundation, 
1416 AH), 382-383.

28  Al-Tabsi, Exile and Westernization, 385.

29  Al-Shafi’I, Muhammad bin Idris, Al-Musnad, (Beirut: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyyah, Dr. T), p. 315.
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a punishment for lying was Anas bin Malik30 * falsely attributing it to the Prophet.31

In another narration from Ahl al-Bayt (peace be upon them), it is mentioned that the verse in 
question was revealed in relation to a group of people from Bani Dabbeh. These individuals ini-
tially sought the Prophet’s hospitality, but later, after regaining their strength, they betrayed the 
Prophet’s trust by killing three shepherds and stealing camels. In response, the verse of warfare 
was revealed, and the Prophet chose to implement the punishment of cutting off their hands and 
feet from opposite sides.32 33 34 35

There are four rulings based on the narration of Imam Al-Sadiq (PBUH):

First: If a bandit kills a person and takes money from him, the punishment is death and 
crucifixion.

Second: If the bandit kills without taking the money, the punishment is killing only.

Third: If the bandit takes money only, then his reward is to cut off his right hand and his left leg.

Fourth: If the bandit arouses fear only in the hearts of passers-by, then his reward is 
banishment.36

The right hand is cut off for theft, and the left leg for the sake of fighting37, and the imam must 
fight them without calling on them, just as it is obligatory for the Muslims to cooperate in fighting 
them, keeping them away and stopping their evil from the Muslims38, for God has linked striving 
with corruption in the land, by killing a person, that Whoever kills any person wrongly, as if he had 
killed all of mankind, according to the Almighty’s saying: “whoever kills a soul unless for a soul or 
for corruption [done] in the land - it is as if he had slain mankind entirely.” Al-Maida: 32.

The legislation and severe punishment for banditry in Islam serve the purpose of ensuring 
30  Al-Zarkali, Khairuddin, Al-Alam, 5th Edition, (Beirut: Dar Al-Ilm Lil Malaieen, 1980 AD), vol. 2, p. 24-25.

31  Al-Saduq, Abu Jaafar Muhammad bin Ali bin Al-Hussein bin Babawayh Al-Qummi, Ill Al-Sharia’, ed. Muhammad Sadiq Bahr 
Al-Uloom, (Al-Najaf Al-Ashraf: Publications of the Haidari Library and its printing press, 1966 AD) vol. 2, p. 541.

32  Al-Ayashi, Muhammad bin Masoud, Tafsir al-Ayyashi, edited by Hashim al-Rasooli al-Mahalati, (Tehran: Islamic Scientific 
Library, Dr. T), vol. 1, p. 314. 

33  al-Kulaini, Abu Jaafar Muhammad bin Yaqoub bin Ishaq, Al-Kafi, edited by: Ali Akbar Al-Ghafari, 3rd edition, (Tehran: Islam-
ic Book House, 1367 AH), vol. 7, p. 245.

34  Al-Ghadi Al-Maghrebi, Abu Hanifa al-Numan bin Muhammad bin Mansour, The Pillars of Islam, Mentioning the Permissible 
and the Forbidden, Issues and Rulings on the Authority of the Family of the Prophet( PBUH&H), edited by: Asif bin Ali 
Asghar Faydi, 2nd edition, (Cairo: Dar al-Maarif, Dr. T.), vol. 2, p. 476-477. 

35  Al-Hurr Al-Amili, Muhammad bin Al-Hassan (T: 1104), Wasail Al-Shia Ila Tahsil Al-Sharia, edited by: Muhammad Al-Razi, 
(Beirut: Dar Revival of Arab Heritage), vol. 28, p. 311.

36  al-Tusi, al-Istibsar fi ma Ikhtalafa min al-Akhbar, vol. 4, p. 256.

37  Al-Golpaikani’s Research, Report on Borders and Fines, vol. 2, p. 24.

38  Ibn Abd al-Barr, al-Kafi, p. 1087.
* Anas bin Malik bin Al-Nadr bin Damdam Al-Najari Al-Khazraji Al-Ansari, also known as Abu Hamzah or Abu Thumamah, 

served as a prominent figure in the narration of Hadith. A total of 2286 Hadiths have been narrated from him. Notably, 
he is recognized as the final companion to pass away, concluding his life in Basra in the year 93 AH.
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the safety and security of every individual, their honor, and their wealth. It is the right of every 
Muslim to live in a state of tranquility and peace, and it is necessary to have a strong deterrent to 
protect this right and combat corruption.39

The Hadiths of the Prophet clearly indicate that those who engage in banditry and acts of 
aggression cannot be considered true believers in Islam. He emphasized that anyone who de-
ceives or takes up arms against the Muslim community is not part of it40 41 42. The Prophet clearly 
announced: “Whoever raises his weapons before us, he is not one of us”.43 These statements 
demonstrate the Prophet’s rejection of their affiliation with Islam and their actions that go against 
its principles. He also stated: “Whoever asks for weapons against us is not of us”.44 He also stated: 
“Whoever fights a follower of mine, I declare war against him.”45 

The responsibility of ensuring the security and well-being of the Muslim community lies with 
those entrusted with authority and governance. It is their duty to establish safety and stability 
within society. The act of banditry is seen as an act of war against the approach of God and His 
Messenger (peace be upon him and his Household).

Islam explicitly warns those who unsheathe their weapons with the intention to harm oth-
ers that their own blood will be shed. This serves as a deterrent and underscores the severity 
of the crime.46

The Prophet (peace be upon him and his Household) emphasized the necessity of self-defense 
and the protection of people’s lives and wealth against those who aim to harm and rob them. He 
provided guidance on how to respond in such situations. He stated, “If someone fights you, fight 
back. If he kills you, you will be a martyr. If you kill him, he will be in Hell”.47 48

The sanctity of a Muslim’s life is highly regarded and should not be violated except in spe-
cific circumstances, as mentioned by the Prophet (peace be upon him and his Household). He 

39  Abu Rakhiya, Majid, et al., Lectures on the System of Islam, 3rd Edition, (University of Sharjah: College of Graduate Studies 
and Scientific Research, 2008 AD), pp. 222-223.

40  Al-Asbahi, Malik Malik bin Anas, Al-Mudawna Al-Kubra (Beirut: Arab Heritage Revival House, 1323 AH), vol. 2, p. 5.

41  Al-Bukhari, Abu Abdullah Muhammad bin Ismail bin Ibrahim, Sahih Al-Bukhari, (Dar Al-Fikr, 1981 AD), vol. 8, p. 37. 

42  Al-Dhahabi, Muhammad bin Ahmed bin Othman, Major Sins, Reading, Commenting, and Grading Hadiths: Abu Obeida 
Mashhour bin Hassan Al Salman, 2nd edition, (Al-Furqan Library, 2003 AD), p. 60.

43  Al-Darimi, Abdullah bin Al-Rahman, Sunan Al-Darimi, (Damascus: Al-Haditha Press, 1349 AH), vol. 2, p. 241.

44  Ibn Majah, Abi Abdullah Muhammad bin Yazid Al-Qazwini, Sunan Ibn Majah, edited by: Muhammad Fouad Abdul-Baqi, 
(Dar Al-Fikr), vol. 2, p. 860.

45  Al-Dhahabi, Major Sins, p. 388.

46  Al-Tabarsi, Mirza Hussein Al-Nouri, Mustadrak Al-Wasail, edited by: Aal Al-Bayt Foundation, 2nd edition, (Beirut: Aal Al-
Bayt Foundation, 1988 AD), vol. 18, p. 158.

47  Muslim, Abu Al-Hussein Muslim Bin Al-Hajjaj Bin Muslim Al-Qushairi Al-Nisaburi, Sahih Muslim, (Beirut: Dar Al-Fikr, Dr. T), 
vol. 1, p. 87. 

48  Ibn Hazm, Abu Muhammad Ali bin Ahmed bin Saeed, Al-Mahalla, (Dar Al-Fikr, Dr. T), vol. 11, p. 308-309.
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stated, “The blood of a Muslim who testifies that there is no god but Allah and that I am the 
Messenger of Allah is not lawful except for one of three cases: a married adulterer, a life for a 
life, and someone who abandons their religion”49. He also stated, “It is not permissible to kill a 
Muslim who testifies that there is no god but Allah and that I am the Messenger of Allah, except 
in one of three cases: a married adulterer, a person who takes a life that warrants retribution, 
and a person who leaves Islam and wages war against Allah and His Messenger, and is subse-
quently killed, crucified, or exiled”.50

The value of a believer’s life is held in great esteem by God, to the extent that He considers 
taking their life a grave offense.51 Thus, we can comprehend the severity of the prescribed punish-
ments imposed on highway robbers as a deterrent for their actions. It should be noted that killing 
is considered one of the major sins. The Prophet (peace be upon him and his Household) stat-
ed: “Polytheism, disobedience to parents, and killing others”,52 and in another Hadith, he states: 
“Polytheism, disobedience to parents and killing a person are among the major sins”.53

It is reported that from the very beginning and since his interactions with the leaders and 
companions, the Prophet emphasized the importance of people’s security and the preservation 
of their lives and property. He took their pledge to uphold certain principles, including refraining 
from the actions committed by bandits. Ubadah bin Al-Samit* 54 55 narrated that they were in a 
gathering with the Prophet, and he said: “You pledge allegiance to me that you do not associate 
anything with God, do not commit adultery, do not steal, and do not unlawfully take a life, except 
in cases of justice. Whoever fulfills these obligations will have their reward with God”.56 57

In another narration, it is mentioned that Ubadah said: “I am among the leaders who pledged 
allegiance to the Messenger of God. We pledged allegiance to him that we do not associate 
anything with God, we do not commit adultery, we do not steal, we do not unlawfully take a life 
except in cases of justice, we do not engage in plunder, and we do not disobey...”58

49  Muslim, Sahih Muslim, vol. 5, p. 106.

50  Al-Bayhaqi, Abu Bakr Ahmed bin Al-Hussein, Al-Sunan Al-Kubra, (Dar Al-Fikr), vol. 8, p. 283.

51  Al-Dhahabi, Major Sins, p. 96.

52  Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol. 7, p. 71.

53  Al-Saduq, Al-Hidayah, edite by: Imam Al-Hadi Institute, 1st edition, Imam Al-Hadi Institute, 1418 AH, p. 298.

54   Ibn Saad, Muhammad, Al-Tabaqat Al-Kubra, Beirut, Dar Sader, vol. 7, p. 387

55  Al-Zarkali, Al-I’lam, vol. 3, p. 258.

56  Muslim, Sahih Muslim, vol. 5, p. 127. 

57  Al-Baladhuri, Ahmad bin Yahya bin Jabir, Ansab Al-Ashraf, edited by: Muhammad Hamid Allah, Egypt: Dar Al-Ma’arif, 1959 
AD, vol. 1, p. 239.

58  Muslim, Sahih Muslim, vol. 5, p. 127.
* Ubada bin Al-Samit: He is Ubada bin Al-Samit bin Qais bin Asram bin Fahar, his nickname is Abu Al-Walid. He participated 

in the pledge of Al-Aqaba with the seventy Ansar, witnessed the Battle of Badr, and witnessed all the scenes with the 
Messenger Muhammad (peace be upon him and his family). He attended the conquest of Egypt, and when the Muslims 
conquered Sham, he went there and stayed until he passed away in the 34th year of Hijra.



61NABIYUNA

2023 A.D.   1445 A.H.

Section Two: Prophets Compliance for Treating Road Robbery 

Islam is not merely a theoretical ideology, but a practical system that aims to govern all 
aspects of life. It emphasizes the implementation of its principles and turning them into a 
tangible reality59. This is evident in God’s statement in the Quran: “But no, by your Lord, they 
can have no faith, until they make you (O Muhammad) judge in all disputes between them, 
and find in themselves no resistance against your decisions, and accept (them) with full sub-
mission”. An-Nisa: 65.

The Prophet (peace be upon him and his Household) took on the leadership of the Islamic 
nation, overseeing the application of Islamic teachings and addressing various societal issues, 
including the problem of banditry. He actively implemented practical measures aimed at eradicat-
ing this phenomenon.

Islam brought about a revolutionary transformation in the lives of individuals and the Muslim 
community, challenging their previous behaviors and customs rooted in the era of ignorance. It 
aimed to reshape their worldview and attitudes towards life and people.60 Consequently, societal 
manifestations and practices that lacked respect for human beings were eliminated, making way 
for new positive norms and behaviors that promote human dignity and peaceful coexistence.

Islam recognized the prevalent tribal system with its inherent divisions, rooted in bloody fa-
naticism and inter-tribal rivalries. It sought to refine these concepts and establish a framework 
based on the unity of the Muslim ummah (nation), built upon correct beliefs. Islam recognizes 
God Almighty as the legislator of state authority, with the Prophet (peace be upon him and his 
Household) serving as His successor on Earth. The Prophet is the ultimate reference and executor 
of God’s commands, and the Quran serves as the primary source of legislation.

Islam emphatically proclaimed the equality of all individuals, regardless of their ethnic back-
ground, skin color, economic status, or social standing, except for the distinction of piety. As 
stated in the Quran: “Verily, the most honored of you in the sight of Allah is the most righteous 
among you”. Al-Hujurat: Verse: 13. Islam promoted equality in rights and responsibilities, eradi-
cating distinctions between free individuals and slaves.61

The gathering of Muslims in the mosque, where they listened to guidance and discussed 
their issues, fostered a sense of unity and solidarity among them62. Consequently, the mar-

59  Abu Rakhiya, Lectures on the System of Islam, p. 203.

60  Al-Amri, Akram Diya, Al-Sirah Al-Nabawiyyah Al-Sahihah, 6th edition, Al-Madinah Al-Munawwarah: Maktabah Al-Ulum 
Wal-Hikmah, 1994 AD, vol. 1, p. 232.

61  Marwah, Muhammad Rida, Al-Su’alik fi Al-Asr Al-Umayyad, 1st edition, Beirut: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyyah, 1990 AD, p. 13.

62  Al-Qazwini, Muhsin Baqir, Maqawimat Al-Aman Al-Ijtima’i fi Al-Islam Wal-Yat Atahqiquh, Ahl Al-Bayt University: No. Pubu-
lisher, n.d., p. 22.
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ginalized and impoverished segments of society were less inclined to rebellion or upheaval63. 
The phenomenon of social dislocation diminished, and the state took on the responsibility of 
establishing justice and maintaining social order. Although the central government governed 
the tribes, they retained their social role, including the payment of blood money for their 
members and the impoverished. The Prophet acknowledged positive tribal practices that 
demonstrated cooperation and social integration.64

Islam established a comprehensive set of social rules aimed at organizing and preserving the 
lives of individuals. One of these rules was the institution of zakat, which served as a means to 
address the issue of poverty in society. By legislating the right to zakat, Islam emphasized the 
importance of fulfilling the needs of the less fortunate and seeking justice. As mentioned in the 
Quran: “And in their wealth, there is a known right for the beggar and the deprived”. Al-Ma’arij: 
24-25.65 Islam sought to solve the problem of poverty.66

Zakat also had a profound spiritual impact. It educated the wealthy, reminding them that their 
wealth should be utilized to support their Muslim brothers and sisters in fulfilling their needs. 
It helped dissolve feelings of animosity and resentment that may have fueled aggressive acts 
among the poor67. Consequently, this spiritual solidarity contributed to the prevention of social 
upheavals and revolutions.68

Zakat played a significant role in restoring social balance among different classes69, particularly 
benefiting the impoverished. It provided them with essential support, reducing the need to re-
sort to unlawful means such as highway robbery. 70Additionally, Islam emphasized the obligation 
of giving zakat, elevating it to the status of a pillar of the religion. Generosity in giving zakat was 
rewarded with great merit.

Furthermore, Islamic law specified various aspects for the lawful distribution of zakat, includ-
ing the cause of God (in the broader sense of charitable causes) and supporting travelers in need. 
Islam, recognizing the importance of motivating the affluent to fulfill their duty of giving zakat, el-
evated it to the status of a fundamental pillar in the religion. It emphasized the significant reward 
awaiting those who fulfill this obligation.

63  Al-Qazwini, The Components of Social Security in Islam and the Mechanisms for Its Achievment, p. 13.

64  Al-Mousawi, Mohsen, Dawlat Al-Rasul, 1st edition, Beirut: Mu’assasat Dar Al-Bayan Al-Arabi, 1990 AD, p. 191.

65  Hasan, Hussein Al-Hajj, Al-Nizam Al-Islamiyyah, 1st edition, Beirut: Al-Muassasah Al-Jami’iyyah Lil-Dirasat Wal-Nashr, 1987 
AD, p. 262.

66  Hasan, Hussein Al-Hajj, Islamic Systems, p. 265-266.

67  Hasan, Hussein Al-Hajj, Islamic Systems, p. 265-266.

68  Haykal, Muhammad Hussein, The Life of Muhammad, 14th edition, Cairo: Dar Al-Ma’arif, n.d., p. 531.

69  Hasan, Hussein Al-Hajj, Islamic Systems, p. 265-266.

70  Amin, Ahmed, Al-Su’alikah Wal-Fatuwah Fil Islam, Cairo: Hindawi Foundation for Education and Culture, 2021 AD, p. 56.
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The Sharia, with its comprehensive guidelines, specifically outlines the areas where zakat 
should be allocated in a just manner71. Allah, the Most High, states in the Quran: “Zakat expen-
ditures are only for the poor and for the needy and for those employed to collect [zakat] and for 
bringing hearts together [for Islam] and for freeing captives [or slaves] and for those in debt and 
for the cause of Allah and for the [stranded] traveler - an obligation [imposed] by Allah. And Allah 
is Knowing and Wise.” At-Tawbah: 103.

“Indeed, the charities are for the poor, the needy, those who work to collect them, those 
whose hearts have been reconciled, for the freeing of slaves, those in debt, those in the cause 
of Allah, and for the [stranded] traveler - an obligation [imposed] by Allah. And Allah is Knowing 
and Wise.” At-Tawbah: 60 The distribution of spoils acquired during defensive battles against 
polytheists72, as well as the fair distribution of inheritances among children and relatives, further 
contributed to reducing the incentives for engaging in banditry.73

The Islamic system stands out from other systems by its emphasis on the value of work, as it 
encourages individuals to exert effort and be self-reliant. Islam recognizes the significance of law-
ful work and elevates it to the status of worship, deserving of rewards from God.74

In contrast, Islam prohibits usury and condemns its detrimental consequences for both those 
in need of money and those involved in usurious practices. God states in the Quran: “Those who 
consume interest cannot stand [on the Day of Resurrection] except as one stands who is being 
beaten by Satan into insanity. That is because they say, ‘Trade is [just] like interest.’ But Allah 
has permitted trade and has forbidden interest. So whoever has received an admonition from 
his Lord and desists may have what is past, and his affair rests with Allah. But whoever returns 
to [dealing in interest or usury] - those are the companions of the Fire; they will abide eternally 
therein.” Al-Baqarah: 275.

Islam played a significant role in enhancing social cohesion and solidarity by advocating for the 
establishment of meaningful connections, mutual understanding, and empathy within society.75 
The Prophet emphasized the importance of fostering these bonds by imparting the following 
guidance: “Ask the scholars, mix with the wise, and sit with the poor”76.

This guidance serves as a means to address and alleviate the animosity and resentments that 
may arise from mistreatment and social discrimination based on class distinctions. By encour-
71  Haykal, Hayat Muhammad, p. 530.

72  Marwah, Al-Su’alikah fi Al-Asr Al-Umayyad, p. 11.

73  Amin, Al-Su’alikah Wal-Fatuwah Fil Islam, p. 56.

74  A Group of Authors, Islam and the Construction of Society, n.p.: no Publisher, n.d., p. 50-51.

75  Al-Hurr Al-Amili, Wasa’il Al-Shi’a, vol. 8, p. 540.

76  Al-Majlisi, Bihar Al-Anwar, vol. 1, p. 198.
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aging interaction and engagement between individuals from diverse backgrounds, Islam strives 
to cultivate a society where all members are valued and respected, thereby contributing to the 
realization of social security and stability.77

The Prophet’s directive to “ask the scholars, mix with the wise, and sit with the poor” un-
derscores the significance of seeking knowledge, engaging in meaningful dialogue with those of 
wisdom, and empathetically connecting with individuals who may be less privileged in material 
possessions. Through these actions, Islam seeks to promote a sense of unity, understanding, and 
compassion among individuals, thereby fostering a harmonious and inclusive social fabric. 

The objective of Islamic legislation is to organize people’s lives, safeguard their interests, and 
protect them from harm. It seeks to establish a sense of peace and security in their lives, ensuring 
the preservation of their lives, souls, and dignity.78 To achieve this, Islam establishes a compre-
hensive system that includes a penal system, which serves as a deterrent against deviant actions 
and safeguards the well-being of society. Punishment is considered a last resort for those who 
show no hesitation in committing acts of transgression. Islam places great emphasis on a just 
judiciary, entrusting the responsibility to the head of the state.79 This approach has contributed 
significantly to the prevention of banditry and the maintenance of social order.80

The rulers who succeeded the Prophet held the responsibility of maintaining law and order by 
controlling and disciplining the corrupt and delinquents. They were entrusted with enforcing the 
punishments outlined in God’s Book, as elucidated by the Prophet. The Islamic legal system pre-
scribed specific punishments for each transgression in proportion to the severity of the offense.81

Acts such as murder, theft, adultery, slander, alcohol consumption, apostasy, prostitution, and 
blasphemy were deemed aberrant behavior and grave sins. The Divine Legislator not only warned 
of God’s wrath upon the perpetrators but also stipulated the appropriate punishments for such 
transgressions. This was done because the harm caused by these actions extends beyond individ-
uals and affects the well-being of society as a whole.82

Islam aimed to cultivate a societal mindset that would deter individuals from engaging in corrupt 
activities, thereby immunizing society against crimes and deviant behaviors (Munkar).83 God states 
in the Quran: “And let there be [arising] from you a nation inviting to [all that is] good, enjoining 
what is right and forbidding what is wrong, and those will be the successful.” Al Imran: Verse: 104. 
This approach followed the principle that Islam builds the individual, then constructs the society, 
77  Al-Qazwini, The Components of Social Security in Islam and the Mechanisms for Its Achievement, p. 11-12.

78  Al-Kilani, Jamal Ahmed Zaid, Aims of Punishments in Islam, Journal of Jamiat Al-Najah Lil-Abhath Wal-’Ulum Al-Insaniyyah, 
Palestine: 2014 AD, issue 1, vol. 28, p. 92.

79  Al-Qazwini, The Components of Social Security in Islam and the Mechanisms for Its Achievement, p. 19-20.

80  Amin, Al-Su’alikah Wal-Fatuwah Fil Islam, p. 56.

81  Marwah, Al-Su’alik in the Era of the Ummayads: Their Stories and Poetry, p. 12.

82  Al-Khawli, Jumah Ali, Punishments in Islam, Al-Madinah Al-Munawwarah: Journal of Al-Jami’ah Al-Islamiyyah, 1401 AH, 
p. 1-2.

83  Al-Qazwini, The Components of Social Security in Islam, p. 19.
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and subsequently establishes the necessary boundaries for protection. It recognizes that establish-
ing boundaries without providing guidance and support would be unjust to the offenders.84

As a result, potential wrongdoers became reluctant to engage in deviant acts, knowing that 
there existed authority and consequences for their actions. Violating the sanctity of a Muslim’s 
life was considered an infringement upon the sanctity of the Islamic message and a violation of 
the principles and values that Islam introduced to regulate society.85

The perception of banditry underwent a transformation after the advent of Islam. It 
was no longer regarded as a source of pride, competition, or admiration, but rather as a 
cause for discontent and denial of Islam86 87. The term “thief” replaced the term “tramp” 
in Islamic terminology, emphasizing that stealing is forbidden and unjustifiable, carrying 
severe punishments for those who engage in it.88 This shift in language reflected a change 
in the meaning of al-Saalakah or outcast, which transformed from rebelling against the 
authority of the wealthy in pre-Islamic Arab society to rebelling against religion itself, its 
divine authority, and the state that possessed strong executive powers. Islam elevated the 
status of the poor and emphasized equality and justice, nurturing a sense of belonging and 
improving souls. This resulted in a reconnection between individuals and their societal 
environment, which had been absent in the pre-Islamic era on the Arabian Peninsula. The 
tribes of Daher* 89 that used to cut off access to the Prophet (peace be upon him and his 
Household) faced consequences. He would send troops to capture them, and upon their 
capture, he would release them, earning them the title of “the freed.”90

The Prophet (peace be upon him and his Household) corresponded with a group residing in 
Mount Tihama who were involved in robbing individuals from the tribes of Kinana, Muzaina, Al-
Hakam, Al-Qarah, and their accompanying slaves. In his letter to them, he stated: “In the name 
of God, the Compassionate, the Merciful. This is a letter from Muhammad, the Prophet and Mes-
senger of God, to the freed servants of God. If they believe, establish prayer, and pay zakat, then 
their servant shall be free, and their master shall be Muhammad. None of them shall be returned 
to their respective tribes, and they shall not be held accountable for any bloodshed or money 
they have acquired. Whatever debts they owed to others have been waived. They shall not be 
subject to any injustice or aggression. They are under the covenant of God and the covenant of 

84  Al-Dhahabi, Muhammad Hussein, The Imapct of Fines on the Stability of the Society, 2nd edition, Abidin: Al-Amal Compap-
ny, 1986 AD, p. 15-16.

85  Al-Qazwini, The Components of Social Security in Islam, p. 10.

86  Hafni, Abdul Halim, Poetry of Al-Su’alik: Its Method and Features, n.p.: Egyptian General Authority for Books, 1987 AD, p. 
98.

87  Saloom, Dawood, The Islamic Poet Under the Authority of Caliphate, Beirut: Maktabat Al-Fikr Al-Jami’i, Owaidat Publicac-
tions, 1978 AD, p. 22-23.

88  Tarifi, Muhammad Nabil, Diwan Al-Lusoof fi Al-Asrayn Al-Jahili wa Al-Islami, 1st edition, Beirut: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyyah, 
2004 AH, vol. 1, p. 14.

89  Yaqut Al-Hamawi, Shihab Al-Din Abu Abdullah Yaqut ibn Abdullah, Mu’jam Al-Buldan, Beirut: Dar Ihya’ Al-Turath Al-Arabi, 
1979 AH, vol. 4, p. 63.

90  Malik, Al-Mudawwanah Al-Kubra, vol. 6, p. 471.
* Daher: referring to anyone who resided in the outskirts of Mecca.
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Muhammad. Peace be upon you.”91

Furthermore, the Prophet (peace be upon him and his Household) emphasized the prohibition 
of attacking others and obstructing their activities on land or at sea. In a letter to Yahanna bin 
Ra’bah* 92, 93 he wrote: “In the name of God, the Most Gracious, the Most Merciful. To Ra’bah 
and the people of Aila** 94, regarding their ships and land caravans, they are under the covenant 
of God and the covenant of Muhammad, the Messenger of God. The same applies to those who 
are with them from the people of the Levant, Yemen, and the coastal regions. It is prohibited to 
prevent their access to water, or to hinder their movement on land or at sea.”95

An incident involving a delegation from Jaafi is also narrated. Two men from the delegation, 
Qais bin Salama and Salama bin Yazid, who were brothers, approached the Prophet (peace be 
upon him and his Household). Their mother, Malika bint al-Hilu, did not accept the authority of 
the Prophet (peace be upon him and his Household). They left in anger and encountered a man 
from the companions of the Prophet who had camels designated for charity. They tied him up and 
confiscated the camels. The Prophet heard the news and cursed the mother and her two sons.96

In another account, a person named Habar bin Al-Aswad*** 97 98was accused of intruding upon 
Zainab, the daughter of the Prophet (peace be upon him and his Household) during her journey 
from Mecca to Medina. The Prophet ordered his soldiers to apprehend Habar and burn him, but 
he declared: “No one punishes with fire except the Creator of fire.” Consequently, Habar’s hands 
and feet were amputated, and he was executed. However, he managed to escape on the day of 
the conquest in the eighth year of the Hijra. Later, he came to the Prophet (peace be upon him 
and his Household) in Medina, possibly during his stay at the “Scarab.”99 Habar declared his con-
version to Islam, and the Prophet (peace be upon him and his Household) accepted his declara-
tion, instructing others not to harm him.100

91  Ibn Saad, Al-Tabaqat Al-Kubra, vol. 1, pp. 258, 278.

92  Al-Waqidi, Al-Maghazi, vol. 2, p. 1031. 

93  Ibn Hisham, Abu Muhammad Abd al-Malik, Biography of the Prophet, edited by Majdi Fathi al-Sayyid, 1st edition, Dar 
al-Sahaba lil-Turath, 1995 AD, vol. 4, p. 952.

94  Yaqut al-Hamawi, Mu’jam al-Buldan, vol. 1, p. 292-293.

95  Ibn Saad, Al-Tabaqat al-Kubra, vol. 1, p. 289.

96  Ibn Saad, Al-Tabaqat al-Kubra, vol. 1, p. 325.

97  Al-Tabari, Tarikh al-Tabari, edited by Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim, 2nd edition, Egypt: Dar al-Ma’arif, 1968 AD, vol. 2, 
p. 470. 

98  Al-Zurqani, Al-I’lam, vol. 8, p. 70.

99  Yaqut al-Hamawi, Mu’jam al-Buldan, vol. 2, p. 142.

100  Al-Baladhuri, Ansaab al-Ashraf, vol. 1, p. 357-358.
* Yahanna bin Ra’bah: the king of Ayilah who was made a truce treatise with the Prophet Muhammed (peace be upon him 

and his Household) and paid the jizyah
** Aila: a city located on the coast of the Red Sea, close to the Greater Levant.
*** Habar bin Al-Aswad: son of Abdul Muttalib bin Asad bin Abdul Uzza, died after year 15 AH.
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Conclusion

It is concluded that : 

1. Banditry is considered an act of fighting against God and His Messenger, highlighting Islam’s 
emphasis on ensuring people’s safety.

2. The Prophet (peace be upon him and his Household) effectively implemented measures to 
prevent and deter acts of blocking the way, serving as a deterrent for potential offenders.

3. The Prophet (peace be upon him and his Household) aimed to establish a just society char-
acterized by good morals and a culture of hard work.

4. Job opportunities were provided to individuals, contributing to their integration into society 
and fostering a sense of belonging, which helps prevent them from resorting to blocking the way 
as a means of securing their livelihoods.
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Résumé
La recherche vise à étudier le rôle du Messager Muhammad (qu’Allah 
le bénisse ainsi que sa famille) face au phénomène du banditisme, 
qui était l’un des héritages des époques précédentes de l’Islam, et 
qui a nui à la société en raison de son atteinte à la sécurité et à la 
sûreté des gens, qui sont parmi les éléments fondamentaux de la 
construction de la société. Par conséquent, le Messager Muhammad 
(qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a pris soin de faire face à ce 
phénomène, en se tenant sur les principales causes de celui-ci d’une 
manière juridique et pratique ferme, afin d’assurer une vie sûre et 
stable à tous.
 La recherche comprenait une préface, une introduction, deux cha-
pitres, des résultats, des notes de bas de page et une liste de res-
sources et de références.
Le premier sujet traitait : la déclaration du Messager Muhammad 
(qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) aux textes juridiques du 
phénomène du banditisme, tandis que le deuxième sujet abordait le 
traitement du Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille) face à ce phénomène au temps de l’appel islamique. Et l’un 
des résultats de la recherche a été que la religion islamique a légiféré 
des dispositions spéciales qui s’appliquent aux auteurs de cet acte, 
et cela a été représenté par le verset de haraba, que le Messager 
(Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a mis en œuvre ses décisions 
contre les agresseurs. Le verset s’est concentré sur quatre décisions, 
qui sont le meurtre, la crucifixion, l’amputation des membres par 
derrière et l’exil, mais il est possible de pardonner au bandit dans 
le cas où c’était avant son arrestation tout en remplissant certains 
droits, Le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille)  a clarifié 
sa position sur le phénomène à travers des nobles hadiths prophé-
tiques, en plus de sa mise en œuvre d’une série de solutions qui ont 
contribué efficacement à éliminer ce phénomène, laissant une ap-
proche sage qui peut être renvoyée, pour arrêter le phénomène tel 
qu’il s’est produit dans les époques suivantes.

L’attitude du Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) 
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Préface 
Le Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a souligné le souci de la religion 
islamique d’assurer la sécurité et la sûreté des personnes et de s’opposer à tout phénomène qui 
contribue à le déstabiliser, comme le phénomène du banditisme, ainsi il a appliqué les disposi-
tions du Saint Coran concernant les auteurs, et a pris des alliances des gens, tout en se tenait sur 
le terrain, soit par lui-même, soit en désignant un de ses compagnons en son nom, pour réduire 
ce phénomène et les principaux causes de son apparition afin d’œuvrer à son éradication.
La recherche comprenait un résumé, une introduction, deux thèmes et des résultats. Dans le 
premier thème, nous nous sommes arrêtés à la déclaration du Messager Muhammad (qu’Allah 
le bénisse ainsi que sa famille) des textes juridiques du phénomène du banditisme Quant au 
deuxième sujet, nous avons expliqué le traitement du Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse 
ainsi que sa famille) face au phénomène du banditisme à l’époque de l’appel islamique. Quant 
aux résultats, il comprenait ce que nous atteint dans cette recherche.

Dans cette recherche, nous nous sommes appuyés sur un ensemble de sources avancées de livres 
historiques ainsi que de livres de hadiths et de biographies.
Nous demandons à Allah d’accorder le succès, d’accepter les actes et de les rendre purs pour Son 
visage honorable. 
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Introduction 
L’islam est venu avec les lois de la justice, de la tolérance et du salut des vies et de l’argent. En 

conséquence, il était nécessaire que ceux qui suivaient la voie du banditisme et de l’empiètement 
sur les convois et les spéculateurs des tribus changent d’approche et de voie, et reconsidèrent 
leurs actions, car le sermon d’adieu faisait implicitement référence à cette voie en général, et aux 
bandits en particulier. Le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a dit, dans son ser-
mon d’adieu : « Dieu a rendu votre sang, votre argent et votre honneur sacrés, tout aussi sacrés 
que ce mois-ci, dans ce pays, et en ce jour-ci, jusqu’à ce qu’il soit temps pour vous de rencontrer 
votre Seigneur1. Craignez Allah et ne donnez pas aux gens moins que leur dû; et ne commettez 
pas de désordre et de corruption sur terre2. Ainsi, quiconque a un dépôt, qu’il le rende à ses pro-
priétaires.» Puis il a dit : «Les gens en Islam sont égaux, les gens sont égaux, leur père est Adam et 
leur mère est Eve.» Il n’y a de supériorité pour un Arabe sur un non-Arabe, ni pour un non-Arabe 
sur un Arabe, que par la piété 3 4. Et il a dit : «Un musulman est le frère d’un musulman. Il ne le 
trompe pas, ne le trahit pas, ne le médise pas, et son sang ou quoi que ce soit de sa richesse ne 
lui est licite qu’avec sa volonté5.

Première chapitre : l’exposé du Messager Muhammad (Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille 
des textes juridiques du phénomène du banditisme.

Le phénomène du banditisme était présent dans les versets coraniques et les honorables ha-
diths du Saint Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), son contenu portait des in-
dications de dénonciation de ce phénomène et de menace à tous ceux qui commettent avec 
un châtiment douloureux, que ce soit dans ce monde ou dans l’au-delà. Certains des versets 
faisaient référence à la manière et au type de cette punition mondaine et à la méthode de sa 
mise en œuvre. Cela est dû à l’énormité de ce crime et à la gravité de ses auteurs, ainsi qu’à ses 
conséquences désastreuses pour les personnes et la société. C’était un discours fort, afin que les 

1 Al-Waqidi, Muhammad bin Omar bin Waqid (décédé : 207 AH), Al-Maghazi, enquête : Marsden Jones, (D.M : Islamic Dance 
Publishing, 1405), partie 2, p. 1111.

2 Al-Athu : Corruption, vu par : Al-Farahidi, Abu Abd al-Rahman al-Khalil bin Ahmad (décédé : 175 AH), Al-Ain, enquête : Mahdi 
Al-Makhzoumi et Ibrahim Al-Samarrai, 2e édition, (Qom : Fondation Dar Al-Hijrah, 1409 AH), Partie 2, p. 231.

3 Al-Yaqoubi, Ahmed bin Abi Yaqoub bin Jaafar bin Wahb bin Wadh (d. : 292 AH), Al-Yaqoubi History, investigation : Abdul Amir 
Muhanna, 1ère édition, (Beyrouth : Al-Alamy Publications Company, 2010 AD), volume 1, page 440. 

4 C’est-à-dire que toutes les personnes appartiennent à un seul père et qu’elles sont dans la même position en termes de 
carence et d’échec par rapport à l’objectif de perfection, et leur carence est similaire à une mesure qui atteint pour remplir 
une mesure, puis enseignez-leur que la différenciation n’est pas dans la lignée mais dans la piété Voir : Ibn Al-Atheer, Majd 
Al-Din Abi Al-Saadat Al-Mubarak Bin Muhammad Al-Jazari (d. : 606 AH), The End in Gharib Al-Hadith and Athar, investiga-
tion: Zahir Ahmed Al-Zawi et Mahmoud Muhammad Al-Tanahi, (Qom : Ismailian Foundation, 1364 Sh), Partie 3, p. 129.

5 Al-Yaqoubi, L’histoire d’Al-Yaqoubi, volume 1, page 441.



62

 The Third Year - Volume Three  - 5th Edition

L’attitude du Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) face au Phénomène du Banditisme

auteurs de ce crime soient pleinement conscients de la position de la charia islamique concernant 
ces phénomènes dans la société.

 Le texte explicite a été représenté en légiférant sur la punition du bandit, selon les paroles du 
Dieu Très-Haut : « La récompense de ceux qui font la guerre contre Allah et Son messager, et qui 
s’efforcent de semer la corruption sur la terre, c’est qu’ils soient tués, ou crucifiés, ou que soient 
coupées leur main et leur jambe opposées, ou qu’ils soient expulsés du pays. Ce sera pour eux 
l’ignominie ici-bas; et dans l’au-delà, il y aura pour eux un énorme châtiment  excepté ceux qui se 
sont repentis avant de tomber en votre pouvoir: sachez qu’alors, Allah est Pardonneur et Misé-
ricordieux ». Sourate Al-Maida : verset : 33-34. Le premier verset s’appelait le verset de Haraba.

Il est mentionné dans les commentaires du Coran que le mot arabe « إنمــا » signifie : Leur ré-
compense n’est rien d’autre que ceci, et que ce qui est signifié par la parole du Tout-Puissant : « La 
récompense de ceux qui font la guerre contre Allah et Son messager » Sourate Al-Maida : Verset : 
33. C’est-à-dire qu’ils font la guerre aux alliés de Dieu et de Son Messager, car Dieu considère que 
ceux qui font la guerre aux musulmans sont dans la position de combattre Dieu et Son Messager 
(qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) 6 7 8 9. En raison de l’atrocité du crime, la punition du ban-
dit devenait l’un des ordres d’Allah10. Car La racine de la guerre est le vol, et ce que l’on entend 
ici, c’est le banditisme11.

Et la parole du Tout-Puissant : (Et qui s’efforcent de semer la corruption sur la terre) Sourate 
Al-Maida : Verset : 33, est une déclaration pour désigner le sens de la guerre et en confirmer le 
sens vrai12. La corruption signifie ici le banditisme. En effet le crime de banditisme comprend un 
groupe de crimes tels qu’effrayer et terrifier les gens qui sont en sécurité, pratiquer le crime ou-
vertement et mener une rébellion contre le pouvoir, piller de l’argent et verser du sang. Cela peut 
entraîner une atteinte à l’honneur. Le corrupteur c’est une personne qui manie une arme dans le 
but d’effrayer les gens en battant, tuant, volant, insultant ou agressant l’honneur, qu’il soit mu-

6 Al-Tabarsi, Al-Fadl bin Al-Hassan (d. : 548 AH), Tafsir Majma’ Al-Bayan, enquête : Un comité d’érudits et d’enquêteurs spécia-
lisés, 1ère édition, (Beyrouth : Fondation Al-Alamy pour les publications, 1995 AD), volume 3, page 325. 

7 Al-Tabarsi ,Tafsir Jawami’ al-Jami’, enquête : Islamic Publishing Corporation, 1ère édition, (Qom : Islamic Publishing Corpora-
tion, 1418 AH), partie 1, p.495.

8 Al-Baydawi, Abdullah bin Omar bin Muhammad Al-Sharazi Al-Shafi’i, Anwar al-Tanzeel et les secrets de l’interprétation (Tafsir 
al-Baydawi), préparé et présenté par : Al-Marashi, Muhammad Abd al-Rahman, 1ère édition, tome 2 (Brut : Dar Ihya al-Rath 
al-Arabi, 1998), p.125.

9 Al-Ardibi, Al-Maqdis, Ahmad bin Muhammad, Zabadat Al-Bayan fi Ahkam Al-Qur’an, enquête et commentaire de : Al-Bahbu-
di, Muhammad Baqir (Téhéran : Bibliothèque Al-Mortazawi pour Ihya Antiquités Al-Jaafari), page 664.

10 Mughniyeh, Muhammad Jawad, Al-Tafsir Al-Kashef, 3e édition, (Beyrouth : Dar Al-Ilm for Millions, 1980 AD), vol. 3, p. 50.

11 Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzeel, partie 2, p. 125.

12 Al-Ardabili ,Al-Muqqdas, Zabadat al-Bayan fi Ahkaam al-Qur’an, page 665.
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sulman ou non musulman13, et la punition pour les bandits : « c’est qu’ils soient tués, ou crucifiés, 
que soient coupées leur main et leur jambe opposées, ou qu’ils soient expulsés du pays » Sourate 
Al-Maida : Verset : 33.

Le Tout-Puissant dit : « Ce sera pour eux l’ignominie ici-bas » Sourate Al-Maida : Verset : 33, 
c’est-à-dire le scandale et l’humiliation, « et dans l’au-delà, il y aura pour eux un énorme châti-
ment » Sourate Al-Maida : Verset : 33; Voici la preuve que la mise en œuvre des peines infligées 
au bandit ne signifie pas que celui-ci a expié sa désobéissance, car le Coran a déclaré que les 
bandits méritent une grande punition, en plus de l’exécution des peines sur eux14 15 16 17. « excepté 
ceux qui se sont repentis avant de tomber en votre pouvoir: sachez qu’alors, Allah est Pardonneur 
et Miséricordieux » Sourate Al-Maida : Verset : 33. Cependant, après que Dieu, Gloire à Lui, ait 
clarifié le jugement que mérite le guerrier, Il a fait une exception, de la punition, celui qui avait 
annoncé son repentir avant d’être arrêté. En effet, la sagesse derrière la punition est de dissuader 
le criminel de la corruption, et s’il le fait de son propre chef, la punition ne sera plus obligatoire18 
19 20, compte tenu du fait que le droit public reste valable 21 22 23 24.

Il y avait un différend sur la raison de la révélation de ce noble verset, et al-Tabari (mort en 310 
AH) a rapporté plusieurs opinions à ce sujet.

Il a été révélé à propos d’un groupe d’Arniyyin, qui sont de la tribu Bagila, qui a apostasié de 
l’Islam et ont tué le berger, ont marché avec des chameaux et ont effrayé les gens sur le chemin, 
alors le Prophète (Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) les a punis en leur coupant les mains 
et les pieds, en leur crevant les yeux et en les laissant dans la chaleur jusqu’à ce qu’ils meurent.

Le verset a été révélé au sujet des polythéistes.
Il a été révélé à propos de l’adultère, du vol, du meurtre et de la destruction des récoltes et de 

la progéniture.

13 Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashif, partie 3, page 50.

14 Al-Tabarsi, al-Fahl bin al-Hassan, Tafsir Jawami al-Jamei`, vol.1, p.495 .

15 Al-Tabarsi, Tafsir Majma’ al-Bayan, volume 3, page 326. 

16  Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzil, partie 2, page 125.

17 Al-Maqdis Al-Ardabili, Zubdat Al-Bayan fi Ahkam Al-Qur’an, page 665.

18 Al-Tabarsi, Tafsir Majma` al-Bayan, Partie 3, p. 

19  Tafsir Jami’ al-Jami’, vol. 1, p. 496.

20 Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashif, partie 3, page 51.

21 Al-Tabarsi, Tafsir Jawami al-Jamei`, tome 1, page 496 ; 

22 Al-Baydawi, Anwar Al-Tanzel, p.125.

23 Al-Muqaddas Al-Ardebili, Zabadat Al-Bayan fi Ahkam Al-Qaranis, p. 665.

24 Mughniyeh, Al-Tafsir Al-Kashef, volume 3, p. 52.
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Il a été révélé au sujet d’un peuple qui avait une alliance entre eux et le Messager (Qu’Allah le 
bénisse ainsi que sa famille), mais ils ont rompu cette alliance, et ils ont coupé les routes et semé 
la corruption dans le pays25.

Malgré la multiplicité des opinions sur la raison de la révélation du verset, la plupart des éru-
dits disent qu’il a été révélé à propos de bandits et non à propos d’infidèles, et leur argument en 
ce sens est la parole du Très-Haut :  excepté ceux qui se sont repentis avant de tomber en votre 
pouvoir » Sourate Al-Maida : Verset : 34. Parce que ce que l’on entend par le sens apparent du 
noble verset, c’est le repentir du banditisme. Parce que si ce qui est signifié par le verset est les 
infidèles, alors leur repentir serait l’islam. Et il a clarifié la décision relative aux Gens du Livre, aux 
apostats et aux gens de guerre, il faut donc que ce verset ait été révélé à propos d’autres que 
ceux-ci26.

Il faut prendre en considération ce qui a été rapporté faussement que le Prophète les a mu-
tilés, en leur crevant les yeux. C’est-à-dire en perçant leurs yeux avec des clous chauffés jusqu’à 
ce qu’ils perdent la vue. Si de telles narrations sont mentionnées, elles sont destinées, en effet, 
à déformer l’Islam, et donc elles sont alignées avec d’autres narrations qui décrivent l’Islam 
comme la religion de l’épée, et non de la logique. Ce sont des narrations fabriquées qui visent 
à offenser le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille)27, comme en témoignent ce qui 
a été mentionné dans les textes via Ahl al-Bayt, tout comme certaines narrations de la voie 
sunnite ne le mentionnent pas28. Il a été rapporté sous l’autorité de l’Imam Ali bin Al-Hussein 
niant cela, et il a dit : «Non, par Dieu, le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) de 
Dieu n’a pas percé d’œil, et les propriétaires des chamelles laitières n’ont rien fait de plus que 
de leur couper mains et pieds29. 

Et il y a une autre narration sur l’autorité d’Abu Jaafar al-Baqir, qui a dit : « La première fois que 
les princes ont rendu la torture permise, c’était à cause d’un mensonge d’Anas bin Malik* 30, qui 
prétendait que le Messager de Dieu (Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) avait cloué la main 
25 Muhammad bin Jarir, Tafsir al-Tabari (Jami` al-Bayan), enquête : Abdullah bin Abdul Mohsen al-Turki et autres, 1ère édition, 

(Le Caire, 2001 après JC), partie 8, pp. 362, 383 et 392, 393 .

26 Al-Sherbiny, Muhammad bin Ahmad (T.: 977 AH): (Mughni al-Muhtaj , ilaa maerifat maeani ‘alfaz alminhaj), Beyrouth, Dar 
Ihya al-Turath al-Arabi, 1958 AD, partie 4, p 180.

27 Al-Tabsi, Najm al-Din : alnafy waltaghrib fi masadir altashrie al’iislami, 1ère édition, (Qom : Fondation Al-Hadi, 1416 AH), 
pp. 382-383.

28 Al-Tabsi, Najm al-Din : alnafy waltaghrib, p. 385.

29 Al-Shafei, Muhammad bin Idris (décédé : 204 AH), Al-Musnad, (Beyrouth : Dar Al-Kutub Al-Ilmiyyah, Dr T), p. 315.

30 Al-Zarkali, Khairuddin, Al-Alam, Edition 5, (Beyrouth : Dar Al-Ilm for Millions, 1980 AD), Partie 2, pp. 24-25.
* Anas bin Malik bin Al-Nadr bin Damdam Al-Najari Al-Khazraji Al-Ansari, qui est Abu Hamzah ou Abu Thumamah, 2286 ha-

diths ont été rapportés de lui par les hommes de hadith, et il est considéré comme le dernier des compagnons à mourir à 
Bassorah en l’an 93 de l’hégire. 
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d’un homme à le mur, et après cela les princes rendirent la torture permise31.
Alors que la narration d’Ahl al-Bayt (la paix soit sur eux), indique que le verset a été ré-

vélé à propos d’un peuple de Bani Dubbah, qui sont venu au Prophète (qu’Allah le bénisse 
ainsi que sa famille), et il leur a proposé de rester avec lui, jusqu’à ce qu’il les envoie dans 
un détachement après qu’ils aient retrouvé leur force, mais ils ont demandé qu’il les 
fasse sortir de la ville, alors il les a envoyés aux chameaux destinés à la charité, afin qu’ils 
puissent en boire de l’urine et en manger du lait. Mais après qu’ils se soient réveillés et 
aient retrouvé leur force, ils tuèrent trois bergers et emmenèrent les chameaux avec eux. 
Lorsque cette nouvelle parvint au Messager, le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille) leur envoya l’Imam Ali qui les emmena au Messager, et à ce moment-là le verset 
de Harabah fut révélé. Alors le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a pris 
la décision de couper leurs mains et leurs pieds, des côtés opposés32 33 34 35.

 Il y a quatre décisions basées sur la narration de l’Imam al-Sadiq :
Premièrement : Si un bandit tue une personne et lui vole de l’argent, sa peine est la mort et la 

crucifixion.
Deuxièmement : Si le bandit a commis un meurtre et n’a pas volé l’argent, sa peine est le 

meurtre seulement.
Troisièmement : Si le bandit ne vole que de l’argent, sa peine est l’amputation de la main droite 

et de la jambe gauche.
Quatrièmement : Si le bandit ne fait que semer la peur dans le cœur des passants, sa peine est 

le bannissement du pays36.
La main droite se coupe pour vol, et la jambe gauche pour faire la guerre37, et l’imam doit les 

combattre sans les appeler, tout comme il est nécessaire que les musulmans coopèrent pour les 

31 Al-Saduq, Abu Jaafar Muhammad bin Ali bin Al-Hussein bin Babawayh Al-Qummi (d. : 381 AH), Ill Al-Sharia’, enquête : Mu-
hammad Sadiq Bahr Al-Uloom, (Al-Najaf Al-Ashraf : Publications de la bibliothèque Haidari et de son imprimerie, 1966 AD) 
Partie 2, p. 541.

32 Al-Ayashi, Muhammad bin Masoud (décédé : 320 AH), Tafsir al-Ayyashi, enquête : Hashem al-Rasooli al-Mahalati, (Téhéran : 
Bibliothèque scientifique islamique, Dr. T), partie 1, p. 314.

33 Al-Kulayni, Abu Jaafar Muhammad bin Yaqoub bin Ishaq, Al-Kafi, édité par : Ai Akar Al-Ghafari, vol. 7, 3e édition, Téhéran, 
Dar Al-Kutub Al-Asamiyya, p..245

34 Le juge marocain, Abu Hanifa Al-Na’an bin Muhammad bin Mansour, Da’aim al-Islam wa thikr al-Halal wal Haram wal-Qa-
dhaya wal-Ahkam an Ahl bayt al Rasoul Allah, édité par : Asif bin Ai Asghar Fi, 2e éd., vol. 7, Le Caire, Dar Al-Maaref, pp. 
476-477.

35 Al-Hurr Al-Ami, Muhammad bin Al-Hassan : Wasa’il al-Chi’a ila Tahsil Masa’il al chari’a, édité par : Muhammad Al-Razi, vol. 
28, Brut, Dar Revival of Arab Heritage, p. 311.

36 Al-Tusi, Al-Istibsar fi ma akhtalaf min al’akhbar, partie 4, page 256.

37 Rapport de recherche de M. Al-Klayakani (Rapport sur : Al-Hudoud wa Al-Ta’zeerat), Partie 2, page 24.
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combattre, les éloigner et arrêter leur mal des musulmans38, car Dieu Tout-Puissant a associé la 
poursuite de la corruption sur la terre en tuant l’âme que quiconque tue c’était comme s’il avait 
tué tout le monde, car Dieu Tout-Puissant dit : « quiconque tuerait une personne non coupable 
d’un meurtre ou d’une corruption sur la terre, c’est comme s’il avait tué tous les hommes » Sou-
rate Al-Maida : Verset : 32. 

La sagesse derrière cette législation et la nature de cette punition sévère résident dans le fait 
que c’est le droit de chaque musulman de vivre en se sentant en sécurité et rassuré sur lui-même, 
son honneur et son argent, et il doit y avoir une force travaillant pour protéger ce droit, qui exige 
une punition sévère qui dissuade les corrompus39. 

Quant à ce qui a été mentionné dans l’honorable Sunna prophétique des hadiths au sujet 
des décisions de banditisme, le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a nié que les 
auteurs de cet acte étaient affiliés à l›islam, lorsqu›il a dit : « Celui qui nous trompe n›est pas des 
nôtres, et celui qui prend les armes contre nous n›est pas des nôtres40 41 42.

Il a été rapporté que le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a dit: « Celui qui tire 
son épée contre nous n’est pas des nôtres»43, et  : « celui qui tire les armes contre nous n’est pas 
des nôtres»44 Dans d’autres paroles du Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) : «Qui-
conque est hostile à mon allié, je suis autorisé à le combattre» et dans un autre libellé : «Il avait 
l’intention de me combattre»45.

Le dirigeant des musulmans est responsable de la sécurité et de la sûreté des personnes et de 
l’établissement de la sécurité et de la stabilité dans la société. Par conséquent, l’action du bandit 
était de faire la guerre contre l’approche de Dieu et l’approche de Son Messager (qu’Allah le bé-
nisse ainsi que sa famille).

38 Ibn Abd al-Bar, al-Kafi, p. 1087.

39 Abu Rakhiya, Majid, et autres, Lectures on the System of Islam, 3e édition, (Université de Sharjah : Collège des études su-
périeures et de la recherche scientifique, 2008 AD), pp. 222-223.

40 Al-Asbahi , Malik, Malik bin Anas, (179 AH): The Great Blog, (Beyrouth: Arab Heritage Revival House, 1323 AH), Partie 2, P. 
5 ; Al-Bukhari, Abu Abdullah Muhammad Bin Ismail Bin Ibrahim (T: 256 AH). 

41 Sahih Al-Bukhari, (D. M.: Dar Al-Fikr, 1981 AD), vol. 8, p. 37.

42 Al-Dhahabi, Muhammad bin Ahmed bin Othman (T.: 748 AH), major péchés, lire, commenter et noter les hadiths : Abu 
Ubaidah Mashhour bin Hassan Al-Salman, 2e édition, (branches : Al-Furqan Library 2003 AD), p. 60.

43 Al-Darimi, Abdullah bin Al-Rahman (décédé : 255 AH), Sunan Al-Darimi, (Damas : Al-Haditha Press, 1349 AH), Partie 2, p. 
241.

44 Ibn Majah, Abi Abdullah Muhammad bin Yazid Al-Qazwini (décédé : 275 AH), Sunan Ibn Majah, enquête, numérotation et 
commentaire : Muhammad Fouad Abdul-Baqi, (Dr. : Dar Al-Fikr, Dr. T), Partie 2, page 860.

45 Al-Dhahabi, péchés majeurs, p. 388.
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 L’Islam a promis à tous ceux qui dégainaient son arme, de faire du mal aux gens, son sang 
serait versé, comme l’a dit le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) : «Celui qui 
dégaine son épée, son sang sera versé”46 .

Le Messager (Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a insisté sur la lutte contre ceux qui en-
travent les gens sur le chemin pour leur voler leur argent, afin de se défendre et de défendre leur 
argent. Il a été rapporté qu’un homme dit au Messager de Dieu (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille): « Que penses-tu si un homme venait dans le but de prendre mon argent ! Il a dit : Ne lui 
donne pas ton argent. Il a dit : Que penses-tu s’il me combat ! Il a dit : Combatte-le. Il a dit : Que 
penses-tu s’il me tue ! Le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a dit : Alors tu seras 
martyr. Il a dit : que penses-tu si je le tue, il a dit : il sera en enfer47 48.

Le sang n’est pas versé sauf dans certains cas, auxquels le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi 
que sa famille) s’est référé et a dit : « Le sang d’un musulman qui témoigne qu’il n’y a de dieu 
que Dieu et que je suis le Messager de Dieu n’est pas licite sauf dans l’un des trois cas suivants 
: l’adultère marié, une vie pour une vie, et celui qui abandonne sa religion49. Et il a dit : « Il n’est 
pas permis de tuer un musulman qui témoigne qu’il n’y a de dieu que Dieu et que je suis le Mes-
sager de Dieu, sauf dans l’un des trois cas suivants : un adultère après la chasteté du mariage, 
un homme qui a tué un autre, et sa peine sera d’être tué pour celui-ci, et un homme qui est sorti 
pour combattre Dieu et son messager, ainsi sa peine sera d’être tué, crucifié ou expulsé du pays50.

La vie d’un croyant a de la dignité auprès de Dieu, Gloire à Lui, dans la mesure où Dieu a fait que 
l’audace de tuer un croyant soit considérée comme plus grande que la cessation du monde51. Dès 
lors, nous nous rendons compte de l’ampleur de la sévérité des sanctions qui ont été imposées afin 
d’être appliquées contre les bandits en punition de leurs actes. En effet, tuer est considéré comme 
l’un des péchés majeurs. Le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a dit : «Les péchés 
majeurs sont : polythéisme, meurtre, et désobéissance aux parents »52, et dans un autre récit : « Les 
péchés majeurs sont : le polythéisme, la désobéissance aux parents et le meurtre… »53.
46 Al-Tabarsi, Mirza Hussain Al-Nouri, Mustadrak Al-Wasail (que la paix soit sur eux) pour la renaissance du patrimoine, en-

quête : Fondation Aal Al-Bayt (que la paix soit sur eux) pour la renaissance du patrimoine, 2e édition, (Beyrouth : Fondation 
Aal Al-Bayt (que la paix soit sur eux) pour faire revivre le patrimoine, 1988), vol. 18, p.158.

47 Muslim, Abu Al-Hussein Muslim bin Al-Hajjaj bin Muslim Al-Qushayri Al-Naysaburi, Sahih Muslim, Beyrouth, Dar Al-Fikr, éd., 
vol. 1, p. 87.

48 51 Ibn Hazm, Abu Muhammad Ali bin Ahmed bin Saeed, Al-Muhalla, D.M., Dar Al-Fikr, vol. 11, p. 308.

49 Muslim, Sahih Muslim, volume 5, page 106.

50 Al-Bayhaqi, Abu Bakr Ahmed bin Al-Hussein (décédé : 458 AH), Al-Sunan Al-Kubra, (Dr M : Dar Al-Fikr, Dr T), partie 8, p. 283.

51 Al-Dhahabi, péchés majeurs, page 106.

52 Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol. 7, p. 71.

53 Al-Saduq, Al-Hidaya, enquête : Imam Al-Hadi Foundation, 1ère édition, (Dr. M : Imam Al-Hadi Foundation, 1418 AH), p. 298.
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Et d’après ce qui a été rapporté du Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), qu’il 
était depuis le début, et depuis sa rencontre avec les capitaines, il a fait la question de la sécurité 
des gens et de la préservation de leurs vies et de leurs biens une question essentielle ; Il a donc 
pris leur allégeance pour laisser certaines choses, y compris ce que font les bandits. Dans une 
narration sous l’autorité d’Ubadah bin Al-Samit* 54 55, il a dit : « Nous étions avec le Messager de 
Dieu (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) dans un conseil, et il a dit : prêtez-moi allégeance 
que vous n’associez rien à Dieu, ne commettiez pas d’adultère, ne voliez pas, et ne tuiez pas la vie 
qu’Allah a rendu sacrée, sauf en droit, Quiconque remplit son serment d’allégeance, sa récom-
pense est auprès de Dieu, et quiconque commet quelque chose de cela et en est puni, alors c’est 
une expiation pour lui, et quiconque commet quelque chose de cela et que Dieu le lui cache, alors 
son affaire est avec Dieu : s’il veut, il lui pardonnera, et s’il veut, il le châtiera56 57.

Et dans un deuxième récit, il dit : « Je fais partie de l’élite qui a prêté allégeance au Messa-
ger de Dieu (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), et il dit : Nous lui avons prêté allégeance 
que nous ne n’associons rien à Dieu, nous ne commettons pas d’adultère, nous ne voulons 
pas, nous ne tuons l’âme que Dieu a défendue qu’avec droit, nous ne pillons pas, et nous ne 
désobéissons pas …»58

Deuxième chapitre
Applications prophétiques dans la lutte contre le phénomène de Banditisme 
L’Islam n’a pas seulement proposé des théories, mais a plutôt travaillé à les appliquer et à en 

faire une réalité tangible et une méthode de gouvernement59, comme le dit le Tout-Puissant : 
« Non!... Par ton Seigneur! Ils ne seront pas croyants aussi longtemps qu’ils ne t’auront demandé 
de juger de leurs disputes et qu’ils n’auront éprouvé nulle angoisse pour ce que tu auras décidé, 
et qu’ils se soumettent complètement [à ta sentence] » Sourate Al-Nisa : Verset : 65.

Et le Saint Prophète Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) est celui qui a per-

54 . Ibn Saad, Muhammad (T : 230 AH), Al-Tabaqat Al-Kubra, (Beyrouth : Dar Sader, Dr. T), vol. 7, p. 387.

55 Al-Zarkali, Al-Alam, partie 3, page 258.

56 Muslim, Sahih Muslim, volume 5, p. 127. 

57 Al-Baladhuri, Ahmed bin Yahya bin Jaber (décédé : 279 AH), Ansab Al-Ashraf, enquête : Muhammad Hamid Allah, (Égypte : 
Dar Al-Maarif, 1959 AD), partie 1, p. 239.

58 Muslim, Sahih Muslim, volume 5, page 127.

59 Abu Rakhiya, Conférences sur le système de l’Islam, p. 203.
* Ubadah bin Al-Samit : Il est Ubadah bin Al-Samit bin Qais bin Asram bin Fihr, son surnom est Abu Al-Walid, il a été témoin 

d’Aqaba avec soixante-dix partisans, et il a été témoin de la bataille de Badr, et de toutes les scènes avec le Messager Mu-
hammad (que Dieu le bénisse ainsi que sa famille et lui accorde la paix), et il a assisté à la conquête de l’Égypte, et lorsque 
les musulmans ont envahi Al-Sham s’y sont rendus et y sont restés jusqu’à sa mort en l’an 34 AH.
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sonnellement assumé la direction de la nation islamique, la mise en œuvre des dispositions de 
la religion islamique et le traitement de toutes les déviations prévalant dans la société, y compris 
le phénomène du banditisme ; Par conséquent, il a travaillé à la mise en œuvre d’une série de 
mesures pratiques qui auraient pu aboutir à dissoudre ce phénomène.

L’islam a provoqué un saut quantique dans la vie de l’individu et de la communauté musul-
mane, car il a changé le comportement des individus et les natures auxquelles ils étaient habitués 
depuis les jours d’ignorance préislamiques. C’était dans un effort pour changer leur vision de la vie 
et des gens, et cela s’est reflété dans la société, de sorte que les manifestations et les images ont 
disparu, et de nouvelles caractéristiques et phénomènes sont apparus60 qui respectent l’homme 
et la coexistence.

L’Islam a vu la réalité du système tribal, qui est basé sur le fanatisme sanglant et la rivalité 
entre les tribus, il a donc travaillé pour affiner ces idées et établir des règles basées sur l’idée 
d’une seule nation, qui s’appuie sur des croyances correctes, et Dieu Tout-Puissant est le légis-
lateur de l’autorité de l’État et le Prophète le plus honorable (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille) est son successeur sur terre, et il est la référence Et l’exécuteur de ses ordres, à travers la 
source de la législation le grand Coran. Et il a affirmé qu’il n’y a pas de différence entre un Arabe 
ou un non-Arabe, blanc ou noir, pauvre ou riche, sauf avec piété, le Très-Haut a dit : O hommes! 
Nous vous avons créés d’un mâle et d’une femelle, et Nous avons fait de vous des nations et des 
tribus, pour que vous vous entre-connaissiez. Le plus noble d’entre vous, auprès d’Allah, est le 
plus pieux. Allah est certes Omniscient et Grand Connaisseur » Sourate Al-Hujurat : Verset : 13.

L’islam a répandu l’égalité entre les enfants des femmes libres et les enfants des esclaves, et a 
rendu tous égaux en droits et en devoirs61.

Se réunir à la mosquée, écouter les conseils d’orientation et discuter des problèmes musul-
mans ont cimenté ce sentiment62. Il a donné un certain nombre de résultats, notamment : les 
pauvres ne se sont pas révoltés, le phénomène de dislocation a disparu et l’État est devenu pro-
priétaire du droit à l’autodétermination et à l’établissement de sanctions contre les coupables63. 
Il est vrai que les tribus sont passées sous l’autorité d’un gouvernement central, mais elles ont 
continué à exercer leur rôle social en payant le prix du sang pour leurs fils et les pauvres. Parce 

60 Al-Omari, Akram Zia, The Correct Biography of the Prophet, 6th Edition, (Al-Madinah Al-Munawwarah: Library of Science 
and Wisdom, 1994 AD), Part 1, p. 232.

61 Marwa, Muhammad Reda, Tramps in the Umayyad Era, Their News and Poetry, 1ère édition, (Beyrouth : Dar Al-Kutub 
Al-Ilmiya, 1990 AD), p. 13.

62 Al-Qazwini, Muhsin Baqir, Éléments de la sécurité sociale dans l’Islam et mécanismes pour y parvenir, (Université Ahl al-
Bayt : No. Issued, Dr. T), p. 22.

63 Al-Qazwini, Éléments de la sécurité sociale dans l’Islam et mécanismes pour y parvenir, p. 13.
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que le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a gardé les cas positifs dans les actions 
de la tribu dans lesquelles il y a un certain degré de coopération et d’intégration sociale64.

L’islam a établi un ensemble de règles sociales dont le but était d’organiser et de préserver la 
vie de l’individu, car la législation du droit à la zakat était comme annoncer la revendication de 
droits opprimés et la réalisation d’une justice volée, selon le dicton du Tout-Puissant : »  et sur les 
biens desquels il y a un droit bien déterminé (la Zakât) » (Sourate Al-Ma’arij : Verset : 24-25)65. En 
ce sens que l’islam a fourni un remède pour résoudre le problème de la pauvreté dans la société66.

La zakat a eu un impact spirituel, car elle éduque l’âme du riche et lui fait sentir que l’argent 
qu’il a entre les mains doit être utilisé pour répondre aux besoins de son frère musulman, dissol-
vant ainsi les sentiments de rancœurs et de haine qui ont été générés dans l’âme des pauvres, 
et qui étaient la raison de la volonté des pauvres pour commettre des actes d’agression67. Cette 
solidarité spirituelle a contribué à ne pas être obligé de faire de rébellions68, réalisant ainsi l’équi-
libre social qui a été perdu par les gens de la classe pauvre69. Car, finalement, certains pauvres ont 
trouvé la zakat un moyen efficace de les découragerait du banditisme70.

Afin d’encourager les riches à donner la zakat, l’Islam en a fait un pilier de la religion, et a pro-
mis une grande récompense à ceux qui la donnent71, le Tout-Puissant a dit : « Prélève de leurs 
biens une Sadaqa par laquelle tu les purifies et les bénis » Sourate Al-Tawba : Verset : 103. 

Et la loi a déterminé les situations dans lesquelles la zakat est dépensée équitablement, a dé-
claré le Tout-Puissant : « Les Sadaqâts ne sont destinés que pour les pauvres, les indigents, ceux 
qui y travaillent, ceux dont les cœurs sont à gagner (à l›Islam), l›affranchissement des jougs, ceux 
qui sont lourdement endettés, dans le sentier d›Allah, et pour le voyageur (en détresse). C›est un 
décret d’Allah! Et Allah est Omniscient et Sage » Sourate Al-Tawba : Verset : 60.

Et le législateur islamique a donné des droits connus sur le butin que les musulmans s’emparent 
lorsqu’ils combattent les polythéistes72, ainsi que la répartition de l’héritage entre les enfants et 

64 Al-Musawi, Muhsin, The State of the Messenger, 1ère édition, (Beyrouth : Dar Al-Bayan Al-Arabi Foundation, 1990 AD), p. 
191.

65 Hassan, Hussein Al-Hajj, Islamic Systems, 1ère édition, (Beyrouth : Fondation universitaire pour les études et l’édition, 1987 
AD), p. 262.

66 Hassan, Hussein Al-Hajj, Islamic Systems , pp. 265-266.. 

67 Hassan, Hussein Al-Hajj, Systèmes islamiques, pp. 265-266.

68 Heikal, Muhammad Hussein, Hayat Muhammad, 14e édition (Le Caire : Dar Al-Maarif, Dr. T), p. 531.

69 Hassan, Hussein Al-Hajj, Systèmes islamiques, pp. 265-266.

70 Amin, Ahmed, The Trouble and the Bully in Islam, (Le Caire : Hindawi Foundation for Education and Culture, 2021 AD), p. 56.

71 Heikal, La vie de Muhammad, page 530.

72 Marwa, Tramps in the Umayyad Era, Their News and Poems, p. 11.
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les proches, ce qui a contribué dans une certaine mesure à l’absence de recours au banditisme73.
Le système islamique se distinguait des autres systèmes par son appel au travail, car il encou-

rageait l’individu à faire des efforts et à être autonome, et accordait à l’individu qui travaille et vit 
de son travail licite un grand statut, car c’est un culte pour lequel il est récompensé74. Il a interdit 
l’usure et en supporte les conséquences exténuantes pour ceux qui ont besoin d’argent et pour 
l’usurier également, comme l’a dit Dieu le Très-Haut : « Ceux qui mangent [pratiquent] de l’intérêt 
usuraire ne se tiennent (au jour du Jugement dernier) que comme se tient celui que le toucher 
de Satan a bouleversé. Cela, parce qu’ils disent : «Le commerce est tout à fait comme l’intérêt». 
Alors qu’Allah a rendu licite le commerce, et illicite l’intérêt. Celui, donc, qui cesse dès que lui est 
venue une exhortation de son Seigneur, peut conserver ce qu’il a acquis auparavant; et son affaire 
dépend d’Allah. Mais quiconque récidive... alors les voilà, les gens du Feu! Ils y demeureront éter-
nellement » Sourate Al-Baqarah : Verset : 275.

Ensuite, l’islam a travaillé pour renforcer les liens de la société par son appel à construire des 
ponts de connaissance, de rapprochement et de compassion entre eux. Le Très Noble Messager 
(qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille): « Devenir gentil avec les gens est la moitié de la foi, et 
sympathiser avec eux est la moitié de la vie75. Et le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille) a encouragé à s’asseoir avec les pauvres en disant : « Ô gens, demandez aux érudits, 
mélangez-vous avec les sages et asseyez-vous avec les pauvres »76. Afin de dissoudre la haine 
générée par les mauvais traitements et à cause des comportements de classe, et d’atteindre la 
sécurité sociale77.

Le but de la législation islamique est d’organiser la vie des gens, de prendre soin de leurs in-
térêts et de les éloigner du danger, afin qu’ils puissent vivre en paix dans leur vie, en préservant 
leurs âmes et leur honneur. Par conséquent, ils ont été entourés d’un système qui leur assure la 
protection et qui s’appelle (le système pénal) de sorte qu’il préserve leur vie et leur sécurité78. La 
punition était la dernière solution pour ceux qui n’hésitent pas à commettre des actes déviants ; 
Dès lors, l’islam s’est occupé du pouvoir judiciaire et a confié sa responsabilité au chef de l’État79. 
73 Amin, Al-selkat wa Al-fitwat fi Al-islam, p. 56.

74 Un groupe d’auteurs, Islam et construction communautaire, Islam and Building Society, (Dr. M : Non. Matt, Dr. T), pp. 50-51.

75 Al-Hurr Al-Amili, Wasa’il Al-Shia, partie 8, page 540.

76 Al-Majlisi, Bihar Al-Anwar, partie 1, page 198.

77 Al-Qazwini, Muqawimat al’amn Al-iajtimaeii fi al’iislam wa Aliaat tahqiqihi (Éléments de la sécurité sociale dans l’Islam et 
mécanismes pour y parvenir), pp. 11-12.

78 Al-Kilani, Jamal Ahmed Zaid, maqasid aleuqubat fi alsharieat al’iislamia, Journal de l’Université An-Najah pour la recherche 
et les sciences humaines. (Palestine : 2014 après JC), numéro 1, volume 28, page 92.

79 Al-Qazwini, Muqawimat al’amn Al-iajtimaeii fi al’iislam wa Aliaat tahqiqihi (Éléments de la sécurité sociale dans l’Islam et 
mécanismes pour y parvenir), pp. 19-20.



72

 The Third Year - Volume Three  - 5th Edition

L’attitude du Messager Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) face au Phénomène du Banditisme

Cela a contribué au manque de bandits80.
Les dirigeants après le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) étaient chargés de 

contrôler les corrompus et les délinquants, de les discipliner et de leur infliger des châtiments 
selon les limites légales que Dieu Tout-Puissant a légiférées dans Son Livre des Sages et précisées 
par Son honorable Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), lorsqu’il a fait pour chaque 
pécheur une punition selon la mesure de son péché81.

Les actes de meurtre, de vol, d’adultère, de calomnie, de consommation d’alcool, d’apostasie, 
de prostitution et Haraba étaient considérés comme des aberrations comportementales et de 
grands péchés. Le Saint Législateur a non seulement averti de la colère de Dieu sur les auteurs, 
mais a également précisé le type de châtiment qui leur était dû. Car le mal qui en résulte touche 
plus la communauté que les individus82.

L’islam cherchait à créer une opinion publique qui empêcherait le déviant de commettre des 
actes de corruption, afin d’immuniser la société contre le crime et les déviations83. Dieu Tout-Puis-
sant a dit. Que soit issue de vous une communauté qui appelle au bien, ordonne le convenable, 
et interdit le blâmable. Car ce seront eux qui réussiront » Sourate Al-Imran : Verset : 104.  Dans le 
sens où l’Islam a construit l’individu, puis a construit la société, puis a légiféré les peines pour en 
faire la clôture protectrice, car l’application de peines sans préparation équivaut à une injustice 
envers les auteurs84.

Les rebelles sont devenus réticents à commettre des actes déviants, car il y a pouvoir et puni-
tion. Il considérait l’atteinte au caractère sacré d’un musulman comme une atteinte au caractère 
sacré du message et une transgression de tous les principes et valeurs que l’islam a apportés pour 
organiser la société85.

Et la vision du blocage de la route a changé après l’islam, ce n’est donc plus un lieu de fierté, 
un champ de compétition et un lieu d’admiration, mais plutôt un lieu de colère et un déni de la 

80 Amin, Al-selkat wa Al-fitwat fi Al-islam, p. 56.

81 Marwa, Al-Salik fi Al-Aasr Al-umawi, Akhbaruhum wa Shiearuhum,  (Clochards à l’époque omeyyade, leurs nouvelles et 
poèmes) p.12.

82 Al-Khouli, Juma Ali,,Les frontières en islam, (Al-Madinah Al-Munawwarah: Journal de l’Université islamique, 1401 AH), pp. 
1-2.

83 Al-Qazwini, Muqawimat al’amn Al-iajtimaeii fi al’iislam wa Aliaat tahqiqihi (Éléments de la sécurité sociale dans l’Islam et 
mécanismes pour y parvenir), p. 19.

84 al-Dhahabi, Muhammad Hussein, Athar Iqamat alhudud fi Istiqrar Al-mujtamaa (L’effet des sanctions sur la stabilité de la 
société, 2e édition, (Abdin : Al-Amal Company, 1986 AD), pp. 15-16.

85 Al-Qazwini, Muqawimat al’amn Al-iajtimaeii fi al’iislam wa Aliaat tahqiqihi, p. 10.
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part de l’islam86 87.
Et le nom de voleurs a été lancé à la place de clochards dans l’Islam, où le clochard était consi-

déré comme un vol interdit, car il n’y avait aucune justification pour le faire, surtout après avoir 
légiféré une punition sévère à ceux qui le commettent88. C’est ce qui a fait que le sens du clochard 
est passé de l’expression de la rébellion contre l’autorité des riches dans la société arabe préis-
lamique à l’expression d’un autre sens, qui est la rébellion contre la religion, son autorité divine 
et son État, qui a un pouvoir exécutif fort qui accorde aux pauvres une importance qui les aide à 
maintenir une vie décente.

Le sentiment d’égalité et de justice améliore les âmes et développe l’amour d’appartenir au 
groupe. Et c’est ce que le groupe Tramps a trouvé dans la loi islamique, ils ont donc rétabli leur 
lien avec leur environnement dans lequel ils vivent, après que leur présence était absente au pays 
de la péninsule arabique à l’ère préislamique.

les tribus qui sont descendues (Al-Zahir)* 89, ont travaillé pour piller  ceux qui voulaient venir 
au Messager (que Dieu le bénisse ainsi que sa famille et lui accorde la paix), alors il leur envoya 
ceux qui les amenaient prisonniers, puis il les a libérés, alors on les a appelés : les affranchis90.

Et le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a écrit à un groupe qui était au Mont 
Tihama, et ils avaient usurpé les passants de Kinana, Muzaina, Al-Hakam, Al-Qara, et ceux qui 
les suivirent parmi les esclaves. Lorsque le Messager de Dieu (qu’Allah le bénisse ainsi que sa fa-
mille) apparut, une délégation d’entre eux vint vers le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa 
famille), et il leur écrivit : Au nom d’Allah, le Tout Miséricordieux, le Très Miséricordieux. Ceci est 
un livre de Muhammad le Prophète, le Messager de Dieu, aux serviteurs de Dieu libérés. En effet, 
s›ils croient et accomplissent la prière et paient la zakat, alors leur esclave est libre et leur maître 
est Muhammad. Quiconque a une dette envers des personnes doit la leur rendre. Il n›y a aucune 
oppression ou agression contre eux, et pour cela ils ont la protection de Dieu et la protection de 
Muhammad. Salam91.

86 Hefny, Abd al-Halim, La poésie des vagabonds, sa méthodologie et ses caractéristiques, (Dr. M : The Egyptian General Book 
Organization, 1987 AD), p.98. 

87 Salloum, Dawood, Le poète islamique sous l’autorité du califat, (Beyrouth : Bibliothèque de la pensée universitaire, Oweidat 
Publications, 1978), pp. 22-23.

88 Tarifi, Muhammad Nabil, (Divan des voleurs aux époques préislamique et islamique), 1ère édition, (Beyrouth : Dar Al-Kutub 
Al-Ilmiya, 2004 AH), Partie 1, p. 14.

89 Yaqut Al-Hamwi, Shihab Al-Din Abu Abdullah Yaqut bin Abdullah (T. : 626 AH), Mu’jam Al-Buldan, (Beyrouth : Dar Ihya Al-Tu-
rath Al-Arabi, 1979 AH), vol. 4, p. 63.

90 Malik, Al-Mudawwanat Al-Kubra, vol. 6, p. 471. 

91 Ibn Saad, Al-Tabaqat Al-Kubra, partie 1, pages 258, 278.
* Al-Zahir : c’est-à-dire, celui qui est descendu à l’apparition de La Mecque
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Et le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a insisté sur le fait de ne pas attaquer 
les autres et de les empêcher d’effectuer leur travail sur terre ou sur mer, à travers ce qui a été 
écrit à Yahnna bin Rouba* 92 93: « Au nom de Dieu, le Très Miséricordieux, le Plus Miséricordieux. 
Ceci est une sécurité de Dieu et Muhammad le Prophète, le Messager de Dieu à Yahnna bin 
Rouba et au peuple de (Aila)**94, et à ceux qui étaient avec eux depuis le peuple de Levant, le 
peuple du Yémen et le peuple de la mer, pour leurs navires et leurs voitures sur terre et sur mer. 
Quiconque, de leur part, a commet un accident, Il ne pourra pas protéger son argent lequel sera 
licite à celui qui le lui a pris. Et qu’il ne leur est pas permis d’empêcher les gens d’accéder à l’eau 
où ils vont, ni à une route qu’ils prennent de la terre ou de la mer …»95.

Quant à ce qui a été rapporté à propos de la délégation de la tribu Jaafi, deux d’entre eux 
sont venus voir le Messager de Dieu (Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), et ils étaient Qais 
bin Salama et Salama bin Yazid, et ils étaient frères, et leurs mère était Malika bint al-Hilu, mais 
ils n’ont pas accepté la décision du Messager de Dieu (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) 
concernant leur mère (Malika), et ils sont sortis en colère, et en chemin ils ont rencontré un 
homme parmi les compagnons du Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) avec des 
chameaux d’aumône, alors ils l’attachèrent et chassèrent les chameaux. Lorsque le messager 
(qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) en fut informé, il les maudit tous les deux et dit : « Que 
Dieu maudisse... les deux fils de Malika96.

Et il a été rapporté qu’une personne appelée Habar bin Al-Aswad*** 97 98, a confronté, sur 
le chemin, à Zainab, la fille du Messager de Dieu, lorsqu’elle a été transportée de La Mecque à 
Médine, alors le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a ordonné à ses escadrons, 
s’ils le trouva, pour le brûler, puis il dit : « Personne ne tourmente par le feu, sauf le créateur 
du feu. » Alors il le jugea en lui coupant les mains et les pieds et en le tuant, mais il réussit à 
s’échapper le jour du conquête de l’année (8 AH), puis il est venu voir le Messager de Dieu 
92 Al-Waqidi, Al-Maghazi, vol. 2, page 1031

93 Ibn Hisham, Abu Muhammad Abd al-Malik (d. : 218 AH), Biographie du Prophète, enquête : Majdi Fathi al-Sayyid, 1ère 
édition, (Tanta : Dar Al-Sahaba for Heritage, 1995 AD), Partie 4, page 952.

94 Yaqut al-Hamawi, Mu’jam al-Buldan, vol. 1, pp. 292-293

95 Ibn Saad, Al-Tabaqat Al-Kubra, partie 1, p. 289.

96 Ibn Saad, Al-Tabaqat Al-Kubra, partie 1, p. 325.

97 al-Tabari, Tareekh al-Tabari, édité par : Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim, 2e édition, (Égypte : Dar al-Maarif, 1968 AD), vo-
lume 2, page 470.

98  Al-Zarkali, Al-Alam, partie 8, page 70.
*Ibn Hisham, Abu Muhammad Abd al-Malik (d. : 218 AH), Biographie du Prophète, enquête : Majdi Fathi al-Sayyid, 1ère édi-

tion, (Tanta : Dar Al-Sahaba for Heritage, 1995 AD), Partie 4, page 952.
**Ayla : Ville située sur la côte de la mer de Qalzam et au-delà du Levant Voir : Yaqut al-Hamawi, Mu’jam al-Buldan, vol. 1, pp. 

292-293.
*** Habbar Ibn al-Aswad : Ibn Abd al-Muttalib Ibn Asad Ibn Abd al-Ezza, décédé après l’an 15 de l’hégire. 
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(Qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) à Médine, et on dit qu’il est venu vers lui alors qu’il 
était à (Al-Jarana)*99, et il a annoncé sa conversion à l’Islam, donc le Messager (Qu’Allah le bé-
nisse ainsi que sa famille) a accepté de lui. Et il ordonna que personne ne le touchât100.

99 Yaqut al-Hamawi, Mu’jam al-Buldan, vol. 2, p. 142.

100 Al-Baladhuri, Ansab Al-Ashraf, partie 1, p. 357-358.
* Al-Jaarana : une eau située entre Taif et Makkah, plus proche de Makkah.
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Résultats :
Au terme de cette recherche, nous sommes parvenus à plusieurs résultats :
Premièrement : L’acte du bandit est considéré comme un acte de combat contre Dieu (l’Exalté 

et Majestueux) et Son Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille), pour confirmer le souci 
de l’Islam pour la sécurité des personnes.

Deuxièmement : Le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a mis en œuvre les 
dispositions du crime de banditisme contre les guerriers, pour être un remède dissuasif pour 
quiconque tente de commettre cet acte odieux.

Troisièmement : Le Messager (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) a cherché à construire 
une société dans laquelle la justice, les bonnes mœurs et l’encouragement au travail prévalent.

Quatrièmement : Offrir des opportunités d›emploi aux personnes, afin que celles-ci contri-
buent à attirer les autres et à cultiver un sentiment d›appartenance en eux, ce qui les empêche 
de dévier vers la voie du banditisme, pour assurer les moyens de subsistance et ses causes.
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