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Abstract

The impact of jurisprudential schools in exegesis books
goes beyond elucidating jurisprudential opinions; it ex-
tends to the stance on certain rulings, beliefs, and doctri-
nal assumptions, influencing the interpretation to become
more of a juristic opinion or definitive ruling than subject
to the views of the early scholars or its historical reality. For
instance, when encountering varying opinions on the verse
related to ablution, it is acceptable, given the diversity of
jurisprudential perspectives. However, when these opinions
are laden with doctrinal affiliations, it may not be acceptable
from an interpretative standpoint. One of the historical re-
alities where the doctrinal affiliation governs and manifests
its impact on interpretation is the claim of disbelief in Abu
Talib — may God be pleased with him. In this case, the matter
does not adhere to a jurisprudential opinion but represents
a historical fact, becoming the criterion and measure for elu-
cidating it in exegesis or narrative evidence. Therefore, this
research delves into these two issues, the historical reality,
and the jurisprudential aspect, examining the differences in
two contentious matters in Islamic history — one being jur-
isprudential, the divergence among Muslims regarding the
verse on ablution, and the other historical, the faith of Abu
Talib. The research emphasizes the need to distinguish be-
tween the two, acknowledging that each has its domain in
the realm of scholarly inquiry.
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Introduction

Quranic studies have witnessed a continuous renewal of theories, perspectives,
and ideas. This renewal can take a negative turn when it involves undue justification
and acceptance of these views and ideas within a Quranic context. However, the re-
alistic and positive aspect lies in the hidden meaning within the Quranic text and its
miraculous facets, making it a focal point for diverse studies. Those who resort to
the Quran for citation or reference are often reminded not to overlook the sanctity
of the Quranic text and its authoritative origin from Allah. Researchers may find a
notable diversity in in the approaches and ideas of scholars, stemming from the text’s
potential for multiple interpretations or the inclination of scholars to attribute to the
religious text what they believe, based on reprehensible opinions devoid of the pre-

requisites of knowledge.

Hence, if the source of divergence and difference lies in the inherent ambiguity of
the text and the inability to attain certainty regarding the intended meaning by the
Almighty, the circle of possibility remains open. Researchers have the right to present
their evidence. However, if the origin of the difference is the diverse viewpoints of re-
searchers or commentators who adhere to a particular creed and approach, resorting
to the interpreter’s opinion rather than the text itself, this matter may surpass mere
divergence and reach the level of contradiction. Such a situation is incompatible with
the sanctity of the Quranic text.
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Section One: The Exegetical Influence on Historical Reality
Exegetical influence refers to the cultural input produced by each commentator
after acquiring the foundations of the science of interpretation. This results in the
commentator developing their own interpretive personality, methodology, and style.
Some commentators approach interpretation through narration, resulting in a his-
torical or narrational approach. Others engage in intellectual interpretation, while
a third group leans towards Sufism and behavioral refinement, adopting a symbol-
ic approach. The outcome of these accomplished interpretive methods reflects the

mindset and beliefs of the commentator and is termed exegetical influence.

The focus should be on the doctrinal impact in the interpretive output, an ele-
ment almost inseparable from any commentator. It may be a natural and realistic
aspect of their reality. However, what is unacceptable is the intensified effort
spent discrediting and criticizing other opinions simply due to their divergence
from the commentator’s beliefs.

As for historical reality, considering it as an additional compound, it denotes the
events addressed by the Quran, those narrated by the Quran, or those for which
Quranic verses were revealed (reasons for revelation). The expression of these events
as historical truth is attributed to the Quran’s reality and truthfulness.

In this context, it is crucial to distinguish between historical reality and historical
reading. Historical reality refers to events as mentioned, while historical reading rep-
resents an interpretation influenced by modernist trends that have deeply penetrat-
ed the reading of religious texts. Even though proponents of this approach claim not
to violate the sanctity of religious texts, their assertions were not realistic due to in-
tellectual studies that have looked at the Quranic text beyond sanctification and more
closely to human aspects.

Consequently, the Quranic text loses its characteristic of being the source com-

pared to other texts or its legislative quality governing human behaviors and conduct.
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Responses to orientalists, who sometimes adopt a humanistic approach towards re-
ligious texts, can inadvertently play into their hands. Since the Renaissance era until
today, some orientalists, such as Goldziher and Theodor Noldeke, with purely secular
perspectives towards religion encompassing Judaism and Christianity, see no sanc-
tity in religion as we perceive it, considering it one of the primitive superstitions.
Therefore, when they criticize Islam, some Muslims may vehemently counter them
without realizing that, in doing so, they unwittingly support the intellectual trajectory
followed by these orientalists. Instead of offering a rebuttal, they inadvertently lend
credence to their approach.?

When orientalists claim that the Quran is authored by Prophet Muhammad or orig-
inated from him, they may be given some leniency when their views do not align with
the truth or when their opinions are reactionary due to the excesses of the Christian
religion, such as the torture and killing of scholars, accusing them of heresy, and dis-
sent from the Church. However, what is inexcusable is the adoption of such views
or ideas by some Muslim thinkers. These ideas are far removed from the historical
reality of the Quran.

Even when Sheikh Muhammad Hadi Ma’rifat wrote his encyclopedic work Introduc-
tion to the Sciences of the Quran, he began with the history of the Quran. He stated:
“The composition of the Quran in its form, the arrangement of its verses, the organiza-
tion of its chapters, as well as its vocalization and diacritical marks, was not the product
of a single factor and was not completed during the early period of revelation. It went
through stages that began with the era of the prophetic mission and concluded with the
standardization of the Mus’hafs during the time of Uthman, and even further to the era
of Al-Khalil ibn Ahmad Al-Farahidi, who completed its vocalization based on the existing
structure.”? He later acknowledges that the choice of words in its present formulation

is entirely the product of revelation, and the wording has not changed with additions,

1 Al-Hashemi, Critical Reading in the History of the Qur’an, p. 48.
2 Maarafa, Introduction to the Sciences of the Qur’an, p. 277.
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deletions, or positional alterations in terms of arrangement.?

Many historical facts in the Quran concerning the stories of previous nations (Qura-
nic narratives) and the positions of the prophets with their nations exhibit a consid-
erable degree of consensus among the commentators, with minor differences. For
instance, the story of Prophet Joseph, particularly the matter of “Hamma,” meaning
his inclination or intention (L& e29 4 e29), has seen varying perspectives among in-
terpreters. Despite these differences, the overall agreement is on the innocence of
Joseph from committing the sin.

Various opinions exist regarding the interpretation of “Hamma,” but they converge
on Joseph’s innocence in the end. Some interpret it as an inclination or intention
towards her, while others negate the essence of the inclination. Al-Baydawi, for in-
stance, stated: “lg @29 4 cwa: He intended and aspired to be with her, and “Hamma”
refers to the inclination and the determination to engage, not intentional choice. It
is an inclination of nature and a conflict with desire, not a matter of obligation. ‘If he
had not seen the evidence of his Lord’ refers to the ugliness of fornication and its evil
consequences, so he refrained from engaging with her due to the allure of the slave
girl and the abundance of obstacles”.

Said Qutb asserts: “Joseph was merely a human being, a chosen human being.
Thus, his concern did not extend beyond the psychological inclination at a given
moment. When he witnessed the proof of his Lord pulsating within his conscience
and heart after a moment of temporary weakness, he returned to steadfastness
and resistance.”®

The implication of the preceding statement is an acceptance of the human psy-
chological burden of sin, in accordance with human nature. However, it is crucial to
remember that within this humanity resides the status of prophethood, which rejects

moments of weakness and infuses strength in its possessor.

3 Maarafa, Introduction to the Sciences of the Qur’an, p. 278.
4 Al-Baidawi, Anwar al-Tanzil and the Secrets of Interpretation, vol. 3, p. 282.
5 Sayyed Qutb ,In the Shadows of Quran, vol. 4, p. 712.
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As for what appears to be more plausible, it aligns with the opinion of al-Fakhr al-
Razi in his work Ismah al-Anbiya (Infallibility of the Prophets) and his extensive com-
mentary. He dissected the subject from all angles, presenting various perspectives.
He arrived at the innocence of Joseph based on the Quran itself, by juxtaposing its
noble verses and recalling the individuals involved in the incident, from the woman
herself to her husband: the women, the judge, and the king. Joseph declared his inno-
cence, and his adversary acknowledged the truthfulness of his statement twice. This
acknowledgment was witnessed by the Lord. This was achieved by combining the
Quranic verses with an objective interpretation.

The testimony of the wife is encapsulated in the divine statement, “Verily, it is a plot of
you women; indeed, your plot is great” (Yusuf: 28). As for the testimony of the judge, it is
reflected in the following verse: “And a witness from her family testified: ‘If his shirt is torn
from the front, then she has told the truth, and he is among the liars. But if his shirt is torn
from the back, then she has lied, and he is among the truthful” (Yusuf: 26-27).

As for what appears to be more credible, it aligns with the opinion of al-Fakhr al-Razi
in his work Ismah al-Anbiya (Infallibility of the Prophets) and his extensive commentary.
He thoroughly examined the subject from all its facets, presenting a comprehensive
overview of various perspectives. Al-Razi concluded that Joseph’s exoneration is evi-
dent through the Quran itself, achieved by synthesizing its noble verses and recalling
the characters involved in the incident — encompassing everyone associated with it,
from the woman herself to her husband, the women, the judge, and the king.

Joseph asserted his innocence, and his adversary acknowledged the truthfulness of
his statement twice. This acknowledgment was witnessed by the Lord of the worlds,
the Most High and Exalted, as well as by Satan. Al-Razi employed an objective inter-
pretation by combining Quranic verses and explained them in a methodical manner.

The testimony of the husband is encapsulated in the divine statement, “Indeed,
it is of your plan. Indeed, your plan is great” (Yusuf: 28). As for the testimony of the

judge, it is reflected in the divine words, “And a witness from her family testified: ‘If
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his shirt is torn from the front, then she has told the truth, and he is among the liars.
But if his shirt is torn from the back, then she has lied, and he is among the truthful”
(Yusuf: 26-27).

The testimony of women is expressed in the following divine statement: “They
said, ‘Perfect is Allah! We have no knowledge except what You have taught us. In-
deed, it is You who is the Knowing, the Wise.”” (Yusuf: 51). As for the testimony of the
king, it is conveyed in the words: “Indeed, you are established this day [as a trusted
minister] and [an honored] messenger [of the king].” (Yusuf: 54). Regarding the claim
made by Joseph, the Quran narrates: “He said, ‘It was she who sought to seduce me
from my self..”” (Yusuf: 26), and similarly, when he said: “He said, ‘My Lord, prison is
more to my liking than what they invite me to..”” Yusuf: 33). The admission of guilt
by the adversary is expressed in the verse: “And | did not acquit myself of blame. In-

|II

deed, the soul is a persistent enjoiner of evil.” (Yusuf: 32). Likewise, the statement:
“Now the truth has become evident, and indeed, | tried to seduce him away from his
self, but he remained steadfast...” (Yusuf: 51). As for the testimony of the Lord of the
Worlds, it is stated: “Thus [it was] to avert from him evil and immorality. Indeed, he
was of Our chosen servants.” (Yusuf: 24). The confession of Satan is reflected in the
verse: “And | will surely mislead them all, except, among them, Your chosen servants.”
(Al-Hijr: 39-40), and Joseph is among the chosen.®”’

Addressing the question, if there were no concerns, what benefit is there in saying,
“And they testified falsely”? The answer lies in the informative nature of the state-
ment, indicating that Joseph abstained from responding to the women’s advances
due to incapacity. He left the resolution to Allah, seeking His reward and refuge from
the painful consequences.® ®

Now, let’s delve into the historical context of the Quranic verse: “Indeed, you do

6 Al-Razi, The Infallibility of the Prophets, p. 54-55.
7 Al-Razi, Interpretation of al-Razi, vol. 18, p. 114 -115.
8 Al-Razi, Infallibility of the Prophets, p. 55.

9 Majid, Hamid, Islam and its impact on dismantling religious debate, unpublished master’s thesis, University
of Baghdad / College of Education, Ibn Rushd, p. 108-109.
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not guide whom you love, but Allah guides whom He wills. And He is most knowing
of the [rightly] guided.” (Al-Qasas: 56). This narration is mentioned in Sahih Bukhari,
Sahih Muslim, and Musnad Ahmad?® !, Al-Tabari, narrating from Al-Zuhri, quotes
Saeed bin Al-Musayyib, who narrates from his father, stating that when Abu Talib
was on his deathbed, the Prophet (peace be upon him and his Household) came to
him. Abu Jahl and Abdullah bin Abi Umayyah were present, and the Prophet urged
Abu Talib to testify to the oneness of Allah. Despite continuous efforts, Abu Talib ad-
hered to the religion of Abd al-Muttalib and refused to say, “There is no deity except
Allah.” The Prophet (peace be upon him and his Household) continued to present
this testimony until Abu Talib’s last words expressed his adherence to the religion of
Abd al-Muttalib. The Prophet said, “By Allah, | will seek forgiveness for you unless
| am forbidden to do so.” Subsequently, the verse was revealed: “It is not for the
Prophet and those who have believed to ask forgiveness for the polytheists, even if
they were relatives, after it has become clear to them that they are companions of
Hellfire.” (At-Tawbah: 113). When confronted by the Prophet, Abu Talib asserted,
“You cannot guide whom you love,”*? and the verse was revealed accordingly.

It is noteworthy that most commentaries reproduce this narration without alter-
ation, avoiding elaboration on the sources, whether hadith or exegesis, as they rely
on the transmitted narrative. Ibn Hajar mentions in Fath al-Bari that Abu Huraira nar-
rated regarding the incident of Abu Talib, and this verse was revealed. This shows
the claim of the narrators that Abu Talib died without embracing Islam. However, the
assertion by As-Suhayli*® that he saw in some of Al-Mas’udi’s books that Abu Talib
embraced Islam contradicts the narration, and lbn Hajar rejects it. This demonstrates
how personal inclinations can influence historical truths. In contrast, Tirmidhi also

weakens this narration, classifying it as solitary, and comments, “This is a strange

10 Al-Bukhari,Sahih Al-Bukhari, chapter on Surat Al-Qasas, vol. 6, p. 17.

11 Al-Nisaburi, Sahih Muslim, Chapter: The beginning of faith is saying there is no god but God, vol. 1, p. 40.
12 Al-Tabari,Jami’ al-Bayan on the interpretation of verses of the Qur’an, vol. 11, p. 57.

13 Al-Asqalani, Fath al-Bari, Chapter on the Story of Abu Talib, vol. 7, p. 149.
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hadith that we only know through the narration of Yazid ibn Kaysan.”*

Even when Al-Wahidi suggested that the revelation of the verse came late after
the death of Abu Talib and ruled out its revelation at the time of his demise, Al-Razi
counters this argument, quoting Al-Wahidi saying: “Al-Husayn ibn Al-Fadl ruled it out
because this Surah is among the last revealed in the Quran, and the death of Abu Talib
occurred in Mecca during the early days of Islam. | find this ruling out improbable. It
is not unreasonable to say that the Prophet, peace be upon him and his Household,
continued seeking forgiveness for Abu Talib from that time until the revelation of this
verse. The emphasis on firmness towards disbelievers became apparent in this Surah.
Perhaps the believers were allowed to seek forgiveness for their parents among the
disbelievers. The Prophet also used to do so. Then, when this Surah was revealed,
Allah prohibited them from doing so. This, in essence, is not ruled out altogether.”*

It should be noted that Al-Razi himself acknowledges in another part of his exege-
sis that there is no explicit indication in the verse regarding the disbelief of Abu Talib.
However, the presumed consensus led him to align with the sentiments of those ex-
pressing this opinion. He states: “There is no clear indication in the apparent mean-
ing of this verse about the disbelief of Abu Talib. However, the alleged consensus
compelled him to conform to the inclinations of the proponents of this view.” He
adds: “This verse does not provide evidence of the disbelief of Abu Talib on its sur-
face. Then Al-Zajjaj said: ‘Muslims agree that it was revealed regarding Abu Talib,
and that is because Abu Talib, upon his death, advised the sons of Abd Manaf, saying,
‘Obey Muhammad and believe in him, and you will prosper and be guided.” Prophet
Muhammed responded, ‘O uncle, are you advising them to be sincere to themselves
and leaving it for yourself?” Abu Talib asked, ‘What do you want, my nephew?’ Mu-
hammed replied, ‘l want one word from you. On the last day of your life in this world,
say: There is no deity but Allah. | bear witness to it before Allah, the Most High.” Abu

Talib said, ‘O my nephew, | know that you are truthful, but | am averse to saying it out

14 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, chapter on Surat al-Qasas, vol. 5, p. 21.
15 Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 16, p. 209.
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of fear that it would be said that | uttered it in distress at the time of death. If it were
not for the fact that there will be humiliation and reproach upon you and the sons of
your father after me, | would have said it and affirmed it with my own eyes at the time
of parting, seeing the intensity of your sincerity and advice. However, | will die upon
the religion of the forefathers, Abd al-Muttalib and Hashim.”

From the preceding discussion, it becomes apparent that the doctrinal aspect often
takes precedence over historical truth. Otherwise, one might question why exegeses
do not acknowledge the weakness and fabricated nature of certain hadiths when ex-
plaining this particular Quranic verse and elucidating its reason for revelation. Here,
| will elaborate on the insights provided by the exegeses within the school of Ahl al-
Bayt — peace be upon them.

Sheikh al-Tusi remarked: “This verse was revealed because the Prophet, peace and
blessings be upon him and his family, was earnestly desiring the faith of his people.
He prioritized that all of them embrace Islam and acknowledge his prophethood, es-
pecially his relatives. Allah then conveyed to him: ‘You do not have the power to guide
them. It is not within your capacity to soften their hearts towards faith. Rather, it is
within the capability of Allah to do so with those whom He wills. If He knows that they
will be guided by something He does to them, your eagerness in this matter will not
benefit/” It is narrated by lbn Abbas, Mujahid, Al-Hasan, Qatada, and others that this
verse was revealed concerning Abu Talib. Additionally, according to Abu Abdullah and
Abu Ja’far, Abu Talib was a Muslim, and there is a unanimous agreement among the
Imami Shia on this point, supported by decisive evidence.”

As for Sayyid al-Tabatabai, in his renowned exegesis, he interprets the Quranic verse
by exploring the nuances of guidance within its context, emphasizing the Prophet’s
love for the guidance of all people. This aligns with the understanding that his mission
was to be a mercy to humanity. After clarifying the meanings of guidance, he transi-

tions to the narrative evidence in the narrational research. He states, “The intended

16 Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 25, p.2.
17 Al-Tusi, Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 8, p.164.
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meaning of guidance is the attainment of the desired goal and the return to the over-
flowing of faith in the heart. It is known that this is an exclusive function of Allah, to
which no one else can contribute. The denial of the Prophet’s involvement in this mat-
ter does not negate his role. The intended meaning of being guided is the acceptance
of guidance.” He further connects this discussion to the previous verses, highlighting
the denial of guidance to the disbelievers among the Prophet’s people while acknowl-
edging the acceptance of truth by the People of the Book. The discourse concludes by
asserting that the matter of guidance belongs solely to Allah — guiding those whom
He wills, with His knowledge being supreme in recognizing the guided ones.®

Sayyid al-Tabataba’i then shifts to the narrational aspect, aiming to respond to nar-
ratives that may challenge historical truth. He states: “The narrations from the Imams
of the Ahl al-Bayt, peace be upon them, are abundant in confirming his faith. The nar-
rated verses from his poetry are laden with affirmations of the Prophet’s truthfulness,
peace and blessings be upon him and his family, and the reality of his religion. It was
he who provided refuge for the Prophet, peace and blessings be upon him and his
family, when he was a child, safeguarding him after the mission and before the migra-
tion. Indeed, the impact of his struggle alone in preserving his honorable self during
the ten years before the migration is deemed equivalent to the combined efforts of
the Muhajirin and Ansar in the ten years following the migration.”**

Moreover, Sheikh Nasser Makarem al-Shirazi extensively explores both the inter-
pretative and narrative dimensions, scrutinizing the content of the narration, and its
chain of narrators. He expresses astonishment at the persistence of a group of nar-
rators in claiming that Abu Talib was a polytheist and non-believer, asserting that he
died in disbelief. This claim, despite the consensus among Muslims that Abu Talib
made unparalleled sacrifices for Islam and defended the Prophet, raises perplexing
questions. The sheikh questions the motivation behind such insistence, suggesting a

dangerous political game orchestrated by enemies of Ali and those opposed to him.

18 Al Tabatabai, Al-Mizan in the Interpretation of the Qur’an, vol. 16, p.55.
19 Al Tabatabai.
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He posits that Umayyad rulers and their adherents sought to undermine every virtue
associated with Ali, even portraying his close relatives as disbelievers. This narrative,
according to the sheikh, was strategically fabricated to serve political motives and is
devoid of credible evidence. Several points are raised to challenge the historical au-
thenticity of these narratives:

1. The investigation focuses on the verse “You cannot guide whom you love,” as-
serting that it has no relevance to Abu Talib. It is argued that the preceding verses
clearly address a group of believing People of the Book, contrasting them with the
polytheists of Mecca.

2. The alleged consensus among Muslims that Abu Talib died as a polytheist is
considered their main evidence. The sheikh contests this consensus, claiming it to be
baseless and lacking authenticity.

3. The scrutiny and investigation indicate that the alleged consensus is based on
reports from isolated narrators (Ahad) who lack credibility. In the chain of narrators
of these narratives, individuals are identified as dubious and dishonest, such as Abu
Sahl al-Sari and Abd al-Qadus Abu Saeed al-Damashqi. One of these narrations, men-
tioned by lbn Mardawayh, claims that the verse “You cannot guide whom you love”
was revealed regarding Abu Talib. The sheikh emphasizes that Abu Sahl al-Sari, a cru-
cial link in the narrators chain, is acknowledged among leading scholars as unreliable.
Another questionable figure, Abd al-Qadus Abu Saeed al-Damashqi, is also part of
this narration. The apparent expression of the narration suggests that Ibn Abbas con-
veyed it without any intermediary, claiming to have witnessed it. However, the sheikh
argues that Ibn Abbas was born three years before the Hijra, making him an infant
when Abu Talib passed away. This raises doubts about the reliability of the narration.
Another narration involves Abu Huraira, stating that on the deathbed of Abu Talib,
the Prophet urged him to declare the Shahada. The sheikh questions the authenticity
of this narration, pointing out that Abu Huraira embraced Islam several years after

Abu Talib’s death. The sheikh raises the issue of an unknown person who transmitted
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these hadiths to Abu Huraira and lbn Abbas. Given that both were not eyewitnesses
to Abu Talib’s death, the sheikh questions the identity and reliability of this unknown
individual. It is regrettable that a group of narrators and commentators transmitted
these hadiths without thorough scrutiny in their works, gradually forming a consen-
sus on these narratives.

4 - After all, the content of these fabricated narrations indicates that Abu Talib
(peace be upon him) believed in the legitimacy of the Prophet, although he did not
explicitly express it due to specific circumstances. It is well-known that faith resides
in the heart, and the tongue serves as a means of expressing what the heart holds.
In certain Islamic traditions, Abu Talib is likened to the companions of the cave, who
were believers even though they could not openly profess their faith.

5 - Can we accept a transmitted narration from Abu Huraira or Ibn Abbas regarding
such a crucial matter? Why not rely on the consensus of the Imams of the Ahlul Bayt
(peace be upon them) and the scholars of Shia Islam, who are more acquainted with
the Prophet’s family? Moreover, contemporary records include numerous poems by
Abu Talib illustrating his faith in Islam and the message of Prophet Muhammad (peace
be upon him and his Household), as narrated by various scholars in their works.

6 - Setting aside all that has been presented, the life history and immense sacrifices
of Abu Talib for the Prophet coupled with the profound connection between the Proph-
et and the Muslims, to the extent that the year of Abu Talib’s death was named “The
Year of Sorrow” by the Prophet, all point to his deep love for Islam. His defense of the
Prophet wasn’t merely due to familial ties but rather the commitment of a sincere, de-
vout man and a dedicated soldier for his leader. In light of this reality, it is perplexing and
unjust for some to insist that this devoted, unified man died as a polytheist.?

Therefore, when the discussion turns to the faith of Abu Talib, it initiates an
intervention from the doctrinal, personal, and sectarian aspects, overshadowing
the historical aspect in interpreting the Quranic verse and taking precedence over

historical truths.
20 Al -Shirazi ,Al-Amthal in the Interpretation the Revealed Book of God, vol. 12, p. 264-268.
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The Exegetical Influence on the Juridical Evidence

In this section, | use the term “juridical evidence” rather than “juridical truth” be-
cause it is subject to the opinions of jurists according to their respective schools in lat-
er stages. By juridical evidence, | refer to the exertion of mujtahids (scholars engaged
in independent reasoning). However, the original juridical evidence in its early stages,
originating from the infallible, whether from the Quran or the Sunnah, constitutes a
historical reality. Yet, when applied to evolving events, it is subject to the independent
reasoning of the mujtahid, leading to variation and divergence. In such cases, it does
not necessarily represent the absolute truth.

If there is a clear text from the Prophet’s biography or his Ahl al-Bayt, peace be
upon them, it unquestionably becomes the reference for application or non-appli-
cation. However, in the absence of an explanatory text from the Quranic Sunnah,
various interpretations emerge. Exegetes then resort to linguistic knowledge and the
variations in grammatical constructions to justify specific readings or interpretations.
In this context, juridical evidence and linguistic perspectives collide in the absence of
narrative evidence. When narrative evidence is present, the different grammatical
constructions become a way to evade historical truth. Therefore, the focus of this
research revolves around the noble verse about ablution and its various interpreta-
tions: “O you who have believed, when you rise to [perform] prayer, wash your faces
and your forearms to the elbows and wipe over your heads and wash your feet to the
ankles.” (Maida:6)

In this verse, differences arose among jurists and exegetes based on their respec-
tive jurisprudential affiliations. The divergence revolves around whether the verse
implies washing or wiping, and the disagreement extends to whether the directive is
general or specific to particular body parts.

According to Al-Sharif Al-Murtadha, the crux of the matter lies in the inclination
towards washing or wiping, influenced by the grammatical construction, be it jarr (ac-

cusative) or nasb (nominative), attributed to the object. Al-Murtadha contends that
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if the verse is construed as nasb, it implies the obligation of washing. Conversely, if it
is considered jarr, indicating rubbing or wiping, it is associated with hands. He argues
that this linguistic analysis is based on the presumption that the intended meaning
leans towards washing rather than wiping.

However, a valid counterargument is that legal opinions should be constructed
based on evidence and legal implications. Therefore, reliance on linguistic analysis
alone might not be sufficient. If the Quran mandates wiping instead of washing, the
interpretation should align with the apparent meaning of the verse. The decision to
mandate washing or wiping should be derived from scrutinizing the explicit content
and grammatical structure of the verse, establishing either washing if consistent or
wiping if congruent.

The insistence on washing, as suggested in the argument, contradicts the obliga-
tion of wiping according to the Quranic injunction. When confronted with the choice
between washing or wiping, the preferable reading is that which adheres to the ap-
parent meaning of the verse, either washing or wiping. The argument in favor of
washing implies a grammatical structure that deviates from the imperative meaning
of the verse and is, therefore, inconsistent with the required understanding.?*

Regarding the statement, Sheikh al-Tusi stated: “And your feet up to the ankles,”
it is an annexation to “the heads,” so those who read it with the genitive (jar) con-
strued that wiping them is obligatory, similar to the obligation of wiping the head.
Meanwhile, those who construed it with the nominative (nasb) believed it is annexed
to the location of the heads. This is because their location is considered as nasb for
the occurrence of wiping on them. The reason for reading the heads with jarr is to
accommodate the entering of the ba’ that necessitates differentiation.

Both readings collectively imply wiping, as we conclude. Among those who advo-
cated wiping are Ibn Abbas, Al-Hasan al-Basri, Abu Ali al-Jubai, and Muhammad ibn
Jarir al-Tabari. However, they stipulated a combination of wiping and washing: wiping

as per the Quran and washing as per the Sunnah. Al-Tabari, on this matter, gave a
21 Al-Murtada, Treaties of Al-Sharif Al-Murtada, vol. 3, p. 162.
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choice. They all required comprehensiveness, both externally and internally, for all
parts of the feet. According to our perspective, wiping encompasses both the appar-
ent and hidden aspects, from the tips of the fingers to the ankles. The ankles are the
protruding parts in the middle of the foot, as indicated by evidence.

Ibn Abbas, Al-Hasan al-Basri, Abu Ali al-Jubai, and Muhammad ibn Jarir al-Tabari
asserted that the wudu’ includes two washings and two wipings. They maintained
that the wiping encompasses the apparent parts, and the washing includes the hid-
den ones. Anas ibn Malik agrees with this idea. Ikrimah conveyed from lbn Abbas
that there is no washing on the two feet; rather, it involves wiping. Al-Sha’bi stated
that you can see that tayammum includes what is washed and nullifies what is wiped.
Qatadah expressed that Allah mandated two wipings and two washings. Aus ibn Abi
Aus reported: “l saw the Prophet (peace be upon him and his Household) perform
ablution and wipe over his footwear, then he stood up and prayed.”?

In this context, Sheikh al-Tusi discusses the wiping over footwear, stating that it
cannot be considered as washing a body part, just as the veil cannot be considered
a face. He argues: “In the verse, there is an indication that wiping over a turban or
socks is not valid, as a turban is not called a head, and socks are not called feet, just as
a veil does not cover the face or the hands.” The reports about wiping over socks are
solitary reports, and their apparent meaning contradicts the Quran.?

Fathullah al-Kashani, depending on narrations, elaborated on the interpretation
of the verse, saying: “And your feet to the ankles.” Some reciters, like Nafi’, lon ‘Amir,
Al-Kisai, and Hafs, read it with the accusative case, implying a connection to the lo-
cation of “your faces,” as the governed and the governing share the accusative case
due to causation. Others read it with the genitive case, linking it to “your faces.” Both
readings indicate the same meaning: the obligation of wiping, as per the Imami school
of thought. Narrations attributed to the Prophet (peace and blessings be upon him

and his family) describe him performing ablution and wiping over his feet and shoes.

22 Al -Tusi, Al-Tibyan fi Tafsir al-Qur’an, vol. 3, p. 452.
23 Al -Tusi, vol. 3, p. 457.
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Similar reports are attributed to Ali, Ibn Abbas, and other companions. The consensus
of the Imams from the Ahl al-Bayt supports the obligation of wiping.

Ibn Abbas was asked about ablution, and he replied: “It involves two washings and
two wipings.” The four Sunni jurists argued for the obligation of washing, based on
the recitation with the accusative case in connection to “your faces.” However, this
argument is flawed, as the linkage of “and your faces” with “and your feet” in the
accusative case is inappropriate linguistically. The preference for this connection over
the genitive case is contrary to linguistic norms. Furthermore, it is noted that this link-
age does not occur elsewhere, and it contradicts the apparent meaning of the verse.*

As for the interpretation of the recitation with the genitive case, it can be understood
by considering “to your faces” as an adverbial phrase, leaving “your feet” to be under-
stood with an implied verb, such as “wash.” This interpretation is linguistically sound
and consistent with the structure of the sentence. Additionally, it aligns with the reports
from the Prophet and the Imams regarding the practice of wiping over the feet.?

The observation made when examining the majority of commentators on the
Quranic verse reveals their discussion of the limits of ablution, whether it pertains to
the face or the hands, and whether the ears are considered part of the face. Further-
more, it raises questions about whether the forearms are included in the washing or
not. Additionally, the practice of some companions performing the obligatory prayers
with a single ablution, while others renew their ablution, adds several dimensions to
the debate. Various evidences are presented by the majority of commentators, each
relying on linguistic or doctrinal considerations.

This diversity contributes to the differences in interpretative perspectives, depend-
ing on the evidence that each commentator finds compelling, whether linguistic or
narrated. In both schools of thought, the absence of a focused discussion on the gram-
matical aspect of the verse regarding the washing of the feet stands out. Both aspects,

centering on either proximity or location, necessitate wiping rather than washing. No-

24 Al -Kashani, Concise Interpretation, vol. 2, p. 277.
25 Al -Shirazi, Al-Amthal in the Interpretation of the Revealed Book of God, vol. 3, p. 618.
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tably, commentators from the majority tradition treat the washing of the feet as an
undisputed or non-controversial matter. This observation, in certain details, supports
the researcher’s viewpoint regarding the dominance of personal perspective over the
interpretative truth, which language, as seen in historical reality, substantiates.

One example supporting the aforementioned perspective is the statement of
Al-Tha’labi, who narrated that Abu ‘Ufa al-Hudhali observed Ibn ‘Umar performing
ablution for Dhuhr, then Asr, and finally Maghrib. Al-Hudhali questioned him, asking
if this ablution was a prescribed practice. Ibn ‘Umar responded, stating that it was suf-
ficient for all prayers unless one needed to renew ablution. However, he added that
he heard the Prophet Muhammad say: “Whoever performs ablution on purity, Allah
records ten good deeds for him.” This inspired Ibn ‘Umar to perform ablution for each
prayer, but it was later abrogated for ease.?®

The same commentator then delves into the discussion concerning washing the
feet, stating: “(And your feet) — the reciters differed regarding it. Some recited it with
a nasb (accusative) inflection, and some recited it with a khafd (genitive) inflection,
such as Abdullah and his companions. Al-A’'mash said, ‘Abdullah’s companions used
to recite: ‘And your feet’ with a nasb inflection, meaning they wash them.”

The recitation of lbn Abbas supports the accusative inflection, and some argued
that the command was initially for washing but later retreated to the previous read-
ing. The remaining reciters, including Anas, Al-Hasan, Al-Auza’i, and Ash-Sha’bi, re-
cited it with a genitive inflection. Those who favored the accusative inflection argue
that it implies washing, and the particle “ba” (with) has a generalizing effect, meaning
“wash all your feet.” Those who favored the genitive inflection assert that feet are
mentioned in connection with heads, with the accusative inflection, for permissibility
without denoting a particular meaning. Some suggest it implies wiping the feet due
to their proximity.

A group of scholars supported the straightforward interpretation of the verse, al-

lowing wiping over the feet. Ibn Abbas, for instance, stated, “Ablution consists of two

26 Al -Nisaburi, Revealing and Clarifying the Interpretation of the Qur’an, vol. 4, p. 26.
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wipes and two washes.” Hammad reported from Asim al-Ahwal, who narrated from
Anas, saying: “The Quran was revealed allowing wiping, and the Sunnah prescribed
washing.” Hasan and Sha’bi also shared a similar view. Sha’bi added: “Gabriel revealed
wiping, then said, ‘Don’t you see the one performing tayammum wipes what would
have been washed and abandons what would have been wiped.”

Qatadah stated: “Allah obligated the washing and wiping of feet.” This view is
shared by Dawud ibn Ali al-Asfahani, Muhammad ibn Jarir al-Tabari, and Abu Ya’la.
Some argue that the person performing ablution has the choice between washing
or wiping the feet. The evidence for the obligation of washing the feet in ablution is
derived from the Quranic verse: “And your feet up to the ankles”. The specification of
“up to the ankles” indicates washing, just as the hands are specified up to the elbows,
making washing obligatory for them.

Support for this position is found in the Sunnah, as reported by Uthman, Ali, Abu
Huraira, and Abdullah bin Zaid. They narrated the details of the Prophet’s ablution,
emphasizing the washing of their feet.

Khalid ibn al-Sa’ib reported from his father, citing the Prophet Muhammad, who
said: “Allah does not accept the prayer of a person until he places the ablution in its
proper places, washing his face, hands, wiping his head, and washing his feet.”

Furthermore, there is a narration from Abu Huraira, Uthman, Ali, and Abdullah bin
Zaid, where they described the Prophet’s ablution, specifically washing their feet.

Khalid ibn al-Sa’ib also reported from his father, narrating from the Prophet Mu-
hammad: “Allah does not accept the prayer of a person until he places the ablution
in its proper places, washing his face, hands, wiping his head, and washing his feet.”

Abdul Rahman ibn Abi Layla reported from Ata, who reported from Jabir that the
Prophet commanded them to wash their feet when performing ablution. It is also report-
ed that the companions of the Prophet unanimously agreed on the obligation of washing
the feet.?” Abu Qilaba reported that Umar once saw a man performing ablution but left

the soles of his feet unwashed. Umar ordered him to redo the ablution and prayer.

27 Al -Nisaburi, Revealing and Explaining the Interpretation of the Qur’an, vol. 4, p. 28-29.
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Al-Sam’ani remarked: “Scholars have differed regarding the obligation of washing the
feet. The majority of scholars, and there is unanimous agreement on this today, assert
that washing the feet is obligatory. It is narrated that Ali said: “Wiping the feet is permis-
sible” Although there are reports indicating a difference of opinion from him.”

Al-Sha’bi argued: “The Quran descended with the obligation of two washings and
two wipings.” Muhammad ibn Jarir al-Tabari stated: “One has the choice between
wiping and washing due to the differences in recitation. However, the stronger opin-
ion is that washing is obligatory, and this is supported by the Sunnah.”?®

The clear divergence of opinions is evident here, with some advocating wiping and
asserting that the Quran descended or commanded two washings (face and hands)
and two wipings (head and feet). The commentator then reconciles the conflicting
views by stating: “The stronger opinion is that washing is obligatory, and this is sup-
ported by the Sunnah.” The question raised is whether the Sunnah contradicts what
the Quran ordered or mandated.

Now, let’s turn to Al-Fakhr Al-Razi as he discusses the grammatical aspects and
their impact on directing meaning. However, the reader is surprised by his departure
from the apparent meaning and resorting to an alternative direction supported by
some reports. He states: “When the feet are linked to the heads, it is permissible to
interpret ‘feet’ with ‘heads’ using nasb (accusative) as an attachment to the place of
the heads and jarr (genitive) as an attachment to the apparent. This is a well-known
doctrine among grammarians. If this is established, then it seems possible that the
operative element for nasb in ‘and your feet’ could be ‘wipe’ or ‘wash.” However,
when both operative elements converge on a single object, prioritizing the closer
one is more appropriate. Therefore, the operative element for nasb in ‘and your feet’
must be ‘wipe.” Thus, it is confirmed that reading ‘and your feet’ with nasb on the
lam implies the obligation of wiping as well. This is the basis for using this verse as
evidence for the obligation of wiping. They further argue that countering this with

reports is not permissible since those reports are primarily based on singular narra-

28 Al-Samani, Tafsir Al-Samani, vol. 2, p. 16.
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tions, and abrogating the Quran with an isolated report is impermissible.”

And know that there are only two possible responses to this: Firstly, numerous
reports affirm the obligation of washing, and washing encompasses wiping, with no
contradiction. Hence, washing is closer to precaution, making it obligatory, and on
this basis, it must be concluded that washing the feet takes the place of wiping. Sec-
ondly, the prescription for washing the feet is confined to the ankles, and the specific-
ity pertains to washing, not wiping.?®

From the preceding discussion, the dominance of the jurisprudential narration
over the interpretative reality, as indicated by linguistic indicators and the apparent

meaning of the noble Quran, becomes distinctly clear.

29 Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 11, p. 161-162.
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Conclusion

The interpretative reality is often constrained by doctrinal and ideological consider-
ations that overpower the thoughts of the exegete and their interpretation, whether
knowingly or unknowingly. The consequence of this natural and realistic outcome is
the absence of the interpretative truth due to the dominance of a particular opinion
or creed. Even if historical indicators do not assist the exegete in clarifying historical
truth, the prevailing mindset, often manipulated, takes its place in issuing judgments
contrary to historical facts. This is evident in incidents such as the death of Abu Talib,
may Allah be pleased with him, where false claims were made about him dying as a
disbeliever.

Regarding the prevalence of juristic opinion, even if it contradicts the apparent lan-
guage and the consensus of its authorities by resorting to isolated reports to abrogate
Quranic verses, understand that this is another form of dominance over the Quranic

truth for the sake of doctrinal orientation and its imposition on that truth.
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Résumé

Limpact des écoles de pensée jurisprudentielles dans les
livres d’exégese va au-dela de I'’énoncé d’opinions jurispru-
dentielles et s’étend au-dela de cela a la position sur cer-
taines décisions, croyances et adoptions sectaires, afin de
forcer leur interprétation, pour qu’elles soient des opinions
jurisprudentielles ou des décisions définitives, plus qu’elles
ne sont soumises aux opinions de leurs prédécesseurs ou a
leur réalité historique. Par exemple, lorsque nous trouvons
des opinions différentes concernant le verset sur les ablu-
tions, cela est acceptable. Parce qu’il tolere de multiples
opinions jurisprudentielles, mais lorsque ces opinions sont
fondées sur des fondements doctrinaux, elles ne sont sou-
vent pas acceptables d’'un point de vue exégétique. L'un des
faits historiques que l'adoptant sectaire a controlé et dont
I'influence est apparue dans l'exégese est I'affirmation de
I'incrédulité d’Abou Talib (que Dieu l'agrée). Ici, la question
n’est pas soumise a I'opinion jurisprudentielle. Il s’agit plutot
d’un fait historique, déterminé par l'effet exégétique ou
la preuve narrative, et c’est le critere pour expliquer cela.
Par conséquent, la recherche s’est concentrée sur ces deux
questions : la vérité historique et la vérité jurisprudentielle,
en passant en revue les différences entre deux questions
controversées dans |'histoire islamique, 'une jurisprudenti-
elle et l'autre historique : la jurisprudentielle est le désac-
cord des musulmans concernant le verset des ablutions, et
I’historique est la foi d’Abu Talib, en soulignant qu’il ne faut
pas les confondre, car chacun d’eux a son propre domaine
de recherche.
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Introduction

Les études coraniques, a mesure que le temps passe, se renouvellent avec des
théories, des visions et des idées renouvelées. Ce renouveau peut prendre une tour-
nure négative, qui consiste a chercher une justification et une approbation pour ces
visions et idées selon un point de vue coranique. Cependant, le réalisme et le coté
positif sont I'énergie potentielle présente dans le texte coranique et les aspects mi-
raculeux qu’il contient, ce qui, en fait, un centre de considération pour ces différentes
études. Ce qui est le plus demandé a ceux qui ont recours au Coran en citant ses
textes ou en recourant a ses explications, c’est de ne pas ignorer le caractere sacré
du texte coranique et son statut de source révélé de Dieu Tout-Puissant. L'adepte
des études qui s'appuient sur le Saint Coran par rapport a ses visions et ses idées
peut constater une divergence notable résultant de la possibilité que le texte ait plus
d’une facette (porteur des facettes), ou pour charger le texte religieux de ce que croit
I'étudiant qui I'interpréterait avec une opinion répréhensible basée sur les caprices
d’une personne, sans qu’il acquiert les prérequis de la connaissance. Par conséquent,
si la divergence et la différence sont causées par le méme texte et par l'incapacité
d’atteindre la certitude concernant la facette dont Dieu a voulu, le cercle des possi-
bilités reste ouvert. Les chercheurs ont le droit de présenter leurs opinions. Mais si la
source du désaccord réside dans la différence de points de vue des chercheurs ou des
exégetes qui suivent la croyance et la doctrine de I'exégete et s'appuient sur I'opinion
de I'exégete et non sur le texte, alors cette question peut aller au-dela les désaccords
et la divergence, en atteignant le point de contradiction, et cela n’est pas acceptable

par rapport au texte sacré du Coran.
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La premiére Section : I'effet exégétique sur la vérité historique
Leffet exégétique désigne les données culturelles que chaque exégete produit
apres avoir acquis les introductions a la science de I'exégese, pour produire en lui la
personnalité d’'un exégéte qui a sa propre approche et son propre style. On retrouve
ceux qui se tournent vers |'exégese par la narration, donc leur approche est narrative,
ou l'exégese par les «traditions», et parmi eux il y a ceux qui se tournent vers la raison,
et leur approche est rationnelle. Un troisieme se tourne vers le soufisme et le raffine-
ment du comportement, et son approche est «indicative»..., et ce que l'on obtient
par ces approches est la réalisation explicative que la mentalité et la croyance de cet

exégete ont produite. C’est ce qu’on appelle I'effet exégétique.

Ce qui mérite d’étre souligné, c’est I'influence doctrinale sur le produit exégétique,
a laquelle presque aucun exégete ne peut échapper et qui peut en fait étre une ques-
tion naturelle et réaliste, tandis que ce qui ne peut étre accepté, c’est le double effort
déployé pour banaliser et critiquer d’autres opinions, des qu’elles différent de la croy-

ance de I'exégeéte.

Quant a la vérité historique, en tant qu’élément supplémentaire, elle désigne
les événements qui ont été traités dans le Coran, ou qui ont été racontés dans le
Saint Coran, ou au sujet desquels les versets du Coran ont été révélés (les raisons
de Révélation), et elles ont été exprimées «des vérités» par rapport a la vérité et a
la véracité du Coran.

A cet égard, il faut faire une distinction entre la vérité historique et la lecture his-
torique. La vérité historique a été mentionnée plus haut, tandis que la lecture his-
torique est une forme de manifestation des mouvements modernistes qui se sont
penchés sur la lecture des textes religieux et les ont traités sur une base humaine,
méme si leurs partisans prétendent ne pas porter atteinte au caractére sacré du texte

religieux. Cependant, cette affirmation n»a pas aidé ses adeptes, en raison des études
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intellectuelles réalisées dans le domaine intellectuel qui considéraient le texte cor-
anique loin de la sanctification et proche de I'état humain. Ainsi, le texte coranique
perdrait son statut de source pour le reste des textes ou son statut de source en
tant que législateur des actions et comportements humains. Méme les réponses aux
orientalistes qui vont dans le sens d>une humanisation des textes religieux jouent
parfois dans leur intérét d>une maniére que les opposants ne connaissent pas. Depuis
la Renaissance jusqu»>a nos jours, sont apparus des orientalistes qui ont un point de
vue purement laic sur la religion, dans son sens général, qui inclut méme le judaisme
et le christianisme, comme Goldszeher et Theoder Noldeke, et dyautres qui ne voient
pas le caractere sacré de la religion que nous voyons et considérons comme des ax-
iomes primaires. Par conséquent, lorsque ces orientalistes ne sont pas justes dans
leurs études sur I'lslam, nous trouvons certains musulmans qui s’y opposent, et ils
réfléchissent les objections envers les religions auxquelles ils appartiennent en disant
que ces objections concernent également la Torah et I’Evangile. En effet ils ignorent
que cette approche contient un soutien au chemin intellectuel que suivent ces orien-

talistes au lieu d’une objection a leur égard®.

Lorsqu’on entend un orientaliste dire que le Coran a été écrit par le Prophete Mu-
hammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) ou vient de lui, on peut lui chercher
une excuse lorsqu’il n‘atteint pas la vérité, ou que son opinion s’est formée en réac-
tion a la persécution de la religion chrétienne en torturant ou tuant des érudits et en
les accusant d’hérésie et de rébellion contre I’Eglise. Mais ce qui n’est pas excusable,
c’est 'adoption par certains penseurs musulmans de telle opinion ou de telle idée. Ces
idées sont loin de la vérité historique du Saint Coran, et méme lorsque Cheikh Mu-
hammad Hadi Ma’rifah écrivait son encyclopédie Introduction aux sciences du Coran,
il la commencait par I’histoire du Coran et disait : « La composition du Coran, dans sa
forme, dans la disposition de ses versets et la disposition de ses sourates, ainsi que sa

composition et sa ponctuation, n’était pas le résultat d’un seul facteur, et elle n’a pas

1 Voir : Al-Hashemi ; Hassan Ali Hassan Matar, Lecture critique de I'histoire du Coran, 48.
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été achevée dans le période de la premiére révélation. Elle a traversé des étapes qui
ont commencé avec |'ere prophétique et se sont terminées avec le réle d’unification
des Corans pendant I'ere d’Uthman, jusqu’a I'ere d’Al-Khalil bin Ahmad Al-Nahwi qui
a achevé sa préparation dans la situation existante »2. Puis il souligne aprés cela : Lar-
rangement des mots selon leur formulation actuelle est le produit de la révélation et
rien d’autre du tout, tout comme leur formulation n’a pas été modifiée ou reformulée
par une addition ou une soustraction, ou par un changement de position tel qu’une
avance ou un retard?.

De nombreux faits historiques coraniques concernant les récits des nations précé-
dentes (récits coraniques) et les attitudes des propheétes avec leurs nations, sur
lesquels les opinions des commentateurs du Coran sont presque similaires, a I'excep-
tion de différences mineures : par exemple, le récit du prophéte Joseph, en particulier
sur la question du désir : (Et elle le désira. Et il I'aurait désirée n’e(it été ce qu’il vit
comme preuve évidente de son Seigneur...), les exégetes ont des points de vue variés
a ce sujet. Mais en conclusion, il existe des opinions sur I'innocence de Joseph de
tomber dans le péché. Parmi ces opinions, il y a celle qui s’est passée selon le modele
coranique d’exonération : (ce qu’il vit comme preuve évidente de son Seigneur), et
certains d’entre eux ont nié le fait que le désir ait eu lieu. Al-Baydawi a dit : (Et elle le
désira. Et il I'aurait désirée : c’est-a-dire qu’elle avait I'intention de se méler a lui et il
avait I'intention de se méler a elle, parce que le désir a une chose veut dire son inten-
tion et sa détermination de le faire, et ce que I'on entend par son un désir, car c’est
I'inclination de sa nature et le conflit avec son caprice, et non I'intention volontaire.
C’est quelque chose qui ne reléve pas de la loi de la charia, s’il ne vit la preuve éviden-
te de son Seigneur : la laideur de I'adultére et dans ses conséquences néfastes, Sans

cela, il aurait eu une convoitise pour elle, a cause du désir irrésistible®.

2 Maarafa, Muhammad Hadi Maarafa, « Introduction aux sciences du Coran », 277.
3 Voir : méme source, 278.
4 Al-Baydawi, Nasser al-Din, Anwar al-Tanzil et les secrets de I'interprétation, vol. 282, 3.
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Sayyed Qutb a dit : « Joseph n’était qu’un étre humain. Oui, il était un étre humain
choisi, et donc son désir n’a pas dépassé son inclination psychologique a un moment
donné. Lorsqu’il a vu la preuve de son Seigneur qui palpitait dans sa conscience et
ceeur, apres le moment inattendu de faiblesse, il est revenu a l'infaillibilité et au re-
jet »°. Ce que 'on comprend des mots précédents est : accepter le souci psychologique
du péché selon la nature humaine, mais il faut se rappeler qu’avec cette nature, se
trouve également l'attitude de la prophétie qui rejette le moment de faiblesse et fait
émerger la force dans I'ame de son possesseur.

Quant a l'opinion que je préfere, c’est I'opinion d’Al-Fakhr Al-Razi dans son livre
LInfaillibilité des Prophetes, et dans son livre al-Tafsir al-Kabir. Il a détaillé le sujet
sous tous ses aspects et a présenté la plupart des opinions a ce sujet, et a atteint I'in-
nocence de Joseph (que la paix soit sur lui) a travers le Coran lui-méme. Cela se fait
en combinant les nobles versets du Coran, et en rappelant les personnages de I'in-
cident, c’est-a-dire tous ceux qui y ont un attachement, a commencer par la femme
elle-méme, a son mari, aux femmes, puis a celui qui a jugé I'affaire et le roi. En plus
de la déclaration de Joseph sur son innocence. De méme, son adversaire lui a avoué
la véracité de ce qu’il avait dit, a deux reprises. Enfin le témoignage du Seigneur des
mondes, Tout-Puissant et Exalté, et le témoignage de Satan (Iblis). Cela se fait en com-
binant les versets nobles et en les interprétant selon une interprétation objective. Le
témoignage du mari, comme le dit Dieu Tout-Puissant : « C’est bien de votre ruse de
femmes ! Vos ruses sont vraiment énormes ! » [Yusuf : 28]. Quant au témoignage du
juge, Dieu Tout-Puissant dit : « Et un témoin, de la famille de celle-ci témoigna : «Si sa
tunique [a lui] est déchirée par devant, alors c’est elle qui dit la vérité, tandis qu’il est
du nombre des menteurs. Mais si sa tunique est déchirée par derriéere, alors c’est elle
qui ment, tandis qu’il est du nombre des véridiques » [Yusuf : 26-27].

Quant au témoignage des femmes, Dieu Tout-Puissant dit : « Elles dirent : «A Allah
ne plaise ! Nous ne connaissons rien de mauvais contre lui ». [Yusuf : 51]. Quant au

témoignage du Roi, Dieu Tout-Puissant dit : « Tu es dés aujourd’hui prés de nous,

5 Dans 'ombre du Coran, 4 ¢, 712.
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en une position d’autorité et de confiance » [Yusuf : 54]. Quant a la déclaration de
Joseph, Dieu Tout-Puissant a dit : « C’est elle qui a voulu me séduire » [Yusuf : 26].
De méme, Dieu dit : « Il dit : «O mon Seigneur ! La prison m’est préférable a ce a
quoi elles m’invitent » [Yusuf : 33]. Quant a I'aveu de I'adversaire, cela est indiqué par
sa parole : « J'ai essayé de le séduire mais il s'en défendit fermement » [Yusuf : 32],
et aussi sa parole : « Maintenant la vérité s’est manifestée. C’est moi qui ai voulu le
séduire. Et c’est lui, vraiment, qui est du nombre des véridiques ! » [Yusuf : 51]. Quant
au témoignage du Seigneur des mondes, il est indiqué par la parole du Tout-Puissant :
« Ainsi [Nous avons agi] pour écarter de lui le mal et la turpitude. Il était certes un de
Nos serviteurs élus » [Yusuf : 24]. Quant au témoignage de Satan, cela est indiqué par
la parole du Tout-Puissant : « eh bien je leur enjoliverai la vie sur terre et les égarerai
tous, a I'exception, parmi eux, de Tes serviteurs élus » [al-Hijr : 39-40]. Certes, Joseph

était des serviteurs élus®’.

Puis il répond a la question : S’il n'y a pas de désir, alors quel est I'avantage de
Sa parole : (Et il I'aurait désirée... ?) « Jai dit : Lavantage la-dedans est d’informer
qu’abandonner le désir a son sujet, et ne pas approuver a sa demande, n’était pas
dans le sens ou il ne désirait pas des femmes en raison de son incapacité ; Mais il a
laissé cela a Dieu, et pour 'amour de Dieu, cherchant sa récompense et échappant a
son chatiment douloureux® °.

Venons-en maintenant a la vérité historique de la parole du Tout-Puissant : « Tu
(Muhammad) ne guides pas celui que tu aimes, mais c’est Allah qui guide qui Il veut.

Et Il connait mieux cependant les bien-guidés » [Al-Qasas : 56] . Al-Bukhari et Muslim

6 Voir : Al-Razi, UInfaillibilité des Propheétes, 54-55.
7 Voir : Tafsir al-Razi, vol. 114, 18-115.
8 Linfaillibilité des prophetes, p. 55.

9 Majid Hamid ; L'lslam et son impact sur le démantelement du débat religieux, mémoire de master non pubb
lié, Université de Bagdad/Faculté d’Education, Ibn Rushd, 108-109.
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I'ont mentionné dans leurs Sahihs et Ahmad bin Hanbal dans son Musnad?® !, et je I'ai
cité de I'exégese d’Al-Tabari, Il a dit : D’apres Al-Zuhri, il a dit : Saeed bin Al-Musayyab
m’a dit, d’aprés son pere, il a dit : Quand Abu Talib était sur le point de mourir, le Mes-
sager de Dieu est venu vers lui, et a trouvé Abu Jahl bin Hisham et Abdullah bin Abi
Umayyah bin Al-Mughirah avec lui, alors le Messager de Dieu a dit : © mon oncle, dis
«Il n’y a d’autre dieu que Dieu», un mot avec lequel je te témoigne devant Dieu. Abu
Jahl et Abdullah bin Abi Umayyah ont dit : O Abu Talib, rejettes-tu la religion d’Abdul
Muttalib ? Le Messager de Dieu n’arrétait pas de le lui endoctriner et de lui répéter
cette déclaration, jusqu’a ce qu’Abou Talib dise, ce qui fut la derniére chose qu’il leur
dit, gqu’ill suivait la religion d’Abdul Muttalib, et il refusa de dire : Il n’y a d’autre dieu
que Dieu. Alors le Messager de Dieu dit : Par Dieu, je demanderai pardon pour toi tant
que Dieu ne me l'interdit pas, alors Dieu a révélé : « Il nappartient pas au Prophéte et
aux croyants d’implorer le pardon en faveur des polythéistes », et Dieu révéla a pro-
pos d’Abou Talib. Il dit au Messager de Dieu : « Tu (Muhammad) ne guides pas celui
que tu aimes »*2, Ce qui est remarquable dans cette narration, c’est que la plupart des
livres d’exégese l'ont copié intégralement, sans addition ni soustraction, et j’ai évité
de m’étendre longuement en mentionnant les sources, qu’elles soient hadithiques ou
exégétiques, qui vont dans ce sens, car elles tout dépend de la narration précédente,
jusgu’a en arriver au point de rejeter tout le reste, sous prétexte qu’elle est mention-
née dans Sahih Al-Bukhari, comme le dit Ibn Hajar : « et d’apres Abou Hurairah, dans
I’histoire d’Abou Talib, il a dit : Alors Dieu a révélé : « Tu (Muhammad) ne guides pas
celui que tu aimes », et tout cela est clair dans la mesure ou Abou Talib est mort en
suivant autre que I'lslam. Ce qu’Al-Suhaili a mentionné est affaibli par le fait qu’il a
vu dans certains livres d’Al-Masoudi qu’il s’est converti a I'lslam, car de telles choses
contredisent ce qui est dans le Sahih))*. Ici, lbn Hajar affaiblit ce que Al-Suhayli a

mentionné, citant al-Masoudi, et rejette cette opinion. C’est la preuve du contréle

10 Voir : Sahih al-Bukhari, chapitre sur la sourate al-Qasas, vol. 6, 17.

11 Voir : Sahih Muslim, chapitre : Le début de la foi consiste a dire qu’il n’y a de dieu que Dieu, vol. 1, 40.
12 Voir : Jami’ al-Bayan sur I'interprétation des versets du Coran, vol. 11, 57.

13 Fath al-Bari, Chapitre sur I’histoire d’Abou Talib, vol. 7, 149.
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des caprices sur la vérité historique. Alors que nous constatons qu’al-Tirmidhi affaiblit
également cette narration, puisqu’il s’agit d’une narration unique, il dit donc : d’apres
Abou Hurairah, il a dit : Le Messager de Dieu a dit a son oncle : « Dis : ‘Il n’y a de dieu
que Dieu. J’en témoigne pour toi le Jour de la Résurrection, il a dit : « Si les Quraysh
ne m’narguait pas avec cela, j’en aurais fait plaisir a vos yeux, (ce qui lui a fait dire ¢a,
c’est : la consternation). C’est un bon et étrange hadith que nous ne connaissons que

par le hadith de Yazid ibn Kayssan'“.

Méme lorsqu’Al-Wahidi poursuit en disant que la révélation du verset a eu lieu
tardivement apres la mort d’Abu Talib, et a exclu sa révélation au moment de sa mort,
Al-Razi répond a cela en disant : Al-Wahidi a dit : Al-Hussein bin Al-Fadl a exclu cela,
car cette sourate était I'une des dernieres révélations du Coran, alors que la mort
d’Abou Talib s’est produite & La Mecque au début de I'lslam. Et je dis : A mon avis,
cette exclusion est peu probable, alors qu’y a-t-il de mal a dire : Le Prophéte a con-
tinué a demander pardon pour Abu Talib a partir de ce moment-la jusqu’au moment
de la révélation de ce verset ? car I'accent mis sur les mécréants n’apparait que dans
cette sourate, peut-étre qu’il était permis aux croyants de demander pardon pour les
parents de leurs incroyants, et le Prophéte (que la paix et la bénédiction soient sur
lui) I'a également fait, puis lorsque cette sourate a été révélée, Dieu les a empéchés
de le faire, donc cela n’est pas exclu, en général®. Notez qu’Al-Razi lui-méme recon-
naft ailleurs dans son exégése qu’il n’y a aucune indication dans le verset de I'incré-
dulité d’Abu Talib, mais le prétendu consensus I'a amené a se conformer a I’"humeur
de ses orateurs, alors il a dit : Il n’y a aucune preuve dans ce verset de l'incrédulité
d’Abu Talib. al-Zajjaj a dit « Les musulmans sont unanimement d’accord sur le fait que
cela a été révélé. Concernant Abu Talib, et c’est parce qu’Abu Talib a dit a sa mort :
O peuple de Banu Abd Manaf, si vous obéissez 8 Muhammad et vous croyez en lui

vous réussirez et vous serez guidés. Il dit : « Mon oncle, tu leur ordonnes de suivre

14 Sunan al-Tirmidhi, chapitre sur la sourate al-Qasas, vol. 5, 21.
15 Voir : Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 16, 209.
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le conseil pour eux-mémes, alors que tu ne suis pas ce conseil pour toi-méme ! » Il
dit : « Que veux-tu, mon neveu ? » Il dit : « Je veux un mot de toi, que tu dises : Il n'y
a de divinité qu’Allah, car vous étes au dernier jour du monde, afin que je puisse en
témoigner pour toi auprés de Dieu Tout-Puissant. Il dit : «O mon neveu, je sais que
tu dis la vérité, mais je déteste qu’on dise a mon sujet : il a désespéré au moment de
sa mort. Si je n"avais pas eu peur que toi et les enfants de ton pére seriez blessés et
insultés aprés moi, j'aurais dit ce mot et j’en aurais fait plaisir a vos yeux, parce que je
vois l'intensité de ton chagrin et de tes conseils. Mais je mourrai en suivant la religion
des cheikhs Abdul Muttalib, Hashim , et Abdul Manaf?®.

De ce qui précede, il ressort clairement que I'aspect doctrinal personnel prime sur
la vérité historique, sinon pourquoi les livres d’exégese ne reconnaissent-ils pas, lor-
squ’ils mentionnent ce noble verset et expliquent la raison de sa révélation, que le
hadith est faible et mursal ? Je ferai, ici, référence a ce qui a été mentionné dans les
livres d’exégése de I'école Ahl al-Bayt (que la paix soit avec eux). Cheikh Al-Tusi a dit
: Ce verset a été révélé parce que le Prophéte (que la priere et la paix de Dieu soient
sur lui et sur sa famille) tenait a la foi de son peuple et préférait qu’ils croient tous et
qu’ils se soumettent a lui et reconnaissent sa prophétie, en particulier ses proches.
Alors Dieu Tout-Puissant lui dit : «Tu n’es pas capable de faire cela, et il n’est pas en
ton pouvoir d’étre gentil avec eux dans leur foi. Au contraire, cela est dans la puis-
sance de Dieu. Il le fait a qui Il veut parmi eux s’ll sait qu’ils seront guidés par quelque
chose qu’ll leur fait. Donc ton empressement pour cela ne sert arien. Il a été rapporté
sous l'autorité d’lbn Abbas, Moudjahid, Al-Hasan, Qatada et d’autres que le verset a
été révélé a propos d’Abou Talib. D'aprés Abu Abdullah et Abu Jaafar : Abu Talib était
un musulman, et cette question est unanimement convenue par les Imamis. lls ne
different pas sur ce point, et ils ont des preuves concluantes pour cela, ce qui aboutit
a une connaissance définitive®’.

16 Voir : méme source, vol. 25, 2.
17 Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 8, 164.
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Quant a Sayyad al-Tabatabai, comme cela est habituel dans son exégese, il a in-
terprété le noble verset, recherchant le sens de la guidance dans ses déclarations, et
I'amour du Saint Propheéte pour la guidance de tous, en accord avec le fait que son en-
voi était une miséricorde pour les gens. Aprés avoir expliqué la signification du verset,
al-Tabatabai passe aux preuves narratives dans la recherche narrative. Il a dit : Ce que
I'on entend par guidance, c’est faire atteindre quelqu’un a ce qu’il recherche, a travers
I'émergence de la foi au ceeur, et on sait que crest boeuvre de Dieu Tout-Puissant a
laquelle personne n>a part. En effet ce que I'on entend par la n’est pas de montrer
le chemin, c’est I'un des devoirs du Messager et cela n’a aucun sens de le lui refuser,
mais ce que I'on entend par guidance c’est accepter d’étre guidé. Parce qu’il a été dit
dans les versets précédents que les polythéistes, qui étaient le peuple du Propheéte,
étaient privés de la bénédiction de la guidance. En raison de leur égarement en suiv-
ant leurs désirs, et de leur arrogance envers la vérité qui leur a été révélée, et de la
croyance des Gens du Livre en elle, et de leur reconnaissance de la vérité, la déclara-
tion a été conclue dans ce chapitre du discours, que la question de la guidance con-
cerne Dieu, pas toi, Il guide les gens qui ne sont pas ton peuple que tu invoque, mais
Il ne guide pas ces gens et ce sont vos gens que vous aimeriez qu’ils soient guidés, et

Il connait mieux ceux qui sont guidés®®,

Ensuite Sayyad al-Tabatabai passe a la recherche narrative, qui est en mesure de répon-
dre a la narration qui domine la vérité historique, et il dit : Les récits des imams d’Ahl al-
Bayt, que la paix soit sur eux, sont fréquentes et indiquent sa foi, et ce qui est cité dans sa
poésie est chargé de sa reconnaissance de la véracité du Prophete et de la validité de sa
religion. C'est lui qui a hébergé le Prophete quand il était jeune et I'a protégé apres la mis-
sion et avant I'Hégire. Leffet de sa lutte seul pour préserver 'ame honorable du prophéete
au cours des dix années précédant I'Hégire était égal a I'effet de la lutte des Muhajireen et

des Ansar dans leur ensemble au cours des dix années qui ont suivi I'Hégire?.

18 Al-Mizan fi Tafsir al-Quran, vol. 16, 55.
19 Voir : méme source, vol. 16, 57.
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Cheikh Nasser Makarem Al-Shirazi a écrit plus d’un chapitre sur ce sujet, passant
en revue les aspects exégétiques puis les aspects narratifs, discutant du texte de la
narration et de sa chaine de transmission. Il a déclaré : Ce sujet semble étrange a ceux
qui sont des gens de recherche et lecture, Comment un groupe de narrateurs peut-
il insister pour affirmer qu’Abou Talib (que la paix soit sur lui), 'oncle du Propheéte,
était un polythéiste et un incroyant, et qu’il est mort infidéle ? tandis que lui, selon le
consensus musulman, était I'un des de ceux qui ont fait des sacrifices sans précédent,
protégé le Prophéte de I'lslam et sacrifié pour lui ?! Et pourquoi pas cette insistance,
pour d’autres qui n‘ont pas eu de chance dans I'histoire de I'lslam ? Ici, nous savons
que la question n’est pas une question ordinaire, alors avec le moins d’observation
et le moins d’examen minutieux, nous arrivons a cette conclusion, qui est la suiva-
nte : que derriére ces recherches historiques et narratives se cache un jeu politique
dangereux de la part des ennemis d’Ali (que la paix soit sur lui) et ses adversaires !
IIs tenaient a le priver de toutes ses vertus, au point qu’ils affirmaient que son pére,
celui qui avait sacrifié et racheté le Prophéte et I'avait préféré a lui-méme, a été mort
en infidele, selon eux. Les Omeyyades et leurs disciples a leur époque, et avant d’ac-
céder a la téte du gouvernement, ont essayé autant qu’ils le pouvaient de prouver
leurs affirmations par des preuves. Examinons la question en partant du principe qu’il
s’agit d’'une question en soi qui mérite d’étre étudiée sous plusieurs angles. Nous
examinerons la question en partant du principe qu’il s’agit d’'une question purement
historique et exégétique. Il devient clair qu’il n’existe aucun support fiable derriére ce

battage médiatique, mais plutot des preuves vivantes a son encontre :

1 - Le verset en question (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui que tu aimes) n‘a
rien a voir avec Abu Talib (que Dieu 'agrée), et nous avons dit : Les versets qui 'ont
précédé indiquent clairement qu’il s’agit d’'un groupe de fidéles Gens du Livre, par
opposition a aux polythéistes de La Mecque.

2- La preuve la plus importante dont ils disposent dans ce domaine est qu’ils af-

La Troisiéme Année - Volume Trois Sixieme Edition



NABIYUNA 93
firment qu’il existe un consensus parmi les musulmans selon lequel Abou Talib (que
Dieu I'agrée) est mort en tant que polythéiste, alors qu’un tel consensus est un men-
songe complet, n’a aucun fondement.

3 - L'examen et la recherche indiquent que ce prétendu consensus est basé sur
les informations d’individus qui ne sont pas pris en compte. Ces narrations sont sou-
tenues par des individus douteux et menteurs. Parmi ces narrations, il y a celui qu’lbn
Mardawayh a transmis avec sa chaine de transmission d’apres lbn Abbas : il a dit que
le verset (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui que tu aimes) a été révélé a propos
d’Abou Talib (que Dieu l'agrée). Le Prophete (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille)
a insisté pour qu’il croie, mais il n’a pas cru, alors que dans la chaine de transmission
de ce récit se trouve « Abou Sahl al-Sirri », qui était connu parmi les principaux des
érudits de Rijal, comme I'un des menteurs, trompeurs et voleurs de Hadith. Et dans la
chaine de transmission de cette narration se trouve «Abd al-Quddus Abu Sa'id al-Di-
mashqi», qui est également I'un des menteurs. Le sens apparent de I'expression du
hadith indique qu’lbn Abbas a transmis ce hadith sans intermédiaire, et il en a été
témoin, alors que nous savons qu’lbn Abbas est né trois ans avant I'Hégire. Ainsi, il
était encore un bébé quand Abu Talib (que la paix soit sur lui) est mort. De la nous
concluons que les auteurs de ce hadith, méme dans cet acte, étaient des débutants
et des nouveaux venus !! Il existe un autre hadith dans ce domaine rapporté par
Abu Hurairah, qui dit : Lorsque la mort d’Abu Talib (que Dieu l'agrée) approcha, le
Prophéte (que la priere et la paix d’Allah soient sur lui et sur sa famille) lui dit : © mon
oncle, dis : « Il n’y a d’autre dieu que Dieu, afin que je témoigne pour toi, le Jour de
la Résurrection devant Dieu, que tu crois au monothéisme. Alors Abou Talib dit : si ce
n’était pas que les Quraysh disent qu’Abou Talib a montré la foi au moment de la mort
a cause de la peur, alors je témoignerais du monothéisme et je te rendrais heureux.
Alors la parole du Tout-Puissant fut révélée : (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui
que tu aimes). Il ressort de I'apparition de ce hadith qu’Abou Hurairah a été témoin

de cette affaire, alors que I'on sait qu’Abou Hurairah s’est converti a I'lslam I'année de
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la conquéte de Khaybar, sept ans apres I’'Hégire. Alors, ou était Abu Hurairah lorsque
Abu Talib est mort, ce qui s’est produit avant I'Hégire ? S'il est dit qu’lbn Abbas et Abu
Hurairah n’étaient pas témoins de cette affaire, mais qu’ils ont entendu cette histoire
d’une autre personne, alors nous demandons : qui est cette personne ? ! Celui qui a
transmis ce hadith a ces deux personnes — donc — est inconnu. Un tel hadith est ap-
pelé «mursal» par les savants du hadith, et tout le monde sait qu’il n’y a aucune con-
sidération pour les hadiths «mursal» ! Il est regrettable qu’un groupe de narrateurs et
de commentateurs se soient transmis ce hadith sans vérifier dans leurs livres, et petit
a petit ils formérent un consensus sur ce hadith !

4 - Apres tout cela, le texte de ces hadiths fabriqués indique qu’Abou Talib (que Dieu
I'agrée) croyait que le Prophéte avait raison, mais finalement il n’a pas dit cela par sa
langue en raison d’observations particuliéres. Nous savons que la foi est dans le cceur,
mais la langue est le chemin qui méne au cceur. Dans certains hadiths islamiques,
Abu Talib (que Dieu I'agrée) était comparé aux Compagnons de la Caverne qui étaient
croyants méme s’ils n’étaient pas capables de montrer leur foi par leur langue.

5 - Alors est-il possible de se laisser convaincre par un narration « mursal » d’aprés
Abou Hurairah ou d’aprés Ibn Abbas sur une question aussi importante ? Pourquoi ne
pas prendre en compte le consensus des imams d’Ahl al-Bayt (que la paix soit sur eux)
et le consensus des savants chiites, qui connaissent mieux la situation de la famille
du Prophete et de sa famille ? Aujourd’hui, nous conservons de nombreux poémes
d’Abou Talib (que Dieu I'agrée) qui expliquent sa croyance en I'lslam et le message du
prophéte Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille). Un groupe d’Ulémas
et d’éminents érudits ont transmis ces poemes dans leurs livres.

6 - Indépendamment de tout ce qui précéde, I'histoire de la vie d’Abou Talib (que
Dieu l'agrée) et ses grands sacrifices pour le Prophéte (qu’Allah le bénisse ainsi que
sa famille), ainsi que les relations étroites du Prophéte et des musulmans avec lui,
au point que le Propheéte a appelé I'année de sa mort «l'année de chagrin», tout cela

indique qu’il se convertissait a I'lslam, Sa défense du Prophete n’était pas celle d’un
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membre de sa famille, mais plut6t la défense d’un croyant sincére, d’'un pur amant et
d’un soldat sacrifiant pour son chef et imam. Dans cette situation, combien une secte
est ignorante, négligente, injuste et ingrate lorsqu’elle insiste sur le fait que cet hom-

me sincére, fidele et monothéiste est mort en tant que polythéiste®.

Ainsi, lorsque la question concernait la foi d’Abou Talib (que Dieu I'agrée), les as-
pects doctrinaux, personnels et sectaires ont commencé a intervenir et a dominer
I'aspect historique dans I'interprétation du Noble Verset, jusqu’a ce que cet aspect

domine aux dépens de la vérité historique.

La deuxiéme section : Leffet exégétique dans la preuve jurisprudentielle

Ici, dans ce sujet, j'ai exprimé le terme « preuve jurisprudentielle » et je n‘ai pas
dit « vérité jurisprudentielle ». Parce qu’elle est soumise aux avis des juristes, chacun
selon sa doctrine, dans ses étapes ultérieures. J’'entends par la : la diligence des sa-
vants diligents. Quant a l'origine de la preuve jurisprudentielle a ses stades avancés,
et par la j'entends sa délivrance a partir de l'infaillible, qu’il s’agisse du Coran ou de
la Sunna, alors cette preuve est un fait historique, mais lorsqu’il est appliqué a des
événements changeants qui sont soumis a la diligence d’une personne diligente, ici
des divergences et des différences se produisent, et alors cela n’en est pas exprimé
« vérité». S'il existe un texte de la biographie parfumée du Prophete et de sa famille,
que la paix soit sur eux, on s’y fiera sans aucun doute, et ce sera le facteur décisif
entre son application ou non. Cependant, lorsqu’il n’y a pas de texte explicatif de
la Sainte Sunna, différentes interprétations commencent a avoir lieu et les exégetes
recourent a la linguistique et a différents aspects grammaticaux, afin de justifier une
lecture ou un comportement particulier. Dans ce cas, la preuve jurisprudentielle se-
rait jugée selon le point de vue linguistique, en I'absence de preuve narrative, mais en
sa présence, recourir a différents aspects grammaticaux est une sorte d’évasion de la

vérité historique. La recherche s’articulera donc autour du noble verset des ablutions
20 Voir : al-Amthal fi Tafsir Kitab Allah al-Munzil, volume 12, 264-268.
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avec ses diverses interprétations. Le Tout-Puissant a dit : « O les croyants ! Lorsque
vous vous levez pour la priére (As-Salat), lavez vos visages et vos mains jusqu’aux
coudes; passez les mains mouillées sur vos tétes; et lavez-vous les pieds jusqu’aux
chevilles » [Al-Ma’idah : 6]. Dans ce noble verset, une différence s’est produite en-
tre juristes et commentateurs, chacun selon I’école de jurisprudence a laquelle il ap-
partient, quant a sa signification de laver ou d’essuyer, malgré la différence entre sa
position dans la phrase : (al-nasb) ou (al-jarr). Al-Sharif Al-Murtada dit : La base de
cela est que quiconque met I'expression «lavez-vous les pieds» a baccusatif (al-nasb),
I>applique au lavage et battache aux mains. Puisque pour lui le sens était de se laver
sans essuyer, il I'interpréta comme I'accusatif que son dicton (lavez vos visages) exige
pour que son libellé indique l'obligation, parce qu’elle en différait dans le sens, c’est
pourquoi il différait entre eux dans le libellé. La réponse : On lui dit : Nous devons
construire des doctrines sur des « preuves pour rendre des décisions », nous devons
donc considérer I'aspect de leur signification, donc nous construisons nos doctrines
sur elles, et notre croyance est cohérente avec elles. Donc votre dire (que celui qui
leve les jambes I'améne a se laver et I'attache aux mains, puisque le sens selon lui
est de se laver sans essuyer) est une voie, méme si celui qui a parlé de se laver sans
essuyer n’en avait aucune preuve. Le Coran exige d’essuyer sans laver, et la premiére
chose qui est obligatoire est que si nous supposons la présence d’un observateur
qui regardera ce qui est requis par le sens apparent du verset et son analyse, alors il
s'appuiera sur I'exigence de « laver » si cela lui est compatible, ou d’« essuyer » si cela
lui est correspond. Vos paroles nécessitent plusieurs maniéres de se laver, et c’est la
regle du verset jusqu’a ce qu’il soit prouvé que les jambes sont a I'accusatif, et c’est le
contraire de ce qui est obligatoire. Alors Réciter avec le génitif (al-jarr) vaut mieux que
réciter avec baccusatif (al-nasb). Car si bon met « les pieds » a I'accusatif (al-nasb),
il doit y avoir un facteur dans cet accusatif : soit elles sont attachées aux mains, soit
un facteur omis leur est attribué. Ou bien il peut étre attaché a la position du génitif

(al-jarr wa al-majrour) dans sa parole (sur vos tétes). Il n’est pas permis de l'attacher
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aux mains, a cause de sa distance par rapport a I'accusatif des mains et parce que le «

facteur » le plus proche a un effet plus fort que le « facteur » le plus éloigné®..

Cheikh Al-Tusi a dit : Et sa parole : « les pieds jusqu’aux chevilles » est une con-
jonction des tétes, donc celui qui lit avec « le génitif =al-jarr » est d’avis qu’il faut les
essuyer tout comme il faut essuyer la téte. Et celui qui les a mis a l'accusatif, il a dit
que cela est lié a la position des « tétes », parce que leur position est a l'accusatif (al-
nasb) parce que l'essuyage s’est produit sur eux. Alors qu’il a mis les tétes au génitif
(al-jarr) a cause du présence de la lettre « ba » indiquant « certains ». Les deux lec-
tures indiquent un « essuyage » selon notre approche. Parmi ceux qui ont parlé de
I'essuyage, il y avait Ibn Abbas, Al-Hasan Al-Basri, Abu Ali Al-Jubaa’i et Muhammad
bin Jarir Al-Tabari, mais ils ont rendu obligatoire la combinaison de I'essuyage et du
lavage, I'essuyage selon le Coran, et le lavage selon la Sunna, et Al-Tabari est allé au «
choix » entre le lavage et I'essuyage. lls ont tous rendu obligatoire qu’on adapte tout
le pied, a la fois apparent et caché. Selon nous, I'essuyage se fait sur la face externe
des pieds, en commencant par le bout des doigts et en terminant par les chevilles. Ce
sont les talons qui dépassent au milieu du pied, comme on I'a déduit. lkrimah a dit
d’apres Ibn Abbas : Les ablutions consistent en deux lavages et deux essuyages. C’est
ce qu’a dit Anas ben Malik. lIkrimah a dit : Les pieds ne doivent pas étre lavés, mais
plutot essuyés. Ainsi, Al-Sha’bi a dit : Ne voyez-vous pas que le tayammum efface ce
qui était lavé et annule ce qui était essuyé ? Qatada a dit : Dieu a exigé deux essuyages
et deux lavages. Aws Ibn Abi Aws a rapporté a dit : J’ai vu le Prophéte faire ses ablu-
tions et essuyer ses sandales, puis il s’est levé et a prié?.

Ici, Cheikh al-Tusi explique que I'essuyage sur les pantoufles ne peut pas étre ap-
pelé essuyage sur le pied, tout comme la burga ne peut pas étre appelée un visage.
Il a dit : Le verset indique que celui qui essuie le turban ou les pantoufles, cela ne lui

suffit pas, car le turban ne s’appelle pas une téte et la pantoufle ne s’appellent pas

21 Lettres d’al-Sharif Al-Murtada, vol. 3, 162.
22 Voir : Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 3, 452.
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un pied. De méme, la burga et ce qui recouvre les mains ne s’appellent ni un visage
ni une main. Ce qui a été rapporté concernant I'essuyage des pantoufles est une
narration unique, c’est pourquoi le sens apparent du Coran ne doit pas étre laissé

de c6té pour cela®.

Le mollah Fathallah Al-Kashani a détaillé la position prise sur le noble verset, en
utilisant des lectures ainsi que des narrations, et il a déclaré : (Et vos pieds jusqu’aux
chevilles) Nafi’, lbn Aamir, Al-Kisa’i et Hafs lisent a I'accusatif (al-nasb), en coordina-
tion avec « la place » de « sur vos tétes », puisque (al-jarr wa al-majrour) occupe la
place I'accusatif (al-nasb), tandis que les autres se lisent en (al-jarr), en coordination
avec « vos tétes », et c’est évident. Les deux lectures indiquent une seule significa-
tion, qui est la nécessité de « essuyer », comme c’est la doctrine de nos compagnons
Imami. Ceci est corroboré par ce qu’ils ont rapporté du Prophéte (que la priére et la
paix de Dieu soient sur lui et sur sa famille), selon lequel il a fait ses ablutions et s’est
essuyé les pieds et les chaussures. Le méme contenu est rapporté d’apres Ali, que la
paix soit sur lui, et d’lbn Abbas. Il a également été rapporté d’lbn Abbas qu’il a décrit
les ablutions du Messager de Dieu en s’essuyant les pieds, et le consensus des imams
des Ahl al-Bayt, que les prieres de Dieu soient sur eux, a ce sujet. al-Sadiq, que la paix
soit sur lui, a dit : « Un homme atteindra |'age de soixante et soixante-dix ans sans que
Dieu n’accepte une priere de sa part. Il a été dit : Comment ¢a se fait ? « Il dit : Parce
qu’il lave ce que Dieu lui a ordonné d’essuyer. Et d’autres narrations. lbn Abbas a dit,
lorsqu’on lui a posé des questions sur les ablutions, il a répondu : Deux lavages et
deux essuyages. Les quatre juristes ont dit qu’il est obligatoire de se laver, en utilisant
comme preuve la lecture de (al nasb) comme une conjonction de « vos visages », ou
qu’il est a I'accusatif avec un verbe prédéterminé, signifiant : et lavez-vous les pieds.
La réponse a la premiére est que la conjonction avec « vos visages » est alors mal vue,
puisqu’il n’est pas dit : J’ai frappé Zaid et Amr et j'ai honoré Khalid et Bakr, et « Bakr

» est fait comme une coordination par rapport a Zaid et Amr qui sont frappés, a con-

23 Voir : méme source, vol. 3, 457.
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dition que s’il y a deux facteurs, la conjonction soit pour le plus proche d’entre eux,
comme c’est la doctrine des Basrans®. La preuve en est bien connue, surtout lorsqu’il
n’y a pas d’objection, comme dans ce cas-ci, ni sur le plan linguistique ni sur le plan
juridique. Quant a l'accusatif comme verbe prédéterminé, nous ne sommes obligés
de l'apprécier que s’il n’est pas possible de I'interpréter selon I'expression précitée,
comme vous l'avez représenté, mais ici il ne I'est pas, a cause de ce que nous avons dit
de : la coordination avec « la place ». La seconde est que I'analyse de « al-mujawara
» est tres faible et n’est pas digne du Livre de Dieu, et la plupart des Arabes I'ont nié.
Bien que cela ne soit permis qu’a deux conditions : La premiére : il n’y a aucune am-
biguité, comme on dit en arabe : ( «y> Cu> y>=>=la taniere d’un lézard a été détru-
ite). La seconde : qu’il n’y a pas de coordination avec lui, et ici il y a une coordination.
En outre, les récits susmentionnés constituent des preuves contre eux. Selon nous,
les chevilles sont les deux os qui dépassent de l'arriere des pieds au niveau de l'artic-
ulation de la cheville, et certains commentateurs et juristes ont dit : Les talons sont
les os des jambes. Si c’était comme ils disaient, Dieu Tout-Puissant aurait dit : Et vos
pieds arrivent jusqu’aux chevilles (plus de deux), et Il n’a pas dit : Aux (deux) chevilles,
car selon cette parole, il y a deux chevilles pour chaque jambe?. Cheikh Nasser Ma-
karem Al-Shirazi a résumé son explication du noble verset en disant : La conjonction
de I'expression « vos pieds » avec I'expression « vos tétes » est la preuve que les pieds
doivent également étre essuyés et non lavés. La lettre (lam) dans ses paroles « vos
jambes » a été ouverte uniquement parce qu’elle est attachée a « vos tétes » et non

attachée a « vos visages »*.

24 Voir : Zabadat al-Tafsir, vol. 2, 277.

25 Al-Athmal fi Tafsir Kitab Allah al-Munzil, vol. 3, p. 618.

* Ce qui est mentionné dans le texte est une traduction d’un passage de la grammaire arabe, et nous I'avons
traduit parce qu'’il se rapporte a ce qui le précede et a ce qui le suit, méme si la traduction des textes
grammaticaux n’est souvent pas correcte, en raison de I'incompatibilité des regles grammaticales entre les
langues. (Le traducteur).
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Ce qui est remarquable, c’est que lorsque la plupart des commentateurs parcou-
rent ce noble verset, on les retrouve parler des limites du lavage, que ce soit du visage
ou des mains, et si les oreilles font partie du visage ou non ? et Le coude dans les
mains est-il inclus dans le lavage ou non ? Aussi, certains des Compagnons accomplis-
saient la priere obligatoire avec une seule ablution, et certains d’entre eux répétaient
leurs ablutions, et plusieurs preuves ont été citées a ce sujet de la part de la ma-
jorité des commentateurs, chacune selon son fondement linguistique ou son adop-
tion sectaire. Peut-étre que tout cela est inclus dans la différence des points de vue
exégétique, basés sur les preuves dont dispose I'exégéte pour l'aider a comprendre,
que ce soit a partir de la langue ou des récits, dans les deux écoles. Mais ce qui mérite
considération et attention est le suivant : les commentateurs majoritaires n‘ont pas
suivi I'approche grammaticale consistant a s’essuyer les pieds de maniére ciblée, en
termes de conjonction par rapport au mot voisin ou par rapport a sa place, mais ces
deux états nécessitent essuyer, pas laver. Nous constatons que le fait du lavage des
pieds est traité par les commentateurs sunnites comme s’il s’agissait d’une chose qui
ne fait aucun doute ni ne fait 'objet d’'une contestation. Ceci, dans certains de ses
détails, conforte le point de vue du chercheur concernant la domination de la vision
personnelle sur la vérité explicative prouvée par le langage ainsi que sur le précédent

prouvé par la vérité historique.

Parmi les exemples qui prouvent la déclaration ci-dessus, nous mentionnons la pa-
role d’Al-Thaalabi : D’apres Abu Afif Al-Hudhali, il a vu Ibn Umar faire ses ablutions a
midi, puis aprés-midi, puis au coucher du soleil, alors j’ai dit : © Abu Abdul Rahman,
ces ablutions font-elles partie de la Sunna ? Il a dit : Mes ablutions étaient suffisantes
pour toute la priere tant que je ne devenais pas impur, mais j'ai entendu le Mes-
sager de Dieu dire : (Quiconque accomplit ses ablutions alors qu’il est purifié, Dieu
lui enregistrera dix bonnes actions), alors j’ai eu envie de cela, mon neveu. Certains

d’entre eux ont dit : Il s’agissait plutét d’'un commandement de Dieu Tout-Puissant
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a son Propheéte et aux croyants, comme une nécessité et un test, d’effectuer les ab-
lutions pour chaque priére, puis il 'a abrogé pour des raisons de facilité?®. Le méme
commentateur développe la déclaration concernant le lavage des pieds, en disant :
« Et vos pieds. « Les récitants différaient a ce sujet. Certains d’entre eux lisaient avec
al-nasb, et d’autres lisaient avec al-jarr, et la lecture d’Abdullah et ses compagnons
: al-Aa’mash a dit : Les compagnons d’Abdullah récitaient : « Et vos pieds » avec al-

nasb, alors ils les lavaient.

La lecture d’lbn Abbas dans le cas accusatif (al-nasb), et il a dit : L'affaire est reve-
nue au lavage, qui est le choix d’Abu Ubaid, et les autres l'ont lu avec la kasra, et c’est
la lecture d’Anas, al-Hassan, Algamah et al-Sha’bi. Donc, quiconque a choisi le cas
accusatif (al-nasb), cela signifie « Lavez-vous les pieds », et celui qui a utilisé le cas
al-jarr, cela a trios probabilités : L'un d’eux est qu’essuyer signifie se laver, et le «ba’a»
signifie généralisation, on dit : J’ai essuyé pour la priére, ce qui signifie que jai fait mes
ablutions. Abu Ubaidah, al-Akhfash et d’autres ont dit : Les pieds sont coordonnés
aux tétes, a la maniére de «suivre» dans le cas permis, en libellé non le sens. Certains
d’entre eux ont dit : Il voulait dire s’essuyer les pieds en raison de la proximité, et un
groupe d’érudits a interprété le verset sur sa signification apparente. lls permettaient
de s’essuyer les pieds, comme I'a dit Ibn Abbas : Lablution consiste en deux essuyages
et deux lavages. Hammad a rapporté sous l'autorité d’Asim Al-Ahwal d’apres Anas, qui
a dit : Le Coran a été révélé en essuyant et la Sunnah en lavant. Et ce qu’Al-Hassan et
Al-Sha’bi ont dit, Al-Sha’bi a dit : Gabriel a révélé I'essuyage. Puis il a dit : Ne voyez-
vous pas celui qui exécute le tayammum essuyant ce qui est lavé et annulant ce qui
est essuyé ?

Qatada a dit : Dieu a rendu obligatoires deux lavages et deux essuyages, ainsi que
la doctrine de Dawud ibn Ali al-Isfahani, Muhammad ibn Jarir al-Tabari et Abu Ya'la,
et certains d’entre eux ont soutenu que la personne effectuant les ablutions aurait

le choix entre les laver et les essuyer. La preuve de l'obligation de se laver les pieds

26 al-Kashf wal-Bayan an Tafsir al-Quran, vol. 4, 26.

2023 A.D. 1445 A.H.




102

pendant les ablutions est la parole de Dieu Tout-Puissant : (aux chevilles), donc fixer
la limite aux chevilles est une preuve de lavage, comme les mains quand Il a fait leur

limite aux coudes, ou le lavage a été imposé, sans essuyage.

Sa preuve de la Sunna est ce qui a été rapporté d’aprés Othman, Ali, Abu Hurairah
et Abdullah bin Zaid, qu’ils ont raconté les ablutions du Messager de Dieu, et se sont

lavés les pieds.

Khalid bin Al-Sa’ib a rapporté de son pere, d’aprés du Messager de Dieu, qu’il a dit:
« Dieu n‘accepte pas la priere d’une personne tant qu’il n’a pas placé les ablutions
aux endroits appropriés, alors il lave le visage et les mains, puis il s’essuie la téte et se

lave les pieds.

Abdul Rahman bin Abi Laila a rapporté, d’apres Ata’, d’apres Jabir, qu’il a dit : Le
Messager de Dieu nous a ordonné de nous laver les pieds lorsque nous effectuons nos
ablutions. Il a été dit : Les compagnons du Messager de Dieu étaient unanimes sur le
fait qu’il est obligatoire de se laver les pieds. Abu Qilaba a raconté qu’Omar a vu un
homme faire ses ablutions et a laissé la plante de ses pieds, alors il lui a ordonné de

répéter les ablutions et la priere?’.

Al-Sam’ani a dit : «Les ulémas étaient en désaccord sur l'obligation de laver ’'homme.
La plupart des ulémas - et il y a un consensus la-dessous aujourd’hui - sont que laver
I’'hnomme est obligatoire». On rapporte qu’Ali a dit : Il est permis de s’essuyer les pieds,
et c’est ce qui est obligatoire, et un désaccord a été rapporté a son sujet. al-Sha’bi a dit
: Le Coran a été révélé avec deux lavages et deux essuyages, et Muhammad bin Jarir al-
Tabari a dit : Il choisit entre essuyer et laver ; A cause de la différence de lecture. Ce qui
est plus exact, c’est qu’il est obligatoire de se laver, et la Sunna l'indique?.

On retrouve clairement le degré de divergence entre les opinions. Il y a une opinion

27 al-Kashf wal-Bayan an Tafsir al-Quran, vol. 4, 28-29
28 Tafsir Al-Samani, vol. 2, 16.
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sur 'essuyage, et selon laquelle le Coran a révélé ou ordonné deux lavages (du visage
et des mains) et deux essuyages (de la téte et des pieds), puis le commentateur vient
apres et dit : Uopinion la plus correcte est que se laver est obligatoire, et la Sunna
I'indique ! La Sunna contredit-elle ce que le Coran commande ou exige ?

Venons-en a Al-Fakhr Al-Razi, car il mentionne les aspects grammaticaux et leur
effet dans l'orientation du sens, mais il surprend le lecteur en laissant de c6té le
sens émergeant du sens apparent et en recourant a une autre direction mention-
née dans certaines narrations, alors il dit : Si les pieds sont coordonnées aux tétes,
il est permis que les pieds soient a I'accusatif (al-nasb) coordonné a la « place »
des tétes dans la phrase, et al-jarr est coordonné a l'apparent, et c’est une doctrine
bien connue des grammairiens. Si cela est prouvé, nous disons : Il semble qu’il soit
permis que le facteur « al-nasb » dans Sa parole : (vos pieds) soit sa parole : (et es-
suyez). |l est possible que le facteur soit Sa parole : (lavez), mais si les deux facteurs
se réunissent en un seul « acte », I'effet de celui qui leur est le plus proche est plus
probable. Ainsi, le facteur accusatif dans sa parole (et vos pieds) doit étre sa parole
(et essuyer). Il a été prouvé que lire : (vos pieds) avec la fatha sur le L nécessite
également d’essuyer. C’est la raison pour laquelle on déduit par ce verset la néces-
sité d’essuyer. Alors ils dirent : Il n’est pas permis de réfuter cela par des narrations
; Parce que tous les narrations sont du type « narrations uniques ». Alors abroger le
Coran avec un seul rapport n’est pas permis.

Sachez qu’on ne peut répondre a cette question que de deux maniéres: La
premiere : il existe de nombreux rapports indiquant la nécessité de se laver, et que
le lavage inclut I'essuyage et non l'inverse, donc le lavage était plus sir, il doit donc
étre pris en compte. Partant de I3, il faut étre slr que le lavage du pied remplace son
essuyage. La seconde : que la position des pieds se limite jusqu’aux chevilles, et cette
limitation ne s’appliquait qu’au lavage et non a l'essuyage®.

De ce qui précéde, il est clairement évident que la narration jurisprudentielle do-
mine la vérité exégétique indiquée par les preuves linguistiques et le sens apparent
du noble texte coranique.

29 Voir : Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 11, 161-162.
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Conclusion

La vérité explicative dépend souvent de calculs sectaires et doctrinaux qui domi-
nent la pensée et l'interprétation de I'exégete d’ou il sait ou ne sait pas. Le résultat
naturel et réaliste de cela est I'absence de vérité explicative due a la prédominance
d’une certaine opinion ou certaine croyance. Méme si les preuves historiques n’ai-
dent pas I'exégete a expliquer la vérité historique, la mentalité passive et souvent
artificielle commence a prendre sa place en émettant des jugements contraires aux
faits historiques. Ainsi, la vérité historique est absente, comme cela s’est produit lors
de I'incident de la mort d’Abou Talib (que Dieu I'agrée) lorsqu’ils ont affirmé qu’il était
mort en infidéle !! Quant a la prédominance de l'opinion jurisprudentielle, méme si
elle contredit le sens apparent de la langue et contredit ce sur quoi les linguistes se
sont mis d’accord en recourant a des narrations uniques pour abroger le texte cor-
anique, sachez qu’il s’agit la d’'une autre domination sur « la vérité coranique », au
bénéfice de I'approche doctrinale et en I'imposant a cette vérité.

Louange a Dieu, Seigneur des mondes, et que les meilleures priéres et paix soient

sur le Prophéte de la Miséricorde, Muhammad, et sur sa pure famille.
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