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Abstract
The impact of jurisprudential schools in exegesis books 

goes beyond elucidating jurisprudential opinions; it ex-
tends to the stance on certain rulings, beliefs, and doctri-
nal assumptions, influencing the interpretation to become 
more of a juristic opinion or definitive ruling than subject 
to the views of the early scholars or its historical reality. For 
instance, when encountering varying opinions on the verse 
related to ablution, it is acceptable, given the diversity of 
jurisprudential perspectives. However, when these opinions 
are laden with doctrinal affiliations, it may not be acceptable 
from an interpretative standpoint. One of the historical re-
alities where the doctrinal affiliation governs and manifests 
its impact on interpretation is the claim of disbelief in Abu 
Talib – may God be pleased with him. In this case, the matter 
does not adhere to a jurisprudential opinion but represents 
a historical fact, becoming the criterion and measure for elu-
cidating it in exegesis or narrative evidence. Therefore, this 
research delves into these two issues, the historical reality, 
and the jurisprudential aspect, examining the differences in 
two contentious matters in Islamic history – one being jur-
isprudential, the divergence among Muslims regarding the 
verse on ablution, and the other historical, the faith of Abu 
Talib. The research emphasizes the need to distinguish be-
tween the two, acknowledging that each has its domain in 
the realm of scholarly inquiry.
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Introduction
Quranic studies have witnessed a continuous renewal of theories, perspectives, 

and ideas. This renewal can take a negative turn when it involves undue justification 
and acceptance of these views and ideas within a Quranic context. However, the re-
alistic and positive aspect lies in the hidden meaning within the Quranic text and its 
miraculous facets, making it a focal point for diverse studies. Those who resort to 
the Quran for citation or reference are often reminded not to overlook the sanctity 
of the Quranic text and its authoritative origin from Allah. Researchers may find a 
notable diversity in in the approaches and ideas of scholars, stemming from the text’s 
potential for multiple interpretations or the inclination of scholars to attribute to the 
religious text what they believe, based on reprehensible opinions devoid of the pre-
requisites of knowledge.

Hence, if the source of divergence and difference lies in the inherent ambiguity of 
the text and the inability to attain certainty regarding the intended meaning by the 
Almighty, the circle of possibility remains open. Researchers have the right to present 
their evidence. However, if the origin of the difference is the diverse viewpoints of re-
searchers or commentators who adhere to a particular creed and approach, resorting 
to the interpreter’s opinion rather than the text itself, this matter may surpass mere 
divergence and reach the level of contradiction. Such a situation is incompatible with 
the sanctity of the Quranic text.
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Section One: The Exegetical Influence on Historical Reality
Exegetical influence refers to the cultural input produced by each commentator 

after acquiring the foundations of the science of interpretation. This results in the 
commentator developing their own interpretive personality, methodology, and style. 
Some commentators approach interpretation through narration, resulting in a his-
torical or narrational approach. Others engage in intellectual interpretation, while 
a third group leans towards Sufism and behavioral refinement, adopting a symbol-
ic approach. The outcome of these accomplished interpretive methods reflects the 
mindset and beliefs of the commentator and is termed exegetical influence.

The focus should be on the doctrinal impact in the interpretive output, an ele-
ment almost inseparable from any commentator. It may be a natural and realistic 
aspect of their reality. However, what is unacceptable is the intensified effort 
spent discrediting and criticizing other opinions simply due to their divergence 
from the commentator’s beliefs.

As for historical reality, considering it as an additional compound, it denotes the 
events addressed by the Quran, those narrated by the Quran, or those for which 
Quranic verses were revealed (reasons for revelation). The expression of these events 
as historical truth is attributed to the Quran’s reality and truthfulness.

In this context, it is crucial to distinguish between historical reality and historical 
reading. Historical reality refers to events as mentioned, while historical reading rep-
resents an interpretation influenced by modernist trends that have deeply penetrat-
ed the reading of religious texts. Even though proponents of this approach claim not 
to violate the sanctity of religious texts, their assertions were not realistic due to in-
tellectual studies that have looked at the Quranic text beyond sanctification and more 
closely to human aspects.

Consequently, the Quranic text loses its characteristic of being the source com-
pared to other texts or its legislative quality governing human behaviors and conduct. 



78 The Exegetical Impact Between Historical Truth and Jurisprudential Evidence

 The Third Year - Volume Three  - 6th Edition

Responses to orientalists, who sometimes adopt a humanistic approach towards re-
ligious texts, can inadvertently play into their hands. Since the Renaissance era until 
today, some orientalists, such as Goldziher and Theodor Noldeke, with purely secular 
perspectives towards religion encompassing Judaism and Christianity, see no sanc-
tity in religion as we perceive it, considering it one of the primitive superstitions. 
Therefore, when they criticize Islam, some Muslims may vehemently counter them 
without realizing that, in doing so, they unwittingly support the intellectual trajectory 
followed by these orientalists. Instead of offering a rebuttal, they inadvertently lend 
credence to their approach.1

When orientalists claim that the Quran is authored by Prophet Muhammad or orig-
inated from him, they may be given some leniency when their views do not align with 
the truth or when their opinions are reactionary due to the excesses of the Christian 
religion, such as the torture and killing of scholars, accusing them of heresy, and dis-
sent from the Church. However, what is inexcusable is the adoption of such views 
or ideas by some Muslim thinkers. These ideas are far removed from the historical 
reality of the Quran.

Even when Sheikh Muhammad Hadi Ma’rifat wrote his encyclopedic work Introduc-
tion to the Sciences of the Quran, he began with the history of the Quran. He stated: 
“The composition of the Quran in its form, the arrangement of its verses, the organiza-
tion of its chapters, as well as its vocalization and diacritical marks, was not the product 
of a single factor and was not completed during the early period of revelation. It went 
through stages that began with the era of the prophetic mission and concluded with the 
standardization of the Mus’hafs during the time of Uthman, and even further to the era 
of Al-Khalil ibn Ahmad Al-Farahidi, who completed its vocalization based on the existing 
structure.”2 He later acknowledges that the choice of words in its present formulation 
is entirely the product of revelation, and the wording has not changed with additions, 

1  Al-Hashemi, Critical Reading in the History of the Qur’an, p. 48.
2  Maarafa, Introduction to the Sciences of the Qur’an, p.  277.
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deletions, or positional alterations in terms of arrangement.3

Many historical facts in the Quran concerning the stories of previous nations (Qura-
nic narratives) and the positions of the prophets with their nations exhibit a consid-
erable degree of consensus among the commentators, with minor differences. For 
instance, the story of Prophet Joseph, particularly the matter of “Hamma,” meaning 
his inclination or intention (وهــم بــه وهــم بهــا), has seen varying perspectives among in-
terpreters. Despite these differences, the overall agreement is on the innocence of 
Joseph from committing the sin.

Various opinions exist regarding the interpretation of “Hamma,” but they converge 
on Joseph’s innocence in the end. Some interpret it as an inclination or intention 
towards her, while others negate the essence of the inclination. Al-Baydawi, for in-
stance, stated: “همت به وهم بها: He intended and aspired to be with her, and “Hamma” 
refers to the inclination and the determination to engage, not intentional choice. It 
is an inclination of nature and a conflict with desire, not a matter of obligation. ‘If he 
had not seen the evidence of his Lord’ refers to the ugliness of fornication and its evil 
consequences, so he refrained from engaging with her due to the allure of the slave 
girl and the abundance of obstacles”.4

Said Qutb asserts: “Joseph was merely a human being, a chosen human being. 
Thus, his concern did not extend beyond the psychological inclination at a given 
moment. When he witnessed the proof of his Lord pulsating within his conscience 
and heart after a moment of temporary weakness, he returned to steadfastness 
and resistance.”5

The implication of the preceding statement is an acceptance of the human psy-
chological burden of sin, in accordance with human nature. However, it is crucial to 
remember that within this humanity resides the status of prophethood, which rejects 
moments of weakness and infuses strength in its possessor.

3  Maarafa, Introduction to the Sciences of the Qur’an, p. 278.
4  Al-Baidawi, Anwar al-Tanzil and the Secrets of Interpretation, vol. 3, p. 282.
5  Sayyed Qutb ,In the Shadows of Quran, vol. 4, p. 712. 
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As for what appears to be more plausible, it aligns with the opinion of al-Fakhr al-
Razi in his work Ismah al-Anbiya (Infallibility of the Prophets) and his extensive com-
mentary. He dissected the subject from all angles, presenting various perspectives. 
He arrived at the innocence of Joseph based on the Quran itself, by juxtaposing its 
noble verses and recalling the individuals involved in the incident, from the woman 
herself to her husband: the women, the judge, and the king. Joseph declared his inno-
cence, and his adversary acknowledged the truthfulness of his statement twice. This 
acknowledgment was witnessed by the Lord. This was achieved by combining the 
Quranic verses with an objective interpretation.

The testimony of the wife is encapsulated in the divine statement, “Verily, it is a plot of 
you women; indeed, your plot is great” (Yusuf: 28). As for the testimony of the judge, it is 
reflected in the following verse: “And a witness from her family testified: ‘If his shirt is torn 
from the front, then she has told the truth, and he is among the liars. But if his shirt is torn 
from the back, then she has lied, and he is among the truthful’” (Yusuf: 26-27).

As for what appears to be more credible, it aligns with the opinion of al-Fakhr al-Razi 
in his work Ismah al-Anbiya (Infallibility of the Prophets) and his extensive commentary. 
He thoroughly examined the subject from all its facets, presenting a comprehensive 
overview of various perspectives. Al-Razi concluded that Joseph’s exoneration is evi-
dent through the Quran itself, achieved by synthesizing its noble verses and recalling 
the characters involved in the incident – encompassing everyone associated with it, 
from the woman herself to her husband, the women, the judge, and the king.

Joseph asserted his innocence, and his adversary acknowledged the truthfulness of 
his statement twice. This acknowledgment was witnessed by the Lord of the worlds, 
the Most High and Exalted, as well as by Satan. Al-Razi employed an objective inter-
pretation by combining Quranic verses and explained them in a methodical manner.

The testimony of the husband is encapsulated in the divine statement, “Indeed, 
it is of your plan. Indeed, your plan is great” (Yusuf: 28). As for the testimony of the 
judge, it is reflected in the divine words, “And a witness from her family testified: ‘If 
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his shirt is torn from the front, then she has told the truth, and he is among the liars. 
But if his shirt is torn from the back, then she has lied, and he is among the truthful’” 
(Yusuf: 26-27).

The testimony of women is expressed in the following divine statement: “They 
said, ‘Perfect is Allah! We have no knowledge except what You have taught us. In-
deed, it is You who is the Knowing, the Wise.’” (Yusuf: 51). As for the testimony of the 
king, it is conveyed in the words: “Indeed, you are established this day [as a trusted 
minister] and [an honored] messenger [of the king].” (Yusuf: 54). Regarding the claim 
made by Joseph, the Quran narrates: “He said, ‘It was she who sought to seduce me 
from my self...’” (Yusuf: 26), and similarly, when he said: “He said, ‘My Lord, prison is 
more to my liking than what they invite me to...’”  Yusuf: 33). The admission of guilt 
by the adversary is expressed in the verse: “And I did not acquit myself of blame. In-
deed, the soul is a persistent enjoiner of evil.” (Yusuf: 32). Likewise, the statement: 
“Now the truth has become evident, and indeed, I tried to seduce him away from his 
self, but he remained steadfast...” (Yusuf: 51). As for the testimony of the Lord of the 
Worlds, it is stated: “Thus [it was] to avert from him evil and immorality. Indeed, he 
was of Our chosen servants.” (Yusuf: 24). The confession of Satan is reflected in the 
verse: “And I will surely mislead them all, except, among them, Your chosen servants.” 
(Al-Hijr: 39-40), and Joseph is among the chosen.6 7

Addressing the question, if there were no concerns, what benefit is there in saying, 
“And they testified falsely”? The answer lies in the informative nature of the state-
ment, indicating that Joseph abstained from responding to the women’s advances 
due to incapacity. He left the resolution to Allah, seeking His reward and refuge from 
the painful consequences.8 9

Now, let’s delve into the historical context of the Quranic verse: “Indeed, you do 

6  Al-Razi, The Infallibility of the Prophets, p.  54-55.
7  Al-Razi, Interpretation of al-Razi, vol. 18, p. 114 -115.
8  Al-Razi, Infallibility of the Prophets, p.  55.
9  Majid, Hamid, Islam and its impact on dismantling religious debate, unpublished master’s thesis, University 

of Baghdad / College of Education, Ibn Rushd, p.  108-109.



82 The Exegetical Impact Between Historical Truth and Jurisprudential Evidence

 The Third Year - Volume Three  - 6th Edition

not guide whom you love, but Allah guides whom He wills. And He is most knowing 
of the [rightly] guided.” (Al-Qasas: 56). This narration is mentioned in Sahih Bukhari, 
Sahih Muslim, and Musnad Ahmad10 11. Al-Tabari, narrating from Al-Zuhri, quotes 
Saeed bin Al-Musayyib, who narrates from his father, stating that when Abu Talib 
was on his deathbed, the Prophet (peace be upon him and his Household) came to 
him. Abu Jahl and Abdullah bin Abi Umayyah were present, and the Prophet urged 
Abu Talib to testify to the oneness of Allah. Despite continuous efforts, Abu Talib ad-
hered to the religion of Abd al-Muttalib and refused to say, “There is no deity except 
Allah.” The Prophet (peace be upon him and his Household) continued to present 
this testimony until Abu Talib’s last words expressed his adherence to the religion of 
Abd al-Muttalib. The Prophet said, “By Allah, I will seek forgiveness for you unless 
I am forbidden to do so.” Subsequently, the verse was revealed: “It is not for the 
Prophet and those who have believed to ask forgiveness for the polytheists, even if 
they were relatives, after it has become clear to them that they are companions of 
Hellfire.” (At-Tawbah: 113). When confronted by the Prophet, Abu Talib asserted, 
“You cannot guide whom you love,”12 and the verse was revealed accordingly.

It is noteworthy that most commentaries reproduce this narration without alter-
ation, avoiding elaboration on the sources, whether hadith or exegesis, as they rely 
on the transmitted narrative. Ibn Hajar mentions in Fath al-Bari that Abu Huraira nar-
rated regarding the incident of Abu Talib, and this verse was revealed. This shows 
the claim of the narrators that Abu Talib died without embracing Islam. However, the 
assertion by As-Suhayli13 that he saw in some of Al-Mas’udi’s books that Abu Talib 
embraced Islam contradicts the narration, and Ibn Hajar rejects it. This demonstrates 
how personal inclinations can influence historical truths. In contrast, Tirmidhi also 
weakens this narration, classifying it as solitary, and comments, “This is a strange 

10  Al -Bukhari,Sahih Al-Bukhari, chapter on Surat Al-Qasas, vol. 6, p. 17.
11  Al -Nisaburi, Sahih Muslim, Chapter: The beginning of faith is saying there is no god but God, vol. 1, p. 40.
12  Al-Tabari ,Jami’ al-Bayan on the interpretation of verses of the Qur’an, vol. 11, p. 57.
13  Al-Asqalani, Fath al-Bari, Chapter on the Story of Abu Talib, vol. 7, p. 149.
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hadith that we only know through the narration of Yazid ibn Kaysan.”14

Even when Al-Wahidi suggested that the revelation of the verse came late after 
the death of Abu Talib and ruled out its revelation at the time of his demise, Al-Razi 
counters this argument, quoting Al-Wahidi saying: “Al-Husayn ibn Al-Fadl ruled it out 
because this Surah is among the last revealed in the Quran, and the death of Abu Talib 
occurred in Mecca during the early days of Islam. I find this ruling out improbable. It 
is not unreasonable to say that the Prophet, peace be upon him and his Household, 
continued seeking forgiveness for Abu Talib from that time until the revelation of this 
verse. The emphasis on firmness towards disbelievers became apparent in this Surah. 
Perhaps the believers were allowed to seek forgiveness for their parents among the 
disbelievers. The Prophet also used to do so. Then, when this Surah was revealed, 
Allah prohibited them from doing so. This, in essence, is not ruled out altogether.”15

It should be noted that Al-Razi himself acknowledges in another part of his exege-
sis that there is no explicit indication in the verse regarding the disbelief of Abu Talib. 
However, the presumed consensus led him to align with the sentiments of those ex-
pressing this opinion. He states: “There is no clear indication in the apparent mean-
ing of this verse about the disbelief of Abu Talib. However, the alleged consensus 
compelled him to conform to the inclinations of the proponents of this view.” He 
adds: “This verse does not provide evidence of the disbelief of Abu Talib on its sur-
face. Then Al-Zajjaj said: ‘Muslims agree that it was revealed regarding Abu Talib,’ 
and that is because Abu Talib, upon his death, advised the sons of Abd Manaf, saying, 
‘Obey Muhammad and believe in him, and you will prosper and be guided.’ Prophet 
Muhammed responded, ‘O uncle, are you advising them to be sincere to themselves 
and leaving it for yourself?’ Abu Talib asked, ‘What do you want, my nephew?’ Mu-
hammed replied, ‘I want one word from you. On the last day of your life in this world, 
say: There is no deity but Allah. I bear witness to it before Allah, the Most High.’ Abu 
Talib said, ‘O my nephew, I know that you are truthful, but I am averse to saying it out 

14 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, chapter on Surat al-Qasas, vol. 5, p. 21.
15 Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 16, p. 209.
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of fear that it would be said that I uttered it in distress at the time of death. If it were 
not for the fact that there will be humiliation and reproach upon you and the sons of 
your father after me, I would have said it and affirmed it with my own eyes at the time 
of parting, seeing the intensity of your sincerity and advice. However, I will die upon 
the religion of the forefathers, Abd al-Muttalib and Hashim.’”16

From the preceding discussion, it becomes apparent that the doctrinal aspect often 
takes precedence over historical truth. Otherwise, one might question why exegeses 
do not acknowledge the weakness and fabricated nature of certain hadiths when ex-
plaining this particular Quranic verse and elucidating its reason for revelation. Here, 
I will elaborate on the insights provided by the exegeses within the school of Ahl al-
Bayt – peace be upon them.

Sheikh al-Tusi remarked: “This verse was revealed because the Prophet, peace and 
blessings be upon him and his family, was earnestly desiring the faith of his people. 
He prioritized that all of them embrace Islam and acknowledge his prophethood, es-
pecially his relatives. Allah then conveyed to him: ‘You do not have the power to guide 
them. It is not within your capacity to soften their hearts towards faith. Rather, it is 
within the capability of Allah to do so with those whom He wills. If He knows that they 
will be guided by something He does to them, your eagerness in this matter will not 
benefit.’” It is narrated by Ibn Abbas, Mujahid, Al-Hasan, Qatada, and others that this 
verse was revealed concerning Abu Talib. Additionally, according to Abu Abdullah and 
Abu Ja’far, Abu Talib was a Muslim, and there is a unanimous agreement among the 
Imami Shia on this point, supported by decisive evidence.17

As for Sayyid al-Tabatabai, in his renowned exegesis, he interprets the Quranic verse 
by exploring the nuances of guidance within its context, emphasizing the Prophet’s 
love for the guidance of all people. This aligns with the understanding that his mission 
was to be a mercy to humanity. After clarifying the meanings of guidance, he transi-
tions to the narrative evidence in the narrational research. He states, “The intended 

16  Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 25, p.2.
17  Al-Tusi, Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 8, p.164.
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meaning of guidance is the attainment of the desired goal and the return to the over-
flowing of faith in the heart. It is known that this is an exclusive function of Allah, to 
which no one else can contribute. The denial of the Prophet’s involvement in this mat-
ter does not negate his role. The intended meaning of being guided is the acceptance 
of guidance.” He further connects this discussion to the previous verses, highlighting 
the denial of guidance to the disbelievers among the Prophet’s people while acknowl-
edging the acceptance of truth by the People of the Book. The discourse concludes by 
asserting that the matter of guidance belongs solely to Allah – guiding those whom 
He wills, with His knowledge being supreme in recognizing the guided ones.18

Sayyid al-Tabaṭabā’i then shifts to the narrational aspect, aiming to respond to nar-
ratives that may challenge historical truth. He states: “The narrations from the Imams 
of the Ahl al-Bayt, peace be upon them, are abundant in confirming his faith. The nar-
rated verses from his poetry are laden with affirmations of the Prophet’s truthfulness, 
peace and blessings be upon him and his family, and the reality of his religion. It was 
he who provided refuge for the Prophet, peace and blessings be upon him and his 
family, when he was a child, safeguarding him after the mission and before the migra-
tion. Indeed, the impact of his struggle alone in preserving his honorable self during 
the ten years before the migration is deemed equivalent to the combined efforts of 
the Muhajirin and Ansar in the ten years following the migration.”19

Moreover, Sheikh Nasser Makarem al-Shirazi extensively explores both the inter-
pretative and narrative dimensions, scrutinizing the content of the narration, and its 
chain of narrators. He expresses astonishment at the persistence of a group of nar-
rators in claiming that Abu Talib was a polytheist and non-believer, asserting that he 
died in disbelief. This claim, despite the consensus among Muslims that Abu Talib 
made unparalleled sacrifices for Islam and defended the Prophet, raises perplexing 
questions. The sheikh questions the motivation behind such insistence, suggesting a 
dangerous political game orchestrated by enemies of Ali and those opposed to him. 

18 Al Tabatabai, Al-Mizan in the Interpretation of the Qur’an, vol. 16, p.55.
19 Al Tabatabai.
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He posits that Umayyad rulers and their adherents sought to undermine every virtue 
associated with Ali, even portraying his close relatives as disbelievers. This narrative, 
according to the sheikh, was strategically fabricated to serve political motives and is 
devoid of credible evidence. Several points are raised to challenge the historical au-
thenticity of these narratives:

1. The investigation focuses on the verse “You cannot guide whom you love,” as-
serting that it has no relevance to Abu Talib. It is argued that the preceding verses 
clearly address a group of believing People of the Book, contrasting them with the 
polytheists of Mecca.

2. The alleged consensus among Muslims that Abu Talib died as a polytheist is 
considered their main evidence. The sheikh contests this consensus, claiming it to be 
baseless and lacking authenticity.

3. The scrutiny and investigation indicate that the alleged consensus is based on 
reports from isolated narrators (Ahad) who lack credibility. In the chain of narrators 
of these narratives, individuals are identified as dubious and dishonest, such as Abu 
Sahl al-Sari and Abd al-Qadus Abu Saeed al-Damashqi. One of these narrations, men-
tioned by Ibn Mardawayh, claims that the verse “You cannot guide whom you love” 
was revealed regarding Abu Talib. The sheikh emphasizes that Abu Sahl al-Sari, a cru-
cial link in the narrators chain, is acknowledged among leading scholars as unreliable. 
Another questionable figure, Abd al-Qadus Abu Saeed al-Damashqi, is also part of 
this narration. The apparent expression of the narration suggests that Ibn Abbas con-
veyed it without any intermediary, claiming to have witnessed it. However, the sheikh 
argues that Ibn Abbas was born three years before the Hijra, making him an infant 
when Abu Talib passed away. This raises doubts about the reliability of the narration. 
Another narration involves Abu Huraira, stating that on the deathbed of Abu Talib, 
the Prophet urged him to declare the Shahada. The sheikh questions the authenticity 
of this narration, pointing out that Abu Huraira embraced Islam several years after 
Abu Talib’s death. The sheikh raises the issue of an unknown person who transmitted 
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these hadiths to Abu Huraira and Ibn Abbas. Given that both were not eyewitnesses 
to Abu Talib’s death, the sheikh questions the identity and reliability of this unknown 
individual. It is regrettable that a group of narrators and commentators transmitted 
these hadiths without thorough scrutiny in their works, gradually forming a consen-
sus on these narratives.

4 - After all, the content of these fabricated narrations indicates that Abu Talib 
(peace be upon him) believed in the legitimacy of the Prophet, although he did not 
explicitly express it due to specific circumstances. It is well-known that faith resides 
in the heart, and the tongue serves as a means of expressing what the heart holds. 
In certain Islamic traditions, Abu Talib is likened to the companions of the cave, who 
were believers even though they could not openly profess their faith.

5 - Can we accept a transmitted narration from Abu Huraira or Ibn Abbas regarding 
such a crucial matter? Why not rely on the consensus of the Imams of the Ahlul Bayt 
(peace be upon them) and the scholars of Shia Islam, who are more acquainted with 
the Prophet’s family? Moreover, contemporary records include numerous poems by 
Abu Talib illustrating his faith in Islam and the message of Prophet Muhammad (peace 
be upon him and his Household), as narrated by various scholars in their works.

6 - Setting aside all that has been presented, the life history and immense sacrifices 
of Abu Talib for the Prophet coupled with the profound connection between the Proph-
et and the Muslims, to the extent that the year of Abu Talib’s death was named “The 
Year of Sorrow” by the Prophet, all point to his deep love for Islam. His defense of the 
Prophet wasn’t merely due to familial ties but rather the commitment of a sincere, de-
vout man and a dedicated soldier for his leader. In light of this reality, it is perplexing and 
unjust for some to insist that this devoted, unified man died as a polytheist.20

Therefore, when the discussion turns to the faith of Abu Talib, it initiates an 
intervention from the doctrinal, personal, and sectarian aspects, overshadowing 
the historical aspect in interpreting the Quranic verse and taking precedence over 
historical truths.
20 Al -Shirazi ,Al-Amthal in the Interpretation the Revealed Book of God, vol. 12, p. 264-268.
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The Exegetical Influence on the Juridical Evidence
In this section, I use the term “juridical evidence” rather than “juridical truth” be-

cause it is subject to the opinions of jurists according to their respective schools in lat-
er stages. By juridical evidence, I refer to the exertion of mujtahids (scholars engaged 
in independent reasoning). However, the original juridical evidence in its early stages, 
originating from the infallible, whether from the Quran or the Sunnah, constitutes a 
historical reality. Yet, when applied to evolving events, it is subject to the independent 
reasoning of the mujtahid, leading to variation and divergence. In such cases, it does 
not necessarily represent the absolute truth.

If there is a clear text from the Prophet’s biography or his Ahl al-Bayt, peace be 
upon them, it unquestionably becomes the reference for application or non-appli-
cation. However, in the absence of an explanatory text from the Quranic Sunnah, 
various interpretations emerge. Exegetes then resort to linguistic knowledge and the 
variations in grammatical constructions to justify specific readings or interpretations. 
In this context, juridical evidence and linguistic perspectives collide in the absence of 
narrative evidence. When narrative evidence is present, the different grammatical 
constructions become a way to evade historical truth. Therefore, the focus of this 
research revolves around the noble verse about ablution and its various interpreta-
tions: “O you who have believed, when you rise to [perform] prayer, wash your faces 
and your forearms to the elbows and wipe over your heads and wash your feet to the 
ankles.” (Maida:6)

In this verse, differences arose among jurists and exegetes based on their respec-
tive jurisprudential affiliations. The divergence revolves around whether the verse 
implies washing or wiping, and the disagreement extends to whether the directive is 
general or specific to particular body parts.

According to Al-Sharif Al-Murtadha, the crux of the matter lies in the inclination 
towards washing or wiping, influenced by the grammatical construction, be it jarr (ac-
cusative) or nasb (nominative), attributed to the object. Al-Murtadha contends that 
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if the verse is construed as nasb, it implies the obligation of washing. Conversely, if it 
is considered jarr, indicating rubbing or wiping, it is associated with hands. He argues 
that this linguistic analysis is based on the presumption that the intended meaning 
leans towards washing rather than wiping.

However, a valid counterargument is that legal opinions should be constructed 
based on evidence and legal implications. Therefore, reliance on linguistic analysis 
alone might not be sufficient. If the Quran mandates wiping instead of washing, the 
interpretation should align with the apparent meaning of the verse. The decision to 
mandate washing or wiping should be derived from scrutinizing the explicit content 
and grammatical structure of the verse, establishing either washing if consistent or 
wiping if congruent.

The insistence on washing, as suggested in the argument, contradicts the obliga-
tion of wiping according to the Quranic injunction. When confronted with the choice 
between washing or wiping, the preferable reading is that which adheres to the ap-
parent meaning of the verse, either washing or wiping. The argument in favor of 
washing implies a grammatical structure that deviates from the imperative meaning 
of the verse and is, therefore, inconsistent with the required understanding.21

Regarding the statement, Sheikh al-Tusi stated: “And your feet up to the ankles,” 
it is an annexation to “the heads,” so those who read it with the genitive (jar) con-
strued that wiping them is obligatory, similar to the obligation of wiping the head. 
Meanwhile, those who construed it with the nominative (nasb) believed it is annexed 
to the location of the heads. This is because their location is considered as nasb for 
the occurrence of wiping on them. The reason for reading the heads with jarr is to 
accommodate the entering of the ba’ that necessitates differentiation.

Both readings collectively imply wiping, as we conclude. Among those who advo-
cated wiping are Ibn Abbas, Al-Hasan al-Basri, Abu Ali al-Jubai, and Muhammad ibn 
Jarir al-Tabari. However, they stipulated a combination of wiping and washing: wiping 
as per the Quran and washing as per the Sunnah. Al-Tabari, on this matter, gave a 
21  Al-Murtada, Treaties of Al-Sharif Al-Murtada, vol. 3, p. 162.
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choice. They all required comprehensiveness, both externally and internally, for all 
parts of the feet. According to our perspective, wiping encompasses both the appar-
ent and hidden aspects, from the tips of the fingers to the ankles. The ankles are the 
protruding parts in the middle of the foot, as indicated by evidence.

Ibn Abbas, Al-Hasan al-Basri, Abu Ali al-Jubai, and Muhammad ibn Jarir al-Tabari 
asserted that the wudu’ includes two washings and two wipings. They maintained 
that the wiping encompasses the apparent parts, and the washing includes the hid-
den ones. Anas ibn Malik agrees with this idea. Ikrimah conveyed from Ibn Abbas 
that there is no washing on the two feet; rather, it involves wiping. Al-Sha’bi stated 
that you can see that tayammum includes what is washed and nullifies what is wiped. 
Qatadah expressed that Allah mandated two wipings and two washings. Aus ibn Abi 
Aus reported: “I saw the Prophet (peace be upon him and his Household) perform 
ablution and wipe over his footwear, then he stood up and prayed.”22

In this context, Sheikh al-Tusi discusses the wiping over footwear, stating that it 
cannot be considered as washing a body part, just as the veil cannot be considered 
a face. He argues: “In the verse, there is an indication that wiping over a turban or 
socks is not valid, as a turban is not called a head, and socks are not called feet, just as 
a veil does not cover the face or the hands.” The reports about wiping over socks are 
solitary reports, and their apparent meaning contradicts the Quran.23

Fathullah al-Kashani, depending on narrations, elaborated on the interpretation 
of the verse, saying: “And your feet to the ankles.” Some reciters, like Nafi’, Ibn ‘Amir, 
Al-Kisai, and Hafs, read it with the accusative case, implying a connection to the lo-
cation of “your faces,” as the governed and the governing share the accusative case 
due to causation. Others read it with the genitive case, linking it to “your faces.” Both 
readings indicate the same meaning: the obligation of wiping, as per the Imami school 
of thought. Narrations attributed to the Prophet (peace and blessings be upon him 
and his family) describe him performing ablution and wiping over his feet and shoes. 

22 Al -Tusi, Al-Tibyan fi Tafsir al-Qur’an, vol. 3, p. 452.
23 Al -Tusi, vol. 3, p. 457.
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Similar reports are attributed to Ali, Ibn Abbas, and other companions. The consensus 
of the Imams from the Ahl al-Bayt supports the obligation of wiping.

Ibn Abbas was asked about ablution, and he replied: “It involves two washings and 
two wipings.” The four Sunni jurists argued for the obligation of washing, based on 
the recitation with the accusative case in connection to “your faces.” However, this 
argument is flawed, as the linkage of “and your faces” with “and your feet” in the 
accusative case is inappropriate linguistically. The preference for this connection over 
the genitive case is contrary to linguistic norms. Furthermore, it is noted that this link-
age does not occur elsewhere, and it contradicts the apparent meaning of the verse.24

As for the interpretation of the recitation with the genitive case, it can be understood 
by considering “to your faces” as an adverbial phrase, leaving “your feet” to be under-
stood with an implied verb, such as “wash.” This interpretation is linguistically sound 
and consistent with the structure of the sentence. Additionally, it aligns with the reports 
from the Prophet and the Imams regarding the practice of wiping over the feet.25

The observation made when examining the majority of commentators on the 
Quranic verse reveals their discussion of the limits of ablution, whether it pertains to 
the face or the hands, and whether the ears are considered part of the face. Further-
more, it raises questions about whether the forearms are included in the washing or 
not. Additionally, the practice of some companions performing the obligatory prayers 
with a single ablution, while others renew their ablution, adds several dimensions to 
the debate. Various evidences are presented by the majority of commentators, each 
relying on linguistic or doctrinal considerations.

This diversity contributes to the differences in interpretative perspectives, depend-
ing on the evidence that each commentator finds compelling, whether linguistic or 
narrated. In both schools of thought, the absence of a focused discussion on the gram-
matical aspect of the verse regarding the washing of the feet stands out. Both aspects, 
centering on either proximity or location, necessitate wiping rather than washing. No-

24  Al -Kashani, Concise Interpretation, vol. 2, p. 277.
25  Al -Shirazi, Al-Amthal in the Interpretation of the Revealed Book of God, vol. 3, p. 618.
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tably, commentators from the majority tradition treat the washing of the feet as an 
undisputed or non-controversial matter. This observation, in certain details, supports 
the researcher’s viewpoint regarding the dominance of personal perspective over the 
interpretative truth, which language, as seen in historical reality, substantiates.

One example supporting the aforementioned perspective is the statement of 
Al-Tha’labi, who narrated that Abu ‘Ufa al-Hudhali observed Ibn ‘Umar performing 
ablution for Dhuhr, then Asr, and finally Maghrib. Al-Hudhali questioned him, asking 
if this ablution was a prescribed practice. Ibn ‘Umar responded, stating that it was suf-
ficient for all prayers unless one needed to renew ablution. However, he added that 
he heard the Prophet Muhammad say: “Whoever performs ablution on purity, Allah 
records ten good deeds for him.” This inspired Ibn ‘Umar to perform ablution for each 
prayer, but it was later abrogated for ease.26

The same commentator then delves into the discussion concerning washing the 
feet, stating: “(And your feet) – the reciters differed regarding it. Some recited it with 
a nasb (accusative) inflection, and some recited it with a khafd (genitive) inflection, 
such as Abdullah and his companions. Al-A’mash said, ‘Abdullah’s companions used 
to recite: ‘And your feet’ with a nasb inflection, meaning they wash them.’”

The recitation of Ibn Abbas supports the accusative inflection, and some argued 
that the command was initially for washing but later retreated to the previous read-
ing. The remaining reciters, including Anas, Al-Hasan, Al-Auza’i, and Ash-Sha’bi, re-
cited it with a genitive inflection. Those who favored the accusative inflection argue 
that it implies washing, and the particle “ba” (with) has a generalizing effect, meaning 
“wash all your feet.” Those who favored the genitive inflection assert that feet are 
mentioned in connection with heads, with the accusative inflection, for permissibility 
without denoting a particular meaning. Some suggest it implies wiping the feet due 
to their proximity.

A group of scholars supported the straightforward interpretation of the verse, al-
lowing wiping over the feet. Ibn Abbas, for instance, stated, “Ablution consists of two 
26  Al -Nisaburi, Revealing and Clarifying the Interpretation of the Qur’an, vol. 4, p. 26.



93NABIYUNA

2023 A.D.   1445 A.H.

wipes and two washes.” Hammad reported from Asim al-Ahwal, who narrated from 
Anas, saying: “The Quran was revealed allowing wiping, and the Sunnah prescribed 
washing.” Hasan and Sha’bi also shared a similar view. Sha’bi added: “Gabriel revealed 
wiping, then said, ‘Don’t you see the one performing tayammum wipes what would 
have been washed and abandons what would have been wiped.’”

Qatadah stated: “Allah obligated the washing and wiping of feet.” This view is 
shared by Dawud ibn Ali al-Asfahani, Muhammad ibn Jarir al-Tabari, and Abu Ya’la. 
Some argue that the person performing ablution has the choice between washing 
or wiping the feet. The evidence for the obligation of washing the feet in ablution is 
derived from the Quranic verse: “And your feet up to the ankles”. The specification of 
“up to the ankles” indicates washing, just as the hands are specified up to the elbows, 
making washing obligatory for them.

Support for this position is found in the Sunnah, as reported by Uthman, Ali, Abu 
Huraira, and Abdullah bin Zaid. They narrated the details of the Prophet’s ablution, 
emphasizing the washing of their feet.

Khalid ibn al-Sa’ib reported from his father, citing the Prophet Muhammad, who 
said: “Allah does not accept the prayer of a person until he places the ablution in its 
proper places, washing his face, hands, wiping his head, and washing his feet.”

Furthermore, there is a narration from Abu Huraira, Uthman, Ali, and Abdullah bin 
Zaid, where they described the Prophet’s ablution, specifically washing their feet.

Khalid ibn al-Sa’ib also reported from his father, narrating from the Prophet Mu-
hammad: “Allah does not accept the prayer of a person until he places the ablution 
in its proper places, washing his face, hands, wiping his head, and washing his feet.”

Abdul Rahman ibn Abi Layla reported from Ata, who reported from Jabir that the 
Prophet commanded them to wash their feet when performing ablution. It is also report-
ed that the companions of the Prophet unanimously agreed on the obligation of washing 
the feet.27 Abu Qilaba reported that Umar once saw a man performing ablution but left 
the soles of his feet unwashed. Umar ordered him to redo the ablution and prayer.
27 Al -Nisaburi, Revealing and Explaining the Interpretation of the Qur’an, vol. 4, p. 28-29.
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Al-Sam’ani remarked: “Scholars have differed regarding the obligation of washing the 
feet. The majority of scholars, and there is unanimous agreement on this today, assert 
that washing the feet is obligatory. It is narrated that Ali said: ‘Wiping the feet is permis-
sible.’ Although there are reports indicating a difference of opinion from him.”	

Al-Sha’bi argued: “The Quran descended with the obligation of two washings and 
two wipings.” Muhammad ibn Jarir al-Tabari stated: “One has the choice between 
wiping and washing due to the differences in recitation. However, the stronger opin-
ion is that washing is obligatory, and this is supported by the Sunnah.”28

The clear divergence of opinions is evident here, with some advocating wiping and 
asserting that the Quran descended or commanded two washings (face and hands) 
and two wipings (head and feet). The commentator then reconciles the conflicting 
views by stating: “The stronger opinion is that washing is obligatory, and this is sup-
ported by the Sunnah.” The question raised is whether the Sunnah contradicts what 
the Quran ordered or mandated.

Now, let’s turn to Al-Fakhr Al-Razi as he discusses the grammatical aspects and 
their impact on directing meaning. However, the reader is surprised by his departure 
from the apparent meaning and resorting to an alternative direction supported by 
some reports. He states: “When the feet are linked to the heads, it is permissible to 
interpret ‘feet’ with ‘heads’ using nasb (accusative) as an attachment to the place of 
the heads and jarr (genitive) as an attachment to the apparent. This is a well-known 
doctrine among grammarians. If this is established, then it seems possible that the 
operative element for nasb in ‘and your feet’ could be ‘wipe’ or ‘wash.’ However, 
when both operative elements converge on a single object, prioritizing the closer 
one is more appropriate. Therefore, the operative element for nasb in ‘and your feet’ 
must be ‘wipe.’ Thus, it is confirmed that reading ‘and your feet’ with nasb on the 
lam implies the obligation of wiping as well. This is the basis for using this verse as 
evidence for the obligation of wiping. They further argue that countering this with 
reports is not permissible since those reports are primarily based on singular narra-
28  Al-Samani, Tafsir Al-Samani, vol. 2, p. 16.
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tions, and abrogating the Quran with an isolated report is impermissible.”
And know that there are only two possible responses to this: Firstly, numerous 

reports affirm the obligation of washing, and washing encompasses wiping, with no 
contradiction. Hence, washing is closer to precaution, making it obligatory, and on 
this basis, it must be concluded that washing the feet takes the place of wiping. Sec-
ondly, the prescription for washing the feet is confined to the ankles, and the specific-
ity pertains to washing, not wiping.29

From the preceding discussion, the dominance of the jurisprudential narration 
over the interpretative reality, as indicated by linguistic indicators and the apparent 
meaning of the noble Quran, becomes distinctly clear.

29  Al-Razi, Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 11, p. 161-162.
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Conclusion
The interpretative reality is often constrained by doctrinal and ideological consider-

ations that overpower the thoughts of the exegete and their interpretation, whether 
knowingly or unknowingly. The consequence of this natural and realistic outcome is 
the absence of the interpretative truth due to the dominance of a particular opinion 
or creed. Even if historical indicators do not assist the exegete in clarifying historical 
truth, the prevailing mindset, often manipulated, takes its place in issuing judgments 
contrary to historical facts. This is evident in incidents such as the death of Abu Talib, 
may Allah be pleased with him, where false claims were made about him dying as a 
disbeliever.

Regarding the prevalence of juristic opinion, even if it contradicts the apparent lan-
guage and the consensus of its authorities by resorting to isolated reports to abrogate 
Quranic verses, understand that this is another form of dominance over the Quranic 
truth for the sake of doctrinal orientation and its imposition on that truth.
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Résumé
L’impact des écoles de pensée jurisprudentielles dans les 

livres d’exégèse va au-delà de l’énoncé d’opinions jurispru-
dentielles et s’étend au-delà de cela à la position sur cer-
taines décisions, croyances et adoptions sectaires, afin de 
forcer leur interprétation, pour qu’elles soient des opinions 
jurisprudentielles ou des décisions définitives, plus qu’elles 
ne sont soumises aux opinions de leurs prédécesseurs ou à 
leur réalité historique. Par exemple, lorsque nous trouvons 
des opinions différentes concernant le verset sur les ablu-
tions, cela est acceptable. Parce qu’il tolère de multiples 
opinions jurisprudentielles, mais lorsque ces opinions sont 
fondées sur des fondements doctrinaux, elles ne sont sou-
vent pas acceptables d’un point de vue exégétique. L’un des 
faits historiques que l’adoptant sectaire a contrôlé et dont 
l’influence est apparue dans l’exégèse est l’affirmation de 
l’incrédulité d’Abou Talib (que Dieu l’agrée). Ici, la question 
n’est pas soumise à l’opinion jurisprudentielle. Il s’agit plutôt 
d’un fait historique, déterminé par l’effet exégétique ou 
la preuve narrative, et c’est le critère pour expliquer cela. 
Par conséquent, la recherche s’est concentrée sur ces deux 
questions : la vérité historique et la vérité jurisprudentielle, 
en passant en revue les différences entre deux questions 
controversées dans l’histoire islamique, l’une jurisprudenti-
elle et l’autre historique : la jurisprudentielle est le désac-
cord des musulmans concernant le verset des ablutions, et 
l’historique est la foi d’Abu Talib, en soulignant qu’il ne faut 
pas les confondre, car chacun d’eux a son propre domaine 
de recherche.
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Introduction
Les études coraniques, à mesure que le temps passe, se renouvellent avec des 

théories, des visions et des idées renouvelées. Ce renouveau peut prendre une tour-
nure négative, qui consiste à chercher une justification et une approbation pour ces 
visions et idées selon un point de vue coranique. Cependant, le réalisme et le côté 
positif sont l’énergie potentielle présente dans le texte coranique et les aspects mi-
raculeux qu’il contient, ce qui, en fait, un centre de considération pour ces différentes 
études. Ce qui est le plus demandé à ceux qui ont recours au Coran en citant ses 
textes ou en recourant à ses explications, c’est de ne pas ignorer le caractère sacré 
du texte coranique et son statut de source révélé de Dieu Tout-Puissant. L’adepte 
des études qui s’appuient sur le Saint Coran par rapport à ses visions et ses idées 
peut constater une divergence notable résultant de la possibilité que le texte ait plus 
d’une facette (porteur des facettes), ou pour charger le texte religieux de ce que croit 
l’étudiant qui l’interpréterait avec une opinion répréhensible basée sur les caprices 
d’une personne, sans qu’il acquiert les prérequis de la connaissance. Par conséquent, 
si la divergence et la différence sont causées par le même texte et par l’incapacité 
d’atteindre la certitude concernant la facette dont Dieu a voulu, le cercle des possi-
bilités reste ouvert. Les chercheurs ont le droit de présenter leurs opinions. Mais si la 
source du désaccord réside dans la différence de points de vue des chercheurs ou des 
exégètes qui suivent la croyance et la doctrine de l’exégète et s’appuient sur l’opinion 
de l’exégète et non sur le texte, alors cette question peut aller au-delà les désaccords 
et la divergence, en atteignant le point de contradiction, et cela n’est pas acceptable 
par rapport au texte sacré du Coran.
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La première Section : l’effet exégétique sur la vérité historique
L’effet exégétique désigne les données culturelles que chaque exégète produit 

après avoir acquis les introductions à la science de l’exégèse, pour produire en lui la 
personnalité d’un exégète qui a sa propre approche et son propre style. On retrouve 
ceux qui se tournent vers l’exégèse par la narration, donc leur approche est narrative, 
ou l’exégèse par les «traditions», et parmi eux il y a ceux qui se tournent vers la raison, 
et leur approche est rationnelle. Un troisième se tourne vers le soufisme et le raffine-
ment du comportement, et son approche est «indicative»..., et ce que l’on obtient 
par ces approches est la réalisation explicative que la mentalité et la croyance de cet 
exégète ont produite. C’est ce qu’on appelle l’effet exégétique.

Ce qui mérite d’être souligné, c’est l’influence doctrinale sur le produit exégétique, 
à laquelle presque aucun exégète ne peut échapper et qui peut en fait être une ques-
tion naturelle et réaliste, tandis que ce qui ne peut être accepté, c’est le double effort 
déployé pour banaliser et critiquer d’autres opinions, dès qu’elles diffèrent de la croy-
ance de l’exégète.

Quant à la vérité historique, en tant qu’élément supplémentaire, elle désigne 
les événements qui ont été traités dans le Coran, ou qui ont été racontés dans le 
Saint Coran, ou au sujet desquels les versets du Coran ont été révélés (les raisons 
de Révélation), et elles ont été exprimées «des vérités» par rapport à la vérité et à 
la véracité du Coran.

À cet égard, il faut faire une distinction entre la vérité historique et la lecture his-
torique. La vérité historique a été mentionnée plus haut, tandis que la lecture his-
torique est une forme de manifestation des mouvements modernistes qui se sont 
penchés sur la lecture des textes religieux et les ont traités sur une base humaine, 
même si leurs partisans prétendent ne pas porter atteinte au caractère sacré du texte 
religieux. Cependant, cette affirmation n›a pas aidé ses adeptes, en raison des études 
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intellectuelles réalisées dans le domaine intellectuel qui considéraient le texte cor-
anique loin de la sanctification et proche de l’état humain. Ainsi, le texte coranique 
perdrait son statut de source pour le reste des textes ou son statut de source en 
tant que législateur des actions et comportements humains. Même les réponses aux 
orientalistes qui vont dans le sens d›une humanisation des textes religieux jouent 
parfois dans leur intérêt d›une manière que les opposants ne connaissent pas. Depuis 
la Renaissance jusqu›à nos jours, sont apparus des orientalistes qui ont un point de 
vue purement laïc sur la religion, dans son sens général, qui inclut même le judaïsme 
et le christianisme, comme Goldszeher et Theoder Nöldeke, et d›autres qui ne voient 
pas le caractère sacré de la religion que nous voyons et considérons comme des ax-
iomes primaires. Par conséquent, lorsque ces orientalistes ne sont pas justes dans 
leurs études sur l’Islam, nous trouvons certains musulmans qui s’y opposent, et ils 
réfléchissent les objections envers les religions auxquelles ils appartiennent en disant 
que ces objections concernent également la Torah et l’Évangile. En effet ils ignorent 
que cette approche contient un soutien au chemin intellectuel que suivent ces orien-
talistes au lieu d’une objection à leur égard1. 

Lorsqu’on entend un orientaliste dire que le Coran a été écrit par le Prophète Mu-
hammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) ou vient de lui, on peut lui chercher 
une excuse lorsqu’il n’atteint pas la vérité, ou que son opinion s’est formée en réac-
tion à la persécution de la religion chrétienne en torturant ou tuant des érudits et en 
les accusant d’hérésie et de rébellion contre l’Église. Mais ce qui n’est pas excusable, 
c’est l’adoption par certains penseurs musulmans de telle opinion ou de telle idée. Ces 
idées sont loin de la vérité historique du Saint Coran, et même lorsque Cheikh Mu-
hammad Hadi Ma’rifah écrivait son encyclopédie Introduction aux sciences du Coran, 
il la commençait par l’histoire du Coran et disait : « La composition du Coran, dans sa 
forme, dans la disposition de ses versets et la disposition de ses sourates, ainsi que sa 
composition et sa ponctuation, n’était pas le résultat d’un seul facteur, et elle n’a pas 
1  Voir : Al-Hashemi ; Hassan Ali Hassan Matar, Lecture critique de l’histoire du Coran, 48.
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été achevée dans le période de la première révélation. Elle a traversé des étapes qui 
ont commencé avec l’ère prophétique et se sont terminées avec le rôle d’unification 
des Corans pendant l’ère d’Uthman, jusqu’à l’ère d’Al-Khalil bin Ahmad Al-Nahwi qui 
a achevé sa préparation dans la situation existante »2. Puis il souligne après cela : L’ar-
rangement des mots selon leur formulation actuelle est le produit de la révélation et 
rien d’autre du tout, tout comme leur formulation n’a pas été modifiée ou reformulée 
par une addition ou une soustraction, ou par un changement de position tel qu’une 
avance ou un retard3.

De nombreux faits historiques coraniques concernant les récits des nations précé-
dentes (récits coraniques) et les attitudes des prophètes avec leurs nations, sur 
lesquels les opinions des commentateurs du Coran sont presque similaires, à l’excep-
tion de différences mineures : par exemple, le récit du prophète Joseph, en particulier 
sur la question du désir : (Et elle le désira. Et il l’aurait désirée n’eût été ce qu’il vit 
comme preuve évidente de son Seigneur...), les exégètes ont des points de vue variés 
à ce sujet. Mais en conclusion, il existe des opinions sur l’innocence de Joseph de 
tomber dans le péché. Parmi ces opinions, il y a celle qui s’est passée selon le modèle 
coranique d’exonération : (ce qu’il vit comme preuve évidente de son Seigneur), et 
certains d’entre eux ont nié le fait que le désir ait eu lieu. Al-Baydawi a dit : (Et elle le 
désira. Et il l’aurait désirée : c’est-à-dire qu’elle avait l’intention de se mêler à lui et il 
avait l’intention de se mêler à elle, parce que le désir à une chose veut dire son inten-
tion et sa détermination de le faire, et ce que l’on entend par son un désir, car c’est 
l’inclination de sa nature et le conflit avec son caprice, et non l’intention volontaire. 
C’est quelque chose qui ne relève pas de la loi de la charia, s’il ne vit la preuve éviden-
te de son Seigneur : la laideur de l’adultère et dans ses conséquences néfastes, Sans 
cela, il aurait eu une convoitise pour elle, à cause du désir irrésistible4.

2  Maarafa, Muhammad Hadi Maarafa, « Introduction aux sciences du Coran », 277.
3  Voir : même source, 278.
4  Al-Baydawi, Nasser al-Din, Anwar al-Tanzil et les secrets de l’interprétation, vol. 282, 3.
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Sayyed Qutb a dit : « Joseph n’était qu’un être humain. Oui, il était un être humain 
choisi, et donc son désir n’a pas dépassé son inclination psychologique à un moment 
donné. Lorsqu’il a vu la preuve de son Seigneur qui palpitait dans sa conscience et 
cœur, après le moment inattendu de faiblesse, il est revenu à l’infaillibilité et au re-
jet »5. Ce que l’on comprend des mots précédents est : accepter le souci psychologique 
du péché selon la nature humaine, mais il faut se rappeler qu’avec cette nature, se 
trouve également l’attitude de la prophétie qui rejette le moment de faiblesse et fait 
émerger la force dans l’âme de son possesseur.

Quant à l’opinion que je préfère, c’est l’opinion d’Al-Fakhr Al-Razi dans son livre 
L’Infaillibilité des Prophètes, et dans son livre al-Tafsir al-Kabir. Il a détaillé le sujet 
sous tous ses aspects et a présenté la plupart des opinions à ce sujet, et a atteint l’in-
nocence de Joseph (que la paix soit sur lui) à travers le Coran lui-même. Cela se fait 
en combinant les nobles versets du Coran, et en rappelant les personnages de l’in-
cident, c’est-à-dire tous ceux qui y ont un attachement, à commencer par la femme 
elle-même, à son mari, aux femmes, puis à celui qui a jugé l’affaire et le roi. En plus 
de la déclaration de Joseph sur son innocence. De même, son adversaire lui a avoué 
la véracité de ce qu’il avait dit, à deux reprises. Enfin le témoignage du Seigneur des 
mondes, Tout-Puissant et Exalté, et le témoignage de Satan (Iblis). Cela se fait en com-
binant les versets nobles et en les interprétant selon une interprétation objective. Le 
témoignage du mari, comme le dit Dieu Tout-Puissant : « C’est bien de votre ruse de 
femmes ! Vos ruses sont vraiment énormes ! » [Yusuf : 28]. Quant au témoignage du 
juge, Dieu Tout-Puissant dit : « Et un témoin, de la famille de celle-ci témoigna : «Si sa 
tunique [à lui] est déchirée par devant, alors c’est elle qui dit la vérité, tandis qu’il est 
du nombre des menteurs. Mais si sa tunique est déchirée par derrière, alors c’est elle 
qui ment, tandis qu’il est du nombre des véridiques » [Yusuf : 26-27].

Quant au témoignage des femmes, Dieu Tout-Puissant dit : « Elles dirent : «À Allah 
ne plaise ! Nous ne connaissons rien de mauvais contre lui ». [Yusuf : 51]. Quant au 
témoignage du Roi, Dieu Tout-Puissant dit : « Tu es dès aujourd’hui près de nous, 
5  Dans l’ombre du Coran, 4 c, 712.
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en une position d’autorité et de confiance » [Yusuf : 54]. Quant à la déclaration de 
Joseph, Dieu Tout-Puissant a dit : « C’est elle qui a voulu me séduire » [Yusuf : 26]. 
De même, Dieu dit : « Il dit : «Ô mon Seigneur ! La prison m’est préférable à ce à 
quoi elles m’invitent » [Yusuf : 33]. Quant à l’aveu de l’adversaire, cela est indiqué par 
sa parole : « J’ai essayé de le séduire mais il s’en défendit fermement » [Yusuf : 32], 
et aussi sa parole : « Maintenant la vérité s’est manifestée. C’est moi qui ai voulu le 
séduire. Et c’est lui, vraiment, qui est du nombre des véridiques ! » [Yusuf : 51]. Quant 
au témoignage du Seigneur des mondes, il est indiqué par la parole du Tout-Puissant : 
« Ainsi [Nous avons agi] pour écarter de lui le mal et la turpitude. Il était certes un de 
Nos serviteurs élus » [Yusuf : 24]. Quant au témoignage de Satan, cela est indiqué par 
la parole du Tout-Puissant : « eh bien je leur enjoliverai la vie sur terre et les égarerai 
tous, à l’exception, parmi eux, de Tes serviteurs élus » [al-Hijr : 39-40]. Certes, Joseph 
était des serviteurs élus6 7.

Puis il répond à la question : S’il n’y a pas de désir, alors quel est l’avantage de 
Sa parole : (Et il l’aurait désirée... ?) « J’ai dit : L’avantage là-dedans est d’informer 
qu’abandonner le désir à son sujet, et ne pas approuver a sa demande, n’était pas 
dans le sens où il ne désirait pas des femmes en raison de son incapacité ; Mais il a 
laissé cela à Dieu, et pour l’amour de Dieu, cherchant sa récompense et échappant à 
son châtiment douloureux8 9.

Venons-en maintenant à la vérité historique de la parole du Tout-Puissant : « Tu 
(Muhammad) ne guides pas celui que tu aimes, mais c’est Allah qui guide qui Il veut. 
Et Il connaît mieux cependant les bien-guidés » [Al-Qasas : 56] . Al-Bukhari et Muslim 

6  Voir : Al-Razi, L’Infaillibilité des Prophètes, 54-55.
7  Voir : Tafsir al-Razi, vol. 114, 18-115.
8  L’infaillibilité des prophètes, p. 55.
9  Majid Hamid ; L’Islam et son impact sur le démantèlement du débat religieux, mémoire de master non pub�-

lié, Université de Bagdad/Faculté d’Éducation, Ibn Rushd, 108-109.
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l’ont mentionné dans leurs Sahihs et Ahmad bin Hanbal dans son Musnad10 11, et je l’ai 
cité de l’exégèse d’Al-Tabari, Il a dit : D’après Al-Zuhri, il a dit : Saeed bin Al-Musayyab 
m’a dit, d’après son père, il a dit : Quand Abu Talib était sur le point de mourir, le Mes-
sager de Dieu est venu vers lui, et a trouvé Abu Jahl bin Hisham et Abdullah bin Abi 
Umayyah bin Al-Mughirah avec lui, alors le Messager de Dieu a dit : Ô mon oncle, dis 
«Il n’y a d’autre dieu que Dieu», un mot avec lequel je te témoigne devant Dieu. Abu 
Jahl et Abdullah bin Abi Umayyah ont dit : Ô Abu Talib, rejettes-tu la religion d’Abdul 
Muttalib ? Le Messager de Dieu n’arrêtait pas de le lui endoctriner et de lui répéter 
cette déclaration, jusqu’à ce qu’Abou Talib dise, ce qui fut la dernière chose qu’il leur 
dit, qu’ill suivait la religion d’Abdul Muttalib, et il refusa de dire : Il n’y a d’autre dieu 
que Dieu. Alors le Messager de Dieu dit : Par Dieu, je demanderai pardon pour toi tant 
que Dieu ne me l’interdit pas, alors Dieu a révélé : « Il n’appartient pas au Prophète et 
aux croyants d’implorer le pardon en faveur des polythéistes », et Dieu révéla à pro-
pos d’Abou Talib. Il dit au Messager de Dieu : « Tu (Muhammad) ne guides pas celui 
que tu aimes »12. Ce qui est remarquable dans cette narration, c’est que la plupart des 
livres d’exégèse l’ont copié intégralement, sans addition ni soustraction, et j’ai évité 
de m’étendre longuement en mentionnant les sources, qu’elles soient hadithiques ou 
exégétiques, qui vont dans ce sens, car elles tout dépend de la narration précédente, 
jusqu’à en arriver au point de rejeter tout le reste, sous prétexte qu’elle est mention-
née dans Sahih Al-Bukhari, comme le dit Ibn Hajar : « et d’après Abou Hurairah, dans 
l’histoire d’Abou Talib, il a dit : Alors Dieu a révélé : « Tu (Muhammad) ne guides pas 
celui que tu aimes », et tout cela est clair dans la mesure où Abou Talib est mort en 
suivant autre que l’Islam. Ce qu’Al-Suhaili a mentionné est affaibli par le fait qu’il a 
vu dans certains livres d’Al-Masoudi qu’il s’est converti à l’Islam, car de telles choses 
contredisent ce qui est dans le Sahih))13. Ici, Ibn Hajar affaiblit ce que Al-Suhayli a 
mentionné, citant al-Masoudi, et rejette cette opinion. C’est la preuve du contrôle 
10  Voir : Sahih al-Bukhari, chapitre sur la sourate al-Qasas, vol. 6, 17.
11  Voir : Sahih Muslim, chapitre : Le début de la foi consiste à dire qu’il n’y a de dieu que Dieu, vol. 1, 40.
12  Voir : Jami’ al-Bayan sur l’interprétation des versets du Coran, vol. 11, 57.
13  Fath al-Bari, Chapitre sur l’histoire d’Abou Talib, vol. 7, 149.
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des caprices sur la vérité historique. Alors que nous constatons qu’al-Tirmidhi affaiblit 
également cette narration, puisqu’il s’agit d’une narration unique, il dit donc : d’après 
Abou Hurairah, il a dit : Le Messager de Dieu a dit à son oncle : « Dis : ‘Il n’y a de dieu 
que Dieu. J’en témoigne pour toi le Jour de la Résurrection, il a dit : « Si les Quraysh 
ne m’narguait pas avec cela, j’en aurais fait plaisir à vos yeux, (ce qui lui a fait dire ça, 
c’est : la consternation). C’est un bon et étrange hadith que nous ne connaissons que 
par le hadith de Yazid ibn Kayssan14.

Même lorsqu’Al-Wahidi poursuit en disant que la révélation du verset a eu lieu 
tardivement après la mort d’Abu Talib, et a exclu sa révélation au moment de sa mort, 
Al-Razi répond à cela en disant : Al-Wahidi a dit : Al-Hussein bin Al-Fadl a exclu cela, 
car cette sourate était l’une des dernières révélations du Coran, alors que la mort 
d’Abou Talib s’est produite à La Mecque au début de l’Islam. Et je dis : À mon avis, 
cette exclusion est peu probable, alors qu’y a-t-il de mal à dire : Le Prophète a con-
tinué à demander pardon pour Abu Talib à partir de ce moment-là jusqu’au moment 
de la révélation de ce verset ? car l’accent mis sur les mécréants n’apparaît que dans 
cette sourate, peut-être qu’il était permis aux croyants de demander pardon pour les 
parents de leurs incroyants, et le Prophète (que la paix et la bénédiction soient sur 
lui) l’a également fait, puis lorsque cette sourate a été révélée, Dieu les a empêchés 
de le faire, donc cela n’est pas exclu, en général15. Notez qu’Al-Razi lui-même recon-
naît ailleurs dans son exégèse qu’il n’y a aucune indication dans le verset de l’incré-
dulité d’Abu Talib, mais le prétendu consensus l’a amené à se conformer à l’humeur 
de ses orateurs, alors il a dit : Il n’y a aucune preuve dans ce verset de l’incrédulité 
d’Abu Talib. al-Zajjaj a dit « Les musulmans sont unanimement d’accord sur le fait que 
cela a été révélé. Concernant Abu Talib, et c’est parce qu’Abu Talib a dit à sa mort : 
Ô peuple de Banu Abd Manaf, si vous obéissez à Muhammad et vous croyez en lui 
vous réussirez et vous serez guidés. Il dit : « Mon oncle, tu leur ordonnes de suivre 

14  Sunan al-Tirmidhi, chapitre sur la sourate al-Qasas, vol. 5, 21.
15  Voir : Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 16, 209.
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le conseil pour eux-mêmes, alors que tu ne suis pas ce conseil pour toi-même ! » Il 
dit : « Que veux-tu, mon neveu ? » Il dit : « Je veux un mot de toi, que tu dises : Il n’y 
a de divinité qu’Allah, car vous êtes au dernier jour du monde, afin que je puisse en 
témoigner pour toi auprès de Dieu Tout-Puissant. Il dit : «Ô mon neveu, je sais que 
tu dis la vérité, mais je déteste qu’on dise à mon sujet : il a désespéré au moment de 
sa mort. Si je n’avais pas eu peur que toi et les enfants de ton père seriez blessés et 
insultés après moi, j’aurais dit ce mot et j’en aurais fait plaisir à vos yeux, parce que je 
vois l’intensité de ton chagrin et de tes conseils. Mais je mourrai en suivant la religion 
des cheikhs Abdul Muttalib, Hashim , et Abdul Manaf16.

De ce qui précède, il ressort clairement que l’aspect doctrinal personnel prime sur 
la vérité historique, sinon pourquoi les livres d’exégèse ne reconnaissent-ils pas, lor-
squ’ils mentionnent ce noble verset et expliquent la raison de sa révélation, que le 
hadith est faible et mursal ? Je ferai, ici, référence à ce qui a été mentionné dans les 
livres d’exégèse de l’école Ahl al-Bayt (que la paix soit avec eux). Cheikh Al-Tusi a dit 
: Ce verset a été révélé parce que le Prophète (que la prière et la paix de Dieu soient 
sur lui et sur sa famille) tenait à la foi de son peuple et préférait qu’ils croient tous et 
qu’ils se soumettent à lui et reconnaissent sa prophétie, en particulier ses proches. 
Alors Dieu Tout-Puissant lui dit : «Tu n’es pas capable de faire cela, et il n’est pas en 
ton pouvoir d’être gentil avec eux dans leur foi. Au contraire, cela est dans la puis-
sance de Dieu. Il le fait à qui Il veut parmi eux s’Il sait qu’ils seront guidés par quelque 
chose qu’Il ​​leur fait. Donc ton empressement pour cela ne sert à rien. Il a été rapporté 
sous l’autorité d’Ibn Abbas, Moudjahid, Al-Hasan, Qatada et d’autres que le verset a 
été révélé à propos d’Abou Talib. D’après Abu Abdullah et Abu Jaafar : Abu Talib était 
un musulman, et cette question est unanimement convenue par les Imamis. Ils ne 
diffèrent pas sur ce point, et ils ont des preuves concluantes pour cela, ce qui aboutit 
à une connaissance définitive17.

16  Voir : même source, vol. 25, 2.
17  Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 8, 164.
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Quant à Sayyad al-Tabatabai, comme cela est habituel dans son exégèse, il a in-
terprété le noble verset, recherchant le sens de la guidance dans ses déclarations, et 
l’amour du Saint Prophète pour la guidance de tous, en accord avec le fait que son en-
voi était une miséricorde pour les gens. Après avoir expliqué la signification du verset, 
al-Tabatabai passe aux preuves narratives dans la recherche narrative. Il a dit : Ce que 
l’on entend par guidance, c’est faire atteindre quelqu’un à ce qu’il recherche, à travers 
l’émergence de la foi au cœur, et on sait que c›est l›œuvre de Dieu Tout-Puissant à 
laquelle personne n›a part. En effet ce que l’on entend par là n’est pas de montrer 
le chemin, c’est l’un des devoirs du Messager et cela n’a aucun sens de le lui refuser, 
mais ce que l’on entend par guidance c’est accepter d’être guidé. Parce qu’il a été dit 
dans les versets précédents que les polythéistes, qui étaient le peuple du Prophète, 
étaient privés de la bénédiction de la guidance. En raison de leur égarement en suiv-
ant leurs désirs, et de leur arrogance envers la vérité qui leur a été révélée, et de la 
croyance des Gens du Livre en elle, et de leur reconnaissance de la vérité, la déclara-
tion a été conclue dans ce chapitre du discours, que la question de la guidance con-
cerne Dieu, pas toi, Il guide les gens qui ne sont pas ton peuple que tu invoque, mais 
Il ne guide pas ces gens et ce sont vos gens que vous aimeriez qu’ils soient guidés, et 
Il connaît mieux ceux qui sont guidés18.

Ensuite Sayyad al-Tabatabai passe à la recherche narrative, qui est en mesure de répon-
dre à la narration qui domine la vérité historique, et il dit : Les récits des imams d’Ahl al-
Bayt, que la paix soit sur eux, sont fréquentes et indiquent sa foi, et ce qui est cité dans sa 
poésie est chargé de sa reconnaissance de la véracité du Prophète et de la validité de sa 
religion. C’est lui qui a hébergé le Prophète quand il était jeune et l’a protégé après la mis-
sion et avant l’Hégire. L’effet de sa lutte seul pour préserver l’âme honorable du prophète 
au cours des dix années précédant l’Hégire était égal à l’effet de la lutte des Muhajireen et 
des Ansar dans leur ensemble au cours des dix années qui ont suivi l’Hégire19.

18  Al-Mizan fi Tafsir al-Quran, vol. 16, 55.
19  Voir : même source, vol. 16, 57.
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Cheikh Nasser Makarem Al-Shirazi a écrit plus d’un chapitre sur ce sujet, passant 
en revue les aspects exégétiques puis les aspects narratifs, discutant du texte de la 
narration et de sa chaîne de transmission. Il a déclaré : Ce sujet semble étrange à ceux 
qui sont des gens de recherche et lecture, Comment un groupe de narrateurs peut-
il insister pour affirmer qu’Abou Talib (que la paix soit sur lui), l’oncle du Prophète, 
était un polythéiste et un incroyant, et qu’il est mort infidèle ? tandis que lui, selon le 
consensus musulman, était l’un des de ceux qui ont fait des sacrifices sans précédent, 
protégé le Prophète de l’Islam et sacrifié pour lui ?! Et pourquoi pas cette insistance, 
pour d’autres qui n’ont pas eu de chance dans l’histoire de l’Islam ? Ici, nous savons 
que la question n’est pas une question ordinaire, alors avec le moins d’observation 
et le moins d’examen minutieux, nous arrivons à cette conclusion, qui est la suiva-
nte : que derrière ces recherches historiques et narratives se cache un jeu politique 
dangereux de la part des ennemis d’Ali (que la paix soit sur lui) et ses adversaires ! 
Ils tenaient à le priver de toutes ses vertus, au point qu’ils affirmaient que son père, 
celui qui avait sacrifié et racheté le Prophète et l’avait préféré à lui-même, a été mort 
en infidèle, selon eux. Les Omeyyades et leurs disciples à leur époque, et avant d’ac-
céder à la tête du gouvernement, ont essayé autant qu’ils le pouvaient de prouver 
leurs affirmations par des preuves. Examinons la question en partant du principe qu’il 
s’agit d’une question en soi qui mérite d’être étudiée sous plusieurs angles. Nous 
examinerons la question en partant du principe qu’il s’agit d’une question purement 
historique et exégétique. Il devient clair qu’il n’existe aucun support fiable derrière ce 
battage médiatique, mais plutôt des preuves vivantes à son encontre :

1 - Le verset en question (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui que tu aimes) n’a 
rien à voir avec Abu Talib (que Dieu l’agrée), et nous avons dit : Les versets qui l’ont 
précédé indiquent clairement qu’il s’agit d’un groupe de fidèles Gens du Livre, par 
opposition à aux polythéistes de La Mecque.

2-  La preuve la plus importante dont ils disposent dans ce domaine est qu’ils af-
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firment qu’il existe un consensus parmi les musulmans selon lequel Abou Talib (que 
Dieu l’agrée) est mort en tant que polythéiste, alors qu’un tel consensus est un men-
songe complet, n’a aucun fondement.  

3 - L’examen et la recherche indiquent que ce prétendu consensus est basé sur 
les informations d’individus qui ne sont pas pris en compte. Ces narrations sont sou-
tenues par des individus douteux et menteurs. Parmi ces narrations, il y a celui qu’Ibn 
Mardawayh a transmis avec sa chaîne de transmission d’après Ibn Abbas : il a dit que 
le verset (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui que tu aimes) a été révélé à propos 
d’Abou Talib (que Dieu l’agrée). Le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille) 
a insisté pour qu’il croie, mais il n’a pas cru, alors que dans la chaîne de transmission 
de ce récit se trouve « Abou Sahl al-Sirri », qui était connu parmi les principaux des 
érudits de Rijal, comme l’un des menteurs, trompeurs et voleurs de Hadith. Et dans la 
chaîne de transmission de cette narration se trouve «Abd al-Quddus Abu Sa`id al-Di-
mashqi», qui est également l’un des menteurs. Le sens apparent de l’expression du 
hadith indique qu’Ibn Abbas a transmis ce hadith sans intermédiaire, et il en a été 
témoin, alors que nous savons qu’Ibn Abbas est né trois ans avant l’Hégire. Ainsi, il 
était encore un bébé quand Abu Talib (que la paix soit sur lui) est mort. De là nous 
concluons que les auteurs de ce hadith, même dans cet acte, étaient des débutants 
et des nouveaux venus !! Il existe un autre hadith dans ce domaine rapporté par 
Abu Hurairah, qui dit : Lorsque la mort d’Abu Talib (que Dieu l’agrée) approcha, le 
Prophète (que la prière et la paix d’Allah soient sur lui et sur sa famille) lui dit : Ô mon 
oncle, dis : « Il n’y a d’autre dieu que Dieu, afin que je témoigne pour toi, le Jour de 
la Résurrection devant Dieu, que tu crois au monothéisme. Alors Abou Talib dit : si ce 
n’était pas que les Quraysh disent qu’Abou Talib a montré la foi au moment de la mort 
a cause de la peur, alors je témoignerais du monothéisme et je te rendrais heureux. 
Alors la parole du Tout-Puissant fut révélée : (Tu [Muhammad] ne diriges pas celui 
que tu aimes). Il ressort de l’apparition de ce hadith qu’Abou Hurairah a été témoin 
de cette affaire, alors que l’on sait qu’Abou Hurairah s’est converti à l’Islam l’année de 
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la conquête de Khaybar, sept ans après l’Hégire. Alors, où était Abu Hurairah lorsque 
Abu Talib est mort, ce qui s’est produit avant l’Hégire ? S’il est dit qu’Ibn Abbas et Abu 
Hurairah n’étaient pas témoins de cette affaire, mais qu’ils ont entendu cette histoire 
d’une autre personne, alors nous demandons : qui est cette personne ? ! Celui qui a 
transmis ce hadith à ces deux personnes – donc – est inconnu. Un tel hadith est ap-
pelé «mursal» par les savants du hadith, et tout le monde sait qu’il n’y a aucune con-
sidération pour les hadiths «mursal» ! Il est regrettable qu’un groupe de narrateurs et 
de commentateurs se soient transmis ce hadith sans vérifier dans leurs livres, et petit 
à petit ils formèrent un consensus sur ce hadith !

4 - Après tout cela, le texte de ces hadiths fabriqués indique qu’Abou Talib (que Dieu 
l’agrée) croyait que le Prophète avait raison, mais finalement il n’a pas dit cela par sa 
langue en raison d’observations particulières. Nous savons que la foi est dans le cœur, 
mais la langue est le chemin qui mène au cœur. Dans certains hadiths islamiques, 
Abu Talib (que Dieu l’agrée) était comparé aux Compagnons de la Caverne qui étaient 
croyants même s’ils n’étaient pas capables de montrer leur foi par leur langue.

5 - Alors est-il possible de se laisser convaincre par un narration « mursal » d’après 
Abou Hurairah ou d’après Ibn Abbas sur une question aussi importante ? Pourquoi ne 
pas prendre en compte le consensus des imams d’Ahl al-Bayt (que la paix soit sur eux) 
et le consensus des savants chiites, qui connaissent mieux la situation de la famille 
du Prophète et de sa famille ? Aujourd’hui, nous conservons de nombreux poèmes 
d’Abou Talib (que Dieu l’agrée) qui expliquent sa croyance en l’Islam et le message du 
prophète Muhammad (qu’Allah le bénisse ainsi que sa famille). Un groupe d’Ulémas 
et d’éminents érudits ont transmis ces poèmes dans leurs livres.

6 - Indépendamment de tout ce qui précède, l’histoire de la vie d’Abou Talib (que 
Dieu l’agrée) et ses grands sacrifices pour le Prophète (qu’Allah le bénisse ainsi que 
sa famille), ainsi que les relations étroites du Prophète et des musulmans avec lui, 
au point que le Prophète a appelé l’année de sa mort «l’année de chagrin», tout cela 
indique qu’il se convertissait à l’Islam, Sa défense du Prophète n’était pas celle d’un 
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membre de sa famille, mais plutôt la défense d’un croyant sincère, d’un pur amant et 
d’un soldat sacrifiant pour son chef et imam. Dans cette situation, combien une secte 
est ignorante, négligente, injuste et ingrate lorsqu’elle insiste sur le fait que cet hom-
me sincère, fidèle et monothéiste est mort en tant que polythéiste20.

Ainsi, lorsque la question concernait la foi d’Abou Talib (que Dieu l’agrée), les as-
pects doctrinaux, personnels et sectaires ont commencé à intervenir et à dominer 
l’aspect historique dans l’interprétation du Noble Verset, jusqu’à ce que cet aspect 
domine aux dépens de la vérité historique.

La deuxième section : L’effet exégétique dans la preuve jurisprudentielle
Ici, dans ce sujet, j’ai exprimé le terme « preuve jurisprudentielle » et je n’ai pas 

dit « vérité jurisprudentielle ». Parce qu’elle est soumise aux avis des juristes, chacun 
selon sa doctrine, dans ses étapes ultérieures. J’entends par là : la diligence des sa-
vants diligents. Quant à l’origine de la preuve jurisprudentielle à ses stades avancés, 
et par là j’entends sa délivrance à partir de l’infaillible, qu’il s’agisse du Coran ou de 
la Sunna, alors cette preuve est un fait historique, mais lorsqu’il est appliqué à des 
événements changeants qui sont soumis à la diligence d’une personne diligente, ici 
des divergences et des différences se produisent, et alors cela n’en est pas exprimé 
« vérité». S’il existe un texte de la biographie parfumée du Prophète et de sa famille, 
que la paix soit sur eux, on s’y fiera sans aucun doute, et ce sera le facteur décisif 
entre son application ou non. Cependant, lorsqu’il n’y a pas de texte explicatif de 
la Sainte Sunna, différentes interprétations commencent à avoir lieu et les exégètes 
recourent à la linguistique et à différents aspects grammaticaux, afin de justifier une 
lecture ou un comportement particulier. Dans ce cas, la preuve jurisprudentielle se-
rait jugée selon le point de vue linguistique, en l’absence de preuve narrative, mais en 
sa présence, recourir à différents aspects grammaticaux est une sorte d’évasion de la 
vérité historique. La recherche s’articulera donc autour du noble verset des ablutions 
20  Voir : al-Amthal fi Tafsir Kitab Allah al-Munzil, volume 12, 264-268.
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avec ses diverses interprétations. Le Tout-Puissant a dit : « Ô les croyants ! Lorsque 
vous vous levez pour la prière (As-Salât), lavez vos visages et vos mains jusqu’aux 
coudes; passez les mains mouillées sur vos têtes; et lavez-vous les pieds jusqu’aux 
chevilles »  [Al-Ma’idah : 6]. Dans ce noble verset, une différence s’est produite en-
tre juristes et commentateurs, chacun selon l’école de jurisprudence à laquelle il ap-
partient, quant à sa signification de laver ou d’essuyer, malgré la différence entre sa 
position dans la phrase : (al-nasb) ou (al-jarr). Al-Sharif Al-Murtada dit : La base de 
cela est que quiconque met l’expression «lavez-vous les pieds» à l›accusatif (al-nasb), 
l›applique au lavage et l›attache aux mains. Puisque pour lui le sens était de se laver 
sans essuyer, il l’interpréta comme l’accusatif que son dicton (lavez vos visages) exige 
pour que son libellé indique l’obligation, parce qu’elle en différait dans le sens, c’est 
pourquoi il différait entre eux dans le libellé. La réponse : On lui dit : Nous devons 
construire des doctrines sur des « preuves pour rendre des décisions », nous devons 
donc considérer l’aspect de leur signification, donc nous construisons nos doctrines 
sur elles, et notre croyance est cohérente avec elles. Donc votre dire (que celui qui 
lève les jambes l’amène à se laver et l’attache aux mains, puisque le sens selon lui 
est de se laver sans essuyer) est une voie, même si celui qui a parlé de se laver sans 
essuyer n’en avait aucune preuve. Le Coran exige d’essuyer sans laver, et la première 
chose qui est obligatoire est que si nous supposons la présence d’un observateur 
qui regardera ce qui est requis par le sens apparent du verset et son analyse, alors il 
s’appuiera sur l’exigence de « laver » si cela lui est compatible, ou d’« essuyer » si cela 
lui est correspond. Vos paroles nécessitent plusieurs manières de se laver, et c’est la 
règle du verset jusqu’à ce qu’il soit prouvé que les jambes sont à l’accusatif, et c’est le 
contraire de ce qui est obligatoire. Alors Réciter avec le génitif (al-jarr) vaut mieux que 
réciter avec l›accusatif (al-nasb). Car si l›on met « les pieds » à l’accusatif (al-nasb), 
il doit y avoir un facteur dans cet accusatif : soit elles sont attachées aux mains, soit 
un facteur omis leur est attribué. Ou bien il peut être attaché à la position du génitif 
(al-jarr wa al-majrour) dans sa parole (sur vos têtes). Il n’est pas permis de l’attacher 
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aux mains, à cause de sa distance par rapport à l’accusatif des mains et parce que le « 
facteur » le plus proche a un effet plus fort que le « facteur » le plus éloigné21.

Cheikh Al-Tusi a dit : Et sa parole : « les pieds jusqu’aux chevilles » est une con-
jonction des têtes, donc celui qui lit avec « le génitif =al-jarr » est d’avis qu’il faut les 
essuyer tout comme il faut essuyer la tête. Et celui qui les a mis à l’accusatif, il a dit 
que cela est lié à la position des « têtes », parce que leur position est à l’accusatif (al-
nasb) parce que l’essuyage s’est produit sur eux. Alors qu’il a mis les têtes au génitif 
(al-jarr) à cause du présence de la lettre « ba ​​» indiquant « certains ». Les deux lec-
tures indiquent un « essuyage » selon notre approche. Parmi ceux qui ont parlé de 
l’essuyage, il y avait Ibn Abbas, Al-Hasan Al-Basri, Abu Ali Al-Jubaa’i et Muhammad 
bin Jarir Al-Tabari, mais ils ont rendu obligatoire la combinaison de l’essuyage et du 
lavage, l’essuyage selon le Coran, et le lavage selon la Sunna, et Al-Tabari est allé au « 
choix » entre le lavage et l’essuyage. Ils ont tous rendu obligatoire qu’on adapte tout 
le pied, à la fois apparent et caché. Selon nous, l’essuyage se fait sur la face externe 
des pieds, en commençant par le bout des doigts et en terminant par les chevilles. Ce 
sont les talons qui dépassent au milieu du pied, comme on l’a déduit. Ikrimah a dit 
d’après Ibn Abbas : Les ablutions consistent en deux lavages et deux essuyages. C’est 
ce qu’a dit Anas ben Malik. Ikrimah a dit : Les pieds ne doivent pas être lavés, mais 
plutôt essuyés. Ainsi, Al-Sha’bi a dit : Ne voyez-vous pas que le tayammum efface ce 
qui était lavé et annule ce qui était essuyé ? Qatada a dit : Dieu a exigé deux essuyages 
et deux lavages. Aws Ibn Abi Aws a rapporté a dit : J’ai vu le Prophète faire ses ablu-
tions et essuyer ses sandales, puis il s’est levé et a prié22. 

Ici, Cheikh al-Tusi explique que l’essuyage sur les pantoufles ne peut pas être ap-
pelé essuyage sur le pied, tout comme la burqa ne peut pas être appelée un visage. 
Il a dit : Le verset indique que celui qui essuie le turban ou les pantoufles, cela ne lui 
suffit pas, car le turban ne s’appelle pas une tête et la pantoufle ne s’appellent pas 

21  Lettres d’al-Sharif Al-Murtada, vol. 3, 162.
22  Voir : Al-Tibyan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 3, 452.
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un pied. De même, la burqa et ce qui recouvre les mains ne s’appellent ni un visage 
ni une main. Ce qui a été rapporté concernant l’essuyage des pantoufles est une 
narration unique, c’est pourquoi le sens apparent du Coran ne doit pas être laissé 
de côté pour cela23.

Le mollah Fathallah Al-Kashani a détaillé la position prise sur le noble verset, en 
utilisant des lectures ainsi que des narrations, et il a déclaré : (Et vos pieds jusqu’aux 
chevilles) Nafi’, Ibn Aamir, Al-Kisa’i et Hafs lisent à l’accusatif (al-nasb), en coordina-
tion avec « la place » de « sur vos têtes », puisque (al-jarr wa al-majrour) occupe la 
place l’accusatif (al-nasb), tandis que les autres se lisent en (al-jarr), en coordination 
avec « vos têtes », et c’est évident. Les deux lectures indiquent une seule significa-
tion, qui est la nécessité de « essuyer », comme c’est la doctrine de nos compagnons 
Imami. Ceci est corroboré par ce qu’ils ont rapporté du Prophète (que la prière et la 
paix de Dieu soient sur lui et sur sa famille), selon lequel il a fait ses ablutions et s’est 
essuyé les pieds et les chaussures. Le même contenu est rapporté d’après Ali, que la 
paix soit sur lui, et d’Ibn Abbas. Il a également été rapporté d’Ibn Abbas qu’il a décrit 
les ablutions du Messager de Dieu en s’essuyant les pieds, et le consensus des imams 
des Ahl al-Bayt, que les prières de Dieu soient sur eux, à ce sujet. al-Sadiq, que la paix 
soit sur lui, a dit : « Un homme atteindra l’âge de soixante et soixante-dix ans sans que 
Dieu n’accepte une prière de sa part. Il a été dit : Comment ça se fait ? « Il dit : Parce 
qu’il lave ce que Dieu lui a ordonné d’essuyer. Et d’autres narrations. Ibn Abbas a dit, 
lorsqu’on lui a posé des questions sur les ablutions, il a répondu : Deux lavages et 
deux essuyages. Les quatre juristes ont dit qu’il est obligatoire de se laver, en utilisant 
comme preuve la lecture de (al nasb) comme une conjonction de « vos visages », ou 
qu’il est à l’accusatif avec un verbe prédéterminé, signifiant : et lavez-vous les pieds. 
La réponse à la première est que la conjonction avec « vos visages » est alors mal vue, 
puisqu’il n’est pas dit : J’ai frappé Zaid et Amr et j’ai honoré Khalid et Bakr, et « Bakr 
» est fait comme une coordination par rapport à Zaid et Amr qui sont frappés, à con-
23  Voir : même source, vol. 3, 457.
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dition que s’il y a deux facteurs, la conjonction soit pour le plus proche d’entre eux, 
comme c’est la doctrine des Basrans*. La preuve en est bien connue, surtout lorsqu’il 
n’y a pas d’objection, comme dans ce cas-ci, ni sur le plan linguistique ni sur le plan 
juridique. Quant à l’accusatif comme verbe prédéterminé, nous ne sommes obligés 
de l’apprécier que s’il n’est pas possible de l’interpréter selon l’expression précitée, 
comme vous l’avez représenté, mais ici il ne l’est pas, à cause de ce que nous avons dit 
de : la coordination avec « la place ». La seconde est que l’analyse de « al-mujawara 
» est très faible et n’est pas digne du Livre de Dieu, et la plupart des Arabes l’ont nié. 
Bien que cela ne soit permis qu’à deux conditions : La première : il n’y a aucune am-
biguïté, comme on dit en arabe : ( جحــر ضــبّ خــرب= la tanière d’un lézard a été détru-
ite). La seconde : qu’il n’y a pas de coordination avec lui, et ici il y a une coordination. 
En outre, les récits susmentionnés constituent des preuves contre eux. Selon nous, 
les chevilles sont les deux os qui dépassent de l’arrière des pieds au niveau de l’artic-
ulation de la cheville, et certains commentateurs et juristes ont dit : Les talons sont 
les os des jambes. Si c’était comme ils disaient, Dieu Tout-Puissant aurait dit : Et vos 
pieds arrivent jusqu’aux chevilles (plus de deux), et Il n’a pas dit : Aux (deux) chevilles, 
car selon cette parole, il y a deux chevilles pour chaque jambe24. Cheikh Nasser Ma-
karem Al-Shirazi a résumé son explication du noble verset en disant : La conjonction 
de l’expression « vos pieds » avec l’expression « vos têtes » est la preuve que les pieds 
doivent également être essuyés et non lavés. La lettre (lam) dans ses paroles « vos 
jambes » a été ouverte uniquement parce qu’elle est attachée à « vos têtes » et non 
attachée à « vos visages »25. 

24  Voir : Zabadat al-Tafsir, vol. 2, 277.
25  Al-Athmal fi Tafsir Kitab Allah al-Munzil, vol. 3, p. 618.
* Ce qui est mentionné dans le texte est une traduction d’un passage de la grammaire arabe, et nous l’avons 

traduit parce qu’il se rapporte à ce qui le précède et à ce qui le suit, même si la traduction des textes 
grammaticaux n’est souvent pas correcte, en raison de l’incompatibilité des règles grammaticales entre les 
langues. (Le traducteur).
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Ce qui est remarquable, c’est que lorsque la plupart des commentateurs parcou-
rent ce noble verset, on les retrouve parler des limites du lavage, que ce soit du visage 
ou des mains, et si les oreilles font partie du visage ou non ? et Le coude dans les 
mains est-il inclus dans le lavage ou non ? Aussi, certains des Compagnons accomplis-
saient la prière obligatoire avec une seule ablution, et certains d’entre eux répétaient 
leurs ablutions, et plusieurs preuves ont été citées à ce sujet de la part de la ma-
jorité des commentateurs, chacune selon son fondement linguistique ou son adop-
tion sectaire. Peut-être que tout cela est inclus dans la différence des points de vue 
exégétique, basés sur les preuves dont dispose l’exégète pour l’aider à comprendre, 
que ce soit à partir de la langue ou des récits, dans les deux écoles. Mais ce qui mérite 
considération et attention est le suivant : les commentateurs majoritaires n’ont pas 
suivi l’approche grammaticale consistant à s’essuyer les pieds de manière ciblée, en 
termes de conjonction par rapport au mot voisin ou par rapport à sa place, mais ces 
deux états nécessitent essuyer, pas laver. Nous constatons que le fait du lavage des 
pieds est traité par les commentateurs sunnites comme s’il s’agissait d’une chose qui 
ne fait aucun doute ni ne fait l’objet d’une contestation. Ceci, dans certains de ses 
détails, conforte le point de vue du chercheur concernant la domination de la vision 
personnelle sur la vérité explicative prouvée par le langage ainsi que sur le précédent 
prouvé par la vérité historique. 

Parmi les exemples qui prouvent la déclaration ci-dessus, nous mentionnons la pa-
role d’Al-Thaalabi : D’après Abu Afif Al-Hudhali, il a vu Ibn Umar faire ses ablutions à 
midi, puis après-midi, puis au coucher du soleil, alors j’ai dit : Ô Abu Abdul Rahman, 
ces ablutions font-elles partie de la Sunna ? Il a dit : Mes ablutions étaient suffisantes 
pour toute la prière tant que je ne devenais pas impur, mais j’ai entendu le Mes-
sager de Dieu dire : (Quiconque accomplit ses ablutions alors qu’il est purifié, Dieu 
lui enregistrera dix bonnes actions), alors j’ai eu envie de cela, mon neveu. Certains 
d’entre eux ont dit : Il s’agissait plutôt d’un commandement de Dieu Tout-Puissant 
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à son Prophète et aux croyants, comme une nécessité et un test, d’effectuer les ab-
lutions pour chaque prière, puis il l’a abrogé pour des raisons de facilité26. Le même 
commentateur développe la déclaration concernant le lavage des pieds, en disant : 
« Et vos pieds. « Les récitants différaient à ce sujet. Certains d’entre eux lisaient avec 
al-nasb, et d’autres lisaient avec al-jarr, et la lecture d’Abdullah et ses compagnons 
: al-Aa’mash a dit : Les compagnons d’Abdullah récitaient : « Et vos pieds » avec al-
nasb, alors ils les lavaient. 

La lecture d’Ibn Abbas dans le cas accusatif (al-nasb), et il a dit : L’affaire est reve-
nue au lavage, qui est le choix d’Abu Ubaid, et les autres l’ont lu avec la kasra, et c’est 
la lecture d’Anas, al-Hassan, Alqamah et al-Sha’bi. Donc, quiconque a choisi le cas 
accusatif (al-nasb), cela signifie « Lavez-vous les pieds », et celui qui a utilisé le cas 
al-jarr, cela a trios probabilités : L’un d’eux est qu’essuyer signifie se laver, et le «ba’a» 
signifie généralisation, on dit : J’ai essuyé pour la prière, ce qui signifie que j’ai fait mes 
ablutions. Abu Ubaidah, al-Akhfash et d’autres ont dit : Les pieds sont coordonnés 
aux têtes, à la manière de «suivre» dans le cas permis, en libellé non le sens. Certains 
d’entre eux ont dit : Il voulait dire s’essuyer les pieds en raison de la proximité, et un 
groupe d’érudits a interprété le verset sur sa signification apparente. Ils permettaient 
de s’essuyer les pieds, comme l’a dit Ibn Abbas : L’ablution consiste en deux essuyages 
et deux lavages. Hammad a rapporté sous l’autorité d’Asim Al-Ahwal d’apres Anas, qui 
a dit : Le Coran a été révélé en essuyant et la Sunnah en lavant. Et ce qu’Al-Hassan et 
Al-Sha’bi ont dit, Al-Sha’bi a dit : Gabriel a révélé l’essuyage. Puis il a dit : Ne voyez-
vous pas celui qui exécute le tayammum essuyant ce qui est lavé et annulant ce qui 
est essuyé ?

Qatada a dit : Dieu a rendu obligatoires deux lavages et deux essuyages, ainsi que 
la doctrine de Dawud ibn Ali al-Isfahani, Muhammad ibn Jarir al-Tabari et Abu Ya`la, 
et certains d’entre eux ont soutenu que la personne effectuant les ablutions aurait 
le choix entre les laver et les essuyer. La preuve de l’obligation de se laver les pieds 
26  al-Kashf wal-Bayan an Tafsir al-Quran, vol. 4, 26.
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pendant les ablutions est la parole de Dieu Tout-Puissant : (aux chevilles), donc fixer 
la limite aux chevilles est une preuve de lavage, comme les mains quand Il a fait leur 
limite aux coudes, où le lavage a été imposé, sans essuyage.

Sa preuve de la Sunna est ce qui a été rapporté d’après Othman, Ali, Abu Hurairah 
et Abdullah bin Zaid, qu’ils ont raconté les ablutions du Messager de Dieu, et se sont 
lavés les pieds.

Khalid bin Al-Sa’ib a rapporté de son père, d’après du Messager de Dieu, qu’il a dit: 
« Dieu n’accepte pas la prière d’une personne tant qu’il n’a pas placé les ablutions 
aux endroits appropriés, alors il lave le visage et les mains, puis il s’essuie la tête et se 
lave les pieds.

Abdul Rahman bin Abi Laila a rapporté, d’après Ata’, d’après Jabir, qu’il a dit : Le 
Messager de Dieu nous a ordonné de nous laver les pieds lorsque nous effectuons nos 
ablutions. Il a été dit : Les compagnons du Messager de Dieu étaient unanimes sur le 
fait qu’il est obligatoire de se laver les pieds. Abu Qilaba a raconté qu’Omar a vu un 
homme faire ses ablutions et a laissé la plante de ses pieds, alors il lui a ordonné de 
répéter les ablutions et la prière27.

Al-Sam’ani a dit : «Les ulémas étaient en désaccord sur l’obligation de laver l’homme. 
La plupart des ulémas - et il y a un consensus là-dessous aujourd’hui - sont que laver 
l’homme est obligatoire». On rapporte qu’Ali a dit : Il est permis de s’essuyer les pieds, 
et c’est ce qui est obligatoire, et un désaccord a été rapporté à son sujet. al-Sha’bi a dit 
: Le Coran a été révélé avec deux lavages et deux essuyages, et Muhammad bin Jarir al-
Tabari a dit : Il choisit entre essuyer et laver ; À cause de la différence de lecture. Ce qui 
est plus exact, c’est qu’il est obligatoire de se laver, et la Sunna l’indique28.

On retrouve clairement le degré de divergence entre les opinions. Il y a une opinion 
27  al-Kashf wal-Bayan an Tafsir al-Quran, vol. 4, 28-29
28  Tafsir Al-Samani, vol. 2, 16.
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sur l’essuyage, et selon laquelle le Coran a révélé ou ordonné deux lavages (du visage 
et des mains) et deux essuyages (de la tête et des pieds), puis le commentateur vient 
après et dit : L’opinion la plus correcte est que se laver est obligatoire, et la Sunna 
l’indique ! La Sunna contredit-elle ce que le Coran commande ou exige ?

Venons-en à Al-Fakhr Al-Razi, car il mentionne les aspects grammaticaux et leur 
effet dans l’orientation du sens, mais il surprend le lecteur en laissant de côté le 
sens émergeant du sens apparent et en recourant à une autre direction mention-
née dans certaines narrations, alors il dit : Si les pieds sont  coordonnées aux têtes, 
il est permis que les pieds soient à l’accusatif (al-nasb) coordonné à la « place » 
des têtes dans la phrase, et al-jarr est coordonné a l’apparent, et c’est une doctrine 
bien connue des grammairiens. Si cela est prouvé, nous disons : Il semble qu’il soit 
permis que le facteur « al-nasb » dans Sa parole : (vos pieds) soit sa parole : (et es-
suyez). Il est possible que le facteur soit Sa parole : (lavez), mais si les deux facteurs 
se réunissent en un seul « acte », l’effet de celui qui leur est le plus proche est plus 
probable. Ainsi, le facteur accusatif dans sa parole (et vos pieds) doit être sa parole 
(et essuyer). Il a été prouvé que lire : (vos pieds) avec la fatḥa sur le L nécessite 
également d’essuyer. C’est la raison pour laquelle on déduit par ce verset la néces-
sité d’essuyer. Alors ils dirent : Il n’est pas permis de réfuter cela par des narrations 
; Parce que tous les narrations sont du type « narrations uniques ». Alors abroger le 
Coran avec un seul rapport n’est pas permis.

Sachez qu’on ne peut répondre à cette question que de deux manières : La 
première : il existe de nombreux rapports indiquant la nécessité de se laver, et que 
le lavage inclut l’essuyage et non l’inverse, donc le lavage était plus sûr, il doit donc 
être pris en compte. Partant de là, il faut être sûr que le lavage du pied remplace son 
essuyage. La seconde : que la position des pieds se limite jusqu’aux chevilles, et cette 
limitation ne s’appliquait qu’au lavage et non à l’essuyage29.

De ce qui précède, il est clairement évident que la narration jurisprudentielle do-
mine la vérité exégétique indiquée par les preuves linguistiques et le sens apparent 
du noble texte coranique.

29  Voir : Al-Tafsir Al-Kabir, vol. 11, 161-162.
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Conclusion
La vérité explicative dépend souvent de calculs sectaires et doctrinaux qui domi-

nent la pensée et l’interprétation de l’exégète d’où il sait ou ne sait pas. Le résultat 
naturel et réaliste de cela est l’absence de vérité explicative due à la prédominance 
d’une certaine opinion ou certaine croyance. Même si les preuves historiques n’ai-
dent pas l’exégète à expliquer la vérité historique, la mentalité passive et souvent 
artificielle commence à prendre sa place en émettant des jugements contraires aux 
faits historiques. Ainsi, la vérité historique est absente, comme cela s’est produit lors 
de l’incident de la mort d’Abou Talib (que Dieu l’agrée) lorsqu’ils ont affirmé qu’il était 
mort en infidèle !! Quant à la prédominance de l’opinion jurisprudentielle, même si 
elle contredit le sens apparent de la langue et contredit ce sur quoi les linguistes se 
sont mis d’accord en recourant à des narrations uniques pour abroger le texte cor-
anique, sachez qu’il s’agit là d’une autre domination sur « la vérité coranique », au 
bénéfice de l’approche doctrinale et en l’imposant à cette vérité.

Louange à Dieu, Seigneur des mondes, et que les meilleures prières et paix soient 
sur le Prophète de la Miséricorde, Muhammad, et sur sa pure famille.
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الملخص :
ــف  ــك إلى الموق ــدى ذل ــة، ويتع ــان الآراء الفقهي ــير بي ــب التفس ــة في كت ــب الفقهي ــر المذاه ــاوز أث يتج
مــن بعــض الأحــكام والاعتقــادات والمتبنيــات المذهبيــة ليحمــل ذلــك عــلى التفســير فتكــون آراء فقهيــة 
ــا قطعيــة أكثــر مــن كونهــا خاضعــة لآراء الســلف أو حقيقتهــا التاريخيــة ، فمثــلا عندمــا نجــد  أو أحكامً
اختــلاف الآراء في آيــة الوضــوء يتقبــل ذلــك ؛ لأنــه يحتمــل الآراء الفقهيــة المتعــددة ، ولكــن عندمــا تحمّــل 
تلــك الآراء عــلى متبنيــات مذهبيــة عندهــا لا تكــون أمــرًا مقبــولاً في كثــير مــن الاحيــان مــن وجهــة نظــر 
تفســيرية . ومــن الحقائــق التاريخيــة التــي تحكــم فيهــا المتبنــى المذهبــي وظهــر أثــره في التفســير دعــوى كفــر 
أبي طالــب )عليــه الســلام( ، فهنــا المســألة لا تخضــع لــرأي فقهــي بــل هــي نقولــة تاريخيــة يبــتُّ بهــا الأثــر 

التفســيري او الدليــل الروائــي فيكــون هــو المعيــار والميــزان لبيــان ذلــك .
  لذلــك اهتــم البحــث بهاتــين المســألتين الحقيقة التاريخيــة والفقهية ، مســتعرضًا الاختلاف في مســألتين 
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خلافيتــن في التاريــخ الإســامي ، إحداهمــا فقهيــة والأخــرى تاريخيــة : الفقهيــة اختــاف المســلمين في آيــة 
الوضــوء ، والتاريخيــة هــي إيــان أبي طالــب )عليــه الســام(، مســلطًا الضــوء عــى عــدم الخلــط بينهــا ، 

فــكل منهــا لــه مجالــه في البحــث .
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الكلمات المفتاحية: الأثر الروائي، عصمة الأنبياء، إسلام ابي طالب.
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المقدمة
الدراســات القرآنيــة كلــا مــى عليهــا زمــن اســتجدت بتجــدد النظريــات والــرؤى والأفــكار ، وقــد 
ــا ، بيــد  يأخــذ هــذا التجــدد منحًــى ســلبيًّا وهــو التــاس التســويغ والإقــرار لتلــك الــرؤى والأفــكار قرآنيًّ
أن الجانــب الواقعــي والإيجــابي هــو الطاقــة الكامنــة في النــص القــرآني ومــا يحويــه مــن وجــوه الإعجــاز 
جعــل منــه محــط نظــر لتلــك الدراســات المتغايــرة ، وأكثــر مــا يطلــب مــن الذيــن يلجــأون إلى القــرآن في 
الاستشــهاد بنصوصــه أو الاحتــكام إلى بيانــه هــو عــدم إغفــال قداســة النــص القــرآني ورتبتــه المصدريــة 
مــن الله تعــالى ، وقــد يجــد المتتبــع للدراســات التــي تعتمــد عــى القــرآن الكريــم مــدادًا لرؤاهــا وأفكارهــا 
تباينـًـا ملحوظًــا متأتيًــا مــن احتماليــة النــص لأكثــر مــن وجــه فهــو حّمــال أوجــه ، أو لتحميــل النــصِّ الدينــي 
ــل  ــدون تحص ــخص ب ــوى الش ــتند إلى ه ــذي يس ــوم ال ــرأي المذم ــر بال ــن التفس ــدارس م ــه ال ــن ب ــا يؤم م
ــن في  ــول إلى اليق ــدم الوص ــص وع ــببه ذات الن ــاف س ــن والاخت ــم ، إذن اذا كان التباي ــات العل مقدم
ــن الإدلاء  ــق الباحث ــن ح ــة ،وم ــال مفتوح ــرة الاحت ــى دائ ــا تبق ــل وع ــهُ ج لَ ــاه مُنزِّ ــذي عن ــه ال الوج
بدلائهــم ، أمــا اذا كان منشــأ الاختــاف هــو اختــاف وجهــات نظــر الباحثــن أو المفسريــن الــذي يتبــع 
عقيــدة المفــر ومذهبــه والاحتــكام لــرأي المفــر لا للنــص ، فهــذا الأمــر قــد يتعــدى الاختــاف والتبايــن 

ليصــل إلى حــد التناقــض ،وهــذا لا يقبــل في حــق النــص القــرآني المقــدس.
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المبحــث الأول : الأثــر التفســري في الحقيقة التاريخية 
الأثــر التفســر يعنــي المعطــى الثقــافي الــذي ينتجــه كلُّ مفــر بعــد تحصيلــه مقدمــات علــم التفســر 
لتتمخــض لديــه شــخصية مفــر لــه منهجــه وأســلوبه، فنجــد مــن يتجــه إلى التفســر بالروايــة فيكــون 
ــا يتجــه  ــا أو التفســر بالمأثــور، ومنهــم مــن يتجــه إلى العقــل فيكــون منهجــه عقليــا، وثالثً منهجــه أثريًّ
ــز  ــج المنج ــك المناه ــن تل ــل م ا...، والمتحص ــاريًّ ــه إش ــون منهج ــلوك فيك ــب الس ــوف وتهذي إلى التص

التفســري الــذي جــادت بــه عقليــة ذلــك المفــر وعقيدتــه. وتمــت تســميته بالأثــر التفســري.
ــك  ــكاد ينف ــذي لا ي ــري ال ــاج التفس ــدي في النت ــر العق ــو التأث ــه ه ــز علي ــتأهل التركي ــذي يس وال
ــد  ــو الجه ــه ه ــن قبول ــا لا يمك ــا م ــا، بين ــا وواقعيًّ ــرًا طبعيًّ ــه أم ــون في واقع ــا يك ــر ورب ــه أي مف عن
المضاعــف والمبــذول في ســبيل تســفيه وانتقــاد الآراء الأخــرى بمجــرد اختلافهــا مــع عقيــدة المفــر.
أمــا الحقيقــة التاريخيــة باعتبارهــا مركبًــا إضافيًــا فتعنــي الأحــداث التــي عالجهــا القــرآن الكريــم أو 
ــم  ــزول   وت ــم وأســباب الن ــات القــرآن الكري ــي نزلــت بشــأنها آي ــم أو الت ــي قصّهــا القــرآن الكري الت

التعبــر عنهــا بالحقيقــة نســبة إلى حقيقــة القــرآن وصدقــه.
وفي هــذا المقــام ينبغــي التفريــق بــن الحقيقــة التاريخيــة والقــراءة التاريخيــة ، فالحقيقــة التاريخيــة مــرَّ 
ذكرهــا، أمــا القــراءة التاريخيــة فهــي صــورة مــن تجليــات التيــارات الحداثيــة التــي أوغلــت في قــراءة 
ــاس  ــدم المس ــا ع ــم أصحابه ــى وإن زع ــري حت ــاس ب ــى أس ــا ع ــل معه ــة والتعام ــوص الديني النص
ــاحة  ــى الس ــرأ ع ــا ط ــراء م ــا ، ج ــعف أصحابه ــوى لم تس ــك الدع ــي ، إلا أن تل ــص الدين ــة الن بقداس
ــة  ــن البشري ــا م ــس وقريبً ــن التقدي ــدا ع ــرآني بعي ــص الق ــرت للن ــة نظّ ــات فكري ــن دراس ــة م الفكري
، وبذلــك يفقــد النــص القــرآني صفــة المصدريــة لباقــي النصــوص أو صفتــه المصدريــة باعتبــاره 
ــاه  ــون باتج ــن يذهب ــتشرقين الذي ــى المس ــردود ع ــى ال ــلوكياته ، وحت ــان وس ــات الإنس ــا لتصرف مشرعً
بشريــة النصــوص الدينيــة أحيانــا تصــب في مصلحتهــم مــن حيــث لا يعلــم الــرادون ، فقــد ظهــر منــذ 
عــر النهضــة الى يومنــا هــذا مســتشرقون لهــم وجهــة نظرهــم العلمانيــة البحتــة تجــاه الديــن بمفهومــه 
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ــن لا  ــا مم ــه وغيرهم ــر وثيودرنولدك ــد زيه ــل جول ــيحية مث ــة والمس ــى اليهودي ــمل حت ــذي يش ــام ال الع
ــا  ــك حين ــة ؛ لذل ــات الأولي ــن البدهي ــا م ــن ونعتبره ــا نح ــي نراه ــة الت ــك القداس ــن تل ــرون للدي ي
يجحفــون في تعاطيهــم مــع الإســام نجــد مــن المســلمين مــن ينقــض عليهــم بعكــس إشــكالاتهم عــى 
الأديــان التــي ينتمــون إليهــا والقــول بورودهــا عــى التــوراة والإنجيــل أيضــا غافــاً عــن أن في هــذا 
المنهــج دعــاً للمســار الفكــري الــذي ينتهجــه هــؤلاء المســتشرقون بــدلا مــن يكــون ردًا عليهــم   1 .
ــه  ــي محمــد أو مــن عنديات ــف النب ــأن القــرآن هــو مــن تألي ــا يعمــد المســتشرقون إلى القــول ب فعندم
ــة  ــه ردة فعــل بســبب إيغــال الديان ــة أو جــاء رأي ــا لا يصــل إلى الحقيق ــا نلتمــس لهــم العــذر عندم رب
ــل العلــاء واتهامهــم بالهرطقــة والخــروج عــى الكنيســة ، ولكــن مــا لا يعــذر  المســيحية بتعذيــب وقت
عليــه تبنــي بعــض المفكريــن المســلمين لهــذا الــرأي أو لتلــك الأفــكار. وهــذه الأفــكار بعيــدة كل البعــد 
ــة للقــرآن الكريــم وحتــى عندمــا كتــب الشــيخ محمــد هــادي معرفــة موســوعته  عــن الحقيقــة التاريخي
ــه  ــم آيات ــكله في نظ ــرآن في ش ــف الق ــال : » تألي ــرآن فق ــخ الق ــا بتاري ــرآن بدأه ــوم الق ــد في عل التمهي
ــرة الوحــي  ــد عامــل واحــد ولم يكتمــل في ف ــك تشــكيله وتنقيطــه لم يكــن ولي ــب ســوره وكذل وترتي
الأولى فقــد مــرت عليــه أدوار بــدأت بالعهــد الرســالي وانتهــت بــدور توحيــد المصاحــف عــى عهــد 
عثــان ثــم الى عهــد الخليــل بــن احمــد النحــوي الــذي أكمــل تشــكيله بالوضــع الموجــود «  2   ثــم يقــر 
بعــد ذلــك بــأن نضــد الكلــات في صياغتهــا الحــاضرة هــي مــن صنــع الوحــي لا غــره إطلاقــا كــا لم 

ــم أو تأخــر3  . ــر موضعــي مــن تقدي ــادة او نقيصــة او بتغي ــدل ولم تتغــر صياغتهــا بزي تتب
القــرآني  القرآنيــة فيــا يخــص أخبــار الأمــم الســابقة القصــص  التاريخيــة  فكثــر مــن الحقائــق 
ــات  ــا الاختلاف ــا خ ــن حوله ــابه آراء المفسري ــكاد تش ــم ت ــع أممه ــام م ــم الس ــاء عليه ــف الأنبي ومواق
اليســرة مثــا قصــة نبــي الله يوســف g ولا ســيما في مســألة الهــم وهمــت بــه وهــم بهــا...   تباينــت 
وجهــات نظــر المفسريــن ولكــن بالمحصلــة اتفقــت عــى بــراءة يوســف مــن الوقــوع في المعصيــة 

1 الهاشمي، قراءة نقدية في تاريخ القرآن ،  48.
2 معرفة،  التمهيد في علوم القرآن،  277. 

3  معرفة.
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ــر  ــا أنك ــا م ــه ومنه ــان رب ــولا ان رأى بره ــرآني ل ــه الق ــق التنزي ــع نس ــرى م ــا ج ــذه الآراء م ــن ه فم
أصــل وقــوع الهــم ، قــال البيضــاوي:   همــت بــه وهــم بهــا: قصــدت مخالطتــه وقصــد مخالطتهــا، 
والهــم بالــيء قصــده والعــزم عليــه والمــراد بهمــه g ميــل الطبــع ومنازعــة الشــهوة لا القصــد 
الاختيــاري وذلــك ممــا لا يدخــل تحــت التكليــف،   لــولا أن رأى برهــان ربــه   في قبــح الزنــا وســوء 

مغبتــه لخالطهــا لشَِــبقِ الغِلمَــة وكثــرة المغالبــة«  4.
ــم لم يتجــاوز همــه  ــار ومــن ث ــر مخت ــه ب ــر نعــم إن ــا كان يوســف ســوى ب ــال ســيد قطــب: »م وق
ــد  ــه بع ــره وقلب ــض في ضم ــذي نب ــه ال ــان رب ــا رأى بره ــات فل ــن اللحظ ــة م ــي في لحظ ــل النف المي
لحظــة الضعــف الطارئــة عــاد إلى الاعتصــام والتــأبّ«  5 . الــذي يفهــم مــن الــكلام المتقــدم هــو قبــول 
ــام  ــة مق ــذه البشري ــع ه ــر أن م ــب التذك ــن يج ــة، ولك ــة البشري ــب الطبيع ــة حس ــي بالخطيئ ــم النف اله

ــا.  ــس صاحبه ــوة في نف ــث بالق ــف وتبع ــات الضع ــض لحظ ــي ترف ــوة الت النب
ــد  ــر، فق ــره الكب ــاء وفي تفس ــة الأنبي ــه عصم ــرازي في كتاب ــر ال ــو رأي الفخ ــه فه ــا أرجح ــا م أم
فصــل الموضــوع بــكل جوانبــه وعــرض أغلــب الآراء فيــه، وتوصــل إلى بــراءة يوســف g مــن طريــق 
ــن  ــة أي كل م ــخوص الحادث ــتحضار ش ــة واس ــه الشريف ــن آيات ــع ب ــر الجم ــه ع ــم نفس ــرآن الكري الق
ــه،  ــف براءت ــول يوس ــك، وق ــم والمل ــوة فالحاك ــا إلى النس ــها إلى زوجه ــرأة نفس ــن الم ــا، م ــق به ــه تعلّ ل
ــراف  ــا، واع ــلّ وع ــن ج ــك رب العالم ــهد بذل ــن، وش ــه مرت ــا قال ــدق م ــه بص ــه خصم ــرف ل واع
ــه  ــزوج قول ــهادة ال ــا ، فش ــرا موضوعي ــرها تفس ــة وتفس ــات الكريم ــن الآي ــع ب ــر الجم ــس، ع إبلي
ــهُ مِــن كَيْدِكُــنَّ إِنَّ كَيْدَكُــنَّ عَظِيــمٌ﴾ )يوســف: 28(، أمــا شــهادة الحاكــم فقولــه تعــالى:  تعــالى: ﴿...إِنَّ
ــن َوَإِنْ كَانَ  ــنَ الكَاذِبِ ــوَ مِ ــتْ وَهُ ــلٍ فَصَدَقَ ــن قُبُ ــدَّ مِ ــهُ قُ ــا إِن كَانَ قَمِيصُ ــنْ أَهْلِهَ ــاهِدٌ مِّ ــهِدَ شَ ﴿وَشَ

ــف: 27-26(.  ــنَ﴾ )يوس ادِقِ ــن الصَّ ــوَ مِ ــتْ وَهُ ــرٍ فَكَذَبَ ــن دُبُ ــدَّ مِ ــهُ قُ قَمِيصُ
ــن سُــوءٍ﴾ )يوســف: 51(.  ــهِ مِ ــا عَلَيْ ــا عَلِمْنَ ــاشَ لِِّ مَ ــنَ حَ ــه تعــالى: ﴿قُلْ أمــا شــهادة النســوة قول

4 البيضاوي، أنوار التنـزيل وأسرار التأويل، ج3 ، 282.
5  سيدقطب، في ظلال القرآن، ج4، 712.
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ــكَ الْيَــوْمَ لَدَيْنـَـا مِكِــنٌ أَمِــنٌ﴾ )يوســف: 54(. أمــا ادعــاء  أمــا شــهادة الملــك قولــه تعــالى: ﴿إِنَّ
فْــيِ...﴾ ]يوســف: 26[، وكذلــك قولــه: ﴿قَــالَ  يوســف فقولــه تعــالى: ﴿قَــالَ هِــيَ رَاوَدَتْنـِـي عَــن نَّ
ــه تعــالى:  ــهِ...﴾ )يوســف: 33(. أمــا اعــراف الخصــم قول ــي إِلَيْ ــا يَدْعُونَنِ ــجْنُ أَحَــبُّ إِلََّ مَِّ رَبِّ السِّ
فْسِــهِ فَاسَــتَعْصَمَ...﴾ )يوســف: 32(، وكذلــك قولهــا: ﴿الآنَ حَصْحَــصَ  ــهُ عَــن نَّ ﴿وَلَقَــدْ رَاوَدتُّ
ادِقِــنَ﴾ )يوســف: 51(، أمــا شــهادة رب العالمــن قولــه  ــنَ الصَّ ــهُ لَِ فْسِــهِ وَإِنَّ ــهُ عَــن نَّ ــاْ رَاوَدتُّ ــقُّ أَنَ الَْ
ــا الُْخْلَصِــنَ﴾ )يوســف: 24(، أمــا  ــهُ مِــنْ عِبَادِنَ ــوءَ وَالْفَحْشَــاء إِنَّ ــهُ السُّ فَ عَنْ ــرِْ تعــالى: ﴿كَذَلِــكَ لنَِ
ــمُ الُْخْلَصِــنَ﴾ )الحجــر: 39- ــادَكَ مِنهُْ ــنَ إلاَّ عِبَ ــمْ أَجَْعِ ــه تعــالى: ﴿وَلأُغْوِيَنَّهُ اعــراف إبليــس فقول

ــن  6  7 . ــن المخلص ــف م 40(، ويوس
ــت  ــا...   »قل ــمّ به ــه:   وه ــن قول ــدة م ــأي فائ ــم ف ــاك ه ــن هن ــاؤل: إذا لم يك ــى التس ــب ع ــم يجي ث
الفائــدة فيــه الإخبــار عــى أن تــرك الهــم بهــا وإجابتهــا إلى ملتمســها لم يكــن مــن حيــث كان راغبًــا عــن 
ــه«  8  9 .  ــم عقاب ــاً مــن ألي ــه وهرب ــاً لثواب ــرك ذلــك لله )عزوجــل( وفي الله طلب ــه ت النســاء لعجــز؛ لكن
ــكَ لَ تَْــدِي مَــنْ أَحْبَبْــتَ  والآن نصــل إلى التعاطــي مــع الحقيقــة التاريخيــة لقولــه تعــالى : ﴿إِنَّ
وَلَكِــنَّ اَّللَ يَْــدِي مَــنْ يَشَــاءُ وَهُــوَ أَعْلَــمُ باِلُْهْتَدِيــنَ﴾ )القصــص: 56 ( ، فقــد ذكرهــا البخــاري 
ــال :  ــري فق ــر الط ــن تفس ــا م ــنده   10  11   ، وأنقله ــل في مس ــن حنب ــد ب ــا وأحم ــلم في صحيحه ومس
 g ــب ــا طال ــرت أب ــا ح ــال :لم ــه ، ق ــن أبي ــيب ، ع ــن المس ــعيد ب ــرني س ــال : أخ ــري ، ق ــن  الزه ع
الوفــاة جــاءه رســول الله   s   ، فوجــد عنــده أبــا جهــل بــن هشــام وعبــد الله بــن أبي أميــة بــن 
المغــرة ، فقــال رســول الله   s   : يــا عــم قــل لا إلــه إلا الله كلمــة أشــهد لــك بهــا عنــد الله قــال أبــو 
ــا طالــب أترغــب عــن ملــة عبدالمطلــب ؟ فلــم يــزل رســول الله    ــا أب ــة : ي جهــل وعبــد الله بــن أبي أمي

6  الرازي، عصمة الأنبياء ،55-54. 
7  الرازي، تفسير الرازي، ج 18،  115-114.

8  الرازي، عصمة الأنبياء،  55. 
9 ماجد حميد، الاسلام واثره في تفكيك السجال الديني، رسالة ماجستير غير منشورة ، جامعة بغداد / كلية التربية ابن رشد ، 108 -109.

10 البخاري، صحيح البخاري، باب سورة القصص ، ج6،  17. 
11 النيسابوري، صحيح مسلم، باب أول الايمان قول لا إله إلا الله ، ج1 ،  40.
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ــة  ــى مل ــو ع ــم ه ــا كلمه ــر م ــب آخ ــو طال ــال أب ــى ق ــة حت ــك المقال ــه تل ــد ل ــه ويعي ــا علي s   يعرضه
عبــد المطلــب ، وأبــى أن يقــول : لا إلــه إلا الله ، فقــال رســول الله   s   :والله لأســتغفرن لــك مــا لم 
ــزل الله في أبي  ــوا أن يســتغفروا للمشركــن﴾ وأن ــن آمن ــي والذي ــا كان للنب ــزل الله : ﴿م ــك فأن ــه عن أن
ــة أن  ــذه الرواي ــظ في ه ــت  12  والملاح ــن أحبب ــدي م ــك لا ته ــول الله s: إن ــال لرس ــبg ، فق طال
أغلــب كتــب التفســر قــد نســختها تمامــا بــا زيــادة أو نقصــان، وتحاشــيت الإطالــة في ذكــر المصــادر 
ــة  ــة المتقدم ــى الرواي ــد ع ــا تعتم ــا كله ــاه لأنه ــذا الاتج ــب به ــي تذه ــرية الت ــة او التفس ــواء الحديثي س
حتــى وصــل الحــد الى رفــض مــا ســواها بدعــوى ورودهــا في صحيــح البخــاري كــا قــال ابــن حجــر: 
ــر  ــه ظاه ــذا كل ــت وه ــن أحبب ــدي م ــك لا ته ــزل الله ان ــال فأن ــب ق ــة أبي طال ــرة في قص ــن أبي هري »ع
ــعودي  ــب المس ــض كت ــه رأى في بع ــهيلي ان ــره الس ــا ذك ــف م ــام ويضع ــر الإس ــى غ ــات ع ــه م في أن
ــن  ــهيلي ع ــره الس ــا ذك ــف م ــا يضعّ ــح«  13   فهن ــا في الصحي ــارض م ــك يع ــل ذل ــلم، لأن مث ــه أس أن
المســعودي ،ويــرد هــذا الــرأي، وهــذا هــو تحكّــم الهــوى في الحقيقــة التاريخيــة ، بينــا نجــد الترمــذي 
s يضعّــف هــذه الروايــة أيضــا وكونهــا مــن الآحــاد فقــال : » عــن أبي هريــرة قــال: قــال رســول الله
لعمــه : » قــل لا إلــه إلا الله أشــهد لــك بهــا يــوم القيامــة ،قــال لــولا أن تعــرني بهــا قريــش ، إنــا يحملــه 
الجــزع لأقــررت بهــا عينــك فأنــزل الله إنــك لا تهــدى مــن أحببــت ولكــن الله يهــدى مــن يشــاء » هــذا 

ــن كيســان «  14  . ــد ب ــث يزي ــه إلا مــن حدي ــب لا نعرف حديــث حســن غري
ــتبعد  ــب g واس ــاة أبي طال ــن وف ــر ع ــة متأخ ــزول الآي ــدي إلى أن ن ــب الواح ــا ذه ــى عندم وحت
نزولهــا عنــد وفاتــه،  يــرد الــرازي بقولــه : قــال الواحــدي : وقــد اســتبعده الحســن بــن الفضــل لأن 
هــذه الســورة مــن آخــر القــرآن نــزولاً ، ووفــاة أبي طالــب g كانــت بمكــة في أول الإســام ، وأقــول 
ــي s  بقــي يســتغفر لأبي طالــب مــن  ــأس أن يقــال إن النب هــذا الاســتبعاد عنــدي مســتبعد ، فــأي ب
ــورة  ــذه الس ــر في ه ــا ظه ــار إن ــع الكف ــديد م ــإن التش ــة ، ف ــذه الآي ــزول ه ــت ن ــت إلى وق ــك الوق ذل

12 الطبري، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، ج11، 57.
13  العسقلاني، فتح الباري، باب قصة أبي طالب، ج 7، 149 .

14 الترمذي، سنن الترمذي، باب سورة القصص، ج 5، 21.
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فلعــل المؤمنــن كان يجــوز لهــم أن يســتغفروا لأبويهــم مــن الكافريــن ، وكان النبــي s  أيضــاً يفعــل 
ذلــك ، ثــم عنــد نــزول هــذه الســورة منعهــم الله )عزوجــل( منــه ، فهــذا غــر مســتبعد في الجملــة  15   
، علــا أن الــرازي نفســه يقــر في مــكان آخــر مــن تفســره أن لا دلالــة في الآيــة عــى كفــر أبي طالــب
ــا  ــة في ظاهره ــة لا دلال ــذه الآي ــال : ه ــه ، فق ــزاج قائلي ــاع لم ــه ينص ــوم جعل ــاع المزع ــن الإجم g لك
ــم قــال الزجــاج : أجمــع المســلمون عــى أنهــا نزلــت في أبي طالــب g وذلــك  عــى كفــر أبي طالــب ث
أن أبــا طالــب g قــال عنــد موتــه يــا معــر بنــي عبــد منــاف أطيعــوا محمــداً وصدقــوه تفلحــوا 
ــا  ــد ي ــا تري ــال ف ــك ! ق ــا لنفس ــهم وتدعه ــح لأنفس ــم بالنص ــم تأمره ــا ع ــال g » ي ــدوا ، فق وترش
ــه  ــا أن تقــول لا إل ــام الدني ــوم مــن أي ــك في آخــر ي ــك كلمــة واحــدة ، فإن ــد من ــال أري ــن أخــي ؟ ق اب
إلا الله ، أشــهد لــك بهــا عنــد الله تعــالى ، قــال يابــن أخــي قــد علمــت أنــك صــادق ولكنــي أكــره أن 
ــي أبيــك غضاضــة ومســبة بعــدي لقلتهــا  ــولا أن يكــون عليــك وعــى بن ــد المــوت ول يقــال جــزع عن
ولأقــررت بهــا عينــك عنــد الفــراق لمــا أرى مــن شــدة وجــدك ونصحــك، ولكنــي ســوف أمــوت عــى 

ــاف   16   ــد من ــد المطلــب وهاشــم وعب ــة الأشــياخ عب مل
ــرّ  ــاذا لا تق ــة وإلا لم ــة التاريخي ــى الحقيق ــخصي ع ــدي الش ــب العق ــب الجان ــح تغلي ــدم يتض ــا تق مم
كتــب التفســر عندمــا تذكــر هــذه الآيــة الكريمــة وتبــن ســبب نزولهــا أن الحديــث ضعيــف ومرســل، 
وهنــا ســأعرج عــى مــا ذكرتــه كتــب التفســر في مدرســة أهــل البيــت b ، فقــد قــال الشــيخ الطــوسي: 
ــوا كلهــم ، ويجــب  ــر أن يؤمن ــه ويؤث ــان قوم ــي s كان يحــرص عــى إي ــت لأن النب ــة نزل وهــذه الآي
ــك ،  ــى ذل ــدر ع ــك لا تق ــه : إن ــالى ل ــال الله تع ــه. فق ــة أقارب ــه ، وخاص ــروا بنبوت ــه ويق ــادوا ل أن ينق
وليــس في مقــدورك مــا تلطــف بهــم في الإيــان، بــل ذلــك في مقــدور الله يفعلــه بمــن يشــاء إذا علــم 
أنهــم يهتــدون عنــد شيء فعلــه بهــم فــا ينفــع حرصــك عــى ذلــك. وروي عــن ابــن عبــاس ومجاهــد 
والحســن وقتــادة وغيرهــم أنهــا نزلــت في أبي طالــب. وعــن أبي عبــد الله وأبي جعفــر أن أبــا طالــب كان 

15 الرازي، التفسير الكبير، ج16 ، 209.
16 الرازي. 
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مســلما وعليــه إجمــاع الإماميــة ، لا يختلفــون فيــه ، ولهــم عــى ذلــك أدلــة قاطعــة موجبــة للعلــم  17  .
ــاني  ــا مع ــة ملتمسً ــة الكريم ــر الآي ــد ف ــره فق ــود في تفس ــو معه ــا ه ــي وك ــيد الطباطبائ ــا الس أم
ــاله  ــون إرس ــع ك ــجامًا م ــاس انس ــع الن ــة لجمي ــم s الهداي ــي الكري ــب النب ــا وح ــة في فيوضاته الهداي
رحمــة للنــاس وينتقــل بعــد بيــان معناهــا إلى الأدلــة الروائيــة في البحــث الروائــي ، فقــال : المــراد 
ــأنه  ــن ش ــه م ــوم أن ــب ،ومعل ــى القل ــان ع ــة الإي ــه إلى إفاض ــوب ومرجع ــال إلى المطل ــة الإيص بالهداي
ــى  ــول لا معن ــة الرس ــن وظيف ــه م ــق فإن ــا إراءة الطري ــراد به ــس الم ــد ، ولي ــه أح ــاركه في ــالى لا يش تع
لنفيــه عنــه ، والمــراد بالاهتــداء قبــول الهداية.لمــا بــن في الآيــات الســابقة حرمــان المشركــن وهــم قــوم 
النبــي s وســلم مــن نعمــة الهدايــة وضلالهــم باتبــاع الهــوى واســتكبارهم عــن الحــق النــازل عليهــم 
وإيــان أهــل الكتــاب بــه واعترافهــم بالحــق ختــم القــول في هــذا الفصــل مــن الــكلام بــأن أمــر الهدايــة 
إلى الله لا إليــك يهــدى هــؤلاء وهــم مــن غــر قومــك الذيــن تدعوهــم ولا يهــدى هــؤلاء وهــم قومــك 

ــن   18 . ــم بالمهتدي ــن تحــب اهتداءهــم وهــو أعل الذي
ــلطة  ــة المتس ــى الرواي ــرد ع ــام ال ــو في مق ــي وه ــث الروائ ــي إلى البح ــيد الطباطبائ ــل الس ــم ينتق ث
ــه  ــى إيمان ــتفيضة ع ــام مس ــم الس ــت عليه ــل البي ــات أئمةأه ــول : ورواي ــة فيق ــة التاريخي ــى الحقيق ع
والمنقــول مــن أشــعاره مشــحون بالإقــرار عــى صــدق النبــي s وســلم وحقيقــة دينــه ، وهــو الــذي 
آوى النبــي s وســلم صغــرا وحمــاه بعدالبعثــة وقبــل الهجــرة فقــد كان أثــر مجاهدتــه وحــده في حفــظ 
ــم في  ــار بأجمعه ــن والأنص ــدة المهاجري ــر مجاه ــدل أث ــرة يع ــل الهج ــنين قب ــر س ــة في الع ــه الشريف نفس

العــر ســنين بعــد الهجــرة   19 .
ــوه  ــتعرضا الوج ــرازي مس ــكارم الش ــاصر م ــيخ ن ــو الش ــوع ه ــذا الموض ــل في ه ــن فص ــر م وأكث
التفســرية ثــم الروائيــة مناقشــا متــن الروايــة وســندها فقــال :هــذا الموضــوع يبــدو عجيبًــا لمــن 
ــا  ــوا أن أب ــى أن يزعم ــار ع ــن رواة الأخب ــة م ــر جماع ــف ي ــة.. فكي ــث والمطالع ــل البح ــن أه كان م

17 الطوسي، التبيان في تفسير القرآن ،ج 8 ، 164. 
18 الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن ،ج 16 ، 55.

19   الطباطبائي.
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طالــب   g عــم النبــي كان مشركاوغــر مؤمــن وأنــه مــات كافــرا !وهــو بإجمــاع المســلمين كان 
ــه ؟ !ولم  ــي الإســام s وضحــى مــن أجل ــات منقطعــة النظــر ، وحمــى نب ــوا تضحي ــن بذل مــن الذي
ــرف أن  ــا نع ــام ؟هن ــخ الإس ــم في تأري ــظ له ــن لاح ــن الذي ــبة للآخري ــذا الإصرار بالنس ــون ه لا يك
ــي أن وراء  ــة ، وه ــذه النتيج ــل إلى ه ــق نص ــة وتدقي ــل ملاحظ ــم بأق ــة ث ــألة عادي ــت مس ــألة ليس المس
هــذه البحــوث التاريخيــة والروائيــة لعبــة سياســيةخطيرة مــن أعــداء عــي g ومناوئيــه ! فقــد كانــوا 
ــى  ــه ع ــر ل ــي والمؤث ــادي للنب ــي والف ــاه المضح ــوا أب ــى جعل ــه، حت ــة ل ــلب كل فضيل ــى س ــرون ع ي
ــوا  ــل أن يصل ــة ومريديهــم في عصرهــم ، وقب ــي أمي ــرًا بزعمهم،ومــن المؤكــد أن بن نفســه يمــوت كاف
بالشــواهد والحجــج  ذلــك ســبيلا لإثبــات مدعاهــم  إلى  اســتطاعوا  مــا  دفةالحكومــة، ســعوا  إلى 
ــددة  ــات متع ــن جه ــة م ــتحق المطالع ــها تس ــألة بنفس ــا مس ــاس أنه ــى أس ــألة ع ــث المس الواهية،ولنبح
نبحــث المســألة عــى أســاس أنهــا مســألة تأريخيــة وتفســرية بحتــة ؛ ليتضــح أن ليــس وراء هــذا 

ــده : ــواهد حيةض ــاك ش ــل هن ــر، ب ــند معت ــج أي س الضجي
ــا : إن  ــأبي طالــب وقلن ــة ب ــة محــل البحــث إنــك لا تهــدي مــن أحببــت ليــس لهــا علاق 1 - إن الآي
الآيــات التــي جــاءت قبلهــا تــدل بصــورة واضحــة أنهــا في شــأن جماعــة مــن أهــل الكتــاب المؤمنــن، 

في مقابــل مشركــي مكــة.
ــات  ــب م ــا طال ــى أن أب ــلمين ع ــاع المس ــوا إجم ــم ادع ــال أنه ــذا المج ــم في ه ــل لديه ــم دلي 2 - وأه

ــة. ــن الصح ــار ع ــو ع ــه ، وه ــاس ل ــض لا أس ــذب مح ــاع ك ــذا الإجم ــل ه ــن أن مث ــركا في ح م
ــن  ــار الآحــاد الذي ــل أخب ــدل عــى أن هــذا الإجمــاع المزعــوم هــو مــن قب ــق والبحــث ي 3 - التدقي
ــار لهــم ، وفي ســند هــذه الروايــات أفــراد مشــكوك فيهــم كذابــون، ومــن هــذه الروايــات مــا  لا اعتب
نقلــه ابــن » مردويــه » بســنده عــن ابــن عبــاس أن آيــة إنــك لا تهــدي مــن أحببــت نزلــت في شــأن أبي 
طالــب، وقــد أصر النبــي s عليــه أن يؤمــن فلــم يؤمــن في حــن أن في ســند هــذه الروايــة » أبــا ســهل 
ــارقين  ــاع الس ــن الوض ــن الكذاب ــه م ــال بأن ــم الرج ــاب عل ــار أصح ــن كب ــرف ب ــذي ع ــري » ال ال
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ــن  ــو ســعيد الدمشــقي » وهــو مــن الكذاب ــد القــدوس أب ــة » عب للحديــث. وأن في ســند هــذه الرواي
أيضــا ،وظاهــر تعبــر الحديــث يــدل عــى أن ابــن عبــاس ينقــل هــذا الحديــث مــن غــر واســطة وكان 
ــل الهجــرة بثــاث ســنوات ، فعــى  ــد قب ــاس ول ــن عب ــا نعــرف أن اب شــاهدا عــى ذلــك ، في حــن إنن
ــث  ــي الحدي ــتنتج أن واضع ــا نس ــن هن ــب g وم ــو طال ــات أب ــا م ــا عندم ــزال رضيع ــا ي ــذا كان م ه
حتــى في هــذا العمــل كانــوا مبتدئــن وناشــئين ! !.وهنــاك حديــث آخــر في هــذا المجــال ينقلــه » أبــو 
ــه إلا الله ،  ــل : لا إل ــم ق ــا ع ــي s : ي ــه النب ــال ل ــب ق ــاة أبي طال ــت وف ــن دن ــول : ح ــرة » إذ يق هري
لأشــهد لــك يــوم القيامــة عنــدالله بالتوحيــد ، فقــال أبــو طالــب : لــولا أن قريشــا تقــول إن أبــا طالــب 
أظهــر الإيــان حــال المــوت خوفــا ، لكنــت أشــهد بالتوحيــد وأقــر عينيــك ، فنــزل قولــه تعــالى : إنــك 
لاتهــدي مــن أحببــت ،ويبــدو مــن ظاهــر هــذا الحديــث أن أبــا هريــرة كان شــاهدا عــى هــذه القضيــة 
ــو  ــن أب ــر ، بعــد الهجــرة بســبع ســنين ، فأي ــح خي ــرة أســلم ســنة فت ــا هري ــا نعــرف أن أب ، في حــن إنن
ــرة لم  ــا هري ــاس وأب ــن عب ــل إن اب ــرة ، وإذا قي ــل الهج ــت قب ــي حدث ــب الت ــاة أبي طال ــن وف ــرة م هري
ــو  ــن ه ــأل م ــا نس ــر فإنن ــخص آخ ــن ش ــة م ــذه القص ــمعا ه ــة ،وس ــذه القضي ــى ه ــاهدين ع ــا ش يكون
هــذا الشــخص ؟ ! فالــذي نقــل هــذا الحديــث لهذيــن الشــخصين - إذن - مجهــول ، ومثــل هــذا 
ــن  ــيل !وم ــار للمراس ــأن لا اعتب ــون ب ــع يعلم ــل، والجمي ــث بالمرس ــل الحدي ــد أه ــرف عن ــث يع الحدي
المؤســف أن جماعــة مــن رواة الأخبــار والمفسريــن نقلــوا هــذا الحديــث بعضهــم عــن بعــض دون 

ــث ! ــذا الحدي ــا له ــوا إجماع ــيئا كون ــيئا فش ــم ، وش ــق في كتبه تدقي
4 - وبعــد هــذا كلــه ، فــإن متــن هــذه الأحاديــث الموضوعــة يــدل عــى أن أبــا طالــب g كان مؤمنــا 
ــرف أن  ــن نع ــة. ونح ــات خاص ــانه لملاحظ ــى لس ــك ع ــر ذل ــر لم يج ــا في الأم ــة م ــي ، غاي ــة النب بحقاني
الإيــان هــو بالقلــب ، وأمــا اللســان فهــو طريــق القلــب ، وفي بعــض الأحاديــث الإســامية شُــبِّه أبــو 

طالــب بأصحــاب الكهــف الذيــن كانــوا مؤمنــن وإن لم يقــدروا عــى إظهــار الإيــان عــى ألســنتهم. 
ــرة أو ابــن عبــاس في مثــل هــذه المســألة  ــة مرســلة عــن أبي هري 5 - ثــم هــل يمكــن القناعــة برواي
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المهمــة، فلــم لا يؤخــذ بإجمــاع أئمــة أهــل البيــت عليهــم الســام وإجمــاع علماءالشــيعة ، وهــم أعــرف 
ــا اليــوم نحتفــظ بأشــعار كثــرة لأبي طالــب توضــح إيمانــه بالإســام  بحــال أسرة النبــي وأهلــه ،وإنن

ورســالةالنبي محمــد s، وقــد نقــل هــذه الأشــعار طائفــة مــن العلــاء والأفاضــل في كتبهــم .
ــه العظيمــة  ــاة أبي طالــب وتضحيات ــخ حي ــإن تأري ــا تقــدم ، ف ــع م 6 - ومــع غــض النظــر عــن جمي
للنبــي s وعلاقــة النبــي s والمســلمين الشــديدة بــه إلى درجــة أن النبــي ســمى عــام وفاتــه ب‍ » عــام 
ــه أحــد  ــي عــى أن ــه كان يعشــق الإســام ، ولم يكــن دفاعــه عــن النب ــدل عــى أن الحــزن » كل ذلــك ي
أرحامــه ، بــل دفــاع رجــل مؤمــن مخلــص وعاشــق نظيــف وجنــدي مضــحٍ عــن قائــده وإمامــه.. فمــع 
هــذه الحالــة ، كــم يبلــغ الجهــل والغفلــة والظلــم وعــدم الشــكر بطائفــة أن تــر عــى أن هــذا الرجــل 

المخلــص المؤمــن الموحــد مــات مــركا  20  .
ــي  ــخصي والمذهب ــدي والش ــب العق ــل الجان ــدأ تدخ ــب ب ــان أبي طال ــوع بإي ــق الموض ــا تعل إذن عندم
وتســلط عــى الجانــب التاريخــي في تفســر الآيــة الكريمــة حتــى طغى عليه عــى حســاب الحقيقــة التاريخية.

20  الشيرازي، الامثل في تفسير كتاب الله المنزل ،ج 12، 264 -.268.
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المبحث الثاني : الأثر التفسيري في الدليل الفقهي 
هنــا عــرت في هــذا المبحــث بلفــظ الدليــل الفقهــي ولم أقــل الحقيقــة الفقهية ؛ لأنــه يخضــع لآراء الفقهاء 
كل حســب مذهبــه في مراحلــه المتأخــرة ، وأعنــي بــه اجتهــاد المجتهديــن، أمــا أصــل الدليــل الفقهــي في 
مراحلــه المتقدمــة، وأقصــد بــه صــدوره عــن المعصــوم ســواء مــن الكتــاب أو الســنة فيكــون حقيقــة تاريخيــة 
ولكــن عنــد تطبيقــه عــى أحــداث متغــرة تخضــع لاجتهــاد المجتهــد هنــا يحــدث التغايــر والتبايــن وعندهــا 
لا يعــر عنــه بالحقيقــة ، فــاذا كان ثمــة نــص مــن الســرة العطــرة للنبــي وأهــل بيتــه عليهــم الســام بــا 
ــد عــدم ورود نــص تفســري مــن  ــه ويكــون فيصــاً بــن التطبيــق مــن عدمــه ، أمــا  عن شــك يُتكــم إلي
الســنة الكريمــة فتبــدأ التأويــات المختلفــة تأخــذ حيزهــا ، ويرجــع المفــرون إلى علــم اللغــة واختــاف 
الوجــوه الإعرابيــة مــن أجــل تســويغ قــراءة معينــة أو ســلوك معــن ، وفي هــذا الحــال تتجــاذب الدليــل 
الفقهــي وجهــة نظــر اللغــة مــع غيــاب الدليــل الروائــي ، وأمــا مــع وجــوده فيكــون اللجــوء إلى الوجــوه 
الإعرابيــة المختلفــة هــو نــوع مــن التفلــت مــن الحقيقــة التاريخيــة ، لذلــك ســكون مــدار البحــث حــول آيــة 
ــاَةِ فَاغْسِــلُوا  ذِيــنَ آمَنـُـوا إذَِا قُمْتُــمْ إلَِ الصَّ َــا الَّ الوضــوء الكريمــة مــع رؤاهــا المختلفــة ، قــال تعــالى :﴿يَــا أَُّي
﴾) المائــدة : 6 ( ففــي  وُجُوهَكُــمْ وَأَيْدِيَكُــمْ إلَِ الَْرَافـِـقِ وَامْسَــحُوا برُِءُوسِــكُمْ وَأَرْجُلَكُــمْ إلَِ الْكَعْبَــنِْ
هــذه الآيــة الكريمــة حــدث الاختــاف بــن الفقهــاء والمفسريــن كل حســب مــا ينتمــي اليــه مــن مذهــب 
فقهــي ، وذلــك في دلالتهــا عــى الغســل او المســح عــى اختــاف بــن جرهــا أو نصبهــا عــى المحــل، يقــول 
ــى  ــه ع ــل وعطف ــى الغس ــه ع ــم حمل ــه وأرجلك ــب قول ــن نص ــك أن م ــول في ذل ــى : المع ــف المرت الشري
ــه  ــه قول ــذي يقتضي ــب ال ــى النص ــل ع ــح ، فحم ــل دون المس ــى الغس ــده ع ــى عن ــا كان المعن ــدي ، لم الأي
ــى ، فلذلــك خالــف  ــه في المعن اغســلوا وجوهكــم ليكــون عــى لفــظ مــا في حكمــه في الوجــوب لمخالفت
ــب  ــكام ، فيج ــى الإح ــة  ع ــى الأدل ــب ع ــي المذاه ــب  أن نبن ــه : يج ــال ل ــواب : يق ــظ ، الج ــا في اللف بينه
أن نعتــر وجــه دلالتــه ، فنبنــي مذاهبنــا عليهــا ويكــون اعتقادنــا موافقًا،فقولــك إن مــن نصــب الأرجــل 
ــو لم  ــق ، ول ــده عــى الغســل دون المســح طري ــى عن ــاكان المعن ــدي لم ــه عــى الغســل وعطفــه عــى الأي حمل
يكــن عنــد مــن ذكــر الغســل دون المســح بغــر دلالتــه ، والقــرآن يوجــب المســح دون الغســل ، وأول مــا 
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يجــب إذا فرضنــا ناظــرا ينظــر فيــا يقتضيــه ظاهــر الآيــة وإعرابهــا ، فيبنــي عــى مقتضاهــا الغســل إن وافقــه 
ــه  ــت علي ــى يثب ــة حت ــم الآي ــه حك ــل وأن ــن الغس ــبلا م ــي س ــذا يقت ــك ه ــه. وكلام ــح إن طابق ،أو المس
إعــراب الأرجــل بالنصــب ، وهــذا هــو ضــد الواجب.والقــراءة بالجــر أولى مــن القــراءة بالنصــب ،لأنــا إذا 
نصبنــا الأرجــل فــا بــد مــن عامــل في هــذا النصــب ، فإمــا أن تكــون معطوفــة عــى الأيــدي ، أو يقــدر لهــا 
عامــل محذوفــا، أو تكــون معطوفــة عــى موضــع الجــارو المجــرور في قولــه برؤوســكم ولا يجــوز أن تكــون 
معطوفــة عــي الأيــدي ، لبعدهــا مــن عامــل النصــب في الأيــدي ، ولأن أعــال العامــل الأقــرب أولى مــن 

أعــال الأبعــد   21 .
قــال الشــيخ الطــوسي : وقولــه : » وأرجلكــم إلى الكعبــن » عطــف عــى الــرؤوس فمــن قــرأ بالجــر 
ذهــب إلى أنــه يجــب مســحهما كــا وجــب مســح الــرأس ، ومــن نصبهــا ذهــب إلى أنــه معطــوف عــى 
موضــع الــرؤوس ، لأن موضعهــا نصــب لوقــوع المســح عليهــا ، وإنــا جــر الــرؤوس لدخــول البــاء 
ــن  ــال بالمســح اب ــه. وممــن ق ــدان المســح عــى مــا نذهــب إلي ــان جميعــا تفي ــة للتبعيــض. فالقراءت الموجب
عبــاس والحســن البــري وأبــو عــي الجبائــي ومحمــد بــن جريــر الطــري ، غــر أنهــم أوجبــوا الجمــع 
بــن المســح والغســل المســح بالكتــاب ، والغســل بالســنة ، وخــرّ الطــري في ذلــك. وأوجبــوا كلهــم 
ــا أن المســح عــى ظاهرهمــا مــن رؤوس الأصابــع إلى  ــا. وعندن اســتيعاب جميــع الرجــل ظاهــرًا وباطنً
ــاس :  ــن عب ــن اب ــة ع ــال عكرم ــه. وق ــتدل علي ــا اس ــى م ــدم ع ــط الق ــان في وس ــا الناتئ ــن. وهم الكعب
الوضــوء غســلتان ومســحتان. وبــه قــال أنــس بــن مالــك. وقــال عكرمــة ليــس عــى الرجلــن غســل 
ــا كان  ــي م ــاً ويلغ ــا كان غس ــح م ــم يمس ــرى أن التيم ــعبي : ألا ت ــال الش ــه ق ــح. وب ــا المس ــا فيه إن
مســحًا. وقــال قتــادة افــرض الله مســحتين وغســلتين. روى أوس ابــن أبي أوس قــال : رأيــت النبــي 

s توضــأ ومســح عــى نعليه،ثــم قــام فصــي   22 .
وهنــا المســح عــى النعلــن يناقشــه الشــيخ الطــوسي بانــه لا يمكــن تســميته رجــا كــا لا يســمى البرقــع 
وجهــا فقــال : وفي الآيــة دلالــة عــى أن مــن مســح عــى العمامــةأو الخفــن لا يجزيــه ، لان العمامــة لا تســمى 

21 المرتضى، رسائل الشريف المرتضى، ج 3،  162. 
22  الطوسي، التبيان في تفسير القرآن، ج 3 ، 452.
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رأســا. والخــف لا يســمى رجــا كــا لا يســمى البرقــع ومــا يســر اليديــن وجهًــا ولا يــدًا. ومــا روي مــن 
المســح عــى الخفــن أخبــار آحــاد لا يــرك لهــا ظاهــر القــرآن   23 .

وقــد فصــل المــا فتــح الله الكاشــاني الموقــف مــن الآيــة الكريمــة مســتعيناً بالقــراءات وكذلــك 
ــنِْ  قــرأ نافــع وابــن عامــر والكســائي وحفــص بالنصــب عطفــا  بالروايــات فقــال : وَأَرْجُلَكُــمْ إلَِ الْكَعْبَ
عــى محــلّ » برؤوســكم « إذ الجــارّ والمجــرور محلّــه النصــب عــى المفعوليّــة ،وقــرأ الباقــون بالجــرّ عطفــا عــى 
تــان عــى معنــى واحــد ، وهــو وجــوب المســح كــا هــو مذهــب  رؤوســكم. وهــو ظاهــر. فالقراءتــان دالَّ
ــه  ــه. ومثل ــه ونعلي ــى قدمي ــح ع ــأ ومس ــه توضّ ــيّ s أنّ ــن النب ــارووه ع ــده م ــة. ويؤيّ ــا الإماميّ أصحابن
عــن عــيّ g وابــن عبّــاس ،وأيضاعــن ابــن عبّــاس أنّــه وصــف وضــوء رســول الله فمســح عــى رجليــه.
وإجمــاع أئمّــة أهــل البيــت صلــوات الله عليهــم عــى ذلــك ،قــال الامــام الصــادق g : » يــأتي عــى الرجــل 
الســتّون والســبعون مــا قبــل الله منــه صــاة  قيــل : وكيــف ذلــك ؟ قــال : لأنّــه يغســل مــا أمــر الله بمســحه 
«.وغــر ذلــك مــن الأخبــار. وقــال ابــن عبّــاس، وقــد ســئل عــن الوضــوء فقــال : غســلتان ومســحتان.
ــه  وقــال الفقهــاء الأربعــة بوجــوب الغســل ، محتجّــن بقــراءة النصــب عطفــا عــى » وجوهكــم « ، أو أنّ
منصــوب بفعــل مقــدّر ، أي : واغســلوا أرجلكــم ،والجــواب عــن الأوّل بــأنّ العطــف عــى » وجوهكــم« 
حينئــذ مســتهجن ، إذ لا يقــال : ضربــت زيــدا وعمــرا وأكرمــت خالــدا وبكــرا ، ويجعــل » بكــرا « عطفــا 
ــرب منهــا ، كــا هــو  ــه عامــان عطــف عــى الأق ــد في ــه إذا وج ــن ، عــى أنّ ــرو المضروب ــد وعم عــى زي
مذهــب البصريّــن. وشــواهده مشــهورة ، خصوصــا مــع عــدم المانــع، كــا في المســألة ، فــإنّ العطــف عــى 
ــره إذا لم  ــرّ إلى تقدي ــا نضط ــه إنّ ــدّر ، فإنّ ــل مق ــب بفع ــا النص ــة ولا شرعا.وأمّ ــه لغ ــع من ــرؤوس لا مان ال
يمكــن حملــه عــى اللفــظ المذكــور كــا مثّلتــم ، وأمّــا هاهنــا فــا، لمــا قلنــا مــن العطــف عــى المحــلّ ، وعــن 
الثــاني بــأنّ إعــراب المجــاورة ضعيــف جــدّا ، لا يليــق بكتــاب الله ، وقــد أنكــره أكثــر أهــل العربيّــة. مــع 
أنّــه إنّــا يجــوز بشرطــن : الأوّل : عــدم الالتبــاس ، كقولهــم : حجــر ضــبّ خــرب. والثــاني : أن لا يكــون 
معــه حــرف عطــف ، وهنــا حــرف عطــف. وأيضــا الروايــات المذكــورة حجّــة عليهم.والكعبــان عندنــا هما 

23   الطوسي، التبيان في تفسير القرآن، ج 3 ، 457.
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العظــان الناتئــان في ظهــر القدمــن عنــد معقــد الــراك وقــال بعــض المفسّيــن والفقهــاء : الكعبــان همــا 
عظــا الســاقين. ولــو كان كــا قالــوا لقــال ســبحانه: وأرجلكــم إلى الكعــاب، ولم يقــل: إلى الكعبــن، لأنّ 
عــى ذلــك القــول يكــون في كلّ رجــل كعبــان   24 . وقــد اختــر القــول الشــيخ نــاصر مــكارم الشــرازي 
القــول في تفســر الآيــة الكريمــة بقولــه: إن اقــران عبــارة » أرجلكــم » بعبــارة » رؤوســكم » دليــل عــى أن 
الأرجــل يجــب أن تمســح هــي - أيضــا - لا أن تغســل، ومــا فتــح الــام في » أرجلكــم » إلا لأنهــا معطوفــة 

محــا عــى » رؤوســكم » وليســت معطوفــة عــى » وجوهكــم «  25  .
ــة الكريمــة نجدهــم يتكلمــون عــى حــدود الغســل  ــد مــرور أغلــب المفسريــن عــى الآي والملحــظ عن
ســواء الوجــه أو اليديــن وهــل الأذنــن مــن الوجــه أم لا ؟ وهــل المرفــق في اليديــن مشــمول بالغســل أم 
لا ؟ وأيضــا مــا أجــراه بعــض الصحابــة مــن الصــاة الواجبــة بوضــوء واحــد ومنهــم مــن يجــدد وضــوءه 
ــي ، ولعــل  ــاه المذهب ــاه في اللغــة أو متبن ــن كل حســب متبن ــة عــدة مــن جمهــور المفسري وســيق لذلــك أدل
كل ذلــك يدخــل في اختــاف وجهــات النظــر التفســرية بــا يتيــر للمفــر مــن أدلــة تعينــه عــى فهمــه 
ســواء مــن اللغــة أو مــن المأثــور مــن الروايــات وفي كلتــا المدرســتين، لكــن الــيء الــذي يســتدعي النظــر 
والالتفــات عــدم مــرور مفــري الجمهــور عــى الوجــه الإعــرابي في مســح الأرجــل بشــكل مركــز مــن 
حيــث العطــف عــى القريــب او عــى المحــل، وكلا الأمريــن يوجــب المســح لا الغســل، فنجــد التعامــل 
مــع غســلهما مــن قبــل مفــري الجمهــور وكأنــه شيء لا شــك فيــه او لا جــدال، وهــذا في بعــض تفاصيلــه 
يؤيــد وجهــة نظــر الباحــث مــن تســلط الرؤيــة الشــخصية عــى الحقيقــة التفســرية التــي تثبتهــا اللغــة كــا 

الســابقة التــي أثبتتهــا الحقيقــة التاريخيــة.  
ومــن الأمثلــة عــى الــكلام المتقــدم قــول الثعلبــي : عــن أبي عفيــف الهــذلي أنــه رأى ابــن عمــر يتوضــأ 
للظهــر ثــم العــر ثــم المغــرب ، فقلــت : يــا أبــا عبــد الرحمــن أ ســنةّ هــذا الوضــوء ؟ قــال : إنــه كان كافيــاً 
وضوئــي للصــاة كلهــا مــالم أُحــدث ولكنــي ســمعت رســول اللّ sيقــول : مــن توضــأ عــى طهــر كتــب 

24   الكاشاني، زبدة التفاسير، ج 2،  277. 
25 الشيرازي، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج 3 ،  618.
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اللّ لــه عــر حســنات ففــي ذلــك رغبــت يــا ابــن أخــي ، وقــال بعضهــم : بــل كان هــذا أمــراً مــن اللّ عــز 
وجــل لنبيــه وللمؤمنــن حتــاً وامتحانــاً أن يتوضــأ لــكل صــاة ، ثــم نســخ للتخفيــف   26 . والمفــر نفســه 
ــرأ  ــن ق ــم م ــه فمنه ــرّاء في ــف الق ــم اختل ــول :   وأرجلك ــل فيق ــل الأرج ــص غس ــا يخ ــول في ــل الق يفص
بالنصــب ، ومنهــم مــن قــرأ بالخفــض وقــراءة عبــد اللّ وأصحابــه. قــال الأعمــش : كان أصحــاب عبــد اللّ 

يقــرؤون : وأرجلكــم نصبــاً فيغســلون.
وقــراءة ابــن عبــاس بالنصــب وقــال : عــاد الأمــر إلى الغســل وهــو اختيــار أبي عبيــد ، وقــرأ الباقــون 
ــاه واغســلوا أرجلَكــم ،  ــس والحســن وعلقمــة والشــعبي ، فمــن نصــب فمعن ــراءة أن بالكــر ، وهــي ق
ومــن خفــض فلــه وجــوه ثلاثــة : أحدهــا أن المســح يعنــي الغســل والبــاء بمعنــى التعميــم ، يقــول تمسّــحت 
للصــاة أي توضــأت وقــال أبــو عبيــدة والأخفــش وغيرهمــا : إن الأرجــل معطوفــة عــى الــرؤوس عــى 
الاتبــاع بالجــواز لفظــاً لا معنــى ، وقــال بعضهــم : أراد بــه المســح عــى الأرجــل لقــرب الجــوار، وأجــرى 
ــاس قــال :  ــن عب ــة عــى ظاهرهــا ، وأجــازوا المســح عــى القدمــن ، وهــو قــول اب قــوم مــن العلــاء الآي
الوضــوء مســحتان وغســلتان.وروى حمــاد عــن عاصــم الأحــول عــن أنــس قــال : نــزل القــرآن بالمســح، 
ــرى  ــال : ألا ت ــم ق ــل بالمســح ، ث ــزل جبرئي ــال الشــعبي : ن ــنة بالغســل.وقول الحســن والشــعبي ، ق والسّ

المتيمــم يمســح مــا كان غســاً ويلغــي مــا كان مســحاً.
وقــول قتــادة قــال : افــرض اللّ غســلين ومســحين ، ومذهــب داود بــن عــي الأصفهــاني ومحمــد بــن 
جريــر الطــري وأبي يعــى ، وذهــب بعضهــم إلى أن المتوضــئ يتخــر بــن غســلهما ومســحهما ، والدليــل 
عــى وجــوب غســل الرجلــن في الوضــوء قــول اللّ عــز وجــل : إلى الكعبــن فتحديــده بالكعبــن دليــل 

عــى الغســل كاليديــن لمــا حدّهمــا إلى المرفقــن كان فرضهــا الغســل دون المســح.
ويــدل عليــه مــن السّــنة مــا روي عــن عثــان وعــي وأبي هريــرة وعبــد اللّ بــن زيــد أنهــم حكــوا وضــوء 

رســول اللّ sفغســلوا أرجلهــم.

26  النيسابوري، الكشف والبيان عن تفسير القرآن، ج 4 ،26.
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ــى  ــرئ حتّ ــاة ام ــل اللّ ص ــال : لا يقب ــه ق ــه عــن رســول اللّ sأن ــن الســائب عــن أبي ــد ب وروى خال
ــه. ــل أرجل ــه ويغس ــح برأس ــه ويمس ــه ويدي ــل وجه ــه فيغس ــوء مواضع ــع الوض يض

ــل  ــول اللّ sأن نغس ــا رس ــال : أمرن ــه ق ــر أن ــن جاب ــاء ع ــن عط ــى ع ــن أبي لي ــن ب ــد الرحم وروى عب
ــو  ــن  وروى أب ــل الرجل ــوب غس ــى وج ــول اللّ sع ــاب رس ــع أصح ــل أجم ــا ، وقي ــا إذا توضأن أرجلن

ــد الوضــوء والصــاة   27 . ــه فأمــره أن يعي ــة أن عمــر رأى رجــاً يتوضــأ فــرك باطــن قدمي قلاب
وقــال الســمعاني : واختلــف العلــاء في وجــوب غســل الرجــل ، فأكثــر العلــاء - وعليــه الإجمــاع اليــوم - 
أن غســل الرجــل واجــب ، ويحكــى عــن عــي أنــه قــال : يجــوز المســح عــى الرجــل ، وهــو الواجــب ، وحكى 
خــاف عنــه ، قــال الشــعبي : نــزل القــرآن بغســلين ومســحين ، وقــال محمــد بــن جريــر الطــري : يتخــر بين 

المســح والغســل ؛ لاختــاف القــراءة ، والأصــح أنــه يجــب الغســل ، وقــد دلــت الســنة عليــه  28  .
ــه  ــلتين الوج ــر بغس ــزل أو أم ــرآن ن ــح والق ــاك رأي بالمس ــن الآراء فهن ــاف ب ــدر الاخت ــا ق ــد جلي نج
واليديــن ومســحتين الــرأس والرجلــن ليــأتي المفــر بعــد ذلــك فيقــول : والأصــح أنــه يجــب الغســل ، 

ــه أو أوجبــه القــرآن ؟. وقــد دلــت الســنة عليــه ! فهــل تناقــض الســنة مــا أمــر ب
ــئ  ــن يُفاج ــى، ولك ــه المعن ــا في توجي ــة وأثره ــوه النحوي ــر الوج ــو يذك ــرازي وه ــر ال ــأتي إلى الفخ ولن
القــارئ بتركــه المعنــى المتبــادر مــن الظاهــر واللجــوء إلى توجيــه آخــر أفادتــه بعــض الأخبــار فيقــول : فــإذا 
عطفــت الأرجــل عــى الــرؤوس جــاز في الأرجــل النصــب عطفــاً عــى محــل الــرؤوس ، والجــر عطفــاً عــى 
الظاهــر ، وهــذا مذهــب مشــهور للنحــاة. إذا ثبــت هــذا فنقــول : ظهــر أنــه يجــوز أن يكــون عامــل النصــب 
في قولــه وأرجلكــم هــو قولــه وامســحوا ويجــوز أن يكــون هــو قولــه فاغســلوا لكــنّ العاملــن إذا اجتمعــا 
عــى معمــول واحــد كان إعــال الأقــرب أولى ، فوجــب أن يكــون عامــل النصــب في قولــه وأرجلكــم هــو 
قولــه وامســحوا فثبــت أن قــراءة وأرجلكــم بنصــب الــام توجــب المســح أيضــاً ، فهــذا وجــه الاســتدلال 
بهــذه الآيــة عــى وجــوب المســح ، ثــم قالــوا : ولا يجــوز دفــع ذلــك بالأخبــار؛ لأنهــا بأسرهــا مــن بــاب 

27 النيسابوري، الكشف والبيان عن تفسير القرآن، ج4 ، 28 - 29.
28   السمعاني، تفسير السمعاني، ج2 ، 16.
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الآحــاد ، ونســخ القــرآن بخــر الواحــد لا يجــوز.
واعلــم أنــه لا يمكــن الجــواب عــن هــذا إلا مــن وجهــن : الأول : أن الأخبــار الكثــرة وردت بإيجــاب 
الغســل ، والغســل مشــتمل عــى المســح ولا ينعكــس ، فــكان الغســل أقــرب إلى الاحتيــاط فوجــب المصــر 
ــرض  ــاني : أن ف ــحها ، والث ــام مس ــوم مق ــل يق ــل الرج ــأن غس ــع ب ــب القط ــه يج ــذا الوج ــى ه ــه ، وع إلي

الرجلــن محــدود إلى الكعبــن ، والتحديــد إنــا جــاء في الغســل لا في المســح  29  .
ــن  ــا القرائ ــت عليه ــي دل ــرية الت ــة التفس ــى الحقيق ــة ع ــة الفقهي ــلط الرواي ــا تس ــح جلي ــدم يتض ــا تق مم

ــف. ــرآني الشري ــص الق ــر الن ــة وظاه اللغوي

29 الرازي، التفسير الكبير، ج11،  161- 162.
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الخاتمة
ــر  ــر المف ــى فك ــب ع ــة تتغل ــة وعقدي ــابات مذهبي ــا حس ــرة ترتهنه ــان كث ــرية في أحي ــة التفس الحقيق
وتفســره مــن حيــث يعلــم أو لايعلــم ، ومــؤدى ذلــك الطبعــي والواقعــي هــو غيــاب الحقيقــة التفســرية  
ــة في  ــن التاريخي ــو لم تســعف المفــر القرائ ــى ل ــة ، فحت ــدة المعين ــرأي أو تلــك العقي جــراء تســلط ذلــك ال
بيــان الحقيقــة التاريخيــة تبــدأ الذهنيــة المنفعلــة وفي أحيــان كثــرة المفتعلــة تأخــذ حيزهــا في إصــدار الأحكام 
خلافــا للوقائــع التاريخيــة وبذلــك تغيــب الحقيقــة التاريخيــة وكــا حــدث ذلــك في حادثــة مــوت ابي طالــب 
رضــوان الله عليــه وأنــه مــات كافــرا !! ، أمــا فيــا يخــص تغليــب الــرأي الفقهــي حتــى لــو خالــف ظاهــر 
ــار آحــاد لتكــون ناســخة للنــص القــرآني فاعلــم أن  ــه أربابهــا عــر اللجــوء إلى أخب اللغــة ومــا اتفــق علي

ذلــك هــو تســلط آخــر عــى الحقيقــة القرآنيــة لمصلحــة التوجــه العقــدي وفرضــه عــى تلــك الحقيقــة. 
والحمد لله رب العالمين وأفضل الصلاة والسلام على نبي الرحمة محمد وآله الطاهرين.
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المصادر 
القرآن الكريم 

الشــرازي؛ نــاصر مــكارم، الأمثــل في تفســر كتــاب الله 
المنــزل،  مؤسســة الأعلمــي للمطبوعــات، بــروت، ط1 

.2007/
 البيضــاوي؛ نــاصر الديــن أبــو ســعيد عبــد الله بــن عمــر 
ــل وأسرار  ــوار التنزي ــن محمــد الشــرازي   ت682هـــ ، أن ب

التأويــل ، دار الفكــر - بــروت.
ــن ت460هـــ،  ــن الحس ــر محمــد ب ــو جعف ــوسي؛ أب الط
التبيــان في تفســر القــران ،  تحقيــق وتصحيــح: احمــد حبيــب 

ــروت. ــربي - ب ــراث الع ــاء ال ــي ، دار إحي ــر العام قص
الــرازي؛ محمــد بــن عمــر ابــن الحســن   ت606هـــ، 
ــح  ــر ومفاتي ــرازي المشــتهر بالتفســر الكب تفســر الفخــر ال
ــس ، دار الفكــر  ــن المي ــي الدي ــل محي ــه خلي ــدم ل ــب ،  ق الغي

للطباعــة والنــر - بــروت  1415هـــ-1995م  .
ــن محمــد ت489هـــ،  ــو المظفــر منصــور ب الســمعاني؛ أب
تفســر القــران،  تحقيــق: يــاسر بــن إبراهيــم وغنيــم بــن 
عبــاس بــن غنيــم ، دار الوطــن ، الســعودية - الريــاض ، 

1418هـــ-1997م  . ط1   
علــوم  في  التمهيــد  هــادي،  محمــد  العلامــة  معرفــة؛ 
 ، إيــران   - قــم   ، القربــى  ذوي  منشــورات  القــرآن، 

. 1432هـــ /3 ط
ــر   ت310هـــ   ،  ــن جري ــو جعفــر محمــد ب الطــري ؛ أب
جامــع البيــان عــن تأويــل القــران ، قــدم لــه خليــل الميــس ، 
ضبــط وتوثيــق وتخريــج صدقــي جميــل العطــار ، دار الفكــر 

للطباعــة والنــر - بــروت   1415هـــ-1995م  . 
ــى  ــن موس ــن ب ــن الحس ــي ب ــم ع ــو القاس ــوي ؛ أب الموس
بــن محمــد   ت 436هـــ  ، رســائل الشريــف المرتــى، مطبعــة 

ســيد الشــهداء ، قــم / 1405هـــ.
الكاشــاني ؛ المــا فتــح الله بــن شــكر الله الشريــف ت 
988هـــ  ، زبــدة التفاســر ،  مؤسســة المعــارف للمطبوعــات 

، قــم - ايــران ، ط1 / 1423 ه.
ــن  ــى ب ــن عيس ــد ب ــى محم ــو عيس ــظ اب ــذي ؛ الحاف الترم
ســورة   ت 279هـــ، ســنن الترمــذي ،   حققــه عبــد الوهــاب 
عبــد اللطيــف ، دار الفكــر للطباعــة والنــر - بــروت ط2 

/1403هـ.
البخــاري؛ أبــو عبــد الله محمــد بــن إســاعيل بــن إبراهيــم 
ــح البخــاري ،   ــه  ت256هـــ،  صحي ــن بردزي ــن المغــرة اب ب
دار الفكــر للطباعــة والنشر - بــروت   1401هـ-1981م.
  ، الأنبيــاء  عصمــة   ، ت606هـــ  الفخــر   الــرازي؛ 
منشــورات الكتبــي النجفــي ، قــم - إيــران   1406هـــ-

. 1986م  
فتــح   ، ابــن حجــر   ت852هـــ  الحافــظ  العســقلاني؛ 
ــة  ــة للطباع ــاري ،  دار المعرف ــح البخ ــاري في شرح صحي الب

والنــر - بــروت ، ط2 د - ت.
في ظــال القــران ، ســيد قطــب ، دار إحيــاء الــراث 
العــربي - بــروت - لبنــان ، ط7   1391هـــ-1971م  .
ــة في  ــراءة نقدي ــر، ق ــن مط ــي حس ــن ع ــمي؛ حس الهاش
تاريــخ القــرآن للمســتشرق ثيودرنولدكــه ،  مركــز المصطفى 

العالمــي للترجمــة والنــر ، ايــران ، ط2 / 1443هـــ.
النيســابوري؛ أبــو إســحاق أحمــد بــن محمــد بــن إبراهيــم 
الثعلبــي ت 427 هـــ ، الكشــف والبيــان عــن تفســر القــرآن 
ــربي ،  ــراث الع ــاء ال ــور ، دار احي ــن عاش ــد ب ــق محم ، تحقي

ــروت ، ط1 / 2002. ب
الطباطبائــي؛ محمــد حســن ، الميــزان في تفســر القــران،  
ــان ، ط1   1417هـــ- ــروت - لبن ــي - ب ــة الاعلم مؤسس

1997م  .
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الرسائل والأطاريح
ــد  ــي - ماج ــجال الدين ــك الس ــره في تفكي ــام واث الإس

ــداد /  ــة بغ ــورة ، جامع ــر منش ــتير غ ــالة ماجس ــد ، رس حمي
ــد ، 2011. ــن رش ــة اب ــة التربي كلي


