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ملخص البحث  
ــذي  ــزول بقــر عــدد آياتهــا وأســلوبها الخــاص، وال ــة الن ــم في قائمــة زمني ــز الســور الأولى مــن القــرآن الكري تتمي
يتمثــل بتوجيــه الخطــاب إلى النبيsويــكاد يختــص مضمونهــا فيــه ســواء بالحديــث إليــه أو عنــه أو للــرد عــى خصــوم 
ــل  ــن أوائ ــدان م ــان تع ــر اللت ــورة المدث ــل وس ــورة المزم ــي س ــور ه ــذه الس ــن ه ــا، وم ــن به ــامية والمكذب ــوة الإس الدع
الســور النازلــة عــى النبــيs في العهــد المكــي، وجــاء فيهــا الخطــاب مــع النبــي عــن طريــق عبــارتي )يــا أيهــا المزمــل – 
يــا أيهــا المدثــر (، واختلــف المفــرون في بيــان مفهــوم المزمــل والمدثــر في الســورتين، لــذا ســتتناول الدراســة تأويــات 

المفسريــن لــكلا المفهومــن، وكيــف انتقلــت تلــك المفاهيــم للســرة النبويــة عــن لحظــات نــزول الوحــي؟ . 

الكلمات المفتاحية:المزمل، المدثر، الرؤية القرآنية، الآراء التفسيرية، مرويات السيرة النبوية .
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تمهيد

كثــرة هــي مرويــات الســرة النبويــة عــن لحظــات نــزول الوحــي عــى النبيsومنهــا مــا ورد عــن بدايــات البعثــة 
ــاً مــن ذلــك الماورائــي )1(،  ــد نــزول الوحــي حتــى كان النبيsيتزمــل أو يتدثــر خوف مــن حــالات الخــوف والهلــع عن
وإذا مــا رجعنــا إلى  أصــل المفهومــن فقــد وردا في القــرآن الكريــم  في ســورتي المزمــل)2( والمدثــر)3(، فقــد جــاء في القــران 
الكريــم بعــدد ليــس بالقليــل مــن آيــات الذكــر الحكيــم فيهــا جوانــب مــن حيــاة النبيsوســرته، إذ يعــد القــرآن الكريــم 
ــاس في  ــز الأس ــد المرتك ــة تع ــات تاريخي ــى معلوم ــوي ع ــه يحت ــة ؛ لأن ــرة النبوي ــة في الس ــر أهمي ــة الأكث ــة التاريخي الوثيق
هيكليتهــا، فهــو الوحيــد الــذي واكــب احــداث الرســالة الاســامية ونقــل لنــا بعــض تفاصيلهــا خلافــاً لمصــادر الســرة 
أو التفســر أو الحديــث التــي دونــت بعــد أكثــر مــن قــرن مــن الزمــن بعــد وفــاة النبــيs، لــذا يعــد القــرآن الكريــم هــو 
الأقــرب إلى الحــدث التاريخــي والأكثــر مصداقيــة مقارنــة مــع باقــي مصــادر الســرة النبويــة، لكــن الخــاف حــول تفســر 
نصــوص القــرآن الكريــم كبــر ولاســيما خضــوع عــدد مــن الآراء للأهــواء والميــول الســلطوية والمذهبيــة، وزيــادة عــى 
ذلــك ان تفســر الآيــات القرآنيــة كغــره مــن انــواع التدويــن التاريخــي اعتمــد بالدرجــة الأســاس عــى الروايــة الشــفاهية 
ة مــن مروياتهــا  ؛ لأنهــا مــن خصائــص الروايــات المبكــرة عــن الإســام، ولعــل  التــي لا يســتبعد عنــر النســيان في عــدَّ
ــا يســودها مــن اختــاف، أو طعــن، أو تشــويه في  ــات غــر مكترثــن ب ــل كان همهــم جمــع تلــك الرواي المدونــن الأوائ
الشــخصية النبويــة أو حتــى الاختــاف بينهــا وبــن الآراء الأخــرى، وقــد نتــج عــن ذلــك تعــدد في الــرؤى وتعــدد في 
مــا يعنيــه النــص المقــدس مــن آراء مختلفــة، لــذا ســتحاول الدراســة معرفــة مفهومــي )المزمــل والمدثــر( بــن تلــك الآراء 

المختلفــة و الوقــوف عــى رأي يتماهــى مــع مقاصــد النــص المقــدس .

أولاً  : سورة المزمل : مكان وزمان النزول 

اختلــف المفــرون في مــكان نــزول ســورة المزمــل، فذهــب عــدد مــن المفسريــن إلى أنهــا مــن الســور المكيــة، واختلفــوا 
ــة النبويــة حــن كان النبيsيتزمــل- أي يتلفــف -  بغطــاء خوفــاً  في زمــان نزولهــا  فقيــل كان نزولهــا في بدايــات البعث
مــن الملــك جبرائيــل في بدايــات نــزول الوحــي )4(، وقيــل كان نزولهــا عندمــا كان النبيsيتزمــل حزنــاً عــى اتهــام قريــش 
لــه بانــه كاهــن)5(، أو مجنــون )6(، أو ســاحر )7(، أو شــاعر)8(، فــكان يتزمــل- أي يتلفــف- حزنــاً مــن كلامهــم )9(، وســورة 
المزمــل عــى هــذا الــرأي الأخــر يكــون وقــت نزولهــا بعــد مــدة زمنيــة مــن نــزول الوحــي ؛  لأن اتهــام المكيــن لا يكــون 
ــل نزلــت  ــهِ بتلــك الاتهامــات، وقي ــه وهــو مــا دفعهــم لاتهام ــة علي ــات والســور النازل ــاك عــدد مــن الآي إلا إن كان هن
ســورة المزمــل كاملــة بعــد عــر ســنين مــن نــزول الآيــات )1-19( منهــا للتخفيــف عــن المســلمين والحــث عــى اقامــة 
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الصــاة  )10(، وهــذا القــول الأخــر هــو الآخــر يذهــب إلى نزولهــا في بدايــة البعثــة في مكــة والآيــة )20( منهــا في العهــد 
المــدني  مــن دون تحديــد زمــان النــزول .

ــورة  ــد س ــى النبيsبع ــة ع ــة النازل ــور المكي ــاني الس ــت ث ــل كان ــورة المزم ــيوطي)ت911هـ( )11( أن س ــرى الس وي
ــق . العل

وذهــب عــدد آخــر مــن المفسريــن  إلى أن جــزءًا منهــا مــدني )12(، وقيــل هــي مدنيــة بالكامــل )13(، فقيــل كان نزولهــا 
بعــد فــرض صيــام شــهر رمضــان أي في العهــد المــدني )14(، و لعــل مــن ذهــب إلى أن جــزءًا مــن ســورة المزمــل أو جميعهــا 
ــه  ــل ب ــذي كان يتزم ــاء ال ــك الغط ــوع ذل ــن ن ــا ع ــة  في حديثه ــيدة عائش ــن  الس ــا ورد ع ــتناداً إلى م ــدني كان اس ــو م ه
النبيsحيــث وصفتــه بــأن طولــه أربــع عــرة ذراعــاً نصفــهُ عليهــا وهــي نائمــة ونصفــه عــى رســول الله وهــو قائــم 
يصــي)15(، وحديثهــا عــن نــزول ســورة المزمــل جــاء للتخفيــف عــن المســلمين بعــد قيامهــم الليــل وردهــم إلى الفريضــة 
– أي فريضــة الصــاة- وتــرك قيــام الليــل، وهــو القــول نفســه عــن ابــن عبــاس وســعيد بــن جبــر )16(، ونبّــه القرطبــي 

عــى ذلــك وعــدّ حديــث  الســيدة عائشــة دالــة عــى ان الســورة  مدنيــة ؛ لأن النبــيsلم يبــن بهــا إلا في المدينــة  )17(.

ولعــل مثــل تلــك المرويــات عــن  الســيدة عائشــة  وابــن عبــاس وســعيد بــن جبــر كان ظهورهــا في وقــت متأخــر لوجــود 
عــدد مــن الدلائــل التــي ترجــح ان نــزول ســورة المزمــل في مكــة لا المدينــة، ومنهــا وجــود التعــارض بــن تلــك المرويــات؛ 
لأن هنــاك مــن يذكــر أن نــزول ســورة المزمــل كان في مكــة وعنــد بدايــة البعثــة النبويــة )18(، وآيــات ســورة المزمــل نفســها 
ــا سَــنلُْقِي عَلَيْــكَ قَــوْلً ثَقِيــاً()19(، وقولــه تعــالى:  تؤيــد نزولهــا في العهــد المكــي لا المــدني  ومنهــا مــا ورد في قولــه تعــالى : )إنَِّ
ــد أن  ــي تؤك ــاً()20(، فه ــمْ قَلِي لْهُ ــةِ وَمَهِّ ــنَ أُولِ النَّعْمَ بِ ــاً، وَذَرْنِ وَالُْكَذِّ ــرًا جَيِ ــمْ هَجْ ــونَ وَاهْجُرْهُ ــا يَقُولُ ــىَ مَ ــرِْ عَ )وَاصْ
النــزول في مكــة لا المدينــة، وإلا مــا الغايــة مــن القــول بــان الله ســبحانه وتعــالى ســيلقي عليــه قــولاً ثقيــاً وهــو في المدينــة 
وبعــد نــزول عــدد ليــس بالقليــل مــن ســور القــرآن الكريــم، وإعــان دعوتــه حتــى لقــي في ســبيلها مــا لقــي هــو ومــن معــه 
مــن المؤمنــن برســالته مــن تهجــر وتعذيــب وتقتيــل، وقــد ورد في ســورة المزمــل الصــر عــى مــا يقــول الكافــرون والمكذبــون 

برســالته وهجرانهــم  وهــذا لا ينســجم مــع القــول بنزولهــا في العهــد المــدني .

ولــو اخذنــا بالــرأي القائــل بتأخــر نــزول )الآيــة:20( فقــط مــن الســورة حتــى العهــد المــدني فذلــك لا يتناســب مــع 
مــا ورد في روايــات عــن  الســيدة عائشــة مــن نــزول الســورة كاملــة في حجرتهــا وهــي متزملــة مــع النبــي بذلــك الغطــاء 
وهــو قائــم يصــي ؛ لأن )الآيــة :20( مــن الســورة لا تتحــدث عــن التزمــل كــا فهــم ذلــك أهــل التفســر عــن الكلمــة، 
والقــول بنــزول الآيــات )1-19 ( في بدايــة العهــد المكــي والانتظــار حتــى العهــد المــدني لتكملــة الســورة أمــر يصعــب 
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الأخــذ بــه ؛ لأن ســورة المزمــل تعــدُّ مــن الســور القصــار فمــن البعيــد نــزول اغلــب آياتهــا في العهــد المكــي وتبقــى آيــة 
واحــدة فقــط تســتكمل فيهــا الســورة في العهــد المــدني، إلا إذا نهــض دليــل قــوي يؤيــد نــزول )الآيــة:20( مــن الســورة 
في العهــد المــدني فعنــد ذلــك يمكــن قبــول ذلــك الــرأي، وزيــادة عــى ذلــك تذكــر الروايــة المنقولــة عــن  الســيدة عائشــة 
نــزول الآيــة )20( مــن ســورة المزمــل كان للتخفيــف عــن المســلمين وارجاعهــم إلى الصــاة المفروضــة، ولم يذكــر أحــد 
ان قيــام الليــل كان فــرض واجــب عــى كل المســلمين في بدايــة البعثــة وحتــى الربــع الأول مــن العهــد المــدني، والدليــل 
هــو مــا تذكــره الروايــة عــن  الســيدة عائشــة مــن نومهــا بقــرب النبيsوهــو قائــم يصــي الليــل وقــت نــزول الآيــة )20( 
منهــا، فهــذا يدلــل عــى عــدم فــرض قيــام الليــل عــى جميــع المســلمين؛ لأن  الســيدة عائشــة كانــت نائمــة والنبيsقائــم 
ــع مــن مكانتهــا، فمــن غــر الممكــن ان تتحــدث  الســيدة عائشــة  ــذم  الســيدة عائشــة ولا ترف ــة ت يصــي، وهــذه الرواي

عــن نفســها بتلــك الطريقــة ؛ إلا إذا قلنــا بــان هــذا النــص هــو مــن النصــوص المنســوبة إليهــا . 

ثانياً : مفهوم المزمل عند أهل التأويل  

لُ ( . مِّ َا الُْزَّ اختلف المفسرون في بيان مفهوم المزمل الوارد في الآية الأولى من سورة المزمل في قوله تعالى : )يَا أَيُّ

الــرأي الأول : قيــل ان المزمــل هــو المتزمــل - أي المتلفــف -  في ثيابــه تأهبــاً للصــاة، وقيــل هــو المتزمــل -أي 
ــل )21( . ــام اللي ــب بقي ــه الطل ــد تبع ــه ق ــالة ؛ لأن ــوة والرس ــف- بالنب المتلف

فلــو فرضنــا ان كلمــة المزمــل كان يقصــد بهــا هــو المتزمــل )المتلفــف( بثيابــه تأهبــا واســتعداداً للصــاة فــا الداعــي 
بطلــب قيــام الليــل ؟!!، أي ان النبــيsكان عــى اســتعداد تــام للصــاة فكيــف يطلــب منــه قيــام الليــل، وإن قيــل انــه 

متزمــل - أي متلفــف - بالنبــوة أو الرســالة، فالنبــوة أو الرســالة ليســت بالــيء المــادي حتــى يتلفــف بهــا .

الــرأي الثــاني : يذهــب إلى ان أصــل كلمــة المزمــل هــو المتزمــل _أي المتلفــف _ بثوبــه وهــو نائــم، وكلمــة )المزمــل( 
ــا  ــا منه ــزاي لقربه ــاء في ال ــت الت ــد ادغم ــام وق ــه وين ــل بثوب ــذي يتزم ــه ال ــد ب ــل(، ويقص ــي )المتزم ــة ه ــا في اللغ أصله
ــهِ )22(، لــذا قيــل إن التزمــل هــو التلفــف  وهــو مــا  ــفَ بثِيِابِ ــلَ فُــانٌ، إذا تَلَفَّ فصــارت المزمــل بــدل المتزمــل فيُقــالُ : تَزَمَّ
كان عليــه النبــي s مــن تزمــل في قطيفــة واســتعداده للاســتثقال في النــوم كــا يفعــل مــن لا يهمــه أمــر ولا يعنيــه شــأن، 

وامــر بــان يختــار عــى الهجــود التهجــد وعــى التزمــل التشــمر والتخفــف للعبــادة والمجاهــدة في الله )23(.

إن ذهــاب أهــل التفســر إلى أن أصــل كلمة)المزمــل( هــي )المتزمــل( بعيــد عــن المعنــى الحقيقــي للكلمــة وخــاف 
ــوم  ــاً إلى الكســل والخمــول والن ــاً مائ ــوا مــن النبيsمتثاق ــالمعنى الأول، فقــد جعل ــذي ذكرهــا بـ النــص القــرآني ال
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ــا بثوبــه في اغلــب الأحيــان حتــى مــا قبــل نــزول هــذه الســورة حتــى جــاء الأمــر الســاوي بقيــام الليــل، مــع ان  متلففً
ســورة المزمــل نفســها تبــن أن النبيsوطائفــة مــن الذيــن معــه كانــوا يقومــون جــزءًا كبــرًا مــن الليــل وهــو مــا ورد 
ــكَ ()24( عــى  ــنَ مَعَ ذِي ــنَ الَّ ــةٌ مِ ــهُ وَطَائِفَ ــهُ وَثُلُثَ ــلِ وَنصِْفَ يْ ــيِ اللَّ ــنْ ثُلُثَ ــى مِ ــومُ أَدْنَ ــكَ تَقُ ــمُ أَنَّ ــكَ يَعْلَ بقولــه تعــالى: )إنَِّ رَبَّ
عكــس مــا ذهــب إليــه أهــل التفســر، وان ســورة المزمــل لم تكــن هــي أول  الســور النازلــة عــى النبيsحتــى يوصــف 
بعــدم الجديــة في الأمــر أو التكاســل في المهمــة الملقــاة عــى عاتقــه ؛ لأنــه قــد ســبقها نــزول ســورة العلــق وعــى هــذا القــول 
يكــون النبيsعــى معرفــة ودرايــة تامــة بالمهمــة الملقــاة عــى عاتقــه فمــن غــر الممكــن ان يكــون متثاقــاً أو متكاســاً 
تجــاه تلــك المهمــة الملقــاة عــى عاتقــهِ ، وإذا مــا ذهبنــا إلى مــا ذهــب إليــه بعــض المفسريــن في نــزول ســورة المزمــل في العهــد 
المــدني فهــذا يعنــي أن صــورة النبيsكانــت طيلــة تلــك المــدة الســابقة لنــزول ســورة المزمــل _ أي طيلــة العهــد المكــي 
ومــدة مــن العهــد المــدني _ بالمتثاقــل وغــر مــدرك للمهمــة الملقــاة عــى عاتقــه، وذلــك يعــد طعنــا في الشــخصية النبويــة .

وتنقــل لنــا الســرة النبويــة تعبــده قبــل البعثــة النبويــة  لشــهر كامــل معتــزلاً النــاس ليتفــرغ لعبــادة الله عــز وجــل)25(، 
ــر  ــل التفس ــا أه ــا لن ــي يقدمه ــورة الت ــن الص ــا ب ــتان م ــهِ؟!!، فش ــى عاتق ــاة ع ــة الملق ــه والمهم ــد بعثت ــال بع ــف الح فكي

والصــورة التــي يقدمهــا لنــا القــرآن الكريــم مــن قيامــهِ الليــل هــو وطائفــة مــن الذيــن معــه .   

ــه  ــداولا وذهــب إلي ــرأي كان مت ــدو أنّ هــذا  ال الــرأي الثالــث : أن المزمــل هــو أحــد اســاء النبــيs، وعــى مــا يب
بعــض النــاس في ذلــك الوقــت، وقــد نفــى الســهيلي)ت 581 ه( مثــل ذلــك الــرأي )26(، ونؤيــد مــا ذهــب إليــه الســهيلي؛ 

لأنــه لم يعــرف عــن النبيsذلــك اللقــب ســواء في العهــد المكــي أو المــدني .

ــم  ــذا الاس ــه به ــي خطاب ــاب، فف ــن الخط ــا ح ــي كان عليه ــه الت ــن حالت ــتق م ــل مش ــل ان المزم ــع : قي ــرأي الراب ال
ــن  ــتق م ــم مش ــموه باس ــة س ــرك المعاتب ــب وت ــة المخاط ــدت ملاطف ــرب إذا قص ــإن الع ــة، ف ــا الملاطف ــان أحدهم فائدت

ــا )27(.  ــو عليه ــي ه ــه الت حالت

هــذا الــرأي لعلــه يتطابــق مــع الــرأي الثــاني فهــو يجعــل مــن النبيsلحظــة نــزول الوحــي عليــه كثــر التلفــف بغطــاء 
ــام الليــل أو حتــى عــن المهمــة المكلــف ايصالهــا إلى النــاس، عــى الرغــم مــن ان  النــوم أو متكاســاً أو متقاعســاً عــن قي
ســورة المزمــل لم تكــن هــي أول الســور النازلــة مــن القــرآن الكريــم كــا بينــا ســابقاً، فكيــف يكــون متثاقــاً كثــر النــوم 
وقــد عــرف انــه مكلــف بحمــل الرســالة الإســامية وإعلانهــا عــى النــاس، وإذا كان قبــل البعثــة يقــوم بالتعبــد كــا ورد في 
sروايــات الســرة النبويــة  فكيــف بعــد نــزول ســور مــن القــرآن الكريــم عليــه، فهــذه النصــوص تريــد القــول ان النبــي

حــن نــزول آيــات القــرآن الكريــم لم يكــن يعــي حجــم المهمــة الملقــاة عــى عاتقــه وهــذا بعيــد .
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الرأي الخامس : المقصود بالمزمل هو يا أيها الخافي هذا الأمر )28( .

لم يــرد هــذا الــرأي عنــد أهــل التفســر لكنــه ورد في معنــى التزمــل في معاجــم اللغــة، ولعــل هــذا القــول يتعــارض مــع 
مــا ورد في آيــات ســورة العلــق وآيــات ســورة المزمــل نفســها بمعرفــة قريــش )المكذبــن( بــا كان عليــه النبيsمــن ديــن 
يدعــو للتوحيــد وعبــادة الواحــد الأحــد لكنــه لم  يؤمــر وقتهــا بالإنــذار، والإنــذار بالأمــر هــو الاعــام بــه )29(، لهــذا لم 
تكــن عبادتهsخافيــة عــى قريــش )30(، إلا إذا قيــل ان أمــر النبــوة هــو مــا كان يخفيــه وهــو رأي ممكــن أن يكــون مقبــولًا 

لكــن لم يــرد عنــد أهــل التفســر و أهــل اللغــة. 

الــرأي الســادس : المقصــود بالمزمــل هــو يــا أيهــا الــذي حُّــل هــذا الأمــر، زمَــل هــذا الأمــر العظيــم أي  حُّلــه، والزمــل 
هــو الحمــل وأزملــه احتملــه )31(.

ــه  ــه تعــالى بان ولعــل القــول الأخــر هــو الارجــح والاقــرب للصحــة ومنســجم مــع ســياق النــص القــرآني في قول
ســيلقي عليــه قــولاً ثقيــا)32(، والتــي يقصــد منهــا أمــر التكليــف بالدعــوة والإنــذار بهــا، ولعــل نــزول ســورة المزمــل 
sكان قبــل الإنــذار بالدعــوة الإســامية كــا ســرد في ســورة المدثــر، لذلــك ورد في ســورة المزمــل الطلــب مــن النبــي
هجــران المكذبــن والصــر عــى مــا يقولــون)33(، لــذا عــد الســيوطي )ت911هـــ( ســورة المزمــل ثــاني الســور النازلــة عــى 
ــاة  ــادة والص ــوم بالعب ــه كان يق ــا ؛ لأن ــن يخفيه ــوة ولم يك ــذه الدع ــل ه ــق )34(، فالنبيsحم ــورة العل ــد س النبيsبع
في تلــك المــدة  وعــى مــرأى ومســمع مــن قريــش وهــذا مــا نقلتــه لنــا ســورة العلــق)35(  وروايــة عفيــف الكنــدي)36( حــول 
رؤيتــه للنبــي والإمــام عــي والســيدة خديجــة b وهــم يتعبــدون في مكــة وعــى مــرأى ومســمع مــن ســكان مكــة )37(، 
لهــذا كانــت الآيــات مــن ســورة المزمــل تطالبــهُ بالصــر عــى مــا يقــول المشركــون وهجرانهــم  لمــا كانــوا يقومــون بــه مــن 

حــالات مضايقــة لــهs في بدايــة الدعــوة الاســامية .

ويرجــع الاختــاف في رؤيــة أهــل التفســر في مفهــوم كلمــة المزمــل إلى تعــدد معــاني هــذا المفهــوم في معاجــم اللغــة، 
ــزو ويكســل عــن  ــه ولا ينهــض للغ ــذي يتزمــل في بيت ــف ال ــان الضعي ــاب، أو الرجــل الجب ــى التلفــف بالثي ــأتي بمعن في
مســاماة الأمــور الجســام، وتــأتي بمعنــى اخفــاء الأمــر ولفــه فــكل شيء زمــل فقــد لفــف أي اخفــي، يــأتي بمعنــى الحمــل 
أو الحمــل العظيــم مــن العلم)يأيهــا المزمــل )زمــل- حمــل( هــذا الأمــر العظيــم(  )38(، ويقصــد بهــا هنــا حمــل الرســالة التــي 

.sكلــف بهــا النبــي
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ــي  ــل ه ــا، فقي ــان نزوله ــوا في زم ــم اختلف ــة )39(، لكنه ــور المكي ــن الس ــي م ــر ه ــورة المدث ــى ان س ــرون ع ــق المف يتف
ــد  ــن عب ــلمة ب ــن أبي س ــا ورد ع ــتناداً إلى م ــرأي اس ــذا ال ــاء ه ــول الله s )40(، وج ــى رس ــرآن ع ــن الق ــزل م أول شيء ن
الرحمــن)41( بعــد ســؤالهِ لجابــر بــن عبــد الله الانصــاري )42( عــن أي القــرآن انــزل أول، فذكــر لــه أنهــا ســورة المدثــر، فقــال 
ــي  ــا النب ــذي خلــق، فقــال : لا أخــرك إلا مــا حدثن ــك ال ــرأ باســم رب ــون : اق ــد الرحمــن : » يقول ــن عب ــو ســلمة ب ــه أب ل
ــي  ــن يمين ــرت ع ــت، فنظ ــوادي، فنودي ــتبطنت ال ــت، فاس ــواري هبط ــت ج ــا قضي ــراء فل ــاورت في ح ــال : ج s، ق
وعــن شــالي وخلفــي وقدامــي، فلــم أر شــيئا، فنظــرت فــوق رأسي فــإذا هــو جالــس عــى عــرش بــن الســاء والأرض، 
فخشــيت منــه ... : فجثثــت منــه، ولقيــت خديجــة، فقلــت : دثــروني، فدثــروني، وصبــوا عــي مــاء، فأنــزل الله عــي : يــا 

أيهــا المدثــر قــم فأنــذر« )43(.

ــرة  ــد ف ــا بع ــة ب ــة المخصوص ــي بالأولي ــر ه ــورة المدث ــزول س ــة ن ــاري بأولي ــد الله الأنص ــن عب ــر ب ــراد جاب ــل م ولع
ــر بــن  الوحــي )فتــور الوحــي ( لا أوليــة مطلقــة، وان ســورة المدثــر هــي أوليــة مخصوصــة بالأمــر بالإنــذار، وكأن جاب
عبــد الله قــد اســتخرج ذلــك باجتهــاده )44(، لمــا ورد عــن الزهــري عــن عبــد الرحمــن بــن أبي ســلمة عــن جابــر بــن عبــد الله 
ان الحديــث عــن نــزول ســورة المدثــر كان بعــد فــرة الوحــي )فتــور الوحــي ( )45(، والمقصــود بفتــور الوحــي كــا تذكرهــا 
المصــادر هــي الفــرة التــي انقطــع فيهــا نــزول آيــات القــرآن الكريــم وهــذا يــدل عــى نــزول ســور مــن القــرآن الكريــم 
ســبقت نــزول ســورة المدثــر، مــع وجــود خــاف حــول تحديــد مــدة ذلــك الفتــور في الوحــي، فمنهــم مــن يقــول هــي أيــام 
مــن دون تحديــد عــدد تلــك الأيــام )46(، ومنهــم مــن قــال ليلتــان أو ثــاث )47(، وقيــل اثنــا عــر يومــاً أو خمســة عــر 

يومــاً )48(، وقيــل اربعــون يومــاً )49(، وقيــل ســنتان ونصــف )50(، وقيــل ثــاث ســنوات )51(.

ويبــدو ان فتــور الوحــي لا علاقــة لــه بســورة المدثــر ؛ لأن الســورة لم تتحــدث عــن فتــور أو انقطــاع في الوحــي ســبقت 
نزولهــا أو حتــى أي اشــارة لذلــك، وإذا مــا قلنــا إن الفتــور هــو المقصــود بــه انقطــاع نــزول آيــات مــن القــرآن الكريــم 
فســورة المزمــل كان نزولهــا بعــد ســورة العلــق كــا تقــدم، فهــذا يدلــل عــى عــدم وجــود انقطــاع في نــزول الوحــي، إلا إذا 
قيــل ان مــدة فتــور الوحــي  هــي مــدة زمنيــة قليلــة قــد ســبقت نــزول ســورة المدثــر، لكــن يبقــى هنــاك ســؤال يحتــاج إلى 

اجابــة وهــو : مــا هــي اســباب خلــو ســورة المدثــر عــن أي ذكــر لذلــك الفتــور أو انقطــاع الوحــي ؟ 

sفي حــن يذهــب القمــي)ت 329هـــ()52( في تفســره أن الفتــور في الوحــي كان بعــد ســؤال قريــش النبــي
ــي يدعــو إليهــا، اســتناداً الى مــا ورد في ســورة الكهــف  ــة الرســالة الت ــة حقيق ــاب لمعرف ــه مــن أهــل الكت وبتوجي



111

قراءة في مفهوم المزمل والمدثر 

السنة الثانية ..المجلد الثاني. العدد الرابع

ــي  ــف ه ــورة الكه ــن س ــة م ــات القرآني ــا ً، والآي ــن يوم ــرة الاربع ــواب لف ــر الج ــان 23- 24 ()53( وتأخ )الآيت
ــي . ــاع في الوح ــور أو انقط ــن فت ــدث ع ــرى لم تتح الاخ

وذهــب أحــد الباحثــن)54( إلى ان فــرة فتــور الوحــي كانــت اربعــن يومــاً اســتناداً إلى مــا ورد عــن الإمــام الصــادق 
g عنــد ســؤال قريــش النبيsوبتوجيــه مــن أهــل الكتــاب لمعرفــة صــدق الرســالة التــي كان يدعــو اليهــا، وفي مــدة 

تاليــة لنــزول ســورة المدثــر .

ولعــل هــذا الــرأي يخالــف مــا ورد في مصــادر الســرة النبويــة مــن تتابــع الوحــي بعــد ســورة المدثــر وعــدم وجــود 
فتــور في نــزول الوحــي أو انقطــاع أو احتبــاس في نــزول آيــات القــرآن الكريــم وهومــا ورد في روايــات نــزول الوحــي 
ــورة  ــا ورد في س ــتناداً لم ــت اس ــاب كان ــل الكت ــن أه ــه م ــي بتوجي ــش للنب ــؤال قري ــة س ــا ورد في حادث ــل م )55(، ولع

ــم  ــرآن الكري ــرى، والق ــي الاخ ــي ه ــاع للوح ــور أو انقط ــن فت ــدث ع ــي لم تتح ــان : 23-24( والت ــف )الآيت الكه
هــو المصــدر الاصــدق في تنــاول ســرة النبــيs، فلــو بقــي كل تلــك الفــرة )أربعــن يومــاً ( بــا جــواب لســؤال 
المشركــن مــن أهــل مكــة  لازدادوا  شــكاً وطعنــاً في رســالته التــي ينــادي بهــا ويدعوهــم إليهــا، ولعــل هــذه المرويــة 
أحــدى المرويــات المنســوبة إلى الإمــام الصــادق g، ويذكرنــا احتبــاس الوحــي مــدة أربعــن يومــاً بأربعــن موســى 

.g56(، فلعلهــا أحــدى المرويــات الاسرائيليــة المنســوبة إلى الإمــام الصــادق(g

ــكَ وَمَــا قَــىَ ()57( هــو القــول الأرجــح حــول كلام  عَــكَ رَبُّ ولعــل مــا ورد في ســورة الضحــى في قولــه تعــالى :) مَــا وَدَّ
ــاً دار في مكــة مــن قبــل المشركــن عــن  ــاك حديث المشركــن باحتبــاس الوحــي وانقطاعــه  كــا تذكــر المرويــات ؛ لأن هن
ابطــاء الوحــي عــن النبيsوهومــا اشــارت إليــه ســورة الضحــى مــع التحفــظ عــى المرويــات في ســبب هــذا الفتــور أو 
الاحتبــاس كــا ينقلــه لنــا المفــرون )58(، مــع أن القــرآن الكريــم  وفي ســورة الضحــى )الآيــة :3 (ينفــي أي احتبــاس أو 
فتــور أو هجــران للوحــي  كــا تزعــم المرويــات، أو كــا كان يقــول المشركــون مــن أهــل مكــة، وقــد نــص القــرآن الكريــم 
عــى تفنيــد كل حديــث عــن احتبــاس الوحــي الــوارد في )الآيــة : 3( مــن ســورة الضحــى، ونــزول الوحــي وتتابعــه بعــد 

ســورة المدثــر ؛لأنــه بدايــة لمرحلــة جديــدة مــن الدعــوة الإســامية .

لــذا تعــد ســورة المدثــر حــداً فاصــاً بــن  اقتصارهــا عــى طائفــة مــن المؤمنــن إلى دائــرة أوســع في المجتمــع وإعلان 
ــن في الرابعــة  ــم اعل ــه ث ــه مســتخفياً دعوت ــام رســولsبمكة ثــاث ســنين أول نبوت ــل اق ــذا قي ــذار للعالمــن، ل الإن
فدعــا النــاس إلى الإســام عــر ســنين )59(، فكانــت مــدة الدعــوة في مكــة ثــاث عــرة ســنة )60(، وقيــل فــرة مكوثــه 
في مكــة عــر ســنين )61(، وهــذا القــول الأخــر مبنــي عــى مــن قــال ان بدايــة نــزول الوحــي  كان مــن ســورة المدثــر 
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كــا ورد في قــول جابــر بــن عبــد الله بــان أول نــزول للوحــي كان ســورة المدثــر . 

رابعاً : مفهوم المدثر عند أهل التأويل 

ــرُ(   ثِّ ــا الُْدَّ َ ذهــب أهــل التأويــل في معنــى كلمــة )المدثــر( الــواردة في الآيــة الأولى ســورة المدثــر في قولــه تعــالى: )يَــا أَيُّ
إلى آراء متعــددة منهــا :-

ــرُ( تعنــي يــا أيهــا المتدثــر بثيابــه عنــد نومــه إذ ذكــروا أن النبــيsكان متدثــرًا بقطيفــة قبــل  ثِّ َــا الُْدَّ الــرأي الأول : )يَــا أَيُّ
نــزول هــذه الســورة، وقيــل ان أصلهــا يــا ايهــا المتدثــر فأدغمــت التــاء في الــدال لتقاربهــا أو لتجانســهما  )62(، لــذا قيــل هــو 
عــدم الجــد في الأمــر والقيــام بــا كلــف بــه، فكانــه قيــل لــهsُلا تنــم كــا  أمرتــك، كــا تقــول العــرب فــان لا ينــام في 

أمــره إذا وصــف بالجلــد وصــدق العزيمــة، وكأنهــم يحظــرون النــوم عــى ذي الحاجــة حتــى يبلــغ حاجتــه )63(.

ــة في  ــدم الجدي ــوم وع ــرة الن ــي s بكث ــه النب ــف في ــد وص ــر ق ــى المدث ــر معن ــن تفس ــرأي الأول م ــا ورد  في ال إن م
الدعــوة الإســامية المــوكل بنشرهــا، فهــو حســب تفســرهم متلفــف بثيابــه اغلــب الوقــت، فكيــف يرســل الله نبيــاً لا 
ــام والكامــل لإعــان الدعــوة ؟!!، وقــد اســلفنا في القــول ان نــزول ســورة المزمــل كان ثــاني  يكــون لــه الاســتعداد الت
الســور النازلــة عــى النبيsوجــاء فيهــا أن النبــي كان يقــوم هــو وطائفــة مــن الذيــن معــه أكثــر مــن ثلثــي الليــل أو نصفــه 
في عبــادة الله عــز وجــل)64(، والمفــرون في تأويلهــم ذهبــوا إلى عكــس ذلــك تمامــاً !!، والنــص القــرآني هــو الحاكــم عــى 

نصــوص أهــل التأويــل هــذه.

الــرأي الثــاني : وجــاء فيــه أن نــزول ســورة المدثــر كان بعــد شــعور النبــيs بالخــوف عنــد نــزول الوحــي، فقــد طلــب 
التدثــر وقيــل التدثــر والتزمــل معــاً عــى بعــض الروايــات خوفــاً مــن ذلــك الماورائــي فانــزل الله يــا أيهــا المدثــر، وقيــل 

طلــب التدثــر  حزنــاً لمــا غمــه مــن كلام مشركــي مكــة  )65(. 

هــذا الــرأي مــن أصحــاب التأويــل هــو رأي بعيــد عــن الواقــع ؛  لأن ســورة المدثــر لم تكــن أول الســور النازلــة عــى 
النبيsفقــد ســبقها نــزول ســورة العلــق، وســورة المزمــل كــا اســلفنا، وقــول جابــر بــن عبــد الله إن ســورة المدثــر كانــت 
أول الســور النازلــة كانــت مخصوصــة بالإنــذار بعــد فــرة مــن نــزول الوحــي فهــي أوليــة مخصوصــة لا أوليــة مطلقــة، وعلى 
هــذا تســقط حجيــة أهــل التأويــل في خــوف النبــي مــن ذلــك الماورائــي ؛ لأن النبيsوقتهــا يكــون عــى درايــة ومعرفــة في 
هويــة تلــك الشــخصية الماورائيــة، وهــذه الروايــات  بتلــك الصيغــة تجعــل مــن النبيsغــر مــدرك لمــا ســيكلف بــه مــن 
حمــل تلــك الرســالة، ولشــدة هــول الصدمــة مــن ذلــك اللقــاء مــع ذلــك الماورائــي صــب عليــه المــاء أو المــاء البــارد كــا في 
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بعــض الروايــات )66(، فهــل كان هــو شــعورًا بالخــوف أو شــعورًا بالعــارض المــرضي مــن حمــى اللقــاء حتــى صــب عليــه 
المــاء أو المــاء البــارد حتــى يســكن مــن هــول ذلــك اللقــاء ؟ !!، وهــل يمكــن دفــع الخــوف بالدثــار بثــوب أو غطــاء  ؟!!، 
وكــذا ينطبــق عــى طلــب الدثــار بســبب حزنــه مــن كلام المشركــن فــا يمكــن دفــع الحــزن بالدثــار، كــا إن الله ســبحانه 
قــد طلــب منــه هجــران المكذبــن والصــر عــى مــا يقولــون وهومــا ورد في ســورة المزمــل )67( الســابقة لنــزول ســورة المدثــر 

كــا اســلفنا، فكيــف يغتــم أو يحــزن لمــا يقولــون ؟!! 

ــت  ــاب إذ جعل ــل الكت ــد أه ــي وردت عن ــوف الت ــع والخ ــالات الهل ــارب ح ــت تق ــات كان ــذه المروي ــل ه ــل مث ولع
صــورة الأنبيــاء في التــوراة غــر مدركــن للمهمــة الملقــاة عــى عاتقهــم فكانــت تنتابهــم حــالات مــن الهلــع والخــوف في 
لحظــات نــزول الوحــي )68(، فعــى هــذا تكــون هــذه المرويــات متأثــرة كثــراً بمرويــات أهــل الكتــاب عنــد نــزول الوحــي 

أو عنــد ســاع كلام الــرب .

ــود والالفــة مــن دون ان  ــة ال ــا في غاي ــل في مناســبتين كانت ــا ذلــك اللقــاء بالملــك جبري ــم يصــور لن إن القــرآن الكري
ــا مــن حــالات الهلــع أو الخــوف أو التدثــر أو التزمــل مــن ذلــك الماورائــي )69(، لــذا لا يمكــن الاعتــاد عــى هــذه  يذكــر أيًّ

المرويــات ومخالفــة نصــوص القــرآن الكريــم.

ــره  ــر الرســم إذا محــي أث الــرأي الثالــث : يذهــب هــذا الــرأي إلى ان كلمــة )المدثــر( تعنــي اخفــاء الــيء، فيقــال دث
فكأنــه قــال يــا أيهــا الطالــب صرف الأذى بالدثــار اطلبــه بالإنــذار )70(، ولعــل مقصــود أهــل التفســر هنــا دثــر أي اخفــى 
تعاليــم الإســام عــن المشركــن، وذهــب الفخــر الرازي)ت604هـــ( )71(إلى أن النبيsهــو مــن كان متدثــراً أي مختفيــاً 
ــة الخمــول  ــور الخمــول والاختفــاء قــم في هــذا الأمــر واخــرج مــن زاوي ــر بدث ــا أيهــا المتدث ــل ي ــه قي في غــار حــراء فكأن

واشــتغل بإنــذار الخلــق .

يذهــب هــذا الــرأي إلى اخفــاء النبــي s تعاليــم المهمــة المــوكل الإنــذار بهــا، والإنــذار هــو الاعــام بالــيء )72(، فقــد 
كان مخفيــاً لتعاليمهــا خوفــاً مــن المشركــن في مكــة فكانــت هــي محاولــة في صرف ذلــك الأذى عــن طريــق إخفــاء رســوم 
الدعــوة، بينــا الفخــر الــرازي ذهــب إلى أن النبيsهومــن كان مختفيــاً عــن قريــش في غــار حــراء طيلــة تلــك الفــرة التــي 
ســبقت نــزول هــذه الســورة !!، وهــذا الــرأي مخالــف لمــا جــاء في ســورة المزمــل التــي ســبقت نــزول ســورة المدثــر مــن 
قيــام النبيsالليــل هــو وطائفــة مــن الذيــن معــه وطلــب منــه هجــران المكذبــن لمــا كان يدعــو إليــه  )73(، فهــذا يعنــي ان 
دعــوة النبيsكانــت عــى مــرأى ومســمع مــن المكيــن، وإلا كيــف يكذبــه المكيــون إذا لم تكــن هنــاك ملامــح للدعــوة 
sمعلنــة !!، ومــا جــاء في ســورة العلــق التــي ذكــر انهــا مــن أوائــل الســور النازلــة مــن تأكيــد عــى علنيــة عبــادة النبــي
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ــلوك  ــوى والس ــن التق ــه م ــو إلي ــا كان يدع ــم لم ــذار وتكذيبه ــة الإن ــل عملي ــامية قب ــوة الاس ــة الدع ــع بداي ــة  وم في مك
القويــم )74(، ومــا جــاء عــن عفيــف الكنــدي برؤيتــه النبيsوالإمــام عــي والســيدة خديجــةb وهــم يتعبــدون في مكــة 
ــم  ــاً لتعالي ــي sخافي ــة )75(، وعــى هــذا فلــم يكــن النب ــات البعث ــد في مكــة في بداي ــة للتعب وكانــت عــن مشــاهدة عياني

العبــادة التــي يتعبــد بهــا، ولم يكــن هــو بالخــافي عــن أهــل مكــة في تلــك المرحلــة وقبــل إعلانهــا .

الــرأي الرابــع : يذهــب هــذا الــرأي إلى ان المدثــر يقصــد بهــا المتدثــر )المتلفف(بأثــواب العلــم العظيــم و الخلــق الكريم 
و الرحمــة الكاملــة قــم فأنــذر عذاب ربــك )76(. 

ــه مــا ســبق في إخفائهsتعاليــم الســاء، وكــا اســلفنا فهــذا يخالــف مــا ورد في  ولعــل هــذا الــرأي يقــارب في معاني
ســورة العلــق وســورة المزمــل .

الــرأي الخامــس : ان الخطــاب في هــذه الســورة كان ملاطفــاً لــه إذ نــاداه بحالــه وعــر عنــه بصفتــه التــي كان فيهــا، ولم 
يقــل يــا محمــد أو يــا فــان ليستشــعر اللــن و الملاطفــة مــن ربــه )77(.

ــه التــي يقصــد  ــاه مــا ورد في الــرأي الأول حيــث  التعبــر عنــه بصفت ولعــل هــذا القــول يقــارب هــو الآخــر في معن
منهــا هــي التدثــر بغطــاء، حيــث يــراد منهــا عــدم الجــد في الأمــر والتكاســل فيــه، فجعــل مــن تلــك الصفــة ملازمــة للنبــي
s، فكانــت هــذه الدعــوة لــرك تلــك الصفــة  المذمومــة والنهــوض في الأمــر والجــد فيــه عــى الرغــم مــن انــه لم يــرد مثــل 

ذلــك النــوع مــن الملاطفــة في القــرآن الكريــم للنبيsمــن خــال مناداتــه بصفــه كانــت تلازمــه مثــاً .

الــرأي الســادس : ويذهــب أصحــاب هــذا الــرأي إلى أن كلمــة المدثــر يقصــد بهــا يــا أيهــا المدثــر بالنبــوة وأثقالهــا، فلقــد 
دثــرت هــذا الأمــر أي اخفيتــه وحــان وقــت القيــام والإنــذار بــه )78(.

لعــل هــذه الــرأي يقــارب في معنــاه مــا ورد في الــرأي الثالــث، لكنــه لم يكــن يخفــي أمــر النبــوة خوفــاً مــن قريــش بــل 
لأنــه لم يؤمــر بالإنــذار وقتهــا، لــذا كانــت دعوتــه مقتــرة عــى عــدد محــدود مــن أهــل مكــة، ولم يكــن فيهــا إعــان عــن 
الدعــوة والانــذار بمخالفتهــا، لــذا يفهــم ممــا ورد في ســورة العلــق والمزمــل ان عبادتــه لم تكــن سراً في قريــش فقــد كان 
ــاع الرســالة والانــذار مــن  يؤديهــا هــو وطائفــة مــن الذيــن معــه مــن المؤمنــن الأوائــل، لكــن لم يكــن هنــاك دعــوة باتب
مخالفتهــا، لهــذا كانــت ســورة المدثــر هــي بدايــة لمرحلــة جديــدة مــن عمــر الدعــوة الإســامية في مكــة، ولعلهــا كانــت 
حــداً فاصــاً بــن المرحلــة الممهــدة لإعــان الدعــوة الإســامية تلــك الفــرة التــي اتســمت بإيــان عــدد محــدود مــن أهــل 
مكــة بتعاليمــه الســاوية والتعبــد خــال تلــك الفــرة، ولم تكــن تلــك التعاليــم التعبديــة غــر معلومــة للمشركــن مــن 
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أهــل مكــة، لمــا ورد في ســورة العلــق مــن تعبــد في مكــة وتكذيــب أهــل مكــة لمــا كان يدعــو إليــه النبــي s )79(، لــذا كان 
هجــران المكذبــن والصــر عــى مــا يقولــون خــال تلــك المــدة وهــو مــا ورد في ســورة المزمــل )80(، وذلــك هــو الســمة 
البــارزة في تلــك المــدة مــن الدعــوة الإســامية، لــذا كان نــزول ســورة المدثــر إعلانــاً واعلامــاً بالرســالة الســاوية بصــورة 
علنيــة عــى مكــة والدعــوة باتباعهــا، لــذا قيــل عنهــا إنهــا أول الســور النازلــة والمخصوصــة بالإنــذار، لــذا فلعــل الــرأي  
الســادس هــو الأقــرب للصحــة لأنــه جــاء متوافقــاً مــع نصــوص القــرآن في أن معنــى )يــا أيهــا المدثــر( هــي يــا ايهــا الخــافي 

أمــر النبــوة واثقالهــا قــم فانــذر بهــا .

ولعــل الســبب الرئيــس في اختــاف المفسريــن في تأويــل مفهــوم المدثــر كان بســبب تعــدد المعــاني اللغويــة لهــذه الكلمة  
ــه،  ــر فــان أي تلفــف في ثياب ــر ( فهــي تــأتي بمعنــى المتلفــف بالثيــاب أو الغطــاء وتدث المأخــوذة مــن جــذر الكلمــة )دث
وقيــل الدثــار هــو الثــوب الــذي يســتدفأ بــه مــن شــدة الــرد، ورجــل دثــور هــو الرجــل الخامــل النــؤوم الكســان، وقيــل 
هــو البطــيء الثقيــل الــذي لا يــكاد يــرح مكانــه، وقيــل هــو الرجــل الصبــور، وقيــل الدثــور هــو الاخفــاء أو الاختفــاء 

والــدروس كالاندثــار )81(. 

خامساً : مفهوم المزمل والمدثر في مرويات السيرة النبوية

في مرويــات الســرة النبويــة عنــد ابــن هشــام )ت218هـــ ( عــن ابــن اســحاق )ت 151هـــ( نجــد عــدم وجــود أي 
ذكــر لعبــارة )التزمــل( أو )التدثــر(  خوفــاً مــن الملــك جبرائيــل في روايــات بدايــات البعثــة النبويــة، وكانــت رؤيــة الملــك 
بعــد نــزول ســورة العلــق وبعــد الخــروج مــن غــار حــراء في مــكان يتوســط الجبــل كان جبرائيــل بصــورة رجــل صــاف 
قدميــه في أفــق الســاء، ولا توجــد أي عبــارات للخــوف أو الهلــع مــن رؤيتــه، في حــن كانــت الرؤيــة الأولى رؤيــا منــام  
كــا تدلــل عليــه عباراتهــا » فجــاءني جبرائيــل وأنــا نائــم... فانــرف عنــي وهببــت مــن نومــي« )82( عــى مــا يذكــر ابــن 

هشــام عــن ابــن اســحاق .

بينــا نجــد في مرويــات الســرة النبويــة في المصــادر الحديثيــة الصــورة مختلفــة فروايــة جابــر بــن عبــد الله تتحــدث عــن 
رؤيــة ثانيــة للملــك جبرائيــل غــر التــي حدثــت في غــار حــراء كــا يــرد في الروايــة مــن دون تحديــد الكيفيــة التــي جــاء بهــا 
في حــراء إذ جــاء فيهــا : » فــإذا الملــك الــذي جــاءني بحــراء الآن قاعــد عــى كــرسي بــن الســاء والأرض فجئــت منــهُ فرقــاً 
ــة  ــر ... « )83(، إذ جعلــت الرواي ــا أيهــا المدث ــزل الله ي ــى هويــت إلى الأرض فجئــت أهــي فقلــت زملــوني زملــوني فان حت
ــي كانــت في غــار حــراء ســببا في طلــب الغطــاء مــن خــال  ــة الأولى الت ــة بعــد الرؤي ــل الثاني ــة الملــك جبرائي اعــاه رؤي
عبــارة )زملــوني ( خوفــاً مــن تلــك الرؤيــة وجعلــوا مــن التزمــل والتدثــر أمــر واحــد ؛ لأن بعــد طلــب التزمــل نزلــت )يــا 
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أيهــا المدثــر (، ونجــد في نــص آخــر » فرجعــت فقلــت زملــوني زملــوني فدثــروني فأنــزل الله عــز وجــل يــا أيهــا المدثــر « )84(، 
ولعــل زيــادة عبــارة )فدثــروني( قــد اقحمــت في النــص لتتوافــق مــع عبــارة )يــا أيهــا المدثــر ( ونــزول ســورة المدثــر .

ــادة  ــروني ( وزي ــة )دث ــوني( الأولى كلم ــة )زمل ــتبدلت بكلم ــا اس ــد الله  لكنه ــن عب ــر ب ــة جاب ــه رواي ــياق نفس وفي الس
بصــب المــاء حيــث جــاء فيهــا : »... فأتيــت خديجــة فقلــت دثــروني فدثــروني وصبــوا عــي مــاء فأنــزل الله عــز وجــل يأيهــا 
المدثــر« )85(، وفي نــص آخــر » وصبــوا عــي مــاءً بــارداً، قــال : فنزلــت عــي يــا أيهــا المدثــر« )86(، وفي نــص ينقلــه الزهــري 
ــاني  ــروني فأت ــروني فدث ــت دث ــاً فقل ــي مسرع ــت أه ــا »... فأتي ــر فيه ــك يذك ــد الله كذل ــن عب ــر ب ــن جاب ــلمة ع ــن ابي س ع
جبريــل فقــال :يــا أيهــا المدثــر« )87(، أي ان نــزول ســورة المدثــر كانــت للصفــة التــي كان عليهــا النبيsمــن تدثــرهِ بغطــاء .

ــر  ــا أي ذك ــد فيه ــراء لم نج ــار ح ــدة في غ ــن واح ــن رؤيت ــدث ع ــد الله تتح ــن عب ــر ب ــن جاب ــة ع ــوص المنقول فالنص
للخــوف أو الفــزع مــن رؤيــة ذلــك الملــك حتــى وإن اعتبرنــا ان الرؤيــة الأولى كانــت رؤيــا منــام كــا تنقــل لنــا روايــة 
ابــن اســحاق )88(، فعــى مــا جــاء في نــص جابــر بــن عبــد الله الــذي ينقــل قــول النبيsعــن رؤيــة ذلــك الملــك بقولــه  
)فــإذا الملــك الــذي جــاءني بحــراء( وهــذا وحــده يدلــل عــى المعرفــة التامــة بذلــك الملــك فــا ســبب الخــوف وطلــب 

ــر ؟!!  التزمــل أو التدث

ــر(  ــروني(، ولعــل هــذا التغــر يتوافــق مــع كلمــة )المدث ــارات فمــرة )زملــوني ( ومــرة )دث ويلاحــظ التغيــر في العب
الــواردة في ســورة المدثــر ونزولهــا بعــد طلــب الدثــار، فلــم تكتــف الروايــات بذلــك بــل زيــد عليهــا صــب المــاء أو المــاء 
البــارد، ولم توضــح الروايــات مــا اســباب صــب المــاء )المــاء البــارد(، فهــل كان لعــارض مــرضي أصــاب النبيsمــن 

رؤيــة ذلــك الملــك بصورتــه الحقيقيــة ؟!!، ولمــاذا لا نجــد هــذه الزيــادة في مرويــات ابــن إســحاق ؟!! 

وجــاء عــن  الســيدة عائشــة حديثهــا عــن بدايــات نــزول الوحــي حيــث قالــت :»فرجــع إلى خديجــة يرجــف فــؤاده 
فدخــل فقــال زملــوني زملــوني فزمــل« )89(، وفي نــص آخــر ورد قولهــا :»فرجــع بهــا ترجــف بــوادره حتــى دخــل عــى 

خديجــة فقــال زملــوني زملــوني فزملــوه حتــى ذهــب عنــه الــروع« )90( .

ومــا جــاء في روايــات عــن الســيدة عائشــة لا يتحــدث عــن نــزول ســورة المزمــل أو المدثــر بعــد رؤيــة ذلــك الماورائــي 
وطلبــه التزمــل أو التدثــر )أي طلــب الغطــاء ( خوفــاً مــن تلــك الرؤيــة، بــل كان طلــب الغطــاء بســبب مــا تعــرض لــه 
النبيsمــن روع في تلــك الرؤيــة حتــى ذهــب بــه ذلــك الخــوف بطلــب تزميلــه حســب مــا ورد في النصــوص الروائيــة 
ــن  ــة ب ــا العلاق ــم م ــك، ولا نعل ــة المل ــد رؤي ــت بع ــر كان ــل أو التدث ــب التزم ــة أي طل ــيدة عائش ــن  الس ــت ع ــي نقل الت
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الخــوف وطلــب الغطــاء )التزمــل ()التدثــر( فــا يمكــن طــرد الخــوف عــر التزمــل بغطــاء أو حتــى التدثــر بــه؟ !!

والنصــوص المنقولــة عــن  الســيدة عائشــة تجعــل روايــات طلــب التزمــل بعــد نــزول ســورة العلــق وبعــد مــا تعــرض 
لــه النبيsمــن ذلــك اللقــاء في غــار حــراء، ولا وجــود لأي رؤيــة ثانيــة في طريــق عودتــه لمنــزل الســيدة خديجــة وهــذا 

مــا يجعــل النصــوص الروائيــة أكثــر حــرة واضطرابــاً .         

ــة النبيsالملــك  في طريقــه حيــث قــال :  ــد الله  عــن رؤي ــن عب ــر ب ــة جاب ــا البــاذري )ت 279هـــ( رواي وينقــل لن
» فأتيــت خديجــة فقلــت زملــوني زملــوني فنزلــت )يــا أيهــا المزمــل (، والثبــت أنــه قــال )دثــروني ( للــروع الــذي دخلــه 

ــا أيهــا المزمــل ( بعــد، حــن أمــره الله أن يقــوم الليــل« )91(. ــا أيهــا المدثــر (، وإنــا نزلــت )ي فنزلــت )ي

ففــي نــص البــاذري حــاول ازاحــة كلمــة )زملــوني ( ونــزول ســورة المزمــل لتحــل محلهــا عبــارة )دثــروني ( لتتوافــق مــع 
نــزول ســورة المدثــر كــا في روايــة جابــر بــن عبــد الله، ولعــل الحديــث بنــزول ســورة المزمــل بعــد كلمــة )زملــوني ( في روايــة 
جابــر بــن عبــد الله كانــت متداولــة في زمــان البــاذري )ت 279هـــ( ؛وإذا مــا ذهبنــا إلى مــا يذهــب إليــه البــاذري بتأخــر 
نــزول ســورة المزمــل إلى مــا بعــد نــزول ســورة المدثــر فبــاذا يمكــن تفســر الآيــات القرآنيــة الــواردة في ســورة المزمــل بانــه 
ســيلقي عليــه قــولاً ثقيــا، أو التــي تتحــدث عــن هجــران المكذبــن والصــر عــى مــا يقولــون )ســورة المزمــل / الآيــات5، 
10- 11 ( خــاف لمــا ورد في ســورة المدثــر والتــي تطلــب منــه بإنــذار للمشركين)ســورة المدثــر / الآيــة 2 (، فحســب رؤيــة 
البــاذري كيــف يمكــن إنذارهــم كــا ورد في ســورة المدثــر  بينــا ســورة المزمــل تطلــب الصــر عــى مــا يقولــون وهجــران 
المكذبــن منهــم ؟!!، وهــذا يؤكــد نــزول ســورة المزمــل قبــل ســورة المدثــر في التسلســل الزمنــي لســور القــرآن ؛ لأنهــا _أي 

ســورة المدثــر _ تتحــدث عــن مرحلــة جديــدة مــن تاريــخ الدعــوة الإســامية .  

ــه  ــه بأن والطــري )ت 310هـــ( ينقــل مــا ورد عــن  الســيدة عائشــة في طلــب التزمــل بعــد أن فاجــأه الحــق ومخاطبت
ــة نــزول ســورة  ــه فقــط، لكــن الطــري  يجعــل حادث ــة  للملــك بــل صوت رســول الله دون أن يتحــدث النــص عــن رؤي
العلــق ولقــاء الملــك جبرائيــل بعــد حادثــة طلــب التزمــل خــاف الروايــات الــواردة عــن  الســيدة عائشــة التــي تجعــل 
نــزول ســورة العلــق قبــل طلــب التزمــل، ولا تتحــدث الروايــات المنقولــة عــن  الســيدة عائشــة عــن نــزول لســورة المزمــل 

أو المدثــر بعــد طلبــه التزمــل مــن ســاع صــوت الملــك جبرائيــل  )92(. 

وينقــل لنــا الطــري )ت 310هـــ ( روايــة عــن الزهــري عــن فتــور الوحــي وحــزن النبيsومحاولتــه الانتحار بســبب 
فتــور أو احتبــاس الوحــي حتــى كانــت رؤيتــه الملــك الــذي كان يأتيــه بحــراء عــى كــرسي بــن الســاء والأرض فأصابــه 
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الرعــب مــن تلــك الرؤيــة فرجــع إلى خديجــة يطلــب تزميلــه، فيوضــح الزهــري معنــى كلمــة )زملــوني ( أي) دثــروني( 
فأنــزل الله عــز وجــل )يــا أيهــا المدثــر ()93(. ولعــل نــص هــذه الروايــة هــي مــا نقــل عــن جابــر بــن عبــد الله التــي تحــدث 
فيهــا عــن أول نــزول للوحــي كان ســورة المدثــر إلا إن الزهــري جعلهــا بعــد مــدة فتــور الوحــي واحتباســه، فعــى قــول 
الزهــري هــذا يؤكــد فيــه أن ســورة المدثــر لم تكــن  أول الســور النازلــة عــى النبــيs؛ لأنــه جعلهــا بعــد مــا يعــرف بفتــور 
ــا الطــري محــاولات الانتحــار مــرة بســبب ســاع صــوت ذلــك الماورائــي )الملــك جبريــل ( ومــرة  الوحــي، وينقــل لن
بســبب فتــور الوحــي واحتباســه )94(، مــع ان المصــدر الناقــل لتلــك المرويــات هــو واحــد وهــو الزهــري عــن عــروة بــن 
الزبــر عــن  الســيدة عائشــة، وكأنهــا حالــة نفســية متكــررة يتعــرض لهــا النبيsوهــي قريبــة مــن حالــة الجنــون، وهــذه 
الصــورة التــي تنقلهــا لنــا المرويــات معارضــة لنــص القــرآن الــذي يكــذب مثــل تلــك الصــورة مــن عــى لســان المشركــن 
وهــو مــا ورد في قولــه تعــالى :) وَمَــا صَاحِبُكُــمْ بمَِجْنُــونٍ، وَلَقَــدْ رَآَهُ باِلْفُُــقِ الُْبِــنِ، وَمَــا هُــوَ عَــىَ الْغَيْــبِ بضَِنِــنٍ، وَمَــا 

هُــوَ بقَِــوْلِ شَــيْطَانٍ رَجِيــمٍ ()95(، وهــذا مــا يــرد تلــك المرويــات التــي ينقلهــا لنــا الطــري . 

جميــع النصــوص الســابقة تتحــدث عــن لحظــات نــزول الوحــي الأولى عــى النبيsولقــاء الملــك جبرائيــل، فابــن هشــام 
عــن ابــن اســحاق لم ينقــل عنــه أي ذكــر للتزمــل أو التدثــر  في رواياتــه عــن نــزول الوحــي، لكننــا نجــد في المصــادر الحديثيــة 
ان المفهومــن وردا بصــورة مختلفــة وان ابــن اســحاق لم يعتمــد عــى أي مــن الأحاديــث المتعلقــة بالســرة النبويــة عــن بدايــات 

نــزول الوحــي تلــك التــي ذكــرت خــوف النبــي s وتزملــه أو تدثــره بغطــاء خوفــاً مــن رؤيــة الملــك جبرائيــل .

وعندمــا نرجــع إلى القــرآن الكريــم المصــدر الأوثــق للســرة النبويــة والاقــرب إلى الحــدث التاريخــي عــن تلــك الرؤيــة 
للملــك جبرائيــل نجــد الصــورة مختلفــة عــن تلــك المرويــات فــا نجــد أي ذكــر عــن الخــوف أو الفــزع أو هلــع مــن رؤيــة 
الملــك جبرائيــل، ففــي القــرآن الكريــم تعبــر صــادق عــن رؤيــة ذلــك الملــك في مناســبتين حتــى لا تــرك مجــالاً للشــك 
في صــدق الرؤيــة التــي يكــذب بهــا المشركــون واتهامهــم النبيsبالجنــون وهــو مــا ورد في قولــه تعــالى:) وَمَــا صَاحِبُكُــمْ 
ــوْلِ شَــيْطَانٍ رَجِيــمٍ ()96(، ويؤكــد هــذه  ــا هُــوَ بقَِ ــبِ بضَِنِــنٍ، وَمَ ــا هُــوَ عَــىَ الْغَيْ ــنِ، وَمَ ــقِ الُْبِ ــدْ رَآَهُ باِلْفُُ ــونٍ، وَلَقَ بمَِجْنُ
ةٍ فَاسْــتَوَى وَهُــوَ باِلْفُُــقِ الْعَْــىَ ثُــمَّ دَنَــا فَتَــدَلَّ  مَــهُ شَــدِيدُ الْقُــوَى ذُو مِــرَّ الرؤيــة الأولى ورؤيــة ثانيــة في قولــه تعــالى : ) عَلَّ
فَــكَانَ قَــابَ قَوْسَــنِْ أَوْ أَدْنَــى فَأَوْحَــى إلَِ عَبْــدِهِ مَــا أَوْحَــى مَــا كَــذَبَ الْفُــؤَادُ مَــا رَأَى أَفَتُمَرُونَــهُ عَــىَ مَــا يَــرَى وَلَقَــدْ رَآَهُ 
ــدْرَةَ مَــا يَغْشَــى  مَــا زَاغَ الْبَــرَُ وَمَــا طَغَــى لَقَــدْ رَأَى  نَزْلَــةً أُخْــرَى عِنْــدَ سِــدْرَةِ الُْنتَْهَــى عِندَْهَــا جَنَّــةُ الَْــأْوَى إذِْ يَغْشَــى السِّ
ى ( )97(، فهــذه تؤكــد الرؤيــة وبالعــن المجــردة وبصــورة وديــة واتصــال حــي وبصــوت مســموع،  ــهِ الْكُــرَْ مِــنْ آَيَــاتِ رَبِّ

فــا نجــد أي مظاهــر للخــوف أو الفــزع أو الهلــع أو أي طلــب للتزمــل أو التدثــر الــذي تذكرهــا المرويــات .
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ونجــد في مرويــات أهــل البيــت تقاربًــا مــع النــص القــرآني في العلاقــة مــع الملــك جبرائيــل منــذ الــولادة المباركــة إذ 
ورد قــول الإمــام عــيg: » ولَقَــدْ قَــرَنَ اللَّ بـِـهs  مِــنْ لَــدُنْ أَنْ كَانَ فَطِيــاً أَعْظَــمَ مَلَــكٍ مِــنْ مَلَئِكَتـِـه  يَسْــلُكُ بـِـه طَرِيــقَ 
ــه ونََــارَه « )98( ؛  لــذا هــذا التقــارب بــن النبيsوالملــك جبرائيــل كان منــذ مــدة  ــالَِ لَيْلَ ــكَارِمِ ومَاَسِــنَ أَخْــاَقِ الْعَ الَْ
طويلــة وليســت مقتــرة عــى وقــت البعثــة النبويــة وعــى هــذا القــول فالنبــوة كانــت منــذ الــولادة المباركــة، وموعــد 
sــوا يوجهــون ســؤالهم إلى النبــي ــذا كان ــة عــدد مــن المســلمين ل ــر الســؤال في مخيل ــدو كان يث ــا يب ــي عــى م ــة النب بعث
ــروح  ــن ال ــا و آدم ب ــت نبي ــول الله ؟، فيجيبهــم : » كن ــا رس ــاً ي ــت نبي ــى كن ــه مت ــون ل ــة فيقول ــه الشريف ــد بعثت ــن موع ع
والجســد« )99(، وقــد ورد مثــل ذلــك القــول بوجــه آخــر)100(، وهــذا يدلــل عــى أن النبــوة كانــت منــذ الــولادة المباركــة 
فعــى هــذا تكــون العلاقــة مــع الملــك جبرائيــل وديــة، وقــد اعتــاد النبيsذلــك منــذ وقــت مبكــر مــن عمــره الشريــف، 
فــا موثوقيــة للمرويــات القائلــة بخوفــه وهلعــه مــن رؤيــة الملــك جبرائيــل عنــد بدايــات البعثــة النبويــة، ولعــل الــرواة 
ــديد  ــوة - ش ــو) ذي ق ــة فه ــة ومخيف ــات  مهيب ــه ذو صف ــك بان ــك المل ــى ذل ــة ع ــة الدال ــوص القرآني ــر النص ــدوا ع اعتق
القــوى( )101(، أو لعــل الــرواة نســجوا تلــك المرويــات عــى غــرار المــوروث الإسرائيــي الذيــن كانــوا يصفــون بــه انبيــاء 
بنــي إسرائيــل  بالخــوف والهلــع مــن رؤيــة المــاك أو لحظــات لقــاء الــرب أو تأثــر كلماتــه )102(، لهــذا نجــد اختلافًــا بــن 

الرؤيــة القرآنيــة والرؤيــة الروائيــة التــي لا تتوافــق مــع نصــوص القــرآن الكريــم .
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الخاتمة 

توصلــت الدراســة لمجموعــة مــن النتائــج حــول مفهــوم المزمــل والمدثــر الــوارد في القــرآن الكريــم وانتقــال المفهومــن 
إلى مرويــات الســرة النبويــة والتفســر والحديــث بصــورة بعيــدة عــن مفهومهــا الدقيــق، فالمزمــل و المدثــر لا يقصــد منهــا 
التلفــف بغطــاء أو التكاســل عــن المهمــة الملقــاة عــى عاتقــه، أو التلفــف خوفــاً مــن رؤيــة الملــك جبرائيــل، أو التلفــف 
حزنــاً مــن افعــال واقــوال المكذبــن بالدعــوة مــن المشركــن، بــل يــراد مــن المزمــل هــو الــذي زمــل ) حمــل (هــذا الأمــر، 

لأن الزمــل هــو الحمــل، أو الحمــل الكبــر أو الأمــر العظيــم .

ــة النبــيs بهــذا  ــا أيهــا الخــافي هــذا الأمــر العظيــم )أمــر النبــوة (ومخاطب ــه ي ــر فالمقصــود ب ومــا يخــص مفهــوم المدث
الخطــاب هــو لإعــان انــذار هــذا الأمر)أمــر الرســالة الإســامية ( الــذي قــد دثــر ) خفــي(، فعــى هــذا كانــت ســورة 
المدثــر هــي حــداً فاصــاً بــن الانــذار ) الاعــام( بالدعــوة وبــن اقتصارهــا عــى عــدد محــدود مــن المؤمنــن ) طائفــة مــن 
المؤمنــن (مــن الذيــن معــه وهــو مــا جــاء في ســورة المزمــل مــن عبــادة لتلــك المجموعــة وقيامهــا الليــل، لــذا كانــت ســورة 
المزمــل هــي ثــاني الســور النازلــة بعــد ســورة العلــق كــا ذكــر الســيوطي ذلــك في زمنيــة نــزول ســور القــرآن الكريــم، 

وكانــت ســورة المدثــر بدايــة مرحلــة الإنــذار بالدعــوة الإســامية عــى أهــل مكــة بصــورة علنيــة  .

ــف  ــو التلف ــر ه ــل أو المدث ــي المزم ــا تعن ــم ف ــرآن الكري ــوص الق ــع نص ــة م ــوص الروائي ــا ورد في النص ــق م لا يتواف
بغطــاء خوفــاً وهلعــاً مــن رؤيــة الملــك جبرائيــل في لحظــات نــزول الوحــي في بدايــات البعثــة النبويــة التــي جــاء الحديــث 
ــا القــرآن الكريــم بصــورة  مختلفــة عــن تلــك المصــادر فقــد كان اللقــاء  عنهــا في المصــادر؛ لأن تلــك الصــورة ينقلهــا لن
بالملــك جبرائيــل بصــورة وديــة وتعليميــة، وهــي تــرد كل تلــك المرويــات المنســوجة بصــورة مخالفــة للرؤيــة القرآنيــة، 

ــة . ولعلهــا تأثــرت بالمرويــات الإسرائيلي

ــض  ــد بع ــذا نج ــر ( ل ــر – دث ــارة )المدث ــل (وعب ــل –زم ــن عبارة)المزم ــا ب ــوي م ــى اللغ ــارب في المعن ــاك تق كان هن
الروايــات تمــزج بــن المفهومــن وتجعلهــا واحــداً، ويرجــع الســبب في الاختــاف في تفســر المفهومــن )المزمــل – المدثــر ( 
إلى تعــدد معانيهــا في المعاجــم اللغويــة وهــو مــا دفــع العديــد مــن المفسريــن إلى تأويلهــا بصــورة مغايــرة للمعنــى المقصــود.    
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لُ ( . مِّ ا الُْزَّ 2( الآية: 1 . )يَا أَيَُّ
رُ ( . ثِّ ا الُْدَّ 3(  الآية : 1 .) يَا أَيَُّ

4( أبــو جعفــر محمــد بــن جريــر الطــري)ت 310هـــ(، جامــع البيــان عــن تأويــل أي القــرآن، )د.ط.، بــروت، دار الفكــر، 1995م(، ج10/ 
ص160 ؛ محمــد بــن عمــر بــن الحســن بــن الحســن المعــروف بـــالفخر الــرازي )ت604هـــ(، مفاتيــح الغيب )التفســر الكبــر ( )تفســر الفخر 
الــرازي (، )ط1، بــروت، دار الفكــر، 1981م(، ج30/ ص 171 ؛ أبوعبــد الله محمــد بــن أحمــد الأنصــاري القرطبــي)ت 671هـــ(، الجامــع 

لأحــكام القــرآن، تحقيــق : أحمــد عبــد العليــم الــردوني )د.ط.، بــروت، دار أحيــاء الــراث العــربي، 1985م(، ج19/ص 32 .
5(   ينظر :سورة الطور، الآية: 29  ؛ سورة الحاقة، الآية : 42 . 

6(  ينظــر: ســورة الحجــر، الآيــة :6 ؛ ســورة الصافــات، الآيــة : 36 ؛ ســورة الدخــان، الآيــة : 14 ؛ ســورة الذاريــات، الآيــة : 52 ؛ ســورة 
الطــور، الآيــة: 29 ؛ ســورة القلــم، الآيــة : 2، 51  ؛ ســورة التكويــر، الآيــة: 22 .

7(  ينظر: سورة ص، الآية : 4  ؛ سورة الذاريات، الآية : 52 . 
8(  ينظر : سورة الأنبياء، الآية: 5 ؛ سورة الصافات، الآية: 36 ؛ سورة الطور، الآية : 30 ؛ سورة الحاقة، الآية: 41  . 

9( ابــن كثــر، تفســر ابــن كثــر، ج4/ ص 463 ؛ جــال الديــن عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر الســيوطي)ت 911هـــ(، الــدر المنثــور في التفســر 
بالأثــور، ) د.ط.، بــروت، دار المعرفــة، د.ت.(، ج6/ ص 276 .

10(  عبــد الرحمــن بــن محمــد بــن ادريــس المعــروف بـــ ابــن أبي حاتــم الــرازي )ت 327هـــ (، تفســر القــرآن العظيــم )تفســر ابــن أبي حاتــم(، 
تحقيــق : أســعد محمــد الطيــب، ) د.ط.، بــروت، دار الفكــر، د.ت. (، ج10 / ص 3379 .

11(    الدر المنثور، ج6/ ص 249 .
12( ينظــر : الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 154؛ أبــو الحســن عــي بــن إبراهيــم القمــي)ت 329هـــ(، تفســر القمــي، ) د.ط.النجــف، 
ــر  ــدي )ت 383هـــ(، تفس ــمر قن ــم الس ــن إبراهي ــد ب ــن محم ــر ب ــث ن ــو اللي ــدى، 1967م(، ج2/ ص 392 ؛ أب ــة اله ــورات مكتب منش
ــي  ــم الثعلب ــن إبراهي ــن محمــد ب ــق : محمــود مطرجــي، )د.ط.، بــروت، دار الفكــر، د.ت.(، ج3 / ص 486، أحمــد ب ــدي، تحقي الســمر قن
)ت427هـــ(، الكشــف و البيــان في تفســر القــرآن )تفســر الثعلبــي (، )ط1، لبنــان، دار إحيــاء الــراث العــربي، 2020م(، ج10/ ص58 ؛ 
أبــو جعفــر محمــد بــن الحســن الطــوسي )ت 460هـــ(، التبيــان في تفســر القــرآن، تحقيــق : أحمــد حبيــب قصــر العامــي، )ط1، د.م.، الاعــام 
الاســامي، 1989م(، ج10 / ص 161، أبــو القاســم جــار الله محمــود بــن عمــر الزمخــري )ت 538هـــ (، الكشــاف عــن حقائــق التنزيــل 
وعيــون الاقاويــل في وجــوه التأويــل، )د.ط.، مــر، مصطفــى البــابي الحلبــي، 1966م(، ج4 / ص 173، أبــو عــي الفضــل بــن الحســن 
ــي، 1995م(،  ــة الاعلم ــروت، مؤسس ــاء، ) ط1، ب ــن العل ــة م ــق : لجن ــرآن، ) تحقي ــر الق ــان في تفس ــع البي ــرسي )ت 548هـــ(، مجم الط
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ج10/ ص 157 ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج30 / ص 171، القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن، ج19 / ص 31 .
13( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج19/ص 32 .

14( ابــن ابي حاتــم، تفســر ابــن ابي حاتــم، ج10 / ص 3380 ؛ الســيوطي، الــدر المنثــور، ج6/ ص 276 . عــى فــرض أن الصــوم في شــهر 
رمضــان قــد فــرض بعــد الهجــرة إلى المدينــة . ينظــر : ابــن حنبــل، مســند أحمــد بــن حنبــل، ج6/ ص 50 ؛ البخــاري، صحيــح البخــاري، ج2 

/ ص 250 ؛ج5 /ص 154 ؛ مســلم، صحيح مســلم، ج3/ ص 148-147 .
15( الثعلبي، الكشف والبيان، ج10/ص 58 ؛ الزمخشري، الكشاف، ج4/ص 174 ؛ القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج19/ص 32 .

16( ابــن أبي حاتــم، تفســر ابــن أبي حاتــم، ج10 / ص 3379 -3380 ؛ الثعلبــي، الكشــف والبيــان، ج10/ ص 58 ؛ الســيوطي، الــدر 
المنثــور، ج6/ص 276 .

17(  القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج19/ص 32 .
18(  الزمخشري، الكشاف، ج4/ ص 174 . مع التحفظ على مثل تلك المرويات .

19(   سورة المزمل، الآية: 5  .
20 (  سورة المزمل، الآيتان :  10   - 11  .

21( الطــري، جامــع البيــان، ج29/ ص 154 ؛ الطــوسي، التبيــان في تفســر القــرآن، ج10/ ص161 ؛ الطــرسي، مجمــع البيــان، ج10/ 
ص160  ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج30/ ص 171 ؛ القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن، ج19 / 32- 33 .

22( القمــي، تفســر القمــي، ج2/ص 392 ؛ الســمرقندي، تفســر الســمرقندي، ج3/ص 486 ؛ الثعلبــي، الكشــف والبيــان، ج10/ص 
58 ؛ الطــوسي، التبيــان في تفســر القــرآن، ج10/ص 161 ؛ الطــرسي، مجمــع البيــان، ج10/ ص 160 ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، 
ج30/ص 171 ؛ القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن ج19/ ص 31 ؛ابــن كثــر، تفســر ابــن كثــر، ج4/ ص 463 ؛وذهــب أهــل اللغــة  
لهــذا الــرأي ينظــر عــى ســبيل المثــال : جمــال الديــن محمــد بــن مكــرم ابــن منظــور)ت 711هـــ(، لســان العــرب، د.ط.، قــم، أدب الحــوزة، 
1985م(، ج11/ص 311 ؛  ابــو الفيــض الســيد مرتــى الحســيني الواســطي الحنفــي الزبيــدي )ت 1205هـــ (، تــاج العــروس في جواهــر 

القامــوس، تحقيــق : عــي شــري، ) د.ط.، بــروت، دار الفكــر، 1994 م(، ج14/ ص 314 .
ــر، ج4  ــن كث ــر اب ــر، تفس ــن كث ــب، ج30/ ص 171؛ اب ــح الغي ــرازي، مفاتي ــر ال ــاف، ج4/ ص 174 ؛ الفخ ــري، الكش 23(    الزمخ

/ص 464 .
24(  سورة المزمل، الآية :20 .

25(  أبــو محمــد عبــد الملــك بــن هشــام بــن ايــوب الحمــري المعــروف بابــن هشــام)ت 218هـــ(، الســرة النبويــة، تحقيــق : محمــد محــي الديــن 
عبــد الحميــد، )ط1، القاهــرة، مطبعــة مــدني، 1963م(، ج1/ ص 154 .

26(  والكلام نقلًا عن القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج19/ص 33  .
27(  القرطبي، الجامع  لأحكام القرآن، ج19/ص 33 .

28(  ولم يــرد هــذا القــول عنــد أهــل التفســر ولكنــه ورد عنــد أهــل اللغــة في معنــى التزمــل  . ينظــر : ابــن منظــور، لســان العــرب، ج11/ص 
311 ؛ الزبيــدي تاج العــروس، ج14/ص 314 .
29(  ابن منظور، لسان العرب، ج5/ص 201   .

30(  ينظر: سورة العلق، الآيات: 9-15 ؛ سورة المزمل، الآيتان : 10-11 . وورد في هذه الآيات ما يؤكد معرفة قريش تعبده في مكة .
31(  الثعلبــي، الكشــف والبيــان، ج10/ ص 59 ؛ الزمخــري، الكشــاف، ج4/ ص 175؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج30/ ص 

. 171
32(  ينظر سورة المزمل، الآية: 5  .

33(  سورة المزمل، الآيتان : 10- 11 .
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34(   السيوطي، الدر المنثور، ج6/ ص 249 .
35(  سورة العلق، الآيات : 15-9 .

36(  عفيــف الكنــدي يقــال عفيــف بــن قيــس بــن معــدى كــرب، وقيــل عفيــف بــن معــدى كــرب، ويقــال ان عفيفــا الكنــدي الــذي لــه 
صحبــة غــر عفيــف بــن معــدى كــرب الــذي يــروي عــن عمــر، وقيــل إنهــا واحــد، ويذكــر أن عفيــف هــو لقــب لقولــه شــعر في التعفــف 
وقيــل واســمه شراحيــل، ولعلــه مــن التجــار الذيــن يقدمــون عــى مكــة لمــا ورد مــن أنــه قــدم ليبتــاع لأهلــه في مكــة ونزولــهِ عــى العبــاس 
بــن عبــد المطلــب، وروايتــه في رؤيــة النبــي  والإمــام عــي  والســيدة خديجــةb يصلــون قــرب الكعبــة روايــة مهمــة عــن بدايــات الدعــوة 
الاســامية  .  ينظــر :أبــو عمــر يوســف بــن عبــد الله بــن محمــد  بــن عبــد الــر)ت 463هـــ(، الاســتيعاب في معرفــة الأصحــاب، تحقيــق : عــي 
محمــد البجــاوي، ) ط1، بــروت، دار الجيــل، 1992م(، ج3 / 1241 – 1243 ؛ أبــو الحســن عــي بــن أبي الكــرم محمــد بــن محمــد بــن عبــد 
الكريــم بــن عبــد الواحــد الشــيباني ابــن الأثــر)ت 630هـــ(، أســد الغابــة في معرفــة الصحابــة، )د.ط. بــروت، دار الكتاب العــربي، د.ت.(، 
ج3/ ص414 – 415 ؛ أبــو الفضــل شــهاب الديــن أحمــد بــن عــي بــن حجــر العســقلاني )ت 852هـــ(، الإصابــة في تمييــز الصحابــة، تحقيــق 

: عــادل أحمــد عبــد الموجــود وعــي محمــد معــوض، )ط1، بــروت، دار الكتــب العلميــة، 1995م(، ج4 / 425 – 426.
37(  محمــد بــن ســعد بــن منيــع الزهــري )ت 230هـــ(، الطبقــات الكــرى، )د. ط.، بــروت، دار صــادر، د.ت.(، ج8 / ص 17 – 18 ؛ 

الطــري، تاريــخ الطــري، ج2/ ص 56 ؛ ابــن كثــر، البدايــة والنهايــة، ج 3 / ص 35 .
38(  ينظــر : أبوعبــد الرحمــن الخليــل بــن أحمــد الفراهيــدي)ت 175هـــ(، كتــاب العــن، تحقيــق : مهــدي المخزومــي وإبراهيــم الســامرائي، 
ــاح  ــة وصح ــاج اللغ ــاح ت ــري )ت 393هـــ (، الصح ــاد الجوه ــن حم ــاعيل ب ــرة، 1990م(، ج7/ ص 371 ؛ إس ــران، دار الهج )ط2، اي
العربيــة، تحقيــق : أحمــد عبــد الغفــور عطــار، )ط4، لبنــان، دار العلــم، 1987م(، ج4/ ص 1718 ؛ أبــو القاســم جــار الله محمــود بــن عمــر 
الزمخــري)ت 538هـــ(، أســاس البلاغــة، )د.ط.، القاهــرة، دار الشــعب، 1960م (، ص 407 ؛ ابــن منظــور، لســان العــرب، ج11/ ص 

311 ؛ الزبيــدي، تــاج العــروس، ج14/ ص 314- 316 .
39( ينظــر : الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 178 ؛ الســمرقندي، تفســر الســمرقندي، ج3/ص 491 ؛ الثعلبــي، الكشــف والبيــان، 
ج10/ص 67 ؛ الطــوسي، التبيــان في تفســر القــرآن، ج10 /ص 171 ؛ الزمخــري، الكشــاف، ج 4/ص 180 ؛ الطــرسي، مجمــع البيــان، 

ج10/ص 173 .
ــب، ج30/ص  ــح الغي ــرازي، مفاتي ــر ال ــاف، ج4/ص 180 ؛ الفخ ــري، الكش ــان، ج29/ص 178 ؛ الزمخ ــع البي ــري، جام 40( الط

ــر، ج4/ص 469 . ــن كث ــر، تفســر اب ــن كث 189 ؛ اب
41(أبــو ســلمة بــن عبــد الرحمــن بــن عــوف بــن عبــد عــوف بــن عبــد بــن الحــارث بــن زهــرة بــن كلاب، وهــو عبــد الله الأصغــر، وقيــل 
اســمة إســاعيل، ولــد ســنة بضــع وعشريــن مــن الهجــرة، وأمــه تمــاضر بنــت الأصبــغ بــن عمــرو بــن ثعلبــة الكلبيــة، وهــي أول كلبيــة نكحهــا 
قــرشي، ولــد لــه ســلمة وبــه كان يكنــى، وهــو تابعــي مــن أهــل المدينــة، يضعــه ابــن ســعد في الطبقــة الأولى مــن التابعــن، تــوفي أبــو ســلمة 
بالمدينــة ســنة أربــع وتســعين في خلافــة الوليــد بــن عبــد الملــك، وهــو ابــن اثنتــن وســبعين ســنة، وقيــل ســنة أربــع ومائــة . ينظــر : ابــن ســعد، 
ــام  ــر أع ــي)ت 748هـــ(، س ــان الذهب ــن عث ــد ب ــن أحم ــد ب ــن محم ــمس الدي ــد الله ش ــرى، ج5/ ص155 - 157 ؛ أبوعب ــات الك الطبق

النبــاء، تحقيــق : شــعيب الأرنــاؤوط وحســن أســد، ) ط9، بــروت، مؤسســة الرســالة، 1993م(، ج4 / ص 287 -292 .
42(جابــر بــن عبــد الله بــن عمــرو بــن حــرام بــن ثعلبــة بــن حــرام بــن كعــب بــن غنــم بــن كعــب بــن ســلمة الأنصــاري الخزرجــي الســلمي 
المــدني الفقيــه، ، وأمــه نســيبة بنــت عقبــة بــن عــدي بــن ســنان بــن نابــئ بــن عمــرو بــن ســواد، صاحــب رســول الله ، يكنــى بــأبي عبــد الله، 
وقيــل أبي عبــد الرحمــن، شــهد العقبــة الثانيــة مــع أبيــه وهــو صغــر، و شــهد مــع رســول الله  تســع عــرة حربــاً، و لم يشــهد بــدراً، ولا 
أحــداً، روى علــاً كثــرا عــن النبــي، وطائفــة مــن الصحابــة، وحــدث عنــه مجموعــة مــن التابعــن، كان مفتــي المدينــة في زمانــه، قيــل إنــه 
عــاش أربعــا وتســعين ســنة، تــوفي ســنة ثــان وســبعين، وقيــل ســبع وســبعين. ينظــر : ابــن عبــد الــر، الاســتيعاب، ج1/ص 219- 220 ؛ 

الذهبــي، ســر أعــام النبــاء، ج3/ ص 189 – 194 ؛ ابــن حجــر العســقلاني، الاصابــة، ج1/ ص 546 – 547. 
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ــمر  ــر : الس ــوص . ينظ ــض النص ــيط في بع ــاف بس ــع خ ــادر م ــض المص ــد ورد في بع ــان، ج29/ص 179 ؛ وق ــع البي ــري، جام 43( الط
ــرآن،  ــر الق ــان في تفس ــوسي، التبي ــان، ج10/ص 67-68 ؛ الط ــف والبي ــي، الكش ــمرقندي، ج3/ ص 491 ؛ الثعلب ــر الس ــدي، تفس قن
ج10/ ص 171 ؛ الزمخــري، الكشــاف، ج4/ص 180 ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج30/ ص 189 ؛ القرطبــي، الجامــع 
لأحــكام القــرآن، ج 19/ص 59- 60 ؛ ابــن كثــر، تفســر ابــن كثــر، ج4/ص 469 ؛ الســيوطي  الــدر المنثــور، ج6/ص 281-280 . 

وقــد وردت بطريقــن همــا عــن يحيــى بــن كثــر عــن أبي ســلمة، وعــن الزهــري عــن أبي ســلمة .
44(  جــال الديــن عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر الســيوطي ) ت 911هـــ (، الاتقــان في علــوم القــرآن، تحقيــق : ســعيد المنــدوب، )ط1، بيروت، 

دار الفكر، 1996م(، ج1/ ص 76 .
45( الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 178- 179 ؛ القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن، ج19/ص 59 ؛ ابــن كثــر، تفســر ابــن كثــر، 

ج4/ص 469- 470 . 
46(  الطــري، جامــع البيــان، ج30/ ص 291 ؛ محمــد بــن يوســف الصالحــي الشــامي)ت 942هـــ(، ســبل الهــدى والرشــاد في ســرة خــر 
ــاد، تحقيــق :عــادل أحمــد عبــد الموجــود وعــي محمــد معــوض، )ط1، بــروت، دار الكتــب العلميــة 1993م(، ج2/ ص 271 ؛ عــي  العب

برهــان الديــن الحلبــي )ت 1044هـــ(، إنســان العيــون في ســرة الأمــن والمأمــون )الســرة الحلبيــة (، ج1/ص 421 .
47( البخــاري، صحيــح البخــاري، ج6/ ص 86 ؛ مســلم، صحيــح مســلم، ج5/ص 182 ؛  الصالحــي الشــامي، ســبل الهــدى والرشــاد، 

ج2/ص 272 ؛ الحلبــي، الســرة الحلبيــة، ج1/ص 421 .
48(  الصالحي الشامي، سبل الهدى والرشاد ؛ ج2 /ص 272 ؛ الحلبي، السيرة الحلبية، ج1/ص 421 .

49(   القمــي، تفســر القمــي، ج2/ص 31-34 ؛ الصالحــي الشــامي، ســبل الهــدى والرشــاد، ج2/ص 272 ؛ الحلبــي، الســرة الحلبيــة، 
ج1/ص 421 .

50(  عبــد الرحمــن بــن عبــد الله بــن أحمــد بــن أبي الحســن الســهيلي)ت 581هـــ(، الــروض الأنــف، )د.ط.، بــروت، دار الفكــر، 1989م(، 
ج1/ص 281 ؛ ابــن حجــر العســقلاني، فتــح البــاري، ج1/ص 26 ؛الحلبــي، الســرة الحلبيــة، ج1/ص 421 .

ــاري، )ط2،  ــح البخ ــاري في شرح صحي ــح الب ــقلاني)ت 852هـــ(، فت ــر العس ــن حج ــي ب ــن ع ــد ب ــن أحم ــهاب الدي ــل ش ــو الفض 51(  أب
بــروت، دار المعرفــة، د.ت. (، ج1/ص 26 ؛ الصالحــي الشــامي، ســبل الهــدى والرشــاد، ج2/ص 273 ؛ الحلبــي، الســرة الحلبيــة، 

.  421 ج1/ص 
52(  تفسير القمي، ج 2/ص 31- 34 .

قْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَدًا(. دِيَنِ رَبِّ لَِ ءٍ إنِِّ فَاعِلٌ ذَلكَِ غَدًا، ِإلَّ أَنْ يَشَاءَ اللَُّ وَاذْكُرْ رَبَّكَ إذَِا نَسِيتَ وَقُلْ عَسَى أَنْ يَْ 53(   )وَلَ تَقُولَنَّ لشَِْ
54( جمعــة ثجيــل عكلــة الحمــداني، الســرة النبويــة في مرويــات الإمــام الصــادقg، )ط1، كربــاء، العتبــة العباســية المقدســة )دار العميــد 
ــي،  ــر القم ــي، تفس ــث : القم ــا الباح ــتند إليه ــي اس ــة الت ــر الرواي ــات(، 2016م(، ص 268- 269 . وينظ ــوث والدراس ــدولي للبح ال

ج2/ص 31- 34 .
55(  ابــن ســعد، الطبقــات الكــرى، ج1 / ص 196 ؛ الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 179 ؛ تاريــخ الطــري، ج2/ص 53 ؛ 
البخــاري، صحيــح البخــاري، ج6/ ص 89 ؛ مســلم، صحيــح مســلم، ج 1/ص 98 ؛ ابــن كثــر، البدايــة والنهايــة، ج3 / ص32 .

56(  سورة الأعراف، الآية : 142  .
57( الآية : 3  . 

58(  الطــري، جامــع البيــان، ج 30 / ص 290 -292 ؛ ابــن ابي حاتــم، تفســر القــرآن العظيــم، ج10 / ص 3442 ؛ الثعلبــي، الكشــف 
ــب، ج31/ ص  ــح الغي ــرازي، مفاتي ــر ال ــرآن، ج10 / ص 368 ؛ الفخ ــر الق ــان في تفس ــوسي، التبي ــان، ج10 / 222- 224 ؛ الط والبي

210 – 211 ؛ القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن، ج20 / ص 93 – 95  . 
59(  ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج1/ ص 216 .
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60( ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج1/ ص 255 ؛ الطبري، تاريخ الطبري، ج2/ ص 108 .
61( ابن حنبل، مسند أحمد بن حنبل، ج 3/ص 322 ؛ ابن كثير، البداية والنهاية، ج3/ص 194 .

ــي،  ــم، ج 10/ ص 3382 ؛ القم ــن أبي حات ــر اب ــرازي، تفس ــم ال ــن أبي حات ــان، ج29/ ص 178- 180 ؛ اب ــع البي ــري، جام 62( الط
ــران، ج10/ ص  ــر الق ــان في تفس ــوسي، التبي ــان، ج10 / ص 67- 68 ؛ الط ــف والبي ــي، الكش ــي، ج2/ص 393 ؛ الثعلب ــر القم تفس

ــرآن، ج19/ ص 59 . ــكام الق ــع لأح ــي، الجام ــب، ج30/ ص 189 ؛ القرطب ــح الغي ــرازي، مفاتي ــر ال 171؛ الفخ
63(  الطبرسي، مجمع البيان، ج10/ص 174 .

64(  سورة المزمل، الآية : 20 .
65( الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 178- 179 ؛ الســمرقندي، تفســر الســمرقندي، ج3/ص 491 ؛ الزمخــري، الكشــاف، ج4/ 
ص 180؛ الطــرسي، مجمــع البيــان، ج10 / 173- 174 ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج10/ ص 189 ؛ القرطبــي، الجامــع 

ــر، ج4 / ص 469 . ــن كث ــر، تفســر اب ــن كث لأحــكام القــرآن، ج19/ص 59- 60 ؛ اب
66 (  البلاذري، أنساب الأشراف، ج1/ ص108 ؛ الطبري، تاريخ الطبري، ج1 / ص108 . 

67(  الآية: 10 .
68( ينظر : سفر الخروج، 3 : 6، سفر  اشعيا، 21 : 3- 6 ؛ سفر ارميا، 23: 9 ؛ سفر حزقيال، 1 : 28 ؛ سفر يونان، 1 : 1- 10 .

69(  ينظر: سورة النجم، الآيات: 5- 18 ؛ سورة التكوير، الآيات :19 – 23 .
70( الطوسي، التبيان في تفسير القرآن، ج10/ص 172 ؛ الطبرسي، مجمع البيان، ج10/ص 174 .

71(  مفاتيح الغيب، ج30/ص 190 .
72(  ابن منظور، لسان العرب، ج5/ص 201   .

73(  سورة المزمل، الآيات : 10- 20 .
74(  ينظر : سورة العلق، الآيات : 8 – 13 .

75(   ابــن ســعد، الطبقــات الكــرى، ج8 / ص 17 – 18 ؛ الطــري، تاريــخ الطــري، ج2/ ص 56 ؛ ابــن كثــر، البدايــة والنهايــة، ج 3 
/ ص 35 .

76(  الفخر الرازي، مفاتيح الغيب، ج30/ص 190 .
77(   القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج19/ص 61 .

78(  الطــري، جامــع البيــان، ج29/ص 180 ؛ الفخــر الــرازي، مفاتيــح الغيــب، ج30 / ص 190 ؛ القرطبــي، الجامــع لأحــكام القــرآن، 
ج 19/ص 61 .

79( الآيات : 8- 13 
80(  الآية: 10 . 

ــرب، ج4/ ص 276-  ــان الع ــور، لس ــن منظ ــة، ص 263 ؛ اب ــاس البلاغ ــري، أس ــاح، ج2/ ص 655 ؛ الزمخ ــري، الصح 81(  الجوه
ــروس، ج 6/ ص 392 – 394 . ــاج الع ــدي، ت 277 ؛ الزبي

82(   ابن هشام، السيرة النبوية، ج1 / ص 155 – 156 .
83(  ابــن حنبــل، مســند، ج3/ ص 325  ؛ وقــد وردت عنــد البخــاري باختــاف في الالفــاظ  ينظــر : البخــاري، صحيــح البخــاري، ج1/ 

ص 4 ؛ ج4 /ص 84 ؛ ج6/ ص 75- 76 .
84(  أبــو بكــر عبــد الــرزاق بــن همــام الصنعــاني )ت 211هـــ (، المصنــف، تحقيــق : حبيــب الرحمــن الأعظمــي، )بــا معلومــات (  ج5/ ص 
324 ؛ ابــن حنبــل، مســند، ج3/ ص 377 ؛ البخــاري، صحيــح البخــاري، ج6/ ص 75، ص 89 ؛ مســلم، صحيــح مســلم، ج1/ ص 98 .

85(   ابن حنبل، مسند، ج3/ ص 306  . 



2022م ..1444هـ126

86(    ابن حنبل، مسند، ج3/ ص 392 ؛ البخاري، صحيح البخاري، ج6/ ص 74- 75  . 
87(  ابن حنبل، مسند، ج3/ 377 ؛ مسلم، صحيح مسلم، ج1/ ص 99 .

88(   ابن هشام، السيرة النبوية، ج1 / ص 155 – 156 .
89(   ســليمان بــن داود بــن الجــارود الفــارسي البــري الشــهير بــأبي داود )ت 204هـــ (، مســند أبي داود الطيالــي، )د.ط.، بــروت، دار 

المعرفــة، د.ت.(، ص 206 ؛ ابــن حنبــل، مســند، ج6/ ص 223 .
90(  الصنعــاني، المصنــف، ج5 / ص 322 ؛ إســحاق بــن إبراهيــم بــن مخلــد الحنظــي المــروزي المعــروف بابــن راهويه)ت238هـــ(، مســند 

إســحاق ابــن راهويــه، تحقيــق : عبــد الغفــور عبــد الحــق حســن بــرد البلــوشي
ــح  ــاري، صحي ــند، ج6/ ص 233 ؛ البخ ــل، مس ــن حنب ــان، 1991م(، ج2/ ص 314-316 ؛ اب ــة الإي ــورة، مكتب ــة المن ، )ط1، المدين

البخــاري، ج1/ص 3 ؛ ج6/ ص 88  ؛ ج8/ ص 67 ؛ مســلم، صحيــح مســلم، ج1 / ص 97 .
91(  البلاذري، أنساب الأشراف، ج1/ ص 109 .

92(   الطبري، تاريخ الطبري، ج2/ ص 47 .والرواية عن الزهري عن عروة عن السيدة عائشة .
93(  الطبري، تاريخ الطبري، ج2 / 52 .

94(   الطبري، تاريخ الطبري، ج2/ ص 47، 52 . 
95( سورة التكوير، الآيات : 22- 25  .
96( سورة التكوير، الآيات : 22- 25  .

97(  سورة النجم، الآية : 5- 18  . 
98( ا بــو الحســن محمــد الــرضي المعــروف بالشريــف الــرضي  )ت 406 هـــ (  نهــج البلاغــة، تحقيــق : صبحــي الصالــح، ) ط1، بــروت، 

د.مــط.، 1967م(، ص 300  . 
99(  ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج1/ ص148 ؛ ج7/ ص60  .

ــن إســحاق)ت  ــي المعــروف باب ــن يســار المطلب ــه( ينظــر: محمــد ب ــروح في ــى اســتنبئت ؟، فقــال : بــن خلــق آدم ونفــخ ال 100(  )ســئل مت
151هـــ(، الســر والمغــازي، تحقيــق :محمــد حميــد الله، )د.ط.، د.م.، معهــد الدراســات والابحــاث، د.ت. (، ص114  ؛  وورد قولــه ) إني 
عبــد الله وخاتــم النبيــن وان آدم لمنجــدل في طينتــه ( ينظــر: ابــن ســعد، الطبقــات الكــرى، ج1/ص 149 ؛ابــن حنبــل، مســند أحمــد بــن 

ــل، ج4/ص 124 . حنب
101(  سورة النجم، الآية : 5   ؛ سورة التكوير، الآية : 19 – 20  . 

102(  ســفر الخــروج، 3 : 6  ؛ ينظــر فقــدان وعــي إشــعيا وذهولــه وانتابــه مخــاض كمخــاض الوالــده.  ينظــر ســفر إشــعياء، 21 : 3 – 6 ؛ 
ومــا قالــه إرميــا بتأثــر كلام الــرب. ســفر إرميــا، 23: 9 ؛   وينظــر حالــة حزقيــال عنــد رؤيــة مجــد الــرب فيقــول خــررتُ عــى وجهــي . ســفر 

حزقيــال، 1: 28 ؛ وينظــر حالــه يونــان وخوفــه وهروبــه مــن الــرب ينظــر :  ســفر يونــان، 1 : 1- 10 .
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معهــد الدراســات والابحــاث.

البخــاري، ابــو عبــد الله محمــد بــن اســاعيل  )256هـــ /869 ٣(
 . الفكــر  دار   . . )د.ط.(  البخــاري  . )1981م( .صحيــح   ) م 

ــر. ــرة م القاه
بــن جابر)279هـــ / 892 م  ( . ٤( بــن يحيــى  البــاذري، أحمــد 

)1959م( . أنســاب الأشراف. تحقيــق: محمــد حميــد الله. ) د.ط(. 

دار المعــارف. القاهــرة. مــر.
ــن  )458هـــ / 1065 م ( . ٥( ــن الحس ــد ب ــر أحم ــو بك ــي، أب البيهق

)1985م(. دلائــل النبــوة. تحقيــق وتعليــق: عبــد المعطــي قلعجــي. 
ــان. ــروت . لبن ــة. ب ــب العلمي ط1 . دار الكت
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الذهبــي، أبــو عبــد الله شــمس الديــن محمــد بــن أحمــد بــن عثــان ١(٣

)748هـــ / 1347م(. )1993م( . ســر أعــام النبــاء. تحقيــق: 
الرســالة.  مؤسســة  ط9.  الأســد.  وحســن  الأرنــاؤوط  شــعيب 

ــان. ــروت. لبن ب
ابــن راهويــه، إســحاق بــن إبراهيــم بــن مخلــد الحنظــي المــروزي ١(٤

)ت238هـــ /  852 م ( . )1991م(. مســند إســحاق ابــن راهويــه. 
تحقيــق: عبــد الغفــور عبــد الحــق حســن بــرد البلــوسي. ط1. المدينــة 

المنــورة. مكتبــة الإيــان. 
ــيني ١(٥ ــى الحس ــيد مرت ــض الس ــو الفي ــن اب ــب الدي ــدي، مح الزبي

ــاج  ــي  )ت 1205 هـــ / 1790م (. )1994م(.  ت ــطي الحنف الواس
العــروس في جواهــر القامــوس. تحقيــق: عــي شــري )د. ط.(. دار 
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Abstract

The first chapters of the Holy Quran are characterized, in a list of the chronological revela-
tions, by their short number of verses and their own style. This represents addressing the Proph-
et (peace be upon him and his family). Their content is almost specific to him, whether by talking 
to him, about him, or responding to the opponents of the Islamic call and those who deny it. 
The chapters of Al-Muzammil and Al-Muddathir, which are considered among the first chapters 
revealed to the Prophet (peace be upon him and his family) in the Meccan era are studied. Their 
discourse came with the Prophet in both of them through the phrases (O Muzammil and O Mud-
dathir). The interpretations differ in interpreting the concepts in these two Quranic chapters. 
This study deals with the interpretations of both concepts, and how these concepts are trans-
ferred to the Prophet’s biography from the moments of revelation. 

Keywords: (Al-Muzammil - Al-Muddathir - Quranic view - interpretative opinions - Narra-
tions of the Prophet’s biography)
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Introduction

There are many narrations of the Prophet’s biography about the moments of revelation to the 
Prophet (peace be upon him and his family), including the reports about the beginnings of the 
mission such as the cases of fear and panic at the time of revelation. Even the Prophet (peace be 
upon him and his family) was covered or wrapped in fear of that metaphysical thing (1).  Investi-
gating the origin of the two concepts, they are mentioned in the Holy Quran in the two chapters 
of Al-Muzammil (2) and Al-Muddathir (3). A large number of Quranic verses are mentioned in 
favor of the prophet (peace be upon him and his family). The Holy Quran is the most important 
historical document in the Prophet’s biography, because it contains historical information that 
represents the cornerstone of its structure. It is the only book that is compiled the events of the 
Islamic message and conveyed to us some of its details.  It is unlike the sources of the biogra-
phy, interpretation or hadith that were written down more than a century after the death of the 
Prophet (peace be upon him and his family). The Holy Quran is the closest to the historical event 
and the most credible compared to the rest of the sources of the Prophet’s biography. However, 
the dispute over the interpretation of the texts of the Holy Quran is great, especially the submis-
sion of a number of opinions to whims, authoritarian and sectarian tendencies. Interpretations 
of the Quranic verses highly depend on the oral narration, which does not exclude the element 
of forgetfulness in many of its narrations as it is one of the characteristics of the early narrations 
about Islam. Additionally, the early writers were interested in collecting these narrations, not 
caring about the differences, slander, or distortion of the Prophet’s personality or even the differ-
ence between them and other opinions. This has resulted in a multiplicity of views and a multi-
plicity of what the sacred text which comes from different opinions means. Thus, this study tries 
to find out the two concepts (Al-Muzammil and Al-Muddathir) among those different opinions 
and stand on an opinion that aligns with the purposes of the sacred text.

First: The chapter of the Wrapped up [Al-Muzammil]: The place and time of revelation

The commentators differ as to the place of the revelation of the chapter of Al-Muzammil. A 
number of commentators held that it was one of the Meccan chapters. They also differ about 
the time of its revelation. It is said that it was revealed at the beginning of the Prophetic mission 
where the prophet (peace be upon him and his family) used to be clothed with a cover due to 
the fear of the angel Gabriel during the beginnings of revelation (4). It was also said that it was 
revealed when the Prophet (peace be upon him and his family) was praying due to the Quraysh 
accusing him of being a priest (5), a madman (6), a magician (7), or a poet (8). He used to be sadly 
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clothed i.e. because of their words (9). The chapter of Al Muzammil is based on this last opinion. 
As for the time of its revelation, it comes after a period from the revelation of the angel Gabriel, 
because the accusation by the Meccans does not take place unless there is a number of verses 
and Quranic chapters revealing to him, which is what prompted them to accuse him of those 
accusations. On the other hand, it was said that the chapter of Al-Muzammil was revealed in full 
ten years after the revelation of verses (1-19) of it to relieve Muslims and encourage to hold the 
prayer (10). This last saying also goes to its revelation at the beginning of the mission in Mecca 
and verse (20) of it in the Medina era, without specifying the time of its revelation.

Al-Suyuti (died. 911 AH) believes that the chapter of Al Muzammil was the second Meccan 
chapter revealed to the Prophet (peace be upon him and his family) after the Quranic the chapter 
of Al-Alaq.

A number of other commentators adopt the view that part of it is Medeni  (12), and it is said 
that it is completely Medeni  (13), and it was said that it was revealed after the imposition of fast-
ing the month of Ramadan, i.e. in the Medina era(14). Perhaps, whoever went to the fact that 
part or all of the chapter of Al-Muzammil is Medeni  was based on what was reported from Lady 
Aisha in her talk about the type of covering that the Prophet (peace be upon him and his family). 
He used to wear, as she described it as being fourteen cubits long, half of it on her while she was 
sleeping, and half of it on the Messenger of Allah while he was standing and praying (15). Her talk 
about the revelation of the chapter of Al-Muzammil came to relieve the Muslims after they prayed 
at night and returned them to the obligatory prayer - that is, the obligation to pray - and quitting 
the night prayer. This is the same saying by Ibn Abbas and Saeed ibin Jubair (16). Al-Qurtubi warns 
about that and counts the hadith of Lady Aisha as evidence that the chapter is Medeni, because 
the Prophet (peace be upon him and his family) did not build it except in Medina (17).

Perhaps, such narrations on the authority of Lady Aisha, Ibn Abbas and Saeed ibin Jubair ap-
peared later, due to the presence of a number of proofs that suggest that the chapter of Al-Mu-
zammil was revealed in Mecca, not in Medina. Among these is the conflict between these nar-
rations because there are those who mention that the chapter of Al-Muzammil was revealed in 
Mecca and at the beginning of the Prophet’s mission (18). The verses of the chapter of Al-Muzam-
mil themselves support its revelation in the Meccan era, not the Medeni  era, such as: “we will 
tell you a strong saying” (19), and “and be patient on what they say and leave them for good, And 
leave to Me the deniers—the people of luxury—and bear with them for a little while) (20). They 
confirm that it is revealed in Mecca, not Medina. This is the purpose of saying that Allah will deliv-
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er to him heavy words and while he is in Medina.  After the revelation of a considerable number 
of the Quranic verses, and the announcement of his call until he and those with him who believed 
in his message are confronted with displacement, torture and murder. It is mentioned in chapter 
Al-Muzammil, patience is mentioned in what the unbelievers and those who deny his message 
and their abandonment. This is not consistent with the statement that it was revealed in Medina.

Hence, if we adopt the view that the revelation of the verse (20) is delayed only from the 
chapter until the Medeni  era, then this does not fit with what was mentioned in the narrations 
of Lady Aisha regarding the revelation of the entire chapter in her room while she was attached 
to the Prophet with that cover while he was standing and praying. The verse (20) of the chapter 
does not talk about being wrapped up, as the people of interpretation understood that about the 
word. Saying that verses (1-19) were revealed at the beginning of the Meccan era and waiting 
for the Medina era to complete the chapter is something that is difficult to follow. The chapter 
of Al-Muzammil is one of the short chapters; it is far from the fact that most of its verses were 
revealed in the Meccan era. Only one verse remains in which the chapter is completed in the Me-
deni era, unless strong evidence emerges to support the revelation of (verse: 20) of the chapter 
in the Medeni era, in which case that opinion can be accepted. In addition to that, the narration 
transmitted on the authority of Lady Aisha mentioned the revelation of verse (20) of the chapter 
of Al-Muzammil, which was to relieve the Muslims and bring them back to the obligatory prayer. 
What the narration mentions on the authority of Lady Aisha from her sleep near the Prophet 
(peace be upon him and his family) while he was standing and praying the night at the time when 
verse (20) of it was revealed. This indicates that the night prayer is not imposed on all Muslims, 
because Lady Aisha was sleeping and the Prophet (peace be upon him and his family) was stand-
ing and praying. This narration disparages Lady Aisha and does not raise her status. It is not pos-
sible for Lady Aisha to speak about herself in that way; unless we say that this text is one of the 
texts negatively attributed to her.

SECOND: THE CONCEPT OF AL-MUZAMMIL ACCORDING TO THE HERMENEUTISTS  

The hermeneutists differ regarding the clarification of the concept of Al-Muzammil in the first 
verse of the chapter of Al-Muzammil in the Almighty’s saying: (O you Al-Muzammil).

The first opinion: It was said that Al-Muzammil is the one who wraps himself in his clothes in 
preparation for prayer. This is because the request was followed by the night prayer (21).

If we suppose that the word Al-Muzammil is intended to mean the one who wraps himself in 
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his clothes in preparation for prayer, then, what is the reason for asking for qiyaam al-layl [prayer 
of night]?!!). In other words, the Prophet (peace be upon him and his family) was fully prepared 
for prayer, so how could he ask him to pray qiyaam al-layl. If it is said that he is wrapped up - that 
is, wrapped around the prophethood or message, for prophecy or message is not a material thing 
to be wrapped around it.

The second opinion: It is based on the fact that the origin of the word Al-Muzammil is Al-Mu-
tazammil - that is, the one who wraps himself in his garment while sleeping.  The word (Al-Mu-
zammil) has its origin in the language as (Al-Mutazammil), and it means the one who wears his 
garment and sleeps. Then, the /t/ has been assimilated with the /z/ for the purpose of co-artic-
ulation. Thus, it becomes to be pronounced as Al-Muzammil.  It is said in language:  if one wraps 
himself in his clothes (22).  Therefore, it was said that the zammil is the wrapping, and it is what 
the Prophet (peace be upon him and his family) was up to recite in a piece of cloth and his willing-
ness to fall asleep as a person who does not care about a matter that does not concern him. He 
was commanded to choose the prayer of prayer. Accordingly, he was ordered to choose waiting 
to worshipping, and easy worshipping and striving for the sake of Allah to the wrapping up (23).

The hermeneutists’ view that the origin of the word “Al-Muzammil” is “Al-Mutazammil” is far 
from the true meaning of the word.  This is contrary to the Quranic text that mentioned it in the 
first meaning. They depict the prophet (peace be upon his and his family) as lumbering inclined 
to laziness, lethargy and sleep, wrapped in his clothes most of the time even before the revela-
tion of this chapter. After the heavenly command to pray the night is revealed, even though the 
chapter of Al-Muzzammil shows that the Prophet (peace be upon him and his family) and a group 
of those with him used to pray for a large part of the night. This is mentioned in the Almighty’s 
saying: “Indeed, your Lord knows that you pray less than two thirds of the night, and a half of it, 
and a third of it, and a group of those who are with you” (24). This is contrary to what the scholars 
of interpretation say. The chapter of Al-Muzzammil was not the first important chapter which is 
revealed on the Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) to be described as unserious 
or lazy in his mission. It was preceded by the revelation of the chapter of Al-Alaq, and according 
to this saying, the Prophet (peace be upon him and his family) is fully aware of the task entrusted 
to him. Adopting what hermeneutists say regarding the revelation of the chapter Al-Muzzammil 
in the Medina era, this means that the image of the Prophet (peace be upon his and his family) is 
that he was sluggish and unaware of the task entrusted to him at the  period, prior to the reve-
lation of Chapter Al-Muzzammil. In other words, the prophet (peace be upon him and his family) 
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was so throughout the Meccan era and a period of the Medina era. This is an utter defamation 
of the Prophetic character.

The Prophet’s biography tells us about his worshipping before the prophetic mission for a 
whole month, isolated from people, to devote himself to worshiping Allah Almighty (25). So, how 
is the situation after his mission and the task entrusted to him?!! There is a difference between 
the view of the hermeneutists and that of the Holy Quran regarding his [the prophet’s] worship-
ping at night along with a group of worshippers.

The third opinion: Al-Muzammil is one of the names of the Prophet (peace be upon him and 
his family), and it seems that this opinion was in circulation and some people adopted it at that 
time. Al-Suhaili (died. 581 H.) rejects this view. We adopt Al-Suhaili’s view  because he did not 
know about that title of the Prophet (peace be upon his and his family), whether in the Meccan 
or Medina eras.

 Fourth opinion: It was said that Al-Muzammil is derived from his state in which he was at the 
time of the speech. In his speech, this name has two benefits: one of which is politeness, for if the 
Arabs intended to compliment the addressee and not admonish him, they call him with a name 
derived from his state (27).

 Perhaps, this opinion coincides with the second opinion as it makes the Prophet (peace be 
upon him and his family) at the moment of revelation wraps himself in a blanket of sleep, laziness 
or reluctance to pray at night, or even from the task he is charged to deliver to people, despite 
the fact that the chapter of Al-Muzzammil is not the first chapter revealed from the Holy Quran, 
as we explained previously.  Therefore, how can he be heavy with sleep, when he was known to 
be charged with carrying the Islamic message and announcing it to the people? If it was before 
the mission, he performed worship as mentioned in the narrations of the Prophet’s biograph, 
how about after the revelation of the chapter in the Holy Quran to him.  These texts implicates 
that the Prophet (peace be upon him and his family), when the verses of the Holy Quran were 
revealed, was not aware of the importance of the task entrusted to him. This is an extreme view.

Fifth Opinion: What is meant by Al-Muzammil is, O you who conceal this matter (28). This 
opinion is not reported by hermeneutists, but it is mentioned in the meaning of zamil in the 
dictionaries, and perhaps this saying contradicts what is mentioned in the verses of the chapter 
of Al-Alaq. The verses of Chapter Al-Muzammil also contradict the opinion that views the knowl-
edge of the Quraysh (the deniers) of what the Prophet (peace be upon him and his family) was 
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upon the religion calling for monotheism and the worship of the One and Only one God. Howev-
er, he was not commanded at that time to warn; to warn about a matter is to inform about it (29). 
For this reason, his worship (peace be upon him and his family) was not hidden from the Quraysh 
(30), unless it is said that the command of prophecy is what he used to conceal. This is an opinion 
that could be acceptable, but hermeneutists and linguists do not accept it.

 Sixth Opinion: Al-Muzzamil means O’ you who carried this matter. The word zamala [wrapped 
up] means carry (31).

Perhaps, the last opinion is the most likely and closest to the truth as it is consistent with 
the context of the Quranic text in the Almighty’s saying that he will give him a heavy word (32). 
This is intended to command the call and spread it, and perhaps the revelation of the chapter 
of Al-Muzammil was before the spreading of the Islamic call as will be mentioned in the chapter 
of Al-Muddathir. Therefore, it is mentioned in the chapter of Al-Muzammil the request from the 
Prophet (peace be upon him) to abandon the deniers and be patient with what they say (33). 
Hence, Al-Suyuti (died. 911 H) counts the chapter of Al-Muzammil the second chapter which is 
revealed on the Prophet (peace be upon him and his family) after the chapter of Al-Alaq (34). The 
Prophet ((peace be upon him and his family) carried this invitation and did not hide it, because 
he was performing worship and prayer during that period and in full view and hearing of the 
Quraysh. This is what was transmitted to us by the chapter of Al-Alaq (35) and the narration of 
Afif Al-Kindi (36) about his vision of the Prophet, Imam Ali and Lady Khadija (peace be upon them) 
while they worshiped in Mecca and in the sight and hearing of the residents of Mecca (37). This 
is why the verses from the chapter of Al-Muzammil demanded that he be patient with what the 
polytheists say and abandon them due to what they were doing of harassing him (peace be upon 
him and his family) at the beginning of the Islamic call.

The difference in the interpretation of the concept of the word Al-Muzammil is due to the mul-
tiplicity of meanings of this concept in the language dictionaries. The concept of wrapping comes 
with the meaning of clothing with garment, or it means the coward, weak man who is wrapped 
in his own home, who does not rise for invasion, who makes himself lazy from big matters. It also 
means hiding things; wrap means enclose and hide. It means to have much knowledge that one 
may be burdened with. Al-Muzzamil here refers to the one who carries the great matter which is 
the message which is assigned to the great Prophet (peace be upon him and his family).
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THIRD: THE CHAPTER OF AL-MUDDATHIR: THE PLACE AND TIME OF REVELATION

 The commentators agree that the chapter of Al-Muddathir is one of the Meccan chapters 
(39), but they differ about the time of its revelation. It is said that it is the first thing of Quran that 
was revealed on the prophet (peace be upon him and his family) (40). This is according to Abu 
Salama Abd al-Rahman (41) after he asked Jaber ibn Abdullah al-Ansari (42) about which Quran 
was revealed first. He mentioned to him that it is the chapter of Al-Muddathir. So, Abu Salamah 
ibn Abd al-Rahman said to him: “They say: Recite in the name of your Lord who created. (peace 
be upon him and his family). He said: I went next to Hira, and when I spent my neighborhood, I 
went down. Thus, I went inside the valley. I was called, and I looked right and left, behind and in 
front of me, but I did not see anything.  Thus, I looked over my head, and if he was sitting on a 
throne between heaven and earth. I was afraid from him...: So I was covered by him, and I met 
Khadija, so I said: cover me, and they covered me, and they poured water on me. Therefore, Allah 
sent down on me: O you, who are covered, get up and preach” (43).

 Perhaps Jaber ibin Abdullah Al-Ansari’s intents, with the primacy of the revelation of the 
chapter of Al-Muddathir, a specific priority after the period of revelation (the stopping of rev-
elation), not an absolute priority. This the chapter of Al-Muddathir is a priority specific to the 
command to preach, as if Jaber ibin Abdullah had extracted that with his diligence (44). It was 
reported from Al-Zuhri on the authority of Abid al-Rahman ibn Abi Salama on the authority of 
Jaber ibn Abdullah that the hadith about the revelation of the chapter of Al-Muddathir was after 
the period of revelation (the stopping of revelation) (45). Stop of revelation, as mentioned by the 
sources, is the period during which the revelation of the verses of the Holy Quran was stooped. 
This indicates the revelation of chapters from the Holy Quran preceded the revelation of the 
chapter of Al-Muddathir, with a difference of opinion about determining the duration of that 
stop in revelation. It is said that they are days without specifying the numbers (46), some say two 
or three days (47), some say fifteen days (48), some say forty days (49), it was said that they are 
two and a half years (50), and it was said that they are three years (51).

 It seems that stopping of revelation has nothing to do with the chapter of Al-Muddathir, 
because it did not mention stopping or slowing the revelation that preceded its revelation nor 
any indication of that. Adopting the view that the stop means no revelation of verses of the Holy 
Quran takes place, then the chapter of Al-Muzammil was revealed after the chapter of Al-Alaq 
as previously mentioned. This indicates that there is no stop in the revelation of the Quran rev-
elation, unless the period of the stop of revelation is a short period of time that preceded the 
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revelation of the chapter of Al-Muddathir. However, there remains a question that needs to be 
answered, which is: What are the reasons that the chapter of Al-Muddathir is void of any men-
tion of that stop or the slowness of revelation?

On the other hand, Al-Qummi (deid.329 AH) (52) states in his interpretation that the stop in 
revelation was after the Quraysh question the Prophet (peace be upon him and his family) and 
under the guidance of the People of the Book to know the truth of the message he is calling for. 
This is based on what was mentioned in the chapter of Al-Kahf (verses 23- 24) (54). The answer 
was delayed for a period of forty days. The Quranic verses from the chapter of Al-Kahf did not 
speak of stop or slowling of revelation either.

One of the researchers (54) attains that the period of stopping the revelation was forty days 
based on what was reported from Imam al-Sadiq (peace be upon him) when the Quraysh asked 
the Prophet (peace and be upon him and his family), and under the guidance of the People of the 
Book to know the sincerity of the message he was calling to, and in a later period for the revela-
tion of the chapter of Al-Muddathir.

 Perhaps, this opinion contradicts what is mentioned in the sources of the Prophet’s biogra-
phy of the succession of revelation after the chapter of Al-Muddathir, and the absence of the 
stop in the revelation or delay in the revelation of the verses of the Holy Quran. Both of which 
are mentioned in the narrations of revelation (55). On the other hand, what was mentioned in 
the incident of Quraysh’s question to the Prophet could be under the guidance of the People 
of the Book, a matter which is based on what was mentioned in the chapter of Al-Kahf (verses: 
23-24), which did not talk about the stop or delaying of revelation as well. The Holy Quran is the 
most authentic source in dealing with the prophetic biography. If the prophet (peace be upon 
him) remained all the period (Forty days) without answering the polytheists of Mecca  without 
an answer to the question of the polytheists from the people of Mecca, they would have  more 
doubtful and reviled in his message that he calls and invites them to. Perhaps, it is one of the 
Israeli narratives attributed to Imam Al-Sadiq (peace be upon him). The withholding of revelation 
for forty days reminds us of the forty days of Moses (peace be upon him) (56). 

Perhaps, what is mentioned in the chapter of Ad-Duha in the Almighty’s saying: “What your 
Lord has bid farewell to you and what He has said” (57). The saying, here, is the most likely say-
ing about the words of the polytheists, withholding and stopping revelation, as mentioned in 
the narrations. This is because there is a hadith that was circulated in Mecca by the polytheists 
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about the slowness of the revelation from the Prophet (peace be upon him and hisfamily). This is 
referred to by the chapters of Ad-Duha with reservations about the narrations about the reason 
for this stop or withholding as the commentators convey it to us (58). Although the Holy Quran 
and in the chapter of Ad-Duha (Verse:3) denies any withholding, slowness, or abandonment of 
revelation, as the narrations claim, or as the polytheists of the people of Mecca used to say. 
Moreover, the Holy Quran orders to refute all the narrations about the hadiths about the stop-
ping or delaying of the revelation in verse 3 of the chapter of  Ad-Dhuha, and this is followed by 
the chapter of Al-Muddathir, because it is the beginning of a new stage of the Islamic call.

Therefore, the chapter of Al-Muddathir is considered a border line between limiting it to a 
group of believers to a wider circle in society and announcing the preaching to the worlds. Hence, 
it is said that the Messenger (peace be upon him and his) stayed in Mecca for three years. The 
first of his prophethood is concealing his call, then he announced in the fourth. He called people 
to Islam for ten years (59). The duration of the call [dawah] in Mecca was thirteen years (60). It 
was said that the period of his stay in Mecca was ten years (61), and this last saying is based on 
those who said that the beginning of revelation was from the chapter of Al-Muddathir, as stated 
by Jaber ibin Abdullah that the first revelation of holy spirit was for the chapter of Al-Muddathir.

Fourth: The Concept of Al-Muddathir according to the Hermeneutists 

Hermeneutists introduce different meanings to the word (Al-Muddathathir) as mentioned in 
the first verse of the chapter of Al-Muddathir in the Almighty’s saying, “O you, who is covered”: 

The First Opinion

“O you who are covered up” means you who are wrapped in his clothes when he sleeps. 
They mention that the Prophet (peace be upon him and his family) was covered with a piece of 
cloth before the revelation of this chapter. It was said that its origin is “O you who are wrapped 
in clothes.” Therefore, it was said that he is not serious about the matter and doing what he 
was assigned to do, as it was said to him (peace be upon him and his family): “Do not sleep as I 
commanded you”. As the Arabs say, one does not sleep on his command, if he is described with 
seriousness and sincerity of determination, as if they ban sleep on the one in need until he ac-
complishes his need (63 ).

What is mentioned in the first opinion of the interpretation of the meaning of Al-Muddathir 
in which the Prophet (peace be upon him and his family) was described as sleeping a lot and not 
being serious about the Islamic call which he is entrusted with spreading. According to their in-
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terpretation, he is wrapped in his clothes most of the time. The question here is how come Allah 
sends a prophet who is not completely ready to announce the call??!! Nevertheless, we have 
already said that the revelation of the chapter of  Al-Muzzammil was the second chapter which is 
revealed to the Prophet (peace be upon him and his family). Additionally, it was stated that the 
Prophet and a group of those with him used to stand for more than two-thirds or half of the night 
in the worship of Allah Almighty (64). The hermeneutists, in their interpretation, contradict the 
origin from where the word came. They do not regard the Quranic text as the word (Al-Muddathir) 
differs from the meaning of (Al-Mutaddathir), which it is believed to be the origin of the word.

The Second Opinion

It states that the revelation of the chapter of Al-Muddathir is after the Prophet (peace be upon 
him and his family) felt fear when the revelation was revealed. He asked to cover up, and it was 
said to cover up and join together on some narrations for fear of that metaphysical personality. 
Therefore, Allah reveals, “O you who is clothed”. It is also said that he asked to cover up as to 
grief from the words of the polytheists of Mecca (65).

This opinion of interpretation is far from reality. The chapter of Al-Muddathir is not the first one 
that is revealed to the Prophet (peace be upon his family). It is preceded by the revelation of the 
chapter of Al-Alaq, and Al-Muzammil, as mentioned above. Jaber ibin Abdullah’s statement that 
the chapter of Al-Muddathir is the first chapter to reveal is concerned with preaching after a peri-
od from revelation. Thus, it is specialized priority, not absolute priority. Accordingly, the authority 
of the interpreters can be refuted in the Prophet’s fear of that metaphysical personality. The 
Prophet (peace be upon him and his family) at that time would have knowledge and awareness of 
the identity of that metaphysical personality. These narrations, in such a form, make the Prophet 
(peace be upon him and his family) unaware of what he will be burdened with in terms of carrying 
that message. The severity of the shock of that meeting with that metaphysical personality, water 
or cold water is poured over him as in some narrations (66). Is it a feeling of fear or a feeling of 
a symptom of the fever of the meeting until water or cold water was poured on him so that he 
would be calming down from the horror of that meeting? Is it possible to ward off fear by wearing 
a piece of cloth or a covering?  This applies to the request for a cloak because of its sadness from 
the words of the polytheists. Therefore, it is not possible to remove sadness with a cloak, just as 
Allah Almighty has asked him to abandon the deniers and be patient with what they say, which is 
mentioned in the previous the chapter of Al-Muzzammil (67). This chapter is revealed before the 
chapter of Al-Muddathir, as it is previously mentioned, how can he be sad at what they say?
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 One might say that such narrations are close to the states of panic and fear that came to the 
People of the Book, as they made the image of the prophets in the Torah unaware of the task 
entrusted to them. They were subjected to states of panic and fear at the moments of revelation 
(68). Thus, these narrations are greatly influenced by the narrations of the People of the Book 
when the revelation was revealed or upon hearing the words of the Lord.

The Holy Quran depicts for us that meeting with the angel Gabriel on two occasions that were 
extremely cordial and intimate, without mentioning any of the cases of panic, fear, resentment 
or complacency from that metaphysical angel (69). Hence, it is not possible to rely on these nar-
rations and contradict the texts of the Holy Quran.

     The Third Opinion

This opinion adopts the fact that the word (Al-Muddathir) means to hide something, so it is 
said to cover up the drawing, if its trace is erased. It is as if he said, O the seeker, remove harm by 
covering it up, and ask for it with warning (70). Interpreters mean that one hide the teachings of 
Islam from the polytheists. Al-Razi (died. 604 AH) (71) indicated that the Prophet (peace be upon 
him and his family) was the one who was covered, i.e. hidden in the cave of Hira. It was as if it 
was said, “O you who are covered with the outbreak of lethargy and disappearance, get up in this 
matter and get out of the corner of idleness and work on preaching people.”

This opinion states that the Prophet (peace be upon him and his family) conceals the teachings 
of the mission entrusted to him to preach people and to inform about something (72). He has 
concealed the teachings for fear of the polytheists in Mecca. It is an attempt to deflect that harm 
by concealing the charges of the call. On the contrary, Al-Razi holds that the Prophet (peace be 
upon him and his family) is the one who is hidden from Quraysh in the Cave of Hira during the 
period that preceded the revelation of this Quranic chapter. This opinion is contrary to what came 
in the chapter of Al-Muzzammil that preceded the revelation of the chapter of Al-Muddathir from 
the night prayer of the Prophet (peace be upon him and his family). A group of those with him 
and asked him to abandon the deniers of what he is calling to (73). This means that the call of the 
Prophet (peace and blessings be upon him and his family) was fully exposed to the Meccans. Oth-
erwise, how would the Meccans deny it, if there were no features of the call [da’wah] declared? 
What is revealed in the chapter of Al-Alaq, which is mentioned as one of the first chapters to re-
veal, confirming the openness of worshiping of the Prophet (peace be upon him and his family) in 
Mecca. This was with the beginning of the Islamic call and before the preaching process and the 
polytheists’ denial of what he was calling for of piety and right behavior (74). In addition, poly-
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theists deny all what from Afif al-Kindi said when he saw the Prophet (peace be upon him and his 
family), Imam Ali and Lady Khadija (peace be upon them) while they worshiped in Mecca, and it 
was about an eye-witness to worship in Mecca at the beginning of the mission (75). Accordingly, 
the Prophet (peace be upon him) did not hide the teachings of worship in which he used to wor-
ship, and he was not hidden from the people of Mecca at that stage or before it was announced.

The Fourth Opinion

This opinion attains the meaning that the one who is covered up means the one who is wrapped 
in the garments of great knowledge, noble character and perfect mercy. Get up and warns of the 
punishment of your Lord (76).

Perhaps, this opinion is similar in its meanings to what has been mentioned above in his (peace 
be upon him and his family) concealment the teachings of heaven. As we have said, this contra-
dicts what was mentioned in the chapter of Al-Alaq and Al-Muzammil.

 The Fifth Opinion

The speech in this chapter is kind to him when he called him in his condition and expressed 
him as he was in it, and did not say, O Muhammad or O So and so, to feel the leniency and kind-
ness from his Lord (77).

It could be said that this saying is also close in meaning to what was stated in the first opinion, 
whereby expressing it as being intended to be covered with a cover, as it is intended not to be 
serious in the matter and to be lazy in it. This call is to abandon that reprehensible characteristic 
and to rise in the matter and be serious about it, even though that kind of gentleness was not 
mentioned in the Holy Quran for the Prophet (peace be upon him and his family) by calling him 
by his description, for example.

The Sixth Opinion

Proponents of this view say that the word Al-Muddathir means “you who is enshrouded in 
prophecy and its burdens”. You have covered or concealed this matter, and now is the time to 
make it public (78). 

Perhaps, this opinion is similar in meaning to what is stated in the third opinion, but the 
prophet did not conceal the matter of prophecy for fear of Quraysh. It is rather because he was 
not ordered to preach at the time. Therefore, his call was limited to a limited number of the 
people of Mecca. There was no announcement of the call and warning of violating it. Therefore, 
it is understood from what was mentioned in the chapters of Al-Alaq and Al-Muzzammil that 
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his worship was not a secret in the Quraysh, as he and a group of those with him from the early 
believers performed it. However, there was no call to follow the message and warning against 
violating it. Hence, the chapter of Al-Muddathir is the beginning of a new stage of the life of the 
Islamic call in Mecca, and perhaps it is a dividing line between the stage that paved the way for 
the announcement of the Islamic call. That period that is characterized by the belief of a limited 
number of the people of Mecca in his heavenly teachings and worship during at that time. Those 
devotional teachings are not known to the polytheists of the people of Mecca, because of what is 
mentioned in the chapter of Al-Alaq about worship in Mecca and a denial of the people of Mecca 
to the called to by the Prophet (peace be upon him and his family) (79). Accordingly, abandoning 
the deniers and being patient with what they say during that period, which is what is mentioned 
in the chapter of Al-Muzammil (80).  This is the prominent feature in that period of the Islamic 
call, as the revelation of the chapter of Al-Muddathir is to be publicly aware of the heavenly mes-
sage on Mecca and the call to follow it. Thus, it is said that it is the first of the revealing chapters 
which are specified to preaching. Thus, it is believed that the sixth opinion is the closest to cor-
rectness because it comes in line with the texts of the Quran in that the meaning of (O you who 
concealed) is, O you who conceal the matter of prophecy and its weight, rise and inform about it.

It can be said that the main reason for the interpretation of the concept of Al-Muddathir is due 
to the multiplicity of linguistic meanings of this word, which is taken from the root of the word 
(Dhathara [to cover/to conceal]). It means the one who is covered with clothes which are used 
to warm and be protected from the frost. The wrapped up man is the indolent, sleepy and lazy 
man. It is said that he is the slow, heavy one who hardly leaves his place. It is said that he is the 
patient man. It is said that he is concealing or disappearing in the meaning of extinction which is 
similar to concealing (81).

Fifth: The Concepts of Al-Muzammil and Al-Muddathir in the Narratives of the Prophet’s 
Biography

In the narrations of the Prophet’s biography according to Ibn Hisham (died. 218 AH) on the 
authority of Ibn Isaac (died. 151 AH), we find that there is no mention of the phrases (to wrap up) 
or (to hide) for fear of angel Gabriel in the narrations of the beginnings of the Prophet’s mission. 
Additionally, meeting the angel was after the revelation of the chapter of Al-Alaq and after the 
exit from Hira Cave in a place in the middle of the mountain. Gabriel was in the image of a man 
with his feet clear on the horizon of the sky, and there are no expressions for fear or panic from 
seeing him. The first meeting was a dream as indicated by its utterances: “Gabriel came to me 
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while I was sleeping... Therefore, he turned away from me and I woke up from my sleep (82). This 
is according to what Ibn Hisham mentions on the authority of Ibn Isaac.

Meanwhile, we find the narrations of the Prophet’s biography in the modern sources are differ-
ent as the narration of Jabir ibin Abdullah talks about a second vision of angel Gabriel other than 
the one that occurred in the Cave of Hira. It is stated, in the narration without specifying the man-
ner, in which he came in Hira, as he stated in it “Then the angel who came to me at Hira’ now he is 
sitting on a chair between heaven and earth, so I came from him dried out until I fell to the earth, 
so I came to my family and I said, “wrap me up, wrap me up”. After then, Allah revealed:  “O you 
who are covered…” The above narration was made the second meeting of the angel Gabriel after 
the first meeting, which was in the Cave of Hira, a reason for seeking cover through the phrase 
“wrap me up” for fear of that meeting. They made it one thing to be covered and to be wrapped 
up because after the request to be wrapped up, the chapter of Al-Muddathir was revealed.

In the same context, the narration of Jaber ibin Abdullah, although it replaced the first word 
(wrap me up) with the word (cover me) in addition to pouring water, where he came: “… I came 
to Khadija and I said, “cover me up, and pour water on me. Therefore, Allah revealed the chapter 
of “O you who is covered..”(85). Another text is: “do pour cold water on me” He said. So, the 
chapter of “O you who is covered” was revealed on me (86). In a text transmitted by Al-Zuhri on 
the authority of Abu Salamah on the authority of Jaber ibin Abdullah, he also mentions about it 
“... So, I came to my family in a hurry, and I said, “cover me up.” (87). This means that the revela-
tion of the chapter of Al-Muddathir was due to the character of the Prophet (peace be upon him 
and his family) who covered him with a cover.

The texts transmitted on the authority of Jabir ibin Abdullah speak of two visions. One is in the 
cave of Hira, in which we did not find any mention of fear or dread from seeing that angel, even if 
we consider that the first vision was a dream, as the narration of Ibn Issac tells us (88). According 
to Jaber Ibin Abdullah’s text, who conveys the saying of the Prophet (peace and be upon him and 
his family) about meeting that angel by saying “Then, the angel who came to me at Hira”. This  
alone indicates complete knowledge of that angel. Hence, what is the cause of fear to request to 
be wrapped up or covered?

The change in the utterance is noticed, once (wrap men up) and once (cover me up). It is be-
lieved that this change is consistent with the word (Al-Muddathir) mentioned in the chapter of 
Al-Muddathir and its revelation after the request for cover. Narrations add to this pouring water 
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(cold water). Was it a disease that affected the Prophet (peace be upon him and his family) due 
to meeting that angel in his true form? Why do we not find this addition in Ibn Isaac’s narrations?

On the authority of Lady Aisha, her hadith about the beginnings of revelation, she said: “So 
he came back to Khadija, his heart trembling, he entered and said, wrap me up, wrap me up, 
and he was wrapped up” (89 ). In another text, she said: “he came back everything in him was 
trembling that entered to Khadija and asked her to wrap him up. He was wrapped up till the fear 
went away” (90).

What was mentioned in the narrations of Lady Aisha does not speak of the revelation of the 
chapters of Al-Muzammil or Al-Muddathir after seeing that transcendent and his request to be 
covered (i.e., to seek cover) for fear of that vision. He was appalled at that vision until that fear 
drove him away by asking for his fellowship, according to what was mentioned in the narrative 
texts that were quoted from Lady Aisha, i.e., the request to sympathize or to hide behind the 
angel. However, can seeking and clinging to a blanket or even wrapping it up remove fear? 

The texts transmitted on the authority of Lady Aisha make the narrations of the request for wrap-
ping up after the revelation of the chapter of Al-Alaq and after what the Prophet (peace be upon 
him and his family) experienced from that meeting in the cave of Hira. There is no second meeting 
in his way to Lady Khadija’s house. This matter makes the narrations more perplexing and unstable.  

Al-Baladhari (died. 279 AH) narrates the narration of Jaber ibin Abdullah about the Prophet 
(peace be upon him and his family) meeting the angel on his way, where he said: “So I came to 
Khadija and said, ‘wrap me up” Thus, the chapter of (O Muzammil) was revealed. In fact, he said 
“cover me” due to the panic he was in. Therefore, the chapter of (O you who is covered) was 
revealed. Nevertheless, (O you who is wrapped up [muzzammil]) was revealed after then, when 
Allah commanded him to worship at night (91).

 In the text of Al-Baladhuri, he tried to remove the word (wrap me up) and the revelation of 
the chapter of Al-Muzammil to replace it with the phrase (cover me) to coincide with the revela-
tion of the chapter of Al-Muddathir as in the narration of Jaber ibin Abdullah. This narration was 
circulated at the time of Al-Baladhari (died. 279 AH). Adopting what Al-Baladhuri says about the 
delay in the revelation of the chapter of Al-Muzzammil until after the revelation of the chapter of 
Al-Muddathir, it is questionable that how the Quranic verses of the chapter of Al-Muzammil can 
be interpreted as saying that he will cast a heavy word on him, or that talk about abandoning the 
liars and being patient with what they say.
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 (The chapter of Al-Muzammil / verses 5, 10-11) Contrary to what was mentioned in the chap-
ter of Al-Muddathir, which asks him to warn the polytheists (The chapter of Al-Muddathir / verse 
2), according to Al-Baladhuri’s vision of how they can be warned as stated in the chapter of 
Al-Muddathir, while the chapter of Al-Muzammil demands patience for what they say and aban-
donment of the liars who are they?  This confirms the revelation of the chapter of Al-Muzammil 
before the chapter of Al-Muddathir in the chronological sequence of the chapters of Quran. This 
can be justified as the meaning of the chapter of Al-Muddathir talks about a new stage in the 
history of the Islamic call.

 Al-Tabari (died. 310 AH) transmits what is reported on the authority of Lady Aisha in the re-
quest for wrapping up after the truth surprised him and addressed him that he is the Messenger 
of Allah without the text talking about a meeting of the angel, but only his voice. On the authority 
of Lady Aisha who makes the revelation of the chapter of Al-Alaq before the asking for warping 
up, and the narrations transmitted from Lady Aisha do not speak of the revelation of the chapter 
of Al-Muzammil or Al-Muddathathir after he asked for wrapping up due to hearing the voice of 
angel Gabriel (92).

Al-Tabari (died. 310 AH) transmits a narration on the authority of Al-Zuhri about the stop of 
revelation and the sadness of the Prophet (peace be upon him and his family) and his attempt to 
commit suicide because of the delay or withholding of revelation until he met the angel who used 
to come to him in the Cave of Hira on a chair between heaven and earth, and he was terrified by 
that meeting. Therefore, he returned to Khadija and asked to be wrapped up. Al-Zuhri attains the 
meaning of the word (wrap me up), meaning (cover me). Hence, Allah Almighty revealed (O you 
who are covered) (93). Perhaps the text of this narration is what was reported on the authority 
of Jabir ibin Abdullah, in which he spoke about the first revelation of the angel, which was the 
chapter of Al-Muddathir, except that Al-Zuhri made it after the period of the stop of revelation. 
According to Al-Zuhri’s statement, he confirms that the chapter of Al-Muddathir was not the 
first one revealed to the Prophet (peace be upon him and his family) because he made it after 
what is known as the stop of revelation. Al-Tabari relates to us suicide attempts, once because of 
hearing the voice of that metaphysical (angel Gabriel) and once because of the stop of revelation 
(94), although the source that transmits these narrations is one, who is al-Zuhri on the authority 
of Urwa ibin al-Zubayr on the authority of Aisha. This is as if a recurring psychological state that 
the Prophet (peace be upon him and his family) is exposed to and it is close to a state of insanity. 
This image that the narrations convey to us is in opposition to the text of the Holy Quran, which 
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regards as lies such an image used by the polytheists. This is mentioned in the Almighty’s saying: 
“Your man is not insane. He saw him on the clear horizon, he does not question the unseen, and 
he does not speak out of satanic attitudes”. This rejects what al-Tabari transmits.

All the previous texts talk about the first moments of revelation to the Prophet (peace be upon 
them) and the meeting with angel Gabriel. Ibn Hisham, on the authority of Ibn Isaac, does not 
transmit from him any mention of wrapping or covering in his narrations about the revelation of 
angel, but we find in the modern sources that the two concepts are mentioned in a different way.  
Furthermore, Ibn Isaac does not rely on any of the hadiths related to the Prophet’s biography 
about the beginnings of the revelation that mentioned the fear of the Prophet (peace be upon 
him and his family) and his wrapping him or covering with a for fear of meeting the angel Gabriel.

When returning to the Holy Quran, the most reliable source of the Prophet’s biography and the 
closest to the historical event about that meeting of the angel Gabriel, we find it different from 
those narrations. We do not find any mention of fear, dread or panic of meeting the angel Gabriel. 
In the Holy Quran, there is an honest expression of meeting that angle on two occasions, that they 
leave no room to doubt the sincerity of the meeting that the polytheists reject by and accusing the 
Prophet (peace be upon him and his family) of insanity. This is mentioned in the Quranic verse: 
“Your man is not insane. He saw him on the clear horizon, he does not question the unseen, and 
he does not speak out of satanic attitudes” (96). This confirms this first and a second meeting as 
mentioned in the verse: “Taught to him by the Extremely Powerful. Possessor of vigor. He settled. 
While he was at the highest horizon. Then he drew near, and He hovered around. He was within 
two bows’ length, or closer. Then He revealed to His servant what He revealed. The heart did not 
lie about what he saw. Will you dispute with him concerning what he saw? He saw him in anoth-
er descent. At the Lote Tree of Extremity. Near which is the Garden of Refuge. As there covered 
the Lotus Tree what covered it. The sight did not waver, nor did it overreach. He saw some of the 
Great Signs of his Lord. (97). This also confirms the meeting, with the naked eye and in a friendly 
manner, sensory communication, and in an audible voice. We do not find any manifestations of 
fear or panic or request to be wrapped up or covered as the narrations mention. 

We find in the narrations of the people of the prophetic household affinity with Quranic text 
in terms of the relationship with the angel Gabriel since the blessed birth.  It is mentioned in the 
words of Imam Ali (peace be upon him): “Allah has attached him, since he was an infant, with 
the greatest angel of angels through whom he walks the road of good deeds and the pros ethics 
the world in day and night” (98). Therefore, this rapprochement between the Prophet (peace be 
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upon him and his family) and angel Gabriel is from a long time ago and is not limited to the time 
of the prophetic mission. According to this saying, the prophecy is from the blessed birth, and 
the date of the prophet’s mission apparently raised the question in the imagination of a number 
of Muslims. They were directing their question to the Prophet (peace be upon him and his fam-
ily) about the date of his honorable mission, and they say to him, “When were you a prophet, 
O Messenger of Allah?” He answers them: “I was a prophet while Adam was between the soul 
and the body” (99). The same saying is reported in another way (100), indicating that prophecy 
has started since the blessed birth. Hence, the relationship with angel Gabriel is friendly, and the 
Prophet (peace be upon him and his family) used to it since his early age.  Therefore, there is no 
authenticity in the narrations saying that he was afraid and terrified of meeting the angel Gabriel 
at the beginning of the prophetic mission. Narrators might think, through the Quranic texts that 
Gabriel has a terrifying and intimidating features such as “powerful or highly powerful” (101).  
These narratives could serve along with the lines of the Israeli tradition that they used to describe 
the prophets of the people of Israel with fear and panic from meeting the angel, the moments of 
meeting the Lord or the effect of His words (102). Thus, we find a difference between the Quranic 
vision and the narrative vision that does not correspond to the texts of the Holy Quran. 
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Conclusion

The study has come up with certain conclusions about the concept of the wrapped up [Al-Muz-
zammil] and the covered [Al-Muddathir] mentioned in the Holy Quran. The two concepts are 
moved to the narratives of the Prophet’s biography, interpretation and hadith in a way that is far 
from their precise meaning. Al-Muzammil and Al-Muddathir are not intended to be wrapped up 
in a veil or laziness about the task entrusted to him, or to wrap around for fear of meeting the 
angel Gabriel, or to wrap up in sadness from the actions and words of those polytheists who deny 
the call. It is the burden, or the great burden or the great matter.    

 As for the concept of Al-Muddathir. It means O’ you who conceals this great matter (the 
command of prophecy), and addressing the Prophet (peace be upon him and his family) with 
this speech is to announce the preaching of this matter (the command of the Islamic message) 
that has been covered (hidden). Based on this, this chapter is a separating boundary between 
the preaching (informing) of the call and its restriction to a limited number of believers (a group 
of believers) from those who are with him, which is mentioned in the chapter of Al-Muzzammil, 
such as the worship of that group and their standing at night. Thus, the chapter of  Al-Muzzammil 
is the second chapter to reveal after that of Al-Alaq as mentioned by Al-Suyuti. As for the chapter 
of Al-Muddathir, it is revealed in the beginning of the stage of public preaching of the Islamic call 
to the people of Mecca.

What is mentioned in the narrations does not agree with the texts of the Holy Quran. It does 
not mean that Al-Muzammil or Al-Muddathir is wrapped in a blanket due to fear and terror of 
meeting the angel Gabriel at the moments of revelation at the beginning of the prophetic mission 
that is mentioned in the sources. This is justified that this image is conveyed by the Holy Quran 
in a different way from the one conveyed by those sources. The meeting with the angel Gabriel 
was in a friendly and educational manner, it refutes all those intentionally inserted narratives in 
a way that contradicts the Quranic vision, and the Israeli narratives could affect it.

There is convergence in the linguistic meaning between the expression the wrapped up/to 
wrap up (Al-Muzammil - Zammala) and the phrase covered up/to cover (Al-Muddathir - Dathira). 
Therefore, we find some narrations that mix the two concepts and make them one. For this rea-
son, many commentators have interpreted them differently from the intended meaning.
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(31) Al-Thalabi, Al-Kashf and Al-Bayan, vol.10/pg. 59; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, vol. 4 / p. 175; 
Al-Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Part 30 / p. 171.
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(36) Afif Al-Kindi is called Afif ibin Qais ibin Maadi Karb, and it was said Afif ibin Maadi Karb. 
Sharaheel, and perhaps one of the merchants who came to Mecca for what was reported that 
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Omar Youssef ibin Abdullah ibin Muhammad ibin Abdul-Barr (died. 463 AH), Al-Isti’ab fi Ma’rifat 
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Edition, Beirut, Dar al-Kutub al-Ilmiyya, 1995 AD), vol. 4/425-426.
(37) Muhammad ibin Saad ibin Manea Al-Zuhri (died. 230 AH), al-Tabaqat al-Kubra, (died. T., Bei-
rut, Dar Sader, died. T.), vol. 8 / pp. 17-18; al-Tabari, History of al-Tabari, vol. 2 / pg. 56; Ibn Kathir, 
The Beginning and the End, vol. 3 / p. 35.
(38) See: Abu Abd al-Rahman al-Khalil ibn Ahmad al-Farahidi (died. 175 AH), the book of the eye, 
verified by: Mahdi al-Makhzoumi and Ibrahim al-Samarrai, (2nd ed., Iran, Dar al-Hijrah, 1990 AD), 
vol. 7, p. 371; Ismail ibin Hammad Al-Jawhari (died. 393 AH), Al-Sahih Taj Al-Lughah and Sahih 
Arabic, investigative: Ahmed Abdel Ghafour Attar, (4th edition, Lebanon, Dar Al-Ilm, 1987 AD), 
vol. 4 / p. 1718; Abu al-Qasim Jarallah Mahmoud ibin Omar al-Zamakhshari (died. 538 AH), the 
basis of rhetoric, (died. T., Cairo, Dar al-Sha`b, 1960 AD), pg. 407; Ibn Manzur, Lisan al-Arab, vol. 
11/pg. 311; Al-Zubaidi, The Crown of the Bride, vol. 14/pg. 314-316.
(39) See: al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 29/pg. 178; Al-Samarqandi, Tafsir Al-Samarqandi, vol. 3, 
pg. 491; Al-Thalabi, Al-Kashf and Al-Bayan, vol. 10/pg. 67; Al-Tusi, Al-Tibyaan fi Tafsir Al-Qur’an, 
vol. 10 / p. 171; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, vol. 4/p. 180; Al-Tabarsi, Majma` al-Bayan, vol. 10/
pg. 173.
(40) Al-Tabari, Jami’ Al-Bayan, vol. 29 / p. 178; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, vol. 4 / p. 180; Al-
Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Vol. 30/pg. 189; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol 4 / pg 469.
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in the year ninety-four in the caliphate of Al-Waleed Ibn Abd al-Malik, he was seventy-two years 
old, and it was said in the year one hundred and four. See: Ibn Saad, Tabaqat al-Kubra, vol. 5, p. 
155-157; Abu Abdullah Shams al-Din Muhammad ibin Ahmad ibin Othman al-Dhahabi (died. 748 
AH), The Biography of the Nobles’ Flags, investigative by: Shuaib Arnaout and Hussain Asad, (9th 
edition, Beirut, Al-Risala Foundation, 1993 AD), vol. 4 / pp. 287-292.
(42) Jaber Ibin Abdullah Ibin Amr Ibin Haram Ibin Tha’labah Ibin Haram Ibin Ka’b Ibin Ghannam 
Ibin Ka’b Ibin Salamah Al-Ansari Al-Khazraji Al-Salami Al-Madani Al-Faqih, and his mother is Nu-
saiba Ibint Uqbah Ibin Uday Ibin Sinan Ibin Nabe’ Ibin Amr Ibin Sawad, the companion of the 
Messenger of Allah (peace be upon him) nicknamed By Abu Abdullah, and it was said Abu Abd 
al-Rahman, he witnessed the second Aqabah with his father when he was young, and he wit-
nessed with the Messenger of God p nineteen wars, and he did not witness a full moon, nor 
anyone, he narrated a lot of knowledge on the authority of the Prophet (peace be upon him) and 
a group of companions, and a group of companions narrated about him The Followers, he was 
the Mufti of Medina in his time, it was said that he lived for ninety-four years, he died in the year 
seventy-eight, and it was said that he lived seventy-seven years. See: Ibn Abd al-Bar, al-Isti’ab, 
vol. 1/pg. 219-220; Al-Dhahabi, Biography of the Nobles, vol. 3, pp. 189-194; Ibn Hajar Al-Asqala-
ni, Al-Isbah, vol.1/pg. 546-547.
(43) Al-Tabari, Jami’ Al-Bayan, Volume 29 / pg. 179; It was mentioned in some sources with slight 
disagreement in some texts. See: Al-Samar Qandi, Tafsir Al-Samarkandi, vol. 3, pg. 491; Al-Thal-
abi, Al-Kashf and Al-Bayan, vol.10/pg. 67-68; Al-Tusi, Al-Tibyaan fi Tafsir Al-Qur’an, vol.10/pg. 
171; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, vol. 4 / p. 180; Al-Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Part 30 / 
p. 189; Al-Qurtubi, The Collector of the Rulings of the Qur’an, vol. 19/pg. 59-60; Ibn Kathir, Tafsir 
Ibn Kathir, vol 4 / pg 469; Al-Suyuti, Al-Durr Al-Manthur, Volume 6 / pg. 280-281. It was reported 
in two ways, on the authority of Yahya ibin Kathir, on the authority of Abu Salamah, and on the 
authority of al-Zuhri, on the authority of Abu Salamah.
(44) Jalal al-Din Abd al-Rahman ibn Abi Bakr al-Suyuti (died. 911 AH), perfection in the sciences 
of the Qur’an, investigated by: Saeed al-Mandoub, (1st edition, Beirut, Dar al-Fikr, 1996 AD), vol. 
1 / p. 76.
(45) al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 29/pg. 178-179; Al-Qurtubi, The Collector of the Rulings of the 
Qur’an, vol. 19/pg. 59; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4/pg. 469-470.
(46) Al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 30/pg. 291; Muhammad ibin Youssef Al-Salihi Al-Shami (died 
942 AH), The Ways of Guidance and Guidance in the Biography of Khair Al-Abad, Investigated 
by: Adel Ahmed Abdel-Mawgod and Ali Muhammad Moawad, (I 1, Beirut, Dar Al-Kutub Al-Ilmia 
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1993 AD), vol. 2 / p. 271; Ali Burhan Al-Din Al-Halabi (died 1044 AH), The Human of the Eyes in 
the Biography of Al-Amin and Al-Mamun (Al-Sira Al-Halabi), vol.1/pg. 421.
(47) Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, Volume 6 / p. 86; Muslim, Sahih Muslim, vol. 5, p. 182; Al-Salihi 
Al-Shami, Subul Al-Huda and Al-Rashad, Volume 2 / pg 272; Al-Halabi, Al-Sira Al-Halabi, vol.1/pg. 
421.
(48) Al-Salihi Al-Shami, The Ways of Guidance and Righteousness; c 2 / p. 272; Al-Halabi, Al-Sira 
Al-Halabi, vol.1 / pg. 421.
(49) Al-Qummi, Tafsir Al-Qummi, vol. 2/pg. 31-34; Al-Salihi Al-Shami, Subul Al-Huda and Al-Ra-
shad, Vol. 2/pg. 272; Al-Halabi, Al-Sira Al-Halabi, vol.1/pg. 421.
(50 ) Abdul Rahman ibin Abdullah ibin Ahmed ibin Abi Al-Hasan Al-Suhaili (died. 581 AH), Al-Rawd 
Al-Anf, (died. T., Beirut, Dar Al-Fikr, 1989 AD), vol. 1 / p. 281; Ibn Hajar al-Asqalani, Fath al-Bari, 
vol. 1/pg. 26; al-Halabi, al-Sira al-Halabi, vol. 1/p. 421.
(51) Abu al-Fadl Shihab al-Din Ahmed ibin Ali ibin Hajar al-Asqalani (died. 852 AH), Fath al-Bari 
in the explanation of Sahih al-Bukhari, (2nd edition, Beirut, Dar al-Maarifa, died. T.), vol. 1 / p. 
26; Al-Salihi Al-Shami, Subul Al-Huda and Al-Rashad, Vol. 2/pg. 273; Al-Halabi, Al-Sira Al-Halabi, 
vol.1/pg. 421.
(52) Tafsir al-Qummi, vol. 2/pg. 31-34.
(53) (Do not say to any one I will do it tomorrow, but it pleases God, and remember your Lord if 
you forget and say it may be that my Lord Ahdan closer than this rational).
(54) Juma’a Thajeel Okla Al-Hamdani, the Prophet’s biography in the narratives of Imam Al-Sadiq, 
peace be upon him, (1st Edition, Karbala, Al-Abbas’s Holy Shrine (Dar Al-Ameed International for 
Research and Studies), 2016 AD), pp. 268-269. And see the narration on which the researcher 
relied: Al-Qummi, Tafsir Al-Qummi, vol. 2/pg. 31-34.
(55) Ibn Saad, Tabaqat al-Kubra, vol.1 / pg. 196; Al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol 29 / p. 179; History 
of al-Tabari, vol. 2 / pg. 53; Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, Volume 6 / p. 89; Muslim, Sahih Muslim, 
vol. 1/pg. 98; Ibn Katheer, The Beginning and the End, vol. 3 / p. 32.
(56) Chapter of Al-A’raf, verse: 142.
(57) Verse: 3.
(58) al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 30/pg. 290-292; Ibn Abi Hatim, Interpretation of the Great 
Qur’an, vol. 10 / p. 3442; Al-Thalabi, Al-Kashf and Al-Bayan, Volume 10 / 222-224; Al-Tusi, Al-Ti-
byaan fi Tafsir Al-Qur’an, vol. 10 / p. 368; Al-Fakhr Al-Razi, The Keys to the Unseen, Part 31 / pp. 
210-211; Al-Qurtubi, The Collector of the Provisions of the Qur’an, vol. 20/pg. 93-95.
(59) Ibn Saad, At-Tabaqat al-Kubra, vol.1/pg. 216.
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(60) Ibn Saad, Tabaqat al-Kubra, vol.1/pg. 255; Al-Tabari, History of Al-Tabari, vol. 2 / p. 108.
(61) Ibn Hanbal, Musnad Ahmad Ibn Hanbal, vol. 3/p. 322; Ibn Kathir, The Beginning and the End, 
vol. 3, p. 194.
(62) Al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 29/pg. 178-180; Ibn Abi Hatim Al-Razi, Tafsir of Ibn Abi Hatim, 
vol. 10/pg. 3382; Al-Qummi, Tafsir Al-Qummi, vol. 2/pg. 393; Al-Thalabi, Al-Kashf and Al-Bayan, 
Volume 10 / Pg. 67-68; Al-Tusi, Al-Tibyaan fi Tafsir Al-Qur’an, vol.10/pg. 171; Al-Fakhr Al-Razi, 
Keys to the Unseen, Part 30 / p. 189; Al-Qurtubi, The Collector of the Provisions of the Qur’an, 
vol. 19/pg. 59.
(63) Al-Tabarsi, Majma’ al-Bayan, vol.10/pg. 174.
(64) Chapter of Al Muzammil, Verse: 20.
(65) Al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol. 29/pg. 178-179; Al-Samarqandi, Tafsir Al-Samarqandi, vol. 3, 
pg. 491; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, vol. 4 / p. 180; Al-Tabarsi, Majma’ al-Bayan, vol. 10/173-
174; Al-Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Volume 10 / Pg. 189; Al-Qurtubi, The Collector of the 
Rulings of the Qur’an, vol. 19/pg. 59-60; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, Volume 4 / pg 469.
(66) Al-Baladhuri, Ansab Al-Ashraf, vol. 1 / p. 108; Al-Tabari, History of Al-Tabari, vol. 1 / p. 108.
(67) Verse: 10.
(68) See: Exodus 3:6, Isaiah 21:3-6; Jeremiah 23:9; Ezekiel 1:28; Jonah 1:1-10.
(69) See: Chapter of An-Najm, verses: 5-18; Chapter of Al-Takwir, verses 19-23.
(70) Al-Tusi, Al-Tibyaan fi Tafsir Al-Qur’an, vol.10/pg. 172; Al-Tabarsi, Majma’ al-Bayan, vol.10/
pg. 174.
(71) Keys to the Unseen, Part 30 / pg. 190.
(72) Ibn Manzur, Lisan Al Arab, vol. 5, p. 201.
(73) Chapter of Al Muzammil, verses: 10-20.
(74) See: Chapter of Al-Alaq, verses: 8-13.
(75) Ibn Saad, At-Tabaqat al-Kubra, vol.8/pg. 17-18; al-Tabari, History of al-Tabari, vol. 2 / pg. 56; 
Ibn Kathir, The Beginning and the End, vol. 3 / p. 35.
(76) Al-Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Part 30 / pg. 190.
(77) Al-Qurtubi, The Collector of the Rulings of the Qur’an, vol. 19/pg. 61.
(78) al-Tabari, Jami’ al-Bayan, vol 29 / p. 180; Al-Fakhr Al-Razi, Keys to the Unseen, Part 30 / pg. 
190; Al-Qurtubi, The Collector of the Rulings of the Qur’an, vol. 19/pg. 61.
(79) Verses: 8-13
(80) Verse: 10.
(81) Al-Gawhari, Al-Sihah, vol. 2 / pg. 655; Al-Zamakhshari, The basis of rhetoric, p. 263; Ibn Man-
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zur, Lisan al-Arab, vol. 4/pg. 276-277; Al-Zubaidi, The Crown of the Bride, vol. 6/pg. 392-394.
(82) Ibn Hisham, The Biography of the Prophet, vol.1/pg. 155-156.
(83) Ibn Hanbal, Musnad, vol. 3, p. 325; It was mentioned by Al-Bukhari with a difference in the 
wording. See: Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol.1/pg.4; c4 / p. 84; C6/pg. 75-76.
(84) Abu Bakr Abd al-Razzaq ibn Hammam al-San’ani (died. 211 AH), the compiler, investigative 
by: Habib al-Rahman al-Azami, (without information) vol. 5, p. 324; Ibn Hanbal, Musnad, vol. 3, p. 
377; Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol.6/pg.75, p.89; Muslim, Sahih Muslim, vol.1/pg. 98.
(85) Ibn Hanbal, Musnad, vol. 3, p. 306.
(86) Ibn Hanbal, Musnad, vol. 3, p. 392; Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol.6/pg. 74-75.
(87 ) Ibn Hanbal, Musnad, vol. 3 377; Muslim, Sahih Muslim, vol.1/pg. 99.
(88) Ibn Hisham, The Biography of the Prophet, vol.1/pg. 155-156.
(89) Suleiman ibin Daoud ibin Al-Jarud Al-Farsi Al-Basri, famous as Abu Dawood (died. 204 AH), 
Musnad of Abi Dawood Al-Tayalisi, (D. T., Beirut, Dar Al-Maarifa, DIED. T.), p. 206; Ibn Hanbal, 
Musnad, vol 6 / p. 223.
(90) Al-San’ani, Al-Musannaf, vol. 5 / p. 322; Ishaq ibin Ibrahim ibin Makhlad al-Handhali al-Mar-
wazi, known as Ibn Rahwayh (died 238 AH), Musnad of Ishaq Ibn Rahwayh, investigative: Abdul 
Ghafoor Abdul Haq Hussain Bard al-Balushi, (1st Edition, Medina, Al-Iman Library, 1991 AD), part 
2 / pp. 314-316; Ibn Hanbal, Musnad, vol 6 / p. 233; Al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, vol.1/pg.3; c6/ 
p. 88; c 8/ p. 67; Muslim, Sahih Muslim, Volume 1, pg. 97.
(91) Al-Baladhuri, Ansab Al-Ashraf, vol.1/pg. 109.
(92) Al-Tabari, History of Al-Tabari, vol. 2 / pg 47. And the narration on the authority of Al-Zuhri 
on the authority of Urwah on the authority of Mrs. Aisha.
(93) Al-Tabari, History of al-Tabari, vol. 2/52.
(94) Al-Tabari, The History of Al-Tabari, vol. 2, pg. 47, 52.
(95) Chapter of Al-Takwir, verses: 22-25.
(96) Chapter of Al-Takwir, verses: 22-25.
(97) Chapter of An-Najm, verse: 5-18.
(98) Abu Al-Hassan Muhammad Al-Radi, known as Al-Sharif Al-Radi (died 406 A.H.) Nahj Al-
Balagha, investigative by: Subhi Al-Saleh, (1st Edition, Beirut, died. Matt., 1967 AD), pg 300.
(99) Ibn Saad, Tabaqat al-Kubra, vol.1/pg. 148; C / pg 60.
(100) (Asked, when did you pray? He said: “Between the creation of Adam and the breath of the 
soul into him.” See: Muhammad ibin Yasar Al-Muttalib, known as Ibn Isaac (died. 151 AH), Al-Si-
yar and Al-Maghazi, investigated by: Muhammad Hamid Allah, (D. T., D.D.)., Institute of Studies 
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and Research, D.T.), p. 114; And his saying (I am Abdullah and the Seal of the Prophets, and Adam 
is a man who dangles in his clay) was mentioned by: Ibn Saad, Tabaqat al-Kubra, vol.1/pg. 149; 
Ibn Hanbal, Musnad Ahmad ibn Hanbal, vol.4/pg. 124.
(101) Chapter of An-Najm, verse: 5; Chapter of Al-Takwir, verse 19-20.
(102) Exodus 3:6; Isaiah’s loss of consciousness, his astonishment, and his going into labor are 
seen as those of a mother. See the book of Isaiah, 21:3-6; and what Jeremiah said was influenced 
by the word of the Lorded. Jeremiah 23:9; and looking at Ezekiel’s condition when seeing the glo-
ry of the Lord, he says, I fell on my face. Ezekiel, 1:28; And looking at Jonah’s condition, his fear 
and his flight from the Lord, he looks: The Book of Jonah, 1:1-10.
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Résumé

Les premières sourates du Noble Coran, dans la liste des révélations chronologiques, se 
caractérisent par leur petit nombre de versets et par leur propre style, et que leur discours est 
adressé au Prophète (sawas). Son contenu lui est presque spécifique, que ce soit en parlant 
avec lui, en parlant de lui ou en répondant à ceux qui  s’opposent à l’appel islamique et à ceux 
qui le démentent. 

Parmi ces sourates, il y a (al-Muzamil) et (al-Mudathir) qui sont considérés parmi les pre-
mières sourates révélées au Prophète (sawas) à l’époque mecquoise dont le discours fut 
adressé au Prophète (sawas)  par ces deux mots : (O toi, l’enveloppé - O, toi (Muhammad)! Le 
revêtu d’un manteau!). 

Les exégètes sont en controverse afin de comprendre les deux sens dans les deux sourates. 
L’étude portera donc sur les interprétations des exégètes des deux concepts, et comment ces 
concepts ont été transférés à la biographie du Prophète à partir des moments de la révélation.

Les mots clés : (O toi, l’enveloppé - O, toi (Muhammad)! Le revêtu d’un manteau!, la vision 
coranique - Opinions interprétatives - Récits de la biographie du Prophète)
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introduction

Il existe de nombreux récits de la biographie du Prophète(sawas) sur les moments de ré-
vélation (sawas), y compris ce qui a été rapporté sur les débuts de la Mission au sujet des cas 
de peur et de panique au moment de la révélation, jusqu’à ce que le Prophète (sawas)  s’enve-
loppe ou se revêtisse d’un manteau à la suite de ce qui lui fut arrivé de l’invisible. (1)

Et si nous revenons à l’origine des deux concepts, nous trouvons qu’elles sont rapportées 
dans la sourate (al-Muzamil )(2) et la sourate (al-Mudathir )(3). 

Dans le Coran, pas mal de versets ont rapporté quelques aspects de la vie du Prophète 
(sawas) et sa biographie, car le Coran est considéré comme le document historique le plus 
important dans la biographie prophétique, car il comprend des informations historiques sur 
lesquelles porte leur structure.

De plus il est le seul qui était au courant des évènements du Message islamique et nous 
transmit certains de ses détails, contrairement aux sources de la biographie, aux exégèses et 
au hadith qui ont été écrits après la mort du Prophète d’une période d’un siècle ou plus.

Le coran est donc considéré le plus proche au fait historique et le plus fiable lorsqu’il est 
comparé avec les autres sources de la biographie prophétique. La grande controverse est 
donc suscitée lorsque nous voulons expliquer les textes du Coran, surtout lorsque les avis sont 
assujettis aux désirs et aux tendances confessionnelle et autoritaire.

 Les exégèses des versets coraniques comme un type de la rédaction historique porte sur 
le récit transmis oralement où on ne peut pas les épargner d’être tombés dans l’oubli, car cela 
fait partie des privilèges du récit préliminaire au sujet de l’Islam. 

Les premiers rédacteurs avaient un seul souci ; collecter les récits sans faire attention à la 
contradiction qui y existe, ou à ce qui déforme la personnalité du Prophète (sawas), ou même 
la divergence qui se trouve entre eux ou entre les autres avis.

Il en résulte donc une divergence aux visions et à ce que le texte saint veut dire des avis 
différents.

Cette étude veut éclaircir les deux concepts de (O toi, l’enveloppé - O, toi (Muhammad)! Le 
revêtu d’un manteau!) , parmi l’ensemble des avis et de s’accorder sur un avis qui répond à ce 
que veut le saint texte.  
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Premièrement :  
Sourate al-Muzamil : le lieu et le temps de sa descente. 

Les exégètes sont unanimes  quant au lieu de la révélation de la sourate al-Muzamil. Un 
certain nombre d’exégètes ont estimé qu’il s’agissait de l’une des sourates mecquoises, et ils 
étaient unanimes quant au temps de sa révélation. 

On a dit que sa révélation fut dans les débuts de la Mission prophétique lorsque le Pro-
phète (sawas) a été enveloppé par un drap de crainte de l’ange Jibril (as) dans les débuts de 
la descente de la révélation (4), et on a aussi dit qu’il a été révélé quand le Prophète (sawas) 
s’enveloppait, étant triste, parce que Quraysh l’accusait d’être un prêtre (5), ou un fou (6), ou un 
magicien (7), ou un poète (8), il s’enveloppait donc, car leur parole l’a attristé (9). 

En basant sur cette dernière opinion, la descente de la sourate al- Muzamil était après une 
période la révélation, car l’accusation des mecquois n’a eu lieu qu’après la descente de plu-
sieurs versets et sourates, ce qui les incitaient de l’accuser de telle manière. 

Il est rapporté aussi qu’elle a été descendue en complet, dix ans après la descente des versets 
(1-19), afin d’alléger la tâche aux musulmans et les inciter à accomplir la prière (10), cette dernière 
parole veut dire que sa descente était au début de la révélation prophétique à la Mecque dont 
le verset (20) a été révélée dans la période médinoise, sans signaler le temps de sa descente. 

Al-Siyuti (date de décès 911) (11) voit que la sourate al-Muzamil était la deuxième sourate 
mecquoise qui a été révélée au Prophète (sawas), après la sourate al-Alaq.  

Pas mal d’exégètes ont dit que l’une de ses parties est médinoise (12). On a aussi dit que cette 
sourate est totalement médinoise(13) . Il est aussi dit que sa descente était après que le jeûne ait été 
édicté, ce qui signifie que cela s’est passé à l’époque médinoise (14) . Il se peut que certains qui disent 
qu’une partie de la sourate ou en entier ait été médinoise ont compté sur ce qui a été rapporté de 
la dame Aïcha, dans sa parole au sujet du drap par lequel le Prophète (sawas) s’enveloppait. 

Elle le décrivit par cette manière : elle se couvrait d’une moitié qui mesurait 14 mains et 
s’endormait et le Prophète (sawas) se couvrait de l’autre moitié et il se tenait debout en ac-
complissant la prière (15) . 

Sa parole au sujet de la descente de la sourate est venue pour alléger aux musulmans après 
qu’ils tiennent debout en adoration en nuit, et qu’ils reviennent à la prière et qu’ils laissent 
l’adoration en heure de nuit. Et c’est la même parole de Ibn Abbas et Saïd ibn Jubayr (16). 

Al-Qurtubi a averti que la parole de Aïcha signala que la sourate est médinoise; car le Pro-
phète ne la déclara qu’à Médine . (17)
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Il se peut que ces récits rapportés de Aicha, de ibn Abbas et de Saïd ibn Jubayr soient ré-
cemment apparus, car il existe des indices qui supposent que la descente de la sourate ait eu 
lieu en Mecque et non à Médine, ce qui révèle la contradiction entre les récits. Certains disent 
que sa descente a eu lieu en Mecque et au début de la Mission prophétique (18). 

Les versets de la sourate al-Muzamil eux-mêmes indiquent qu’elle a été révélée à la pé-
riode mecquoise et non à celle médinoise, comme dans ce verset : «Nous allons te révéler des 
paroles lourdes (très importantes) » (19), et ce verset : «Et endure ce qu’ils disent; et écarte-toi 
d’eux d’une façon convenable.  Et laisse-moi avec ceux qui crient au mensonge et qui vivent 
dans l’aisance; et accorde-leur un court répit:» (20). 

Ces versets indiquent qu’elle a été descendue en Mecque et non à Médine, et si l’on dit qu’il 
avait été à Médine, ceci ne justifie pas la parole du verset que Allah lui révélerait des paroles 
lourdes, alors que pas mal de sourates ont été descendues, et après qu’il déclare son appel à 
l’Islam et ce qu’il subissait, lui et les croyants, de déplacement, de torture et de meurtre. 

Il est rapporté dans la sourate qu’ils devaient être patients face à ce que disaient les mé-
créants et ceux qui démentaient son Message et leur renoncement à le soutenir, tout cela ne 
convient pas à dire que la sourate a été descendue à la période médinoise. 

Et si nous suivons l’avis qui dit que le verset 20 a été révélé si tard jusqu’à la période médi-
noise, aussi cela ne convient pas ce que dit Aicha dans son récit que la sourate a été descendue 
en entier dans sa chambre, et elle fut enveloppée par ce drap et le Prophète (sawas) priait, car le 
verset 20 de la sourate ne parle pas du fait de s’envelopper comme l’interprétaient les exégètes. 

L’avis qui dit que les verset 1 – 19 ont été descendus au début de la période mecquoise et 
qu’on devait attendre la période médinoise pour achever la sourate est insoutenable, car cette 
sourate est considérée parmi les courtes sourates, et il serait donc difficile que la majorité de 
ses versets ont été descendus à la période mecquoise, et qu’il reste un verset pour achever la 
sourate à la période médinoise, au moins qu’une forte preuve l’indique. 

De plus le récit rapporté par Aicha mentionne que le verset 20 a été descendu pour alléger 
aux musulmans et qu’ils reviennent à leur prière édictée, et que personne ne mentionne que le 
fait d’adorer en pleine nuit fut un devoir incombé au musulmans au début de la Mission pro-
phétie et jusqu’à la première partie de la période médinoise. La preuve est ce que rapporte le 
récit que Aïcha s’endormait près du Prophète(sawas), alors qu’il accomplissait l’adoration en 
pleine nuit lorsque le verset 20 a été descendu. 

Ceci indique que le fait d’adoration en pleine nuit ne fut encore imposé aux musulmans, 
car Aicha s’endormait et le prophète priait, ce qui dit que  ce récit reproche à Aicha et élève sa 
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valeur, car ce n’est possible que’elle parle de elle-même par cette manière, au moins que ce 
soit un texte des textes  atribués à elle. 

Deuxièmement : le concept de ‘’Muzamil’’ chez les exégètes 
Les exégètes sont unanimes afin d’expliquer le concept de l’enveloppé dans le premier ver-

set de cette sourate : « O celui l’enveloppé».
Le premier avis : 

Il est dit que ceci se réfère à la personne qui est enveloppée par ses vêtements, prête à prier. 
Il est dit aussi que c’est la personne enveloppée par la prophétie et le Message, car le verset 
qui suit ordonne d’accomplir l’adoration de la nuit. (21)   

Et si nous supposons que le mot ‘’Muzamil’’ se réfère à celui qui est enveloppé par ses vê-
tements et prêt à prier, pourquoi il est donc ordonné d’accomplir l’adoration de la nuit ? !! ce 
qui signifie que le Prophète était tellement prêt à prier, comment il  est ordonné d’accomplir 
l’adoration de la nuit, et s’il est dit qu’il fut enveloppé par la Prophétie et le Message, ces deux 
choses ne sont pas matérielles pour qu’il soit enveloppé d’elles.

Le deuxième avis : 

Il avance que le mot ‘’muzamil ‘’ se réfère à celui qui est enveloppé par ses vêtements alors 
qu’il s’endort. Le mot ‘’Muzamil’’ a pour origine en langue ‘’Mutazamil’’, et se réfère à celui qui 
s’enveloppe par son vêtement et s’endort. 

La lettre ‘’ta’’ a subi une élision pour que le mot devienne ‘’Muzamil’’ au lieu de ‘’Mutazamil’’. 
Et lorsqu’on utilise ce verbe, on dit ‘’Tazamal’’, c’est-à-dire il s’enveloppe par ses vêtements  (22). 

Il est donc dit que ‘’tazamul’’ est le fait de s’envelopper. C’était le cas du Prophète (sawas), 
lorsqu’il s’enveloppa d’un vêtement, voulant dormir, pareil à quelqu’un qui n’est pas jamais 
intéressé. Il fut ordonné d’adorer en nuit au lieu de dormir, et de se préparer pour l’adoration 
au lieu de s’envelopper. (23) 

Ce que disent les exégètes que l’origine du mot (Muzamil) vient de celui (Mutazamil) est 
loin du vrai sens du mot, et il contredit le texte coranique qui le cite en premier sens. Ils ont 
rendu du Prophète une personne impuissante, enveloppé dans ses vêtements dans la majori-
té de temps, même avant la révélation de cette sourate, jusqu’à ce que l’ordre divin soit édicté 
afin d’accomplir l’adoration de la nuit, alors que la sourate, elle-même montre que le Prophète 
et une partie de ceux qui étaient avec lui passaient une grande partie de la nuit en prière selon 
ce verset : «Ton Seigneur sait, certes, que tu (Muhammad) te tiens debout moins de deux tiers 
de la nuit, ou sa moitié, ou son tiers. De même qu’une partie de ceux qui sont avec toi » (24), à 
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l’encontre de ce que disent les exégètes. 
De plus cette sourate n’était pas la première révélée au Prophète pour qu’on le décrive de 

ne pas être sérieux dans l’accomplissement des tâches incombées dont il se chargea, car la 
sourate al-Alaq lui a été déjà révélée, ce qui veut dire que le Prophète était conscient de la 
grande mission qu’il se chargea. Il serait donc impossible que le Prophète (sawas) soit insou-
cieux face à cette mission. 

Si l’on accepte ce que disent certains exégètes que la sourate a été révélée à l’époque 
médinoise, ceci montre que le Prophète (sawas) et durant toute l’époque mecquoise n’était 
pas conscient à la grande mission dont il se chargea, ce qui est conçu comme diffamation à 
l’image du Prophète (sawas). 

La biographie du Prophète (sawas) nous rapporte que le Prophète (sawas) et avant la 
Mission prophétique était en solitude, durant un mois en complet, pour qu’il se dévoue à l’ado-
ration d’Allah (25), comment serait-il alors son état après qu’il ait reçu la révélation ?!!  Quelle 
contradiction entre l’image que les exégètes  nous fournissent et celle fournie par le Coran, la-
quelle montre son état et ceux qui étaient avec lui dans l’accomplissement de la prière de nuit .

Le troisième avis :

 le mot ‘’muzamil’’ est considéré comme un des noms accordés au Prophète (sawas). Cet 
avis était largement circulé et adopté par pas mal des gens. 

Al–Sahili (date de décès 581) a nié cet avis. Nous-mêmes suivons ce que al-Sahili a dit (26), 
car ce nom n’était pas connu pour le prophète (sawas), soit à l’époque mecquoise ou celle 
médinoise.

 Le quatrième avis : 

il est dit que ce mot ‘’muzamil’’ est pris lorsque Allah lui a adressé Son discours. Et lorsque 
Allah lui parle de cette manière, il y existe deux profits : celui de la courtoisie. Il est rapporté que 
les arabes et lorsqu’ils veulent Courtoisier quelqu’un, sans le blâmer, ils l’appellent par un nom 
pris de la situation où il se trouve. (27) 

Il se peut que cet avis se conforme au deuxième avis, car il met la personnalité du Prophète 
(sawas), au moment de la révélation, dans l’image d’un homme, toujours enveloppé d’un drap 
pour dormir, inactif à adorer en nuit, et même pour accomplir la mission dont il fut chargé, alors 
que la sourate al-Muzamil ne fut pas la première révélée dans le Coran, comme nous avons 
déjà montré. Comment il serait donc inattentif au Message à transmettre aux gens. 

Et lorsque les récits de la biographie prophétique rapporte la manière par laquelle il accom-
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plit ses adorations avant la révélation, comment seraient-elles après la descente du Coran ? 
Ces textes veulent dire que le Prophète (sawas), au moment de la révélation était inattentif 

à la grande mission dont il fut chargé, ce qui est hors de logique .
Le cinquième avis 

Ce mot ‘’Muzamil’’ signifie celui qui cache cette affaire (28)

Cet avis n’est pas rapporté par les exégètes, mais il est rapporté dans les dictionnaires 
de langue. Cet avis contredit ce que les versets de la sourate ‘’al-Alaq’’ et ceux de la sourate 
‘’al-Muzamil’’ que la tribu Quraysh (ceux qui démentent) connaissait que le Prophète (sawas) 
appelle à une religion monothéiste et à adorer l’Unique, mais à cette période-là , il n’était pas 
ordonné à avertir les gens en public (29), et que ses actes d’adoration n’étaient pas à l’insu de 
Qurayshe (30), si l’on suppose qu’il cache sa Prophétie, et il serait donc admis, sans qu’il soit 
rapporté par les exégètes et les linguistes .

Le sixième avis 

Ce que signifie le mot ‘’muzamil’’ est : O celui qui est chargé de cette affaire, soit endurant 
pour le transmettre (31)

Il se peut que le dernier avis soit le plus adéquat au contexte du verset qui dit qu’une lourde 
parole serait descendue sur lui  (32), ce qui veut dire être chargé d’appeler à l›Islam et d›en être 
chargé. Il se peut que la descente de la sourate al-Muzamil’’ ait lieu avant d’appeler à l’Islam, 
comme nous allons voir dans sourate ‘’al-Mudathir’’, et le Prophète (sawas) fut donc appelé à 
négliger ceux qui l’avaient démenti et à avoir la patience face à ce qu›il disaient (33).

Al-Siyuti a compté sourate ‘’al-Muzamil’’ comme la  deuxième sourate révélée au Prophète 
après sourate al-Alaq (34). Le Prophète (sawas) a été chargé de cet appel, sans qu’il le cache, 
car il accomplissait la prière et le jeûne au vu et au su de Quraysh, et cci est rapporté par sou-
rate al-Alaq(35), et ce qui est rapporté par Afif al-Kindi (36) qu’il a vu le Prophète (sawas), l’Imam 
Ali (as) et la dame Khadija (as) lorsqu’ils accomplissaient les actes d’adoration au vu et au su 
des habitants de la Mecque(37) .

Ces versets lui demandèrent d’être patient et de s’écarter face à ce que disaient les mé-
créants, suite à ce qu’ils faisaient de gêne à son encontre au début de l’appel islamique.

Cette divergence des exégètes d’expliquer le mot ‘’muzamil’’ est alléguée à la polysémie de 
ce mot. Il signifie ‘’s’envelopper des vêtements ‘’ ou bien il signifie l’homme lâche qui reste dans 
sa maison de crainte de participer dans une guerre et faible face aux grandes affaires. Il se 
réfère ainsi à ce qu’on recèle des choses, ou se charger d’une affaire (38), comme le Message 
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chargé à transmettre par le Prophète (sawas).
Troisièmement : 
sourate al-Mudathir : temps et lieu de la descente 

Les exégètes sont unanimes de dire  que sourate al-Mudathir  est considérée parmi les sou-
rates révélées en Mecque (39), mais ils se sont divergés au sujet de la période de sa descente.

Il est dit qu’elle a été révélée la première au Prophète (sawas) (40). Cet avis se porte sur ce 
qui a été rapporté par Abi Salma ibn Abdul Rahman (41) lorsqu’il interrogea Jaber ibn Abdullah 
al-Ansari (42), au sujet de la première sourate révélée , il lui a dit que c’était la sourate ‘’al-Mu-
dathir’’. 

Abu Salma lui a dit : « on dit que c’était : lis par le nom de Ton Seigneur qui a créé. Il dit : « 
je ne te dit que ce que le Prophète (sawas) nous a parlé : je suis resté à Hira, et lorsque j’y ai 
passé un certain temps, je suis descendu au milieu de la vallée. J’étais donc appelé. Et lorsque 
j’ai regardé de ma droite , de ma gauche, de derrière et du devant, je n’ai rien vu. J’ai regardé 
au-dessus de ma tête et je l’ai vu assis sur un trône entre le ciel et la terre, j’étais donc horrifié et 
j’ai rencontré Khadija. Je dis : « Revêtissez-moi ! Revêtissez-moi ! ils ont versé de l’eau sur moi. 
Dès lors Allah a fait descendre sur moi : « O celui le revêtu d’un manteau ! lève-toi et avertis » (43) 

Il est probable que Jaber al-Ansari a voulu dire au sujet de sourate al-Mudathir, et qu’elle 
était la première sourate révélée  après une période d’interruption de la part de la révélation, 
et  non la première d’une manière absolue, et qu’elle était la première qui avait l’ordre d’avertir, 
comme c’était par un effort de réflexion mentale qu’il a déduit ce sens (44), car ceci st rapporté 
par al-Zahri , de Abderrahmane , de Jaber al-Ansari que cette sourate a été révélée après une 
interruption de révélation  (45)

Cette période d’interruption comme indiquée dans les sources est une période de temps où la 
révélation ne descendit plus, ce qui veut dire qu’il existe des sourates qui ont déjà précédé sourate 
la-mudathir. Cette période d’interruption est controversée. Certains disent que c’était quelques 
jours, sans préciser combien de jours (46). D’autres disent que c’était deux nuits ou trois nuits (47). 

Il est aussi dit que c’était douze jours ou quinze jours (48). Il est dit que c’était quarante jours 
(49). Il est dit que c’était deux ans et demi (50). Il est dit que c’était 3 ans (51).

Il s’avère que cette interruption de révélation n’avait pas de lien avec sourate la-Mudathir, 
car la sourate ne parle pas d’interruption de révélation qui aurait précédé, et donc aucun signe . 

Et si nous voulons dire par l’interruption de révélation où les versets coraniques ne descen-
dirent plus, sourate al-Muzamil a été descendu après sourate al-Alaq, comme nous l’avons dit, 
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cela montre que l’interruption de la révélation n’a pas eu lieu, à moins que cette interruption 
soit une courte période de temps qui précède la descente de la sourate al-Mudathir.

Il existe donc une question à laquelle nous devons répondre : pourquoi sourate al-Mudathir 
n’aurait pas mentionné cette interruption de révélation ? alors que al-Qommi a dit dans son 
livre d’exégèse (52) que cette interruption a eu lieu après que Quraysh a interrogé le Prophète 
(sawas), par conseil des gens du Livre afin de savoir la vérité du Message pour lequel il appela 
les gens, et en s’appuyant sur ce qui a été rapporté dans la sourate al-Kahf (versets 23-24) (53) . 

La réponse a eu donc quarante jours de retard, et que les versets de la sourate al-Kahf ne 
parlent pas d’une interruption de révélation.

Un des chercheurs a dit (54) que cette interruption de révélation était quarante jours, selon 
ce qui a été rapporté de l’Imam al-Sadiq (as) lorsque Quraysh a interrogé le Prophète (sawas), 
et par conseil des gens du Livre afin de savoir la vérité du Message auquel il appela les gens, 
et c’était une période qui a suivi la descente de la sourate al-Mudathir. 

Il se peut que cet avis contredise ce que rapportent les sources de la biographie prophé-
tique, que la révélation continua à descendre après sourate al-Mudathir et que ni une rup-
ture ni une interruption n’eurent pas lieu au sujet de la descente des versets du Coran. Ceci 
convient à ce qui a été rapporté dans les récits qui parlent de la descente de la révélation (55).

Il se peut que le récit qui parle du fait où Quraysh interrogea le Prophète (sawas) par conseil 
des gens du Livre se porte sur ce qui est rapporté dans la sourate al-Kahf ( versets 23-24), le-
quel ne parle pas aussi de rupture ou d’interruption dans la révélation, alors que le Coran reste 
la source la plus confidentielle qui rapporte la biographie du Prophète (sawas).

Et si le Prophète (sawas) ne répondit pas à la question des mécréants habitant en Mecque 
et durant une période de quarante jours, ce fait augmenterait leur doute à l›encontre de son 
Message auquel il les appela à suivre. 

Il se peut que ce soit un des récits attribué à l’Imam al-Sadiq (as). Cette période de inter-
ruption durant quarante jours nous fait rappel à celle du prophète Moussa (as) (56). De plus il 
se peut que ce soit un des récits israéliens attribué à l’Imam al-Sadiq (as).

 Il se peut que ce qui est rapporté dans la sourate al-Dhuha : (Ton Seigneur ne t’a ni 
abandonné, ni détesté) (57) soit la parole la plus adéquate au sujet des mécréants qui ont dit 
de l’interruption de la révélation et de son interruption, comme le rapportent les récits, car un 
entretien s’est déroulé en Mecque entre les mécréants au sujet de l’interruption de la révéla-
tion, auquel le verset se réfère, sous réserve de garder la raison de cette interruption, comme 
le rapportent les exégètes (58) .
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Le Coran et dans la sourate al-Duha ne parle jamais de rupture ou d’interruption dans la 
révélation comme le prétendent les récits ou les mécréants des habitants de la Mecque. 

le Coran réfute toute allégation au sujet d’interruption dans la révélation , et dans le verset 
3 de sourate al-Duha, et que la révélation a continué de descendre après sourate al-Mudathir, 
car ceci a constitué une nouvelle ère dans l’appel islamique. 

Cette sourate est considérée donc comme un virage. Elle s’est étendue à avertir le public , 
alors qu’elle s’est réduite tout d’abord sur un groupe de croyants.

Il est rapporté que le Prophète (sawas)  séjourna en Mecque trois ans pour appeler les 
gens en secret, et dans la quatrième année   il les a rappelé en public durant dix ans (59), c’était 
donc treize ans d’appel en Mecque (60). Il est dit aussi qu’il était resté dix ans en Mecque (61). 
Cette dernière parole porte sur le récit qui dit que la première révélation du Coran était sourate 
al-mudathir, comme rapporté par Jaber Ibn Abdullah al-Ansari.

Quatrièmement : le concept de ‘’mudathir’’ chez les exégètes 
Les exégètes ont avancé plusieurs avis au sujet du mot ‘’mudathir’’ qui se trouve dans le 

premier verset de la sourate al-mudathir :
Le premier avis :

Il signifie celui qui se revêtit de ses vêtements, lorsqu’il s’endort. Ils disent que le Prophète 
(sawas) se revêtît d’un drap de velours avant la descente de ce verset. Ils disent que la race du 
mot est ‘’mutadathir’’, et la lettre ‘’ta’’ a été mis en élision (62). 

Il est dit que ceci montre l’insouciance face à un fait à accomplir. Le verset veut lui dire 
qu’il ne faut pas dormir comme il était ordonné. Les arabes utilisent le même sens lorsqu’ils 
ordonnent quelqu’un  d’accomplir un besoin, ils l’interdisent de dormir (63).

 Le premier avis rapporte que le Prophète (sawas) dormait trop et n’était pas sérieux pour le 
Message qu’il devait transmettre. Il s’avère et selon cette explication que le Prophète (sawas) 
se revêtit toujours de ses vêtements, alors comment Allah envoie un prophète qui n’est pas 
prêt à transmettre le Message islamique !!        

Nous avons déjà dit que la sourate al-muzamil est la deuxième sourate révélée au prophète 
(sawas), dans laquelle Allah déclare que le prophète (sawas) et avec un groupe accomplis-
saient l’adoration dans deux tiers de la nuit ou bien la moitié (64), alors que les exégètes ont 
contredit cette parole !!

Le texte coranique juge ces exégètes qui ont suivi une explication différente pour le mot 
‘’mudathir’’, en prétendant que son origine  est ‘’mutadathir’’   
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Le deuxième avis :

Cet avis dit que le Prophète (sawas) ressentit la peur au moment de la descente de la ré-
vélation pour révéler cette sourate, il aurait demandé d’être revêtu et enveloppé, de crainte de 
cette créature invisible, Allah a fait donc descendre : O celui le revêtu. Il est aussi dit qu’il aurait 
demandé d’être revêtu suite de ce qu’il avait eu d’ennui de la part de Quraysh.(65) 

Cet avis des exégètes est loin de la réalité, car sourate al-mudathir n’était pas la première 
révélée au Prophète (sawas), sourate ‘’al-Alaq’’ l’a déjà précédée, ainsi que sourate ‘’al-muza-
mil’’ comme nous l’avons dit. Ce que Jaber a dit que sourate ‘’al-mudathir’’ était la première 
révélée signifie qu’elle était la première à avertir les gens, et par conséquent l’argument de 
ceux qui disent que le Prophète (sawas) avait peur de cette créature invisible est réfuté, car 
le Prophète (sawas) connaissait bien cette créature. Ces récits accusent la personnalité du 
Prophète (sawas), qu’il n’aurait pas conçu la Mission dont il était chargé. Certains  récits rap-
portent qu’on jeta de l’eau sur lui pour calmer sa peur (66).

C’était donc une sensation de peur ou de crainte suite à cette rencontre  invisible qu’on 
aurait jeté de l’eau sur lui !! c’est logique d’éliminer la peur en revêtant d’un drap ? même son 
chagrin aurait pu être éliminé par un drap, alors qu’Allah lui ordonna de s’écarter des mé-
créants comme rapporté dans sourate al-muzamil (67), qui précéda sourate al-mudathir dans 
la descente.  

Ces récits font semblable à ceux rapportés au sujet des prophètes  des gens du Livre. Ils 
donnent un image de peur et de crainte aux prophète au moment de la descente de la révé-
lation, sans se rendre compte à la mission dont ils étaient chargés (68). Il se peut que ces récits 
soient influencés par les gens du Livre, au moment de la descente de l révélation ou au mo-
ment d›entendre la parole d›Allah .

Le Coran décrit cette rencontre avec l’ange Jibril (as) qu’elle était tellement affective, sans 
citer aucun cas de peur ou de panique (69), on ne peut pas donc se confier à ces récits qui 
contredisent les textes coraniques.

Le troisième avis : 

Cet avis avance que le mot ‘’mudathir’’ signifie le recèlement d’une chose (70). Il se peut que 
les exégètes disent que le Prophète (sawas) cachent les instructions de l’Islam à l›encontre 
des mécréants. Al-fakhr al-Razi(71) a dit que le Prophète (sawas) était caché dans la grotte de 
‘’Hira’’, et le verset l’ordonna d’annoncer cette affaire, et de se débarrasser de sa fatigue.       

 Cet avis veut dire que le Prophète (sawas) aurait dissimulé d’annoncer les instructions de la 
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mission dont il fut chargé d’avertir, et qu’avertir signifie informer (72). Il essaya de cacher les ins-
tructions de crainte des mécréants en Mecque, considéré comme une tentative de s’écarter de 
la peine subie suite à l’appel, tandis que al-Fakhr al-Razi a dit que le Prophèt(sawas) se serait 
caché de Quraysh dans la grotte de Hira, durant la période qui précédait la descente de cette 
sourate !! cet avis contredit ce qu’annonce sourate al-muzamil, qui a précédé sourate al-mu-
dathir dans sa révélation, que le Prophète (sawas) ainsi qu’un groupe qui était avec lui accom-
plissaient l’adoration de nuit, et il fut ordonné de s’écarter ceux qui ont démenti son appel (73).

Il s’avère donc que l’appel à l’Islam était au vu et au su des mecquois, sinon comment les 
mecquois l’ont démenti s›il n›y aurait pas des aspects d›appel islamique !! 

Ce qui confirme cet avis est ce que rapporte sourate ‘’al-Alaq’’, considérée parmi les pre-
mières sourates révélées au prophète, que le Prophète (sawas) accomplissait son adoration 
en public, et au début de l’appel islamique, avant qu’il les avertisse, et lorsqu’ils l’ont démenti 
dans son appel à la guidance (74).

De plus ce que rapporte Afif Al-Kindi qu’il a vu le Prophète (sawas), l’Imam Ali (as) et la 
dame Khadija (as) adoraient Allah en Mecque au début de la Mission prophétique (75)

Il résulte donc que le Prophète (sawas) était conscient de son adoration, et il était bien 
connu chez les mecquois, avant et durant cette période d’appel.

Le quatrième avis :   

Cet avis veut dire que ce mot ‘’mudathir ‘’ signifie celui qui est revêtu par la science, par la 
grande morale et par la grand miséricorde. Le verset lui ordonne d’avertir les gens du châti-
ment d’Allah (76).

Il se peut que cet avis soit proche à ce que nous avons dit que le Prophète aurait dissimulé 
les instructions divines. En fait ceci contredit ce que rapportent sourate ‘’al-Alaq’’ et sourate 
al-’’muzamil’’.    

Le cinquième avis : 

Ce discours porte une aspect de courtoisie, en lui parlant par l’état sur lequel il se trouvait. 
Le coran ne dit pas O Mohammad , pour qu’il ressente la douceur (77).           

 Cette parole est proche à celle citée dans le premier avis, en lui parlant par la manière dont 
il se trouvait, revêtu d’un drap, et d’être insoucieux face à cette grande affaire. L’objectif est 
donc de se débarrasser de ce mauvais trait, et de s’en charger, alors que dans le Coran , ce 
type de courtoisie n’existe jamais. 
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Le sixième avis : 

Ceux qui avancent cet avis disent que ce mot ‘’mudathir ‘’ signifie celui qui est chargé la 
prophétie et de ses charges, il est temps de le déclarer (78).

Il se peut que cet avis se rapproche, dans son sens, du troisième avis, mais le Prophète 
(sawas) n’a pas caché son adoration de crainte que Quraysh y soit informé, car il ne fut pas 
ordonné d’avertir en public, et que l’appel se réduit à un certain nombre de mecquois. On 
comprend donc, de ce que rapportent sourate al-Alaq et al-Muzamil, qu’ils (sawas) n’accom-
plissaient pas ses adorations en secret, lui et un groupe de premiers croyants, car aucun ordre 
d’annoncer le Message et d’avertir celui qui le contredirait n’aurait existé. 

Sourate ‘’al-Mudathir’’ a constitué une nouvelle période de l’appel islamique en Mecque. De 
plus il était une transition entre l’étape préparatoire de l’appel islamique, laquelle se distingua 
de la présence d’un certain nombre de croyants qui ont cru aux instructions divines des ha-
bitants de la Mecque, et que les mécréants étaient informés  de ces instructions, car sourate 
al-Alaq déclare cette adoration et que les habitants de la Mecque ont dément son appel (79).

A cette période-là le Prophète (sawas) fut ordonné de s’écarter de ceux qui l’ont démenti et 
d’être patient face à ce qu’ils disaient, comme rapporté dans la sourate ‘’al-muzamil’’ (80). Ceci 
constitue le trait distinctif de cette étape d’appel islamique où sourate al-mudathir fut descen-
due pour que l’appel soit annoncé en public en Mecque, de ce fait il est dit qu’elle était parmi 
les premières sourates révélées dont le but était d’avertir. Il se peut que ce dernier avis soit 
proche à la réalité, car il se conforme au textes coraniques qui déclarent que le mot ‘’mudathir’’ 
signifie celui qui cache la Prophétie et ses charges, et il était temps d’y annoncer.

Ce qui motive cette controverse des exégètes est que ce mot se tient d’une bonne polysé-
mie dont la race linguistique est prise du mot ‘’dathar’’ (se revêtir).  Le mot ‘’dithar’’ signifie un 
vêtement qui protège contre le froid, et que le mot ‘’dathur’’ ajouté à un homme signifie que cet 
homme est fainéant. Il est dit aussi que ‘’dathur’’ est  celui qui ne se déplace jamais (81)        

 Cinquièmement :  les concepts de ‘’al-muzamil’’ et  ‘’al-Mudathir’’ dans les récits de la bio-
graphie prophétique  

Dans les récits de la biographie prophétique, comme rapporté d’ibn Hicham (date de décès 
218), d’ibn Ishac (date décès 151), les mots ‘’al-tazamul’’ et ‘’ al-tadathur’’ n’ont aucune existence 
dans les récits concernant les débuts de la Mission prophétique, de crainte de l’Ange Jibril (as). 
Selon ces récits, le Prophète (sawas) a vu l’Ange Jibril (as) après que sourate ‘’al-Alaq’’ lui ait 
été révélée, et après que le Prophète soit sorti de la grotte de Hira. 
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Au milieu de la montagne, Jibril (as) était en apparence d’homme dont les jambes s’ali-
gnaient en direction du ciel, et qu’il n’a montré aucun signe de peur ou d’horreur au moment 
où il (as) le regardait, alors que la première vision était celle en songe, comme l’indiquent ses 
mots : « Jibril (as) est venu à moi lorsque je m’endormais …il m’a quitté et  je me réveilla donc 
» (82), comme le cite Ibn Hicham, d’Ibn Ishac. 

Lorsque nous lisons les récits de la biographie prophétique dans les sources modernes, 
nous constatons une image différente. Le récit rapporté par Jaber ibn Abdullah dit que le Pro-
phète (sawas) a vu l’Ange Jibril une deuxième fois, autre qu’une première qui a eu lieu dans la 
grotte de ‘’Hira’’, sans préciser la manière par laquelle l’Ange s’est apparu dans la grotte. 

On peut lire : « j’ai vu le même Ange qui s’était manifesté dans la grotte de ‘’Hira’’, assis sur 
une chaise entre le ciel et la terre. J’avais donc de la peur jusqu’à ce que je tombât sur terre. 
je suis venu à mon épouse et je dis : revêtis-moi ! revêtis-moi ! puis Allah a fait descendre : O 
celui revêtu d’un manteau ….» (83).

Ce récit veut dire que le fait de voir l’Ange Jibril (as) une deuxième fois, après celle qui a eu 
lieu dans la grotte de ‘’Hira’’, se motivait la demande du Prophète (sawas) d’être revêtu, ayant 
de la peur suite à cette vision. Ce récit traite le fait de s’envelopper et celui de se revêtir comme 
un seul sujet, car après le fait de s’envelopper, l’ordre de se revêtir fut descendu. 

Dans un autre texte, on lit : « je suis revenu et j’ai dit : Enveloppe-moi ! Enveloppe-moi ! Ils 
m’ont donc revêtu et Allah a fait descendu : « O celui le revêtu (84) ». Il se peut que le mot (re-
vêtis-moi) a été inséré forcément dans le texte, pour qu’il soit conforme à celui (O l’enveloppé), 
et à la descente de cette sourate .

  Dans le même contexte, le récit de Jaber vient dans le même sens, mais ici, le mot (enve-
loppez-moi) est remplacé par celui (revêtis-moi), sur lequel on ajoute le fait de verser de l’eau 
sur lui : « je vins à Khadija et je dis : revêtis –moi et ils m’ont revêtu, et ils ont jeté de l’eau sur 
moi, Allah a fait donc descendre : (O celui le revêtu)(85).

Dans un autre texte : « Jetez de l’eau froide sur moi ! Il dit : Allah a fait descendre : O celui 
le revêtu (86). Dans un autre texte rapporté par al-Zuhri, d’Abi Salam, de Jaber Ibn Abdullah : «je 
suis venu à ma famille en hâte et je dis : revêtis-moi ! revêtis-moi ! Jibril (as) est venu à moi et 
dit : « O celui le revêtu » (87) . 

La sourate a donc pris son nom de la manière sur laquelle le Prophète (sawa) était, c’est-
à-dire en se revêtant d’un manteau. Les textes rapportés par Jaber ibn Abdullah parle de deux 
visions ; un première dans la grotte de Hira, et qu’aucun signe de peur ou de panique y était 
mentionné lorsque le Prophète a vu cet Ange, même si l’on  l’aurait considéré comme celle de 
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rêve, comme le rapporte le récit d’Ibn Ishac (88). 
En s’appuyant sur le récit de Jaber qui a transmis ce que le Prophète (sawas) avait dit en 

voyant cet ange : « l’Ange qui est venu à moi dans la grotte de ‘’Hira’’ », ce qui indique que 
le Prophète (sawas) connaissait bien cet Ange, pourquoi donc il était terrifié, en demandant 
d’être enveloppé ou revêtu ? !!

Nous pouvons observer que les mots se substituent, et qu’une fois : enveloppez-moi et 
une autre fois : revêtis-moi !. Il se peut que cette substitution de mots soit conforme au mot 
(mudathir) cité dans la sourate al-mudathir, et que cette sourate a été descendue après que le 
Prophète (sawas) ait demandé d’être revêtu. 

Ces récits ne se contentent pas de ces termes, mais ils ont ajouté le fait de verser de l’eau 
sur lui ou de l’eau froide, et que les récits ne révèlent pas les raisons pour lesquelles l’eau a 
été versée (l’eau froide). Il se peut que ce fût un symptôme d’une maladie qui l’aurait atteint, 
lorsqu’il a vu cet Ange dans son vraie image !! pourquoi cet ajout n’est pas cité dans les récits 
d’Ibn Ishac ? !! 

Afin de s’informer sur les débuts de la révélation, Aïcha dit : « Il est revenu à Khadija, et que 
son cœur tremblait de peur et il dit : enveloppez-moi enveloppez-moi ! et on l’a enveloppé (89). 
Et dans un autre texte, il est rapporté qu’elle a dit : « il est revenu, en tremblant, jusqu’à ce qu’il 
entre dans la chambre de Khadija (as) et dit : « enveloppez-moi enveloppez-moi ! et on l’a 
enveloppé jusqu’à ce qu’il se débarrasse de son panique »(90).

Les récits rapportés d’Aïcha ne parlent pas de la descente de la sourate ‘’al-muzamil’’ ou 
‘’al-mudathir,’’, après la vision de l’Ange invisible, et que le Prophète(sawas) aurait demandé 
d’être enveloppé ou revêtu, ayant de la peur suite à ce qu’il avait vu, mais il a demandé d’être 
revêtu suite à la panique qui l’a touché de cette vision, jusqu’ à ce qu’il se débarrasse de sa 
peur, selon les récits rapporté par Aïcha, c’est-à-dire il a demandé d’être enveloppé ou revêtu 
après qu’il ait vu cet ange. On ne sait pas quel lien entre la peur et le fait d’être revêtu, ce fait 
pourrait-il chasser la peur ? !!            

  Les récits rapportés d’Aïcha veulent dire que le fait de demander d’être enveloppé a eu lieu 
après la descente de la sourate al-Alaq, après ce qu’a vécu le Prophète dans cette rencontre 
dans la grotte de ‘’Hira’’. Il n’existe pas donc une autre vision dans le chemin de son retour vers 
la maison de Khadija, ce qui a rendu les textes des récits plus confus.

Al-Balatheri ( date de décès 279) rapporte le récit de Jaber Ibn Abdullah, au sujet de la 
vision de l’Ange dans son chemin : « Je suis venu à Khadija et dit : enveloppez-moi ! envelop-
pez-moi ! La sourate ‘’al-muzamil a été donc descendue’’. Ce qui est plus indiqué est qu’il a 
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dit : revêtis-moi ! afin de se calmer de la panique qui l’a emparé. Sourate ‘’al-mudathir’’ a été 
descendue, et que sourate ‘’al-muzamil’’ a été descendue juste après, lorsque Allah l’a ordonné 
d’accomplir l’adoration de la nuit ». (91) 

Dans le texte rapporté par al-Balatheri , il a essayé d’écarter le mot (enveloppez-moi ! ) et la 
descente de la sourate al-muzamil, pour le substituer par le mot (revêtis-moi !) et pour qu’il se 
conforme à la descente de la sourate al-mudathir, selon le récit de Jaber. Il se peut que le récit 
qui rapporte que la sourate ‘’al-muzamil’’ a été descendu après le mot (revêtis-moi !) était en 
circulation à l’époque d’al-Balatheri.

Si nous suivons ce que la-Balatheri a dit que sourate ‘’al-muzamil’’ a été descendue après 
sourate ‘’al-mudathir’’, comment pouvons-nous expliquer les versets coraniques cités dans la 
sourate ‘’al-muzamil’’ qui disent qu’une lourde paroles lui serait révélée, ou ceux qui parlent 
du fait de s’écarter des mécréants et d’être patient face à ce qu’ils disent ( sourate al-muzamil 
/ verset 5, 10 -  11), contrairement à ce que dit la sourate al-mudathir, laquelle lui a demandé 
d’avertir les mécréants (sourate al-mudathir, verset 2). 

selon ce que al-Balatheri voit, comment les avertir comme rapporté dans la sourate al-mu-
dathir, alors que sourate al-muzamil lui a demandé d’être patient face à ce qu’ils disent et de 
s’écarter de ceux qui le démentent !! 

Dans l’ordre chronologique de la descente des sourates coraniques, ceci indique que sou-
rate ‘’al-muzamil’’ a été descendue avant celle de ‘’al-mudathir ‘’, car sourate al-mudathir parle 
d’une nouvelle ère dans l’histoire de l’appel islamique.

Al-Tabari (date de décès 310) rapporte ce que Aïcha a dit que le Prophète a demandé d’être 
revêtu, après qu’il ait entendu la voix d’Allah lui annoncer qu’il serait Son Messager, sans que 
le texte ne parle d’une vision de l’Ange, mais seulement sa voix. Mais al-Tabari a fait de la des-
cente de sourate ‘’al-Alaq’’ et la rencontre de l’Ange Jibril (as) un fait qui eut lieu après le fait de 
demander d’être enveloppé, contrairement aux récits rapportés par Aïcha, lesquels ont rendu 
de la descente de sourate ‘’al-Alaq’’ un fait qui eut lieu avant que le Prophète demande qu’il 
soit revêtu. De plus ces récits ne parlent pas de la descente de sourate ‘’al-muzamil’’ ou sourate 
‘’al-mudathir’’ , après qu’il ait demandé d’être revêtu, en entendant la voix de l’ange Jibril (as) (92).           

Al-Tabari nous rapporte le récit d›al-Zuhri, lequel parle d’une interruption de révélation et 
du chagrin du Prophète (sawas), qui aurait voulu se suicider suite à cette interruption, jusqu’ 
à ce qu’il (as) vît l’Ange qui vint à lui dans la grotte de ‘’Hira’’  assis sur une chaise entre le 
ciel et la Terre, et la panique qui l’avait pris, et qu’il est revenu à Khadija (as) et demanda 
qu’il soit enveloppé.
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Al-Zuhri a éclairci que le sens du mot (enveloppez-moi) signifie (revêtis-moi), Allah a fait 
donc descendre (O celui le revêtu) (93). Il se peut que le texte de ce récit soit celui rapporté par 
Jaber ibn Abdullah, dans lequel il a parlé que la première révélation était sourate al-muda-
thir, mais al-Zuhri a rendu la descente après l’interruption de la révélation. Selon la parole de 
al-Zuhri, sourate al-mudathir ne serait pas descendue comme la première sourate révélée au 
Prophète (sawas), car il a fait de sa descente après l’interruption de la révélation.

Al-Tabari nous rapporte que le Prophète (sawas) et en deux fois aurait voulu se suicider, 
une fois en entendant la voix de l’Ange invisible, et une autre suite à l’interruption de la révé-
lation (94), alors que c’était la même source qui a rapporté ces récits : al-zuhri de Urwa , Aïcha, 
comme c’était un état de traumatisme qui l’atteignait en plusieurs reprises, pareil à une folie. 

Cette image que les récits dessinent contredit les textes coraniques qui démentent cette 
image sur la bouche des mécréants : «Votre compagnon (Muhammad) n’est nullement fou ; il 
l’a effectivement vu (Gabriel), au clair horizon et il ne garde pas avarement pour lui-même ce 
qui lui a été révélé. Et ceci [le Coran] n’est point la parole d’un diable banni » (95).  Ces versets 
rejettent ces récits rapportés par al-Tabari.    

Tous les textes précédents parlent des premiers moments de la descente de la révélation 
sur le Prophète (aswas) et la rencontre avec l’Ange Jibril (as). Ibn Hicham qui transmet d’Ibn 
Ishac ne rapporte pas de ce dernier  aucune mention au fait d’être revêtu ou d’être envelop-
pé dans ses récits qui parlent de la descente de la révélation, mais nous trouvons dans les 
sources modernes que les deux concepts sont cités différemment, et que Ibn Ishac ne s’est 
pas appuyé sur aucun des récits relatifs de la biographie prophétique qui parlent des débuts 
de la descente de la révélation et qui citent la peur du Prophète (sawas) et qu’il aurait deman-
dé d’être revêtu d’un drap en voyant l’ange Jibril (as).

Lorsque nous revenons au Coran comme la source la plus confidentielle qui parle de la 
biographie prophétique et la plus proche au fait historique de la vison de l’Ange Jibril (as), nous 
trouvons une image différente que celle dessinée par les récits où aucun signe de peur ou de 
panique n’est mentionné. Dans le Coran il y a une manifestation véridique de voir cet Ange 
deux fois, afin de ne pas donner aucun lieu de doute au sujet de la véracité de cette vision que 
les mécréants ont démenti et qu’ils l’ont accusé de folie, comme le rapporte le Coran : ««Votre 
compagnon (Muhammad) n›est nullement fou ; il l›a effectivement vu (Gabriel), au clair hori-
zon et il ne garde pas avarement pour lui-même ce qui lui a été révélé. Et ceci [le Coran] n›est 
point la parole d›un diable banni » (96).
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Cette vision est confirmée ainsi qu’une autre : « Que lui a enseigné [l’Ange Gabriel] à la 
force prodigieuse, doué de sagacité; c’est alors qu’il se montra sous sa forme réelle [angé-
lique], alors qu’il se trouvait à l’horizon supérieur. Puis il se rapprocha et descendit encore plus 
bas, et fut à deux portées d’arc, ou plus près encore. Il révéla à Son serviteur ce qu’Il révéla. 
Le cœur n’a pas menti en ce qu’il a vu. Il l’a pourtant vu, lors d’une autre descente, près de la 
Sidrat-ul-Muntahâ, près d’elle se trouve le jardin de Ma’w?: au moment où le lotus était couvert 
de ce qui le couvrait. la vue n’a nullement dévié ni outrepassé la mesure. Il a bien vu certaines 
des grandes merveilles de son Seigneur » (97).

Ces versets indiquent que la vision a été accomplie par l’œil, conviviale, d’une voix claire, 
sans aucun signe de peur ou de panique, comme le rapportent les récits.

On trouve dans les récits rapportés des Ahl-ul-Bayts un rapprochement avec le texte co-
ranique au sujet de l’Ange Jibril (as), et depuis la naissance bénite du Prophète (sawas). Il est 
rapporté de l’Imam Ali (as) sa parole : « Allah l›a fait accompagner depuis qu›il était nourrisson 
l›un de Ses grands anges, le guidant dans les chemins de la dignité et les meilleures mœurs 
du monde,   dans sa nuit et dans son jour  » (98).

Ce rapprochement entre le Prophète (sawas) et l’Ange Jibril (as) était depuis longtemps, 
et non réduit à la période de la Mission prophétique. En basant sur cette parole, la prophétie 
était depuis la naissance bénite, et que la question de sa mission suscitait toujours une inter-
rogation chez les musulmans qui s’adressaient au Prophète (sawas) : « Depuis quand tu étais 
Prophète , O Messager d’Allah ? ». Il leur répondit : « Je suis Prophète, alors que Adam était 
entre l’esprit et le corps ». (99)

Cette même parole est rapportée par une autre manière (100). Ceci indique que ce lien convi-
vial avec l’Ange Jibril (as) existait depuis la naissance bénite, et que le Prophète (sawas) s’y ha-
bituait en période précoce de sa vie. Ces récits qui parlent de sa peur ou de sa panique, suite 
à la vision de l’Ange Jibril (as)  n’ont plus de confidentialité, au début de la Mission prophé-
tique. Il se peut que les rapporteurs déduisent, via les textes coraniques, que l’Ange Jibril (as) 
montre des signes de peur et de panique à celui qui le regarde : « Que lui a enseigné [l’Ange 
Gabriel] à la force prodigieuse » (101), ou ils ont tissé ces récits à la guise des récits israélites où 
les prophètes de bani Israël sont décrits d’avoir peur en regardant l’Ange, ou en rencontrant le 
Seigneur, ou l’effet de Ses mots (102). Il existe donc une divergence entre la vison coranique et 
celle rapportée par les récits qui ne se conforment point aux textes coraniques 
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La conclusion  
Cette étude aboutit à une panoplie de résultats au sujet des concepts des sourates ‘’al-mu-

dathir ‘’ et ‘’al-muzamil’’, et que ces concepts sont différents de récits de la biographie prophé-
tique, des exégètes et  du hadith.  ‘’al-mudathir ‘’ et ‘’al-muzamil’’ ne signifient pas être enve-
loppé ou revêtu d’un drap, ou être  insoucieux face à la tâche à accomplir, ou d’avoir peur en 
voyant l’Ange Jibril (as), ou d’avoir du chagrin en entendant ce qui disent les mécréants, donc 
ce mot muzamil (enveloppé ) signifie celui chargé de cette affaire, car le mot ‘’Zamal’’ signifie 
une grande affaire.

Au sujet de la sourate ‘’al-mudathir’’, ce mot signifie O celui qui cache cette grande affaire 
(l’affaire de la Prophétie). Ce discours adressé au prophète lui demande de l’annoncer en pu-
blic, alors qu’elle était en secret. Il s’avère donc que sourate al-mudathir constitue une nouvelle 
ère dans l’appel islamique, alors qu’il était réduit à un groupe de croyants qui était avec lui, 
comme rapporté dans sourate ‘’al-muzamil’’, et l’adoration de nuit de ce groupe. 

On déduit que sourate ‘’al-muzamil’’ et la deuxième sourate révélée après sourate al-’’Alaq’’ 
comme le rapporte al-Siyuti dans la chronologie de la descente des sourates. Sourate ‘’al-mu-
dathir’’ a ouvert une nouvelle ère, c’est d’annoncer le Message islamique en Mecque.

 Les textes qui rapportent que ‘’al-muzamil’’ et ‘’al-mudathir’’ signifient le fait de se revê-
tir d’un drap de crainte de l’ange Jibril (as) dans les débuts de la Mission prophétique ne 
s’adaptent pas aux textes coraniques.                      

L’image que nous transmet le Coran est différente de celle transmise par les textes que la 
rencontre avec l’Ange Jibril (as) était conviviale et constructive, laquelle rejette tous les récits 
tissés contrairement à la vision coranique. Il s peut que ces récits soient influencés par ceux 
israéliens. 

Il existe donc un rapprochement dans le sens linguistique entre le mot ‘’Zamal’’ et ‘’ dathar’’, 
et par conséquent les récits qui ne font pas de nuance de sens entre les deux  . Il se peut que 
l’origine de cette nuance soit imputée à leur polysémie dans les dictionnaires de langue, ce qui 
a poussé plusieurs exégètes à les traduire par un sens différent de celui voulu.                                                                                    
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1 ) Voir en guise d’exemple : Ahmed bin Mohammad bin Hanbil (date de décès 241), Musnid 
ibn Hanbil (maison d’éditions Beyrouth), V 3 / P 325 -377 / V 6 , P 223 - 233 ; Abu Abdullah 
al- Bukhari (date de décès 256) , Sahih al-Bukhari (le Caire, dar al-fikr, 1981) V 1 /  P 3-4 : V 4 
/ P 84 : V 6 / P 75-76, P 88-89 ; abu al-Hussayn, Muslim ibn al-Hajaj al-Nissabouri, (date de 
décès 261), sahih Muslim (al-Jam’i al-Sahih) ( maison d’éditions Beyrouth, dar al-fikr), V1 /  P 
97-98 ; Ahmed ibn Yahya al-Balatheri (date de décès 279), ansab al-Ashraf, commentateur : 
Mohammad Hamidallah, (le Caire, dar al-Ma’arif 1959), V1 / P 109 ;  abu Jaafar al-Tabari, (date 
de décès 310), tarikh al-Umm wa-Muluk, tarikh al-tabari,  commentateur : une constellation 
des savants, (édition 4, Beyrouth, al-a’alami, 1983) ,V2 / P 47, 51-53; abu bakr al-Bayhaqi, (date 
de décès 458), dala’il al-Nubuwa, commentateur : abdulMu’ti Qalachi, première édition, Bey-
routh, dar al-kutub al’ilmiya, 1985) V2 / P 136-138 ; ibn Kathir, (date de décès 774 ), al-bidaya 
wal nihaya, commentateur : Ali shiri, (première édition, Beyrouth dar ihya al-turath alarabi, 
1988), V 3 / P 5-6 , 12 ,23
2) verset 1: (O toi, l’enveloppé )
3) verset 1 ; O, toi (Muhammad)! Le revêtu d’un manteau!
4)abu Jaafar al-Tabari, (date de décès 310), jami’ al-bayan a’n ta’wil aya al-Quran, (éditions 
Beyrouth, dar al-fikr, 1995), V 10 / P160 ; al-fakhr al-Razi, (date de décès 604 ), mafatih al-Ghyb 
(al-tafsir al-kabir), (tafsir al-fakhr al-Razi),  (première édition, Beyrouth, dar al-fikr, 1981) , V 30 
/ P 171 ; al-Qurtubi, (date de décès  671), al-Jami’ li –ahkam al-Quran, commentateur : ahmed 
bin abdulalim al-Bardouni, (Beyrouth , dar ihya al-turath al’arabi, 1985), V 19 / P 32  
5)sourate al-Tur, 29 ;  sourate al-Haqa , 42
6)sourate al-Hijjr 6, sourate al-Saffat 36, sourate al-Dukhan 14, sourate al-Thariyat 52, sourate 
al-Tur 29, sourate al-Qalam 2, sourate al-Takwir 22  
7)sourate Sad 2, sourate al-Thariyat 52,
8)sourate al-Anbiya 5, sourate al-Saffat 36, sourate al-Tur 30, sourate al-Haqa 41 
9 )Ibn Kathir , tafsir Ibn Kathir, V 4 / P 463 ; Jalal al-Din al-Siyouti, (date de décès 911 ), al-dur 
al-manthur fi al-tafsir bil-ma’thur, (Beyrouth dar al-Ma’rifa), V 6  / P 276 
10)abdulRahman ibn Mohammad ,connu sous le nom d’ibn abi Hatem al-Razi, (date de décès 
327) , tafsir le Grand Coran (tafsir ibn abi Hatem), commentateur : Assad Mohammad al-Tayb,  
(Beyrouth dar al-fikr), V 10 P 3379   
11  ) al-Dur al-manthur, V 6 /  P 249 
12)voir : al-Tabari, jam’i al-Bayan, V 29 / P 154 ; abu al-Hassan Ali Ibn Ibrahim al-Qommi, (date 
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de décès 329), tafsir al-Qommi, (éditions al-Najaf, publications de la librairie al-Huda, 1967), 
V 2 /P 329 ; abu al-Layth nassr bin Mohammad al-Samarqandi (date de décès 383), tafsir 
al-Samarqandi, commentateur : Mahmoud Mutraji, (éditions Beyrouth, dar al-Fikr), V 3 / P 
486 ; Ahmed ibn Mohammad ibn Ibrahim al-Tha’labi (date de décès 427), al-kashf wal Bayan 
fi tafsir al-Quran, (tafsir al-Tha’labi), (première édition, Liban , dar ihya al-turath al-arabi , 2020), 
V 10 / P 58 ; Abu Jaafar al-Toussi, (date de décès 460 H) , al-Tibyan fi tafsir al-Quran , com-
mentateur : Ahmed Habib Qassir al-Amili (édition 1 , le média  islamique , 1989 ) , V 10 / P 161 ; 
abu al-Qassim jarallah al-Thamarshari,  (date de décès 538 H) , al-Kashaf  an hãqa’q al-tanzil 
wa  uyoun al-aqawil fi ujuh al-ta’wil (maison d’édition Egypte, Mustafa al-Babi al-Halabi , 1966 
) V 4/ P 173 ; al-Tabarsi, (date de décès 548 ) , majma’ al-Bayan fi tafsir al-Quran ,    
13)al-Qurtubi, al-jam’a li’ahkam al-Quran, V 19/ P 32
14)Ibn abi Hatem, tafsir Ibn abi Hatem, V 10/ P 3380 ; al-Sayuti, al-dur al-manthur, V 6 / P 276 
. En supposant que le jeûne a été légiféré après l’émigration à Médine. Voir Ahmed Ibn Hanbil, 
musnid Ibn Hanbil, V 6/ P 50 ; al-Bukhari, sahih al-Bukhari, V 2 / P 250 ; Muslim, sahih Muslim, 
V 3 / 147 -148    
15)al-Tha’labi, al-Kashef wal bayan, P 10 / P 58 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 174 ; 
al-Qurtubi, al-jam’a li’ahkam al-Quran, V 19/ P 32
16)Ibn abi Hatem, tafsir Ibn abi Hatem, V 10/ P 3380 ; al-Tha’labi, al-Kashef wal bayan, P 10 / 
P 58 ; al-Sayuti, al-dur al-manthur, V 6 / P 276
17)al-Qurtubi, al-jam’a li’ahkam al-Quran, V 19/ P 32
18  ) al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 174
19)sourate al-Muzamil, 5 
20)sourate al-Muzamil 11 -12
21 )al-Tabari, Jam’a al-Bayan, V 59/ P 154 ; Abu Jaafar al-Toussi, (date de décès 460 H ), al-Ti-
byan fi tafsir al-Quran V 10/ P 161 ; al-Tabarsi, Majm’a al-Bayan , V 10 / 160 ; al-Fakhr al-Razi, 
Mafatih al-ghayb , V 30/ P 171 ; al-Qurtubi , al-Jam’a li ahkam al-Quran  V19 / P 32 -33 
22)al-Qommi, (date de décès 329), tafsir al-Qommi, V2 / P 392 ; al-Samarqandi (date de 
décès 383 ), al-Tha’labi , al-kashf wal Bayan fi tafsir al-Quran, (tafsir al-Tha’labi ), V 10 / P 58 
; al-Toussi, (date de décès 460 H ), al-Tibyan fi tafsir al-Quran,  V10/ P 161 ; al-Tabari, Jam’a 
al-Bayan, V 10 / P 160 ; al-Fakhr al-Razi, mafitih al-ghayb, V 30 / P 171 ; al-Qurtubi, al-Jam’a li 
ahkam al-Quran  V19 / P 31 ; Ibn Kathir , tafsir Ibn Kathir, V 4 / P 463. Les linguistes ont adopté 
le même avis : voir Ibn Manadhur, lissan al-arab , V 11  / P 311 ; Abu al-Faydh sayyed Murtadha 
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al-Hussayni al-Zabidi (date de décès 1205), taj al-arous fi jawahir al-qamous, commentateur : 
Ali shiri, (édition Beyrouth, dar al-fikr, 1994) , V 14 / P 314   
23)al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 174 ; al-Fakhr al-Razi, mafitih al-ghayb, V 30 / P 171; Ibn 
Kathir , tafsir Ibn Kathir, V 4 / P 464
24)sourate al-Muzamil 20 
25)Abu Mohammad , Abdelmalek ibn Hicham, connu sous le nom de ‘’Ibn Hicham ‘’ (date de 
décès 218), la Sira nabawiya , commentateur : Mohammad Muhi al-din Abdülhamid (première 
édition, Caire, éditions Madani, 1963) V1/ P 154    
26)la même parole est rapportée par al-Qurtubi , dans son livre ‘’ al-jam’a li ahkam al-Quran’’ 
, V 19 / P 33 
27)al-Qurtubi,  al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P 33 
28)Lissan al-arab, ibn Manthur, V 11/ P 311 ; al-Zubaydi, taj al-Arous, V 14 / P 314   
29)Lissan al-arab, ibn Manthur, V 5/ P 201
30)Voir sourate al-Alaq, versets 9-15 ; sourate Muzamil versets :  10-11. Dans ces versets il est 
cité ce qui indique que Quraysh connut ses actes d’adoration en Mecque. 
31)al-Tha’labi, al-Kashef wal bayan, P 10 / P 59 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 175 ; al-
Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 30/ P 171
32)sourate al-Muzamil 5 
33)sourate al-Muzamil 10 -11 
34)al-Siyuti, al-dar al-manthur, V 6 / P 249 
35)sourate al-Alaq, versets 9-15
36)Il est dit qu’il est Afif ibn Qays ibn Ma’ad yakreb. Son récit au sujet de l’adoration du Pro-
phète (sawas),  l’Imam Ali (as) et la dame Khadija (as) près de la Mecque est très important. 
Voir : abu Omar ibn AbdulBir (date de décès 463 H), al-Isti’ab fi ma’rifat al-Ashab, commenta-
teur : Mohammad Ali Bajawi (première édition, Beyrouth, dar al-Jil, 1992), V 3/ 1241 – 1243 ; Ibn 
al-Athir,  (date de décès 630 H ), ussud al-ghab’ fi ma’rifat al-sahaba (Beyrouth, dar al-kitab 
al-arabi ), V 3 / P 414 -415 ; al-Asqalani, (date de décès 852 H), al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 
commentateur : Adel Ahmed et Ali Ma’ouadh (première édition, Beyrouth, dar al-kutub al-Il-
miya, 1995), V 4 / P 425 -426 
37)Mohammad ibn Saad al-Zahri (date de décès 230), al-Tabaqat al-Kubra (Beyrouth, dar 
Sadir), V 8 / P  17 – 18 ;  al-Tabari, traikh al-tabari, V 2 / P 56 ; ibn Kathir, al-Bidaya wa nihaya, 
, V3 / 35 
38)Voir : al-Farahidi,  (date de décès 175 ), al-Ayn, commentateurs : Mahdi al-Makhzoumi et 
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Ibrahim al-Samara’i (deuxième édition, Iran, dar al-Hijra, 1990 ), V 7 / P 371 ; al-Jawhari, (date 
de décès 393), al-sihah, commentateur : Ahmed abdulGhafour Atar (quatrième édition, Liban, 
dar al-Ilm, 1987 ), V 4/ P 1718 ; al-Zamakhsheri (date de décès 538 H ), assas al-balagha, (le 
Caire , dar al-Sha’ab, 1960), P 407 ;
39)Voir : al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178 ; al-Samarqandi (date de décès 383), tafsir 
al-Samarqandi, V 3 / P 491 ; al-Tha’labi, al-Kashef wal bayan, P 10 / P 67 ; al-Toussi, (date de 
décès 460 H), al-Tibyan fi tafsir al-Quran,  V 10/ P 171 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 180 ; 
al-Tabrasi, majm’a al-bayan, V 10/ P 173 ; Lissan al-arab, ibn Manthur, V 11/ P 311 ; al-Zubaydi, 
taj al-Arous, V 14 / P 314   
40)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 180 ; al-Fakhr 
al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 30/ P 189  ; ibn Kathir, tafsir ibn Kathir , V4 / P 469 
41)Abu Salma ibn Abdul Rahman ibn Au’f. Il est dit qu’il s’appelle Abdullah al-Asghar. Sa 
mère est Tamadhur bint al-Asbagh. Elle était  la première femme appartenant à la tribu Kalb, 
qui s’est mariée avec un Qarashite. Il décéda à Medine en l’an 94 dans le règne de al-Walid 
ibn Abdul Melk. Voir : ibn Sa’ad, al-tabaqat al-Kubra, V 5/ P 155-157; al-Thahabi, siyar a’alam 
al-nubala, commentateur : Shu’ayb al-Arna’out et Hussain Assad ( 9 édition, Beyrouth, asso-
ciation al-Rissala, 1993) V 4/ P 287-292  
42)Jaber ibn Abdullah ibn Omero al-Ansari al-Khazraji le médinois. Sa mère est Nassiba bint 
Oqba ibn Ad’i . Le compagnon du Messager d’Allah . Il est surnommé abi Abdullah. Il partici-
pa dans 19 guerres avec le Prophète Mohammad (sawas). Il n’assista ni à Badr ni à Uhud. Il 
rapporte de la part du Prophète (sawas) beaucoup de hadiths. Il décéda en l’an 78. Voir :  Ibn 
abdulber , al-Isti’ab, V1 / P 219- 220 ; al-Thahabi, siyar a’alam al-nubala, V 3/ P 189 -194 ; Ibn 
Hajar al-Asqalani, al-Isaba, V1/ P 546 - 547     
43)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178. Il est rapporté avec une petite contradiction dans 
les textes ; al-Samarqandi (date de décès 383), tafsir al-Samarqandi, V 3 / P 491 ; al-Tha’labi, 
al-Kashef wal bayan, V 10 / P 67 ; al-Toussi, (date de décès 460 H), al-Tibyan fi tafsir al-Quran,  
V 10/ P 171 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 180 ; al-Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 30 
/ P 189 ;  al-Qurtubi,  al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P 59 -60 ;  ibn Kathir, tafsir ibn Kathir , 
V4 / P 469 ; al-Siyuti, al-dar al-manthur, V 6 / P 280 – 281 ;  
44) al-Siyuti, al-Itqan fi ulum al-Quran, commentateur : Saïd al-Mandoub, ( première édition, 
Beyrouth, dar al-fikr, 1996) ,V 1/ P 76    
45)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178 ; al-Qurtubi,  al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P 59 
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; ibn Kathir, tafsir ibn Kathir , V4 / P 469 – 470  
46)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 30 / P 291 ; Mohammad ibn Youssefi al-Salehi al-Shami (942 
H), subul al-huda wal rashad fi sirat khayr al-abad, commentateur : Adel Ahmed et Ali Mah-
moud Mou’awadh (première édition, Beyrouth, dar al-Kutub al-Ilmiya 1993), V2 / P 271 ; Ali 
Burhan al-Din al-Halabi (date de décès 1044), insan al-Ou’youn fi sirat al-Amin wal Ma’moun  
(al-Sira al-Halabiya) V 1/ P 421  
47) al-Bukhari, sahih al-Bukhari ,V6/ P 86 ; Muslim, Sahih Muslim V 5 / P 182 ; Mohammad 
ibn Youssefi al-Salehi al-Shami (942 H), subul al-huda wal rashad fi sirat khayr al-Ibad , V 2/ 
P 272 ; al-Halabi, (al-Sira al-Halabiya) V 1/ P 421  
48)al-Salehi al-Shami (942 H ), subul al-huda wal rashad fi sirat khayr al-Ibad, V 2/ P 272 ; 
al-Halabi, (al-Sira al-Halabiya) V 1/ P 421 
49)al-Qommi, (date de décès 329), tafsir al-Qommi, V2 / P 31-34 ; al-Salehi al-Shami (942 H 
), subul al-huda wal rashad fi sirat khayr al-Ibad , V 2/ P 272 ; al-Halabi, (al-Sira al-Halabiya) 
V 1/ P 421 
50)Abdul Rahman al-Sehili (date de décès 581), al-Rawdh al-anef, (éditions Beyrouth, dar al-
fikr, 1989 ), V1 / P 281 ; al-Isqalani, fath al-Bari, V1/ P 26 ; al-Halabi, (al-Sira al-Halabiya) V 1/ P 
421 
51)al-Isqalani, fath al-Bari, V1/ P 26 ; al-Salehi al-Shami (942 H ), subul al-huda wal rashad fi 
sirat khayr al-Ibad, V 2/ P 273 ; al-Halabi, (al-Sira al-Halabiya) V 1/ P 421 
52)  al-Qommi, (date de décès 329), tafsir al-Qommi, V2 / P 31-34
53)Et ne dis jamais, à propos d’une chose: «Je la ferai sûrement demain», sans ajouter: «Si Al-
lah le veut», et invoque ton Seigneur quand tu oublies et dis : «Je souhaite que mon Seigneur 
me guide et me mène plus près de ce qui est correct».
54)Juma’a Thajil al-Hamdani, al-Sira al-Nabawiya fi marwiyat al-Imam al-Sadeq (as) ( pre-
mière édition, Karbala, le saint Mausolée Abbasside ), dar al-Ameed aux recherches  et  aux 
études, 2016 , P 268-269. voir le récit sur lequel le chercheur s’est appuyé.  al-Qommi, (date de 
décès 329), tafsir al-Qommi, V2 / P 31-34
55)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 196 ; al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 179 ; al-Ta-
bari, tarikh al-Tabari , V2/ P 53 ; al-Bukhari, sahih al-Bukhari ,V6/ P 89 ; Muslim, Sahih Muslim 
V5/ P 98 ; ibn Kathir, al-Bidaya wa nihaya, , V3 / 32  
56) sourate al-Araf, 146  
57) sourate al-Duha , 3
58)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 30 / P 290-292 ; Ibn Abi Hatem, tafsir le Grand Coran V10/ P 
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3442 ; al-Tha’labi, al-Kashef wal bayan, V 10 / P 222-224 ; al-Toussi, al-tibyan fi tafsir al-Coran, 
V10 / P 368 ; al-Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 31 / P 210-211 ;  al-Qurtubi,  al-jam’a li ahkam 
al-Quran, V 20 / P 93-95
59)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 216
60)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 255 ; al-Tabari, tarikh al-Tabari , V2/ P 108
61)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 255 ; al-Tabari, tarikh al-Tabari , V2/ P 108
62)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178- 180 ; Ibn Abi Hatem, tafsir le Grand Coran V10/ P 
3382 ; al-Qommi, (date de décès 329), tafsir al-Qommi, V2 / P 393 ; al-Tha’labi, al-Kashef wal 
bayan, P 10 / P 67 ;  al-Toussi, al-tibyan fi tafsir al-Coran, V10 / P 171 ; al-Fakhr al-Razi, Mafatih 
al-ghayb, V 3/ / P 189 ; al-Qurtubi, al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P  59 
63)al-Tabrassi, majm’a al-bayan, V 10 / P 147 
64)sourate al-muzamil, verset 20 
65)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 178- 179 ; al-Samarqandi (date de décès 383), tafsir 
al-Samarqandi, V 3 / P 491 ; al-Zamakhsheri, al-Kashaf, V 4 / P 180 ; al-Tabrassi, majm’a al-
bayan, V 10 / P 173 -174 ; al-Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 3/ P 189 ; al-Qurtubi, al-jam’a li 
ahkam al-Quran, V 19 / P  59 ;  ibn Kathir, tafsir ibn Kathir , V4 / P 469 
66 )al-Balatheri, ansab al-ashraf, V1/ P 108 ; al-Tabari, tarikh al-Tabari , V 1/ P 108
67)verset 10 
68)Livre de l’Exode 3:6 / Livre d’Isaïe, 21, 3-6 / livre de Jérémie 23 : 9 / Livre d’Ézéchiel 1 :28 / 
Livre de Jonas 1 : 1-10  
69)sourate al-Najm 5-18 ; sourate al-Takwir 19-23 
70)al-Toussi, al-tibyan fi tafsir al-Quran, V10 / P 172  ; al-Tabrassi, majm’a al-bayan, V 10 / P  174  
71)Mafatih al-ghayb, V 3/ / P 190 
72)ibn Manthur, lissan al-arab, V5/ P 201
73)sourate al-muzamil 10 -20 
74)sourate al-Aalq 8 – 13 
75)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 8 / P 17 ; al-Tabari, tarikh al-Tabari , V  2/ P 56 ; ibn Kathir, 
al-bidaya wal-nihaya, V 3 / P 35
76)al-Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 30/ P 190   
77)al-Qurtubi, al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P  61 
78)al-Tabari, jam’a al-bayan, V 29 / P 180  ; al-Fakhr al-Razi, Mafatih al-ghayb, V 30 / P 190  ; 
al-Qurtubi, al-jam’a li ahkam al-Quran, V 19 / P  61
79) versets 8-13  
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80) verset  10 
81)al-Jawhari, al-sihah, V 2/ P 655 ; al-Zmakhsheri, assas al-balagha, 263 ; ibn manthur, lissan 
al-arab , V 4 / P 276 – 277 ; al-Zubaydi , taj al-arous, V 6 / P 392 – 394 
82)Ibn Hicham, al-Sira al-Nabawiya , V1/ P 155 – 156 
83)Ibn Hanbal , al-Musnid, V 3  / P 325. Ce récit est rapporté dans al-Bukhari, avec une petite 
nuance de mots. Voir : al-Bukhari, sahih al-Bukhari , V 1/ P 4 ; V 4 / P 84 ; V 6 / P 75-76
84)Abu Bakr abdulRazak al-San’ani (date de décès 211), al-musanaf, commentateur : Ab-
dulRahman al-Adhami, V 5 / P 324 ; Ibn Hanbal, al-Musnid, V 3  / P 377 ; al-Bukhari , sahih 
al-Bukhari , V 6/ P 75 , 89  ; Muslim, sahih Muslim, V 1 / P 89   
85)Ibn Hanbal, al-Musnid, V 3  / P 306
86)Ibn Hanbal, al-Musnid, V 3  / P 392 ; sahih al-Bukhari , V 6/ P 74 -75
87)Ibn Hanbal, al-Musnid, V 3  / P 377 ; Muslim, sahih Muslim, V 1 / P 99   
88)Ibn Hicham, al-Sira al-Nabawiya, V1/ P 155 – 156
89)Sulayman Ibn DawoudIbn al-Jaroud al-farsi, connu par le sobriquet d’Abi Dawoud (date 
de décès 204), musnid abi DAwoud al-Tayalssi (dar al-ma’rifa, Beyrouth) P 206 ;  Ibn Hanbal 
, al-Musnid, V 6  / P 223
90)al-San’ani, al-musanaf, V5 / P 322 ; Ishac Ibn Ibrahim connu sous le nom d’Ibn Rahwiya 
( date de décès 238) , musnid ibn Rahwiya, commentateur : abdulGhafour Hussain bard al-
Bloushi (première édition, al-Madina al-Mounawara, librairie al-Iman , 1991)  V2 / P 314 -316 ; 
Ibn Hanbal , al-Musnid, V 3  / P 233 ; al-Bukhari, sahih al-Bukhari , V 1 / P 3,  V 6 – P 88 , V 8 
/ P 67  ; Muslim, sahih Muslim, V 1 / P 97     
91)al-Balatheri, ansab al-ashraf, V 1 / P 109 
92)al-Tabari, tarikh al-Tabari, V2/ P 47. Ce récit est rapporté d’al-Zuhri, de Urwa de Aïcha  
93)al-Tabari, tarikh al-Tabari , V2/ P 52 
94)  al-Tabari, tarikh al-Tabari , V2/ P 47 -52  
95)sourate al-Takwir 22-25 
96  )  sourate al-Takwir 22-25
97)sourate al-Najm  5 -18 
98)al-Sherif al-Radhi ( date de décès 406), nahj al-balagha, commentateur : Subhi al-Saleh ( 
première édition, Beyrouth, 1967 ) P 300  
99)Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 148 .   V 7 / P 60   
100)Le Prophète (sawas) a été interrogé : « Quand Allah t’a rendu Prophète ? » .Il répondit : 
entre la création d’Adam et le fait de lui souffler l’esprit ». Voir Ibn Ishac (date de décès 151) , 
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al-Siyar wal-maghazi, commentateur : Mohammad Hamidullah  ( l’institut des études et des 
recherches ), P 114 ; il est rapporté qu’il a dit : « Je suis le serviteur d’Allah, et le dernier Prophète 
, alors que Adam est  allongé dans sa vase ».   Ibn Saad, al-Tabaqat al-Kubra, V 1 / P 149 ;  Ibn 
Hanbal , al-Musnid, V 4  / P 124  
101)sourate al-Najm 5 ; sourate al-Takwir 19 -20 
102)le livre de l’Exode 3 : 6 . Voir : Isaïe a perdu la conscience, comme il aurait vécu un accou-
chement. Voir le Livre d’Isaïe , 21 : 3-6 , et ce qu’a dit Jérémie influencé par la parole du Dieu, le 
Livre de Jérémie 23 :9 ; voir ce qu’a dit Ézéchiel lorsqu’il a vu la Gloire du dieu : je suis tombé 
sur mon visage. Le Livre de Ézéchiel 1 : 28 : voir l’état de Johan, sa peur et son évasion du fait 
de voir Dieu : voir le Livre de Johan 1 : 1 -10
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Les sources et les références sont hiérar-
chisées en mode ‘’Chicago’’

Les sources et les références :
 Le Noble Coran 
Le Saint Livre 
Les sources préliminaires : 
1) Ibn al-Ethir, UzulDin Abu al-Hassan Ali Ibn 
Abi al-Karam Mohammad Ibn Mohammad 
Ibn AbdulKerim Ibn AbdulWahid al-Shaybani 
( 630 H/ 1232 ).
Assad al-ghaba fi ma’rifat al-Sahaba.  Dar 
al-kitab al-arabi.  Beyrouth. Liban. 
2) Ibn Ishac, Mohamamd ibn Yassar al-Mutla-
bi ( 151 H / 768). 
al-Siyar wal-maghazi. Commentateur : Mo-
hammad Hamidullah. L’institut des études et 
des recherches. 
3)Al-Bukhari, abu Abdullah Mohammad ibn 
Ismaël  (date de décès 256 H / 869).
(1981).  Sahih al-Bukhari. Dar al-fikr. Le Caire. 
L’Egypte.  
4) Al-Baladhuri, Ahmed bin Yahya bin Jaber 
(279 AH / 892 AD). (1959).
Ansab Al-Ashraf. Enquête : Muhammad Ha-
mid Allah. Dar Al-Maaref.  Le Caire. L’Egypte 
5)Al-Bayhaqi, Abu Bakr Ahmed bin Al-Has-
san (458AH/1065AD). (1985 ). 
 Dala’il al-nubuwa. Etudiée et commentée par 
: Abdel Muti Kalaji. 1ère édition. Dar Al-Kutub 
Al-Ilmiyya.  Beyrouth. Liban.  
6)Al-Thalabi, Ahmed bin Muhammad bin 
Ibrahim (427 AH / 1035 AD).       ( 2002).
Al-kashf wal bayan fi tafsir al-Quran  (Tafsir 
al-Thalabi). 1ère édition. Liban. Maison du re-
nouveau du patrimoine arabe. Beyrouth. Liban.  
7)Al-Jawhari, Ismail bin Hammad (393 

AH/1002 ). (1987).
 Al-Sahih : taj al-lugha et sahih arabe. En-
quête par : Ahmed Abdel Ghafour Attar. 4e 
édition. Dar Al-Ilm. Beyrouth. Liban.  
8)Ibn Abi Hatim, Abd al-Rahman Ibn Muham-
mad Ibn Idris al-Razi (327 AH / 930 AD).
tafsir al-Quran al-Adhim (interprétation d’Ibn 
Abi Hatim).  Enqueté par : Asaad Muhammad 
Al-Tayyib. Dar Al-Fikr. Beyrouth. Liban. 
9)Ibn Hajar Al-Asqalani, Abu Al-Fadl Shihab 
Al-Din Ahmed bin Ali Al-Asqalani (852 AH / 
1448 AD). 
-(1995 ). Al-Isaba fi tamyiz al-sahaba. Enquê-
tée par : Adel Ahmed Abdel-Mawgoud et Ali 
Muhammad Moawad. 1ère edition. Dar al-Ku-
tub al-Ilmiyya. Beyrouth. Liban.
- Fath Al-Bari fi sharh Sahih Al-Bukhari. 2e 
edition.  Beyrouth. Dar Al-Ma’arifa. Beyrouth. 
Liban.
10)Al-Halabi, Ali bin Burhan Al-Din Al-Shafi’i 
(1044 AH / 1634 AD )
(1980). Insan al-Uyun fi sirat al-Amin et wal 
al-Mamoun (Biographie d’Al-Halabi). Dar 
Al-Maarifa. Beyrouth. Liban.  
11)Ibn Hanbal, Ahmed bin Muhammad bin 
Hanbal bin Hilal bin Assad (241 AH/855 AD). 
Musnad Ahmad bin Hanbal. Dar Sader. Bey-
routh. Liban.   
12) Abu Dawood, Suleyman bin Dawood bin 
Al-Jarud Al-Farsi Al-Basri ( 204 AH / 818 ). 
Musnad Abi Daoud al-Tayalissi. Dar al-Maa-
rifa. Ibn Hanbal. Musnad. Tome 6 .Beyrouth. 
Liban . 
13) Al-Dhahabi, Abu Abdullah Shams Al-Din 
Muhammad bin Ahmed bin Othman (748 AH 
/ 1347 ). (1993 ). Siyar q’alam al-nubala.  En-
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quêtée par : Shuaib Al-Arnaout et Hussein 
Al-Assad. 9e édition. Fondation Al-Resala. 
Beyrouth. Liban . 
14) Ibn Rahawayh, Ishaq bin Ibrahim bin 
Makhlid Al-Hanzali Al-Marwazi (238 AH / 
852 ).  (1991 ). Musnad d’Ishaq Ibn Rahwayh. 
Commentateur : Abdul Ghafoor Abdul Haq 
Hussein Bard al-Balusi.1ère édition. Médine.  
Librairie Al-Iman. 
15)Al-Zubaydi, Mohb Al-Din Abu Al-Fayd, 
Al-Sayyid Mortada Al-Husseini Al-Wassiti 
Al-Hanafi (mort en 1205 AH / 1790  ). (1994 ). 
Taj al-arous fi jawaher al-qamous.  vérification 
: Ali Sherry. Dar Al-Fikr . Beyrouth. Liban.  
16) Al-Zamakhshari, Abu Al-Qasim Jarallah 
Mahmoud bin Omar (538 AH / 1143)
- (1960). Assas al-balagha. Dar Al-Shaab. Le 
Caire. Egypte. 
- Al-Kashaf  an haqa’q al-tanzil wa uyun al-
aqawil fi waujuh al-ta’wil. Mustafa Al-Babi 
al-Halabi. 1966 . Egypte.
17)Ibn Saad, Muhammad bin Saad bin Manea 
Al-Zuhri (230 AH / 941) . Al-Tabaqat Al-Ku-
bra. Dar Sader. Beyrouth. Liban. 
18) al-Samarqandi, Abu Layth Nasr bin Mu-
hammad bin Ibrahim(383 H / 993 )    
- Tafsir Al-Samarqandi.  Enquêté par : Mah-
moud Matarji.  Dar Al-Fikr . Beyrouth. Liban. 
19)Al-Suhayli, Abdurrahman bin Abdullah bin 
Ahmed bin Abi Al-Hassan Al-Khathami (581 
AH / 1185 AD ) 
(1989). Al-Rawd Al-Anf.  Présenté et com-
menté par : Taha Abdel-Raouf Saad. Dar Al-
Fikr . Beyrouth. Liban. 
 20) Al-Suyuti, Jalal al-Din Abd al-Rahman bin 
Abi Bakr (911 AH / 1505)

-  (1996 ). Al-Itqan fi ulum al-Quran. Enquête 
par : Saïd Al-Mandoub.1ère édition. Dar al-
Fikr. Beyrouth. Liban. 
- Al-Durr Al-Manthur fi al-tafsir bil-Mathur. 
Dar Al-Marefa. Beyrouth. Liban. 
21)Al-Sharif Al-Radhi, Abu Al-Hasan Muham-
mad Al-Radhi (406 AH / 1015)
(1967).   Nahj al-Balagha. Eenquête de : Sobhi 
al-Saleh.1ère édition. Beyrouth. Liban.  
22) Al-Salihi Al-Shami, Muhammad bin Yu-
suf (942 H / 1537). (1993 ). Subul al-huda wal 
rashad fi sirat  Khayr al-ibad. Enquête par : 
Adel Ahmed Abdel-Mawgod et Ali Muham-
mad Moawad. 1ère edition. Dar Al-Kutub 
Al-Ilmia. Beyrouth. Liban.  
23) Al-San’ani, Abu Bakr Abdul Razzaq bin 
Hammam (211 AH / 825 ). Al-Musanaf. En-
quête par : Habib al-Rahman al-Azami.  
24)Al-Tabarsi, Abu Ali Al-Fadl bin Al-Hassan 
(548 AH / 1153 ). (1995 ). Majma` al-Bayan fi 
Tafsir al-Qur’an.  Enquête : un comité d’éru-
dits. 1ère édition. Fondation Al-Alami. Bey-
routh. Liban.  
25)Al-Tabari, Abu Jaafar Muhammad bin Jarir 
(310 AH / 922  ). 
-(1983). Tarikh al-russul wal-muluk.  (Tarikh 
al-Tabari). Enquête : un groupe de savants. 4e 
édition.. Fondation Al-Alami.  Beyrouth. Liban. 
- (1995 ). Jami’ al-Bayan fi ta’wil ayi al-Quran.  
Présenté par : Khalil al-Mays. Edité par : Sidqi 
Jamil al-Attar. Dar al-Fikr . Beyrouth. Liban. 
26) Al-Tussi, Abu Jaafar Muhammad bin 
Al-Hassan (460AH/1067).  
(1989 ). Al-Tibayan fi Tafsir Al-Qur’an. Enquête 
par : Ahmed Habeeb Qasir Al-Amili. 1ère édi-
tion. Islamic Media.  
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27)Ibn Abd al-Bar, Abu Omar Yusuf bin Ab-
dullah bin Muhammad (463 AH / 1070 ).  
(1992  ). Al-isti’ab fi ma’rifat al-ashab.  Réalisée 
par : Ali Muhammad Al-Bajawi. 1ère édition. 
Dar Al-Jeel.  Beyrouth. Liban.  
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