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درا�سة لأوجه الأقت�صاد ال�سيا�سي في مقدمة 
ابن خلدون 

                                                                                                  المدر�س الدكتورة
                                                                                             ختام راهي مزهر الح�سناوي 

                                                                                    جامعة الكوفة - كلية التربية للبنات

المقدمة:
�أن التاريخ عند ابن خلدون لا ينح�صر في �أخبار الدول والملوك، 
والوقائع والحروب وما يت�صل بذلك، و�إنما ي�شمل كل ما له علاقة 
درا�سته  في  فهو  الاقت�صادية،  الظروف  مثل  الاجتماعية  بالحياة 
للظواهر الاقت�صادية يتكلم عن قوانين عامة ويحاول �أن يتق�صى 
العوامل الاجتماعية الم�ؤثرة فيها،والنتائج الاجتماعية المتولدة 
عملياً  بحثاً  الاقت�صادية  الظواهر  يبحث  بذلك  وهو  عنها، 

واقعياً. 
تبدو �أهمية هذا المو�ضوع في قدرة ابن خلدون على تقديم �صورة 
وا�ضحة لنظرية اقت�صادية على �ضوء الت�شريع الإ�سلامي تبين دقة 
وعمق الفكر الإ�سلامي من جهة، وتقدم الدرا�سات الإ�سلامية في 

مجال التحليل الاجتماعي والاقت�صادي من جهة �أخرى. 
�إلى درا�سة بع�ض الجوانب الاقت�صادية في مقدمة  ويهدف البحث 
ابن خلدون لا�ستخلا�ص ملامح الاقت�صاد ال�سيا�سي في المقدمة، 
علي  الإمام  عن  �أثر  ما  بين   - المقارنات  بع�ض  على  والتعريج 
الفكر  اعتماد  �إلى  ت�شير  – والتي  ابن خلدون  ورد عند  وما  )ع( 
من  بع�ض  وان  �سيما  لا  الآراء  بع�ض  في  �سبقه  من  على  الخلدوني 
�سبقنا �إلى درا�سة ابن خلدون لا �سيما في الجوانب ال�سيا�سية ي�ؤكد 
�إبداعه(( من  ولا  مبدعاً  يكن  لم  الخلدوني  ال�سيا�سي  ))الفكر  �أن 

 .)1(
وقد ابتد�أ البحث بمقدمة ونبذة مخت�صرة عن حياة ابن خلدون، ثم 

مدخل يبين طريقة تعامل ابن خلدون مع الظواهر الاقت�صادية، 
الاقت�صاد  مجال  في  وتحليلاته  لأفكاره  التالية  المحاور  وخ�ص�صت 
لأهم  ايجازاً  مت�ضمنة  البحث  خاتمة  جاءت  ثم  ال�سيا�سي، 

الا�ستنتاجات. 
نبذة عن حياة ابن خلدون:

بن  الح�سن  بن  محمد  بن  محمد  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  ولد 
محمد بن جابر بن محمد بن ابراهيم بن عبد الرحمن بن خلدون 
في تون�س في غرة رم�ضان �سنة 732هـ/ 1331م من عائلة تفخر 
بن�سبها العربي، تربى ابن خلدون في حجر والده وتلقى علوما 
متنوعة مبتدءا بالقران الكريم، والحديث النبوي، ودر�س كتبا 
في الفقه والعربية، وال�سيرة النبوية، و�أخذ المنطق و�سائر الفنون 
اجازات  على  وح�صل  �شيوخ  عدة  عن  والتعليمية،  الحكمية 

عامة من م�شايخه)2(. 
منق�سمة  بيئة  في  الامراء  الى  فتقرب  طموحا  خلدون  ابن  كان 
�سيا�سيا الى امارات متناف�سة ومتنازعة، وتقلد منا�صب متنوعة 
لدى �سلاطين ع�صره)3(، وبين �سنة 751هـ/ 1350م )حين التحق 
من  خروجه  )حين  1382م  784هـ/  و�سنة  مرين(،  بني  بخدمة 
تون�س الى م�صر(، تنقل من مكان الى �آخر في المغرب، وتردد على 

الاندل�س، وخدم اكثر من �سلطان)4(.
خ�ضم  في  من�شغلا  خلدون  ابن  ام�ضاها  التي  الحقبة  اعقب  وقد 
في  ال�سيا�سية  البيئة  �شهدته  الذي  ال�سيا�سي  والتناف�س  ال�صراع 
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�آنذاك، اعتزاله لاربع �سنوات في قلعة  �شمال افريقيا والاندل�س 
المقدمة)5(  فيها  كتب  حيث  تلم�سان  �شرق  الواقعة  �سلامة  ابن 
المبتد�أ  وديوان  )العبر  ا�سماه:  الذي  التاريخ  في  كتابه  من  وجزء 
ذوي  من  عا�صرهم  ومن  والبربر  والعجم  العرب  ايام  في  والخبر 

ال�سلطان الاكبر(.
الكتب  مطالعة  الى  احتاج  والت�صحيح  التنقيح  �أراد  وعندما 
اجزاء  من  بع�ض  ونقح  تون�س،  الى  القلعة  فغادر  والدواوين 
رئي�س  به  و�شى  ثم  العبا�س،  �أبي  �سلطانها  الى  واهداه  تاريخه 
الق�ضاة الذي لم ير�ضه ان�صراف النا�س عنه الى حلقة ابن خلدون، 
فتعكر �صفو العلاقة بينه وبين �سلطان تون�س فخرج عن م�سقط 
ر�أ�سه �سنة 784هـ/ 1382م الى م�صر)6(، وفيها جل�س للتدري�س 
م�شيخة  وقبل  العلم،  طلبة  علية  وانثال  الازهر،  الجامع  في 
المالكي  المذهب  قا�ضي  من�صب  و�شغل  ال�صوفية،  الطرق  احدى 
�ست مرات، وقد عرف ابن خلدون في م�صر ـ عن كثب ـ الثقافة 
الا�سلامية الم�شرقية)7(، وقد بقي فيها حتى وفاته �سنة 808هـ/ 

1405هـ.
ومما يلاحظ �أن ابن خلدون قد ا�ستمد مفهومه للمدنية ال�شاملة 
من درا�سته المو�ضوعية للإمارات العربية والا�سلامية في ع�صره، 
متعددة  ح�ضارية  وم�ستويات  �سيا�سية  كيانات  من  ت�ضمنته  بما 
ابن  تعميمات  على  ي�ؤثر  قد  النهج  هذا  ومثل  ومتنوعة، 
خلدون، ولكنه لا ينق�ص من �أهميتها في �شطرها الأعظم في مجال 
الح�ضارة الان�سانية ككل، واذا كان ما ذهب اليه ابن خلدون من 
اراء ونتائج ينطبق على تاريخ الأندل�س وغربي افريقيا و�صقلية 
الحادي  الهجري/  والتا�سع  الهجري  الخام�س  القرنين  بين  فيما 
يتقيدون  عموما  فالمفكرون  الميلاديين،  ع�شر  والخام�س  ع�شر 
اما  بيئتهم  في  يعرفونه  بما  الاجتماعية  الحياة  نواحي  درا�سة  في 
يريدون  التي  البيئة  �أحوال  ايغالا في  �أو  بالبيئات الاخرى  جهلا 
ا�صلاحها ولي�س ابن خلدون بم�ستثنى من ذلك، هذا ف�ضلا عن ان 
قوانين ابن خلدون كانت تنطبق في الزمن المذكور على غير العالم 
كثيرا  او  قليلا  ت�صدق  القوانين  تلك  تزال  ولا  �أي�ضا،  الا�سلامي 

على بيئات عديدة في �أزمنة مختلفة)8(.
مدخل:

لم يغفل الفكر الا�سلامي �أثر المال في حياة الان�سان وما ي�ؤدي �إليه 

من رقي او انحطاط في م�سيرة التاريخ بعد ان بين ذلك الارتباط 
الوثيق بينه وبين طبيعة النف�س الان�سانية، ولم يكن ابن خلدون 
اول من تنبه له بل كان لتيار المعتزلة الفكري)9( منهج متقدم 
والاقت�صادية  المادية  العوامل  دور  ادراك  وان  التاريخ،  درا�سة  في 
بع�ض  اب�صره  قد  امر  هو  و�صراعاته،  التاريخ  احداث  �صنع  في 
المعتزلة، ولقد نه�ض هذا البع�ض بانجاز محاولات مهمة في تقييم 
المهم  العامل  هذا  �ضوء  على  وتف�سيرها  التاريخية  الاحداث 
والحا�سم بما في ذلك احداث ال�صراع ال�سيا�سي الذي دار بين كبار 

�صحابة ر�سول الله )�ص( في �صدر الا�سلام)10(.
لقد ا�سهم الكُتّاب العرب في الفكر الاقت�صادي ـ ولو على هام�ش 
الا�شارة  في  الاوربيين  بع�ضهم  و�سبق  ـ  الاخرى  اخت�صا�صاتهم 
ال�صناعية،  الح�ضارة  الانتاج،  العمل،  بـ:  اهتمت  مفاهيم  الى 
في  م�سهبة  كتبا  ي�صنفوا  لم  وان  وحتى  والثروة...الخ،  الملكية 
في  والممتزجة  المكثفة  المعالجات  تلك  فان  الاقت�صاد  علم  ق�ضايا 
تعطي  والاجتماعية  والتاريخية  الفقهية  المعالجات  تلافيف 
الدليل على ان العقل العربي لم يكن �ضحلا في �ش�ؤون الاقت0.

�صاد، ولا مجرد ناقل ومت�أثر بما ترجم عن ادبيات اليونان)11(.
للتطور  تحليليا  اقت�صاديا  �أنموذجا  خلدون  ابن  قدم  وقد 
الاقت�صادي، وبين التلاحم الع�ضوي بين الظواهر الاقت�صادية من 
جهة والحوادث الاجتماعية وال�سيا�سية من جهة اخرى، وعالج في 
مقدمته الق�ضايا الاقت�صادية تحت عدد من الابواب توزع كل منها 
على فروع او ف�صول كثيرة، وقد اظهر بجلاء الدور الذي تلعبه 
الدول، ونمو الح�ضارة وبرهن على  العوامل الاقت�صادية في تطور 
ان كلا من تقدم الم�صر وح�ضارته او العك�س تدهوره وا�ضمحلاله 

يعود في درجة كبيرة الى العوامل الاقت�صادية)12(.
ويُعد ابن خلدون من اولئك المفكرين البارزين في تراث الفكر 
الان�ساني الذين اكت�شفوا اهمية الاقت�صاد في ال�سيا�سة، فقد لاحظ 
ابن خلدون اثر الاقت�صاد في الدورة الحياتية الكاملة للمجتمع 
ال�سليم  الاقت�صاد  بان  اعتقاده  من  الرغم  على  لكنه  ال�سيا�سي 
�ضرورة لازمة، الا انه نظر الى الاقت�صاد على انه ا�سا�س واحد من 
بين ا�س�س عديدة تقوم عليها الدول وتتر�سخ بها، فهناك الافكار 
تلتقي  الح�ضارية  والتطلعات  ال�سيا�سية  والمطامح  الدينية، 
الت�أثير  ليح�صل  المادية  والرفاهية  الاقت�صادي  بالازدهار  مقترنة 
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على الدولة في تطورها وا�ستقرارها)13(.
ولكن يجب الا يغرب عن البال ان ابن خلدون لم يكن اقت�صاديا 
وفي  ب�صددها  يبدي  �أ�شياء  يلاحظ  كان  وانما  الفني،  بالمعنى 
عمن  تختلف  نظرته  وملاحظات)14(،وكانت  افكارا  تف�سيرها 
�سبقه ممن نظر الى المجتمع على انه مجتمع �سيا�سي في المقام الاول، 
اما ابن خلدون فقد عالج المجتمع على انه مجتمع جماعات عمل 
تهدف في المقام الاول الى تلبية احتياجات افرادها المادية)15(.
دقيقة  مف�صلة  درا�سة  الاقت�صادية  الاجتماعية  الحوادث  ودر�س 
وي�سرد  ا�سبابه،  عن  فيبحث  الامرا�ض  من  مر�ضا  يدر�س  كمن 
اعرا�ض  ويتتبع  جرائه،  من  البدن  على  تطر�أ  التي  التحولات 
المر�ض و�سير ادواره، ويفعل كل ذلك بنظر �شامل مت�شوف مدقق 

ومتعمق)16(.
وجملة القول ان موقف ابن خلدون ازاء ظواهر الحياة الاقت�صادية 
كموقف العالم الو�ضعي ازاء ظواهر الطبيعة، فهو ي�صف احوال 
العقل،  في  تكون  ان  يجب  كما  لا  الوجود،  في  هي  كما  المعا�ش 
وال�صناعة،  كالفلاحة،  الطبيعية  المعا�ش  وجوه  بين  فيفرق 
واذا  وغيرها،  الكيمياء  مثل  الطبيعية  غير  ووجوهه  والتجارة، 
احواله  فتتبدل  طور  الى  طور  من  ينتقل  الب�شري  العمران  كان 
وعوائده بتبدل الزمان والمكان، فمرد ذلك ـ كما يرى ـ الى ت�أثره 
وال�سيا�سية، والنف�سية، والاجتماعية،  بالعوامل الاقت�صادية، 
بع�،ض  عن  بع�ضها  العوامل  هذه  ف�صل  يمكن  ولا  والثقافية، 

لانها اجزاء كل واحد)17(.
لقد تميز ابن خلدون تميزا وا�ضحا فيما �سطره من افكار ونظريات 

وتحليلات اقت�صادية في مقدمته و�سنحاول ان نتبينها:
1ـ العامل الاقت�صادي ودوره في تطور الدولة من خ�شونه البداوة 

الى ترف الح�ضارة:

الن�شاط  تنظيم  معيار  على  با�ستناده  خلدون  ابن  ا�ستطاع  لقد 
الانتاجي الذي يحقق قوام الجن�س الب�شري ان يقارن بذكاء بين 
مجتمعات جد مختلفة من حيث الدين، الجن�س، والموقع الجغرافي 
والع�صور التي وجدت فيها، ولم تكن هذه المجتمعات متماثلة 
ولكنها كانت مت�شابهة من حيث نمط انتاجها، وكان نمط الانتاج 
هذا يحدد لدى كل منها بنى وتطورات مت�شابهة ن�سبيا، وبف�ضل 

هذا المنهج المقارن ا�ستطاع ابن خلدون الى حد كبير تعميم عدد 
من الوقائع والو�صول الى مخططه في تطور الدول)18(.

خلدون  ابن  ق�سم  الاقت�صادي  الن�شاط  ا�سلوب  ا�سا�س  وعلى 
المجتمع الان�ساني الى نوعين: بدوي وح�ضري، فيقول:

))ان اختلاف الاجيال في احوالهم انما هو باختلاف نحلتهم من 
المعا�ش(()19(.

فمرحلة الحياة البدوية، هي مرحلة الانتاج البدائي الب�سيط، 
ان  �إذ  ال�ضروري،  على  والمقت�صر  التعاون،  على  القائم 
ومعا�شهم  حاجاتهم  في  وتعاونهم  البدو[  ))اجتماعهم]�أي 
وعمرانهم... انما هو بالمقدار الذي يحفظ الحياة ويح�صل بلغة 

العي�ش من غير مزيد عليه للعجز عما وراء ذلك(()20(.
تطورا،  الاكثر  الانتاج  مرحلة  فهي  الح�ضرية  الحياة  مرحلة  اما 
فيتم الانتقال الى الحاجات الكمالية والزائدة على ال�ضروري لان 
مدخولهم يكون انمى وارفه من اهل البدو، فاذا ات�سعت احوالهم 
))وح�صل لهم ما فوق الحاجة من الغنى والرفاه دعاهم ذلك الى 
ال�سكون والدعة، وتعاونوا في الزائد على ال�ضرورة، وا�ستكثروا 
من الاقوات والملاب�س، والت�أنق فيها وتو�سعة البيوت واختطاط 
الترف  عوائد  فتجيء  والدعة  الرفه  احوال  تزيد  ثم  المدن،... 
من  وارفه  انمى  مكا�سبهم  وتكون  الت�أنق...  في  مبالغها  البالغة 

اهل البدو لان احوالهم زائدة على ال�ضروري(()21(.
تاريخية  حتمية  ي�ستظهر  ان  حاول  قد  خلدون  ابن  ان  وحيث 
بحتمية  اقر  فانه  العي�ش  و�سائل  الح�صول على  ا�ساليب  تغير  في 
الانتقال من المرحلة الأدنى )البداوة( الى المرحلة الأعلى في تطور 
المجتمع )حياة المدن( ان هذا الانتقال يتحقق ـ ح�سب ر�أيه ـ عن 
تزايد  فيه  الدور الحا�سم  والذي يلعب  الثروات  طريق تجمع ونمو 

كمية العمل الم�صروف في الانتاج)22(.
العامل  باعتباره  الاقت�صادي  العامل  على  خلدون  ابن  وي�شدد 
المرحلة،  هذه  في  المجتمع  على  تطر�أ  التي  المتغيرات  في  البارز 
يرد  ما  على  الم�صروفات  ن�سبة  وت�صاعد  الترف،  في  فالانغما�س 
للدولة من واردات له �آثار �سلبية كبيرة اذ بينما كانت الع�صبية 
فانها  للمجتمع  الح�ضاري  التحول  في  الا�سا�س  العن�صر  هي 
مرحلة  طبيعة  تتطلبه  وبما  جهة،  من  الزمن  بمرور  ب�ضعفها 
التح�ضر والملك من ترف متزايد وتكا�سل ودعة وحاجات متزايدة 
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ل�سد المتطلبات الكمالية وال�ضرورية من جهة اخرى �ست�ؤدي الى 
الميزان الاقت�صادي للمجتمع)23(، ))فتعظم نفقات  ارتباك في 
اهل الح�ضارة، اثر العوائد وطاعتها وتذهب مكا�سبهم كلها في 
النفقات ويتتابعون في الاملاق والخ�صا�صة ويغلب عليهم الفقر 
ويقل الم�ستامون للمبايع فتك�سد الا�سواق ويف�سد حال المدينة 

ودعاية ذلك كله افراط الح�ضارة والترف...(()24(.
الانتاج  بين  التوازن  اختلال  ب�سبب  ما  مجتمع  في  الترف  فطغيان 
والا�ستهلاك وت�ضخم النزعة الا�ستهلاكية على ح�ساب التنمية 

والعطاء �سينعك�س �سلبا على التطور الح�ضاري العام)25(.
�أي  بالمجد  بالانفراد  الع�صبية يكون  ف�ساد  ان  ومن الجدير ذكره 
مادية  م�صالح  من  يتبعه  وما  بالملك  الع�صبة  رئي�س  با�ستئثار 
ومنعة لافراد ع�صبته من التطاول للم�ساهمة والم�شاركة فنجاح 
العي�ش  اح�سن من  القبيلة في الح�صول على م�ستوى  او  الع�صبة 
يبرز فيها م�صالح �شخ�صية متناق�ضة، ال�شيء الذي ي�ضعف ذلك 
الت�ضامن الذي به كانت قوتها ووحدتها، فتنحل عراها وينهار 

تما�سكها ويكون م�آلها هرم دولتها فزوال حكمها)26(.
ومما يلفت النظر ان ابن خلدون يوجد علاقات وثيقة بين تنظيم 
الانتاج والبنى الاجتماعية وا�شكال الحياة ال�سيا�سية والنف�سية 
والاجتماعية.. واذا ما �أخذنا بالاعتبار التفاعلات العديدة بين 
هذه العوامل المتباينة فان تطور المعطيات الاقت�صادية يقود تطور 
الح�ضارة بمجملها، فعلى هذا النحو ي�شير ابن خلدون الى تحولات 
التنظيم ال�سيا�سي وظهور ا�شكال جديدة للحياة الثقافية، والى 
التبدلات النف�سية التي تجري خلال الانتقال من العمران البدوي 

الى العمران الح�ضري)27(.
2ـ ال�سيا�سة ال�ضريبية للدولة:

ربط ابن خلدون بين تطور الدولة وبين ال�سيا�سة ال�ضريبية التي 
ال�ضريبة المبا�شرة تكون في بادئ الأمر  الدولة مدعيا ان  تطبقها 
هي الا�سلوب ال�سائد لتمويل نفقات الدولة، وان ال�ضرائب غير 
المبا�شرة تكره الدولة على فر�ضها مع تطور المجتمع)28(، وفي 

هذا المعنى يقول:
]ال�ضرائب[  الوزائع  قليلة  تكون  الدولة  اول  الجباية  ان  ))اعلم 
الجملة،  قليلة  الوزائع  كثيرة  تكون  الدولة  واخر  الجملة  كثيرة 
وال�سبب في ذلك ان الدولة ان كانت على �سنن الدين فلي�ست الا 

تندرج  ثم  والجزية...  والخراج  ال�صدقات  من  ال�شرعية  المغارم 
الزيادات فيها بمقدار بعد مقدار لتدرج عوائد الدولة في الترف 
وكثرة الحاجات والانفاق ب�سببه حتى تثقل المغارم على الرعايا 
وتنه�ضم، وت�صير عادة مفرو�ضة لان تلك الزيادة تدرجت قليلا 

قليلا ولم ي�شعر احد بمن زادها على التعيين(()29(.
اموال  من  الجملة  كثرة  �سبب  نف�سها  هي  ال�ضرائب  قلة  ان  بيد 
الجباية لما تبعث من الن�شاط في نفو�س النا�س والرغبة في العمل 
من  المح�صل  زيادة  الى  كثرتها  وت�ؤدي  الاعمال  فتكثر  والاعتمار 
اموال الجباية على الرغم من ان ال�ضريبة المفرو�ضة على كل منها 
قليلة)30(، ))واذا قلت الوزائع والوظائف على الرعايا ن�شطوا 
الاغتباط  مح�صول  ويتزايد  الاعتمار  فيكثر  فيه  ورغبوا  للعمل 
الوظائف  تلك  اعداد  كثرت  الاعتمار  كثر  واذا  المغرم،  بقلة 

والوزائع فكثرت الجباية التي هي جملتها(()31(.
بالحاجة،  تفي  الدولة  اول  في  الجباية  ان  خلدون  ابن  ويقرر 
طور  الى  الدولة  انتقال  ولكن  الحاجة،  عن  كثير  منها  ويف�ضل 
التح�ضر وانغما�سها في الترف ي�ؤدي الى زيادة ما ينفقه ال�سلطان 
فلا تفي الجباية وتحتاج الدولة الى الزيادة في ال�ضرائب ))لما تحتاج 
مقدار  في  فيزيد  النفقة  من  وال�سلطان  العطاء  من  الحامية  اليه 
والتدرج  والحاجات  الخراج  يزيد  ثم  اولا..  والوزائع  الوظائف 
الجباية  من  انواعا  الدولة  �صاحب  في�ستحدث  الترف  عوائد  في 
الاثمان  لها قدرا معلوما على  البياعات ويفر�ض  ي�ضربها على 
في الا�سواق(()32(، ولا �شك ان ذلك ي�ؤدي الى �ضعف الاقبال على 
العمل من النا�س وهو مما ي�ؤدي الى خراب العمران وخراب الدولة 
لان فائدة الاعتمار عائدة اليها في جملة الجباية)33(، ويخل�ص 
من ذلك ابن خلدون الى قانونه الاقت�صادي القائم على التنا�سب 
الى  والم�ؤدي  العمل،  الى  النا�س  ون�شاط  العادلة،  ال�ضريبة  بين 

الازدهار الاقت�صادي.
))واذا فهمت ذلك علمت ان اقوى الا�سباب في الاعتمار تقليل 
مقدار الوظائف على المعتمرين ما �أمكن فبذلك تنب�سط النفو�س 

�إليه ]العمل[ لثقتها بادراك المنفعة فيه(()34(.
ويبين ابن خلدون ان الزيادة ال�ضريبية التي تح�صل في �أواخر عمر 
الدولة ت�ؤدي الى ك�ساد الا�سواق، واختلال العمران، ويعود ذلك 
من  �أمثلة  لذلك  و�ضرب  ت�ضمحل،  حتى  ويتزايد  الدولة  على 
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�أخريات الدولة العبا�سية عندما فر�ضت المغارم حتى على الحاج 
الطوائف )422- بالاندل�س في عهد  ما وقع  المو�سم، وكذلك  في 

484هـ/1030-1091م( )35(.
التي  والأ�س�س  ال�ضرائب  ابن خلدون في قواعد جباية  اهتم  وقد 
يجب ان تراعيها الدولة في ال�سيا�سة ال�ضريبية واعتمد في ذلك 
على ما ورد عن طاهر بن الح�سين )160 ـ 207هـ/ 776 ـ 822م( 
بينهما  وما  الرقة وم�صر  الم�أمون  لما ولاه  الله  في و�صيته لابنه عبد 

)36(، حيث قال: 
الله  وجعله  الرعية،  عليه  ا�ستقامت  الذي  الخراج  هذا  ))وانظر 
وغيظا  كبتا  ولعدوه  ومنعه  تو�سعة  ولاهله  ورفعة  عزة  للإ�سلام 
فوزعه بين ا�صحابه بالحق والعدل والت�سوية والعموم ولا تدفعن 
�شيئا منه عن �شريف ل�شرفه ولا غني لغناه ولا عن كاتب لك ولا 
الاحتمال  فوق  منه  ت�أخذ  ولا  حا�شيتك  ولا  خا�صتك  من  لاحد 
امرة  على  كلهم  النا�س  واحمل  �شطط  فيه  �أمرءاً   تكلف  ولا  له 

الحق...(()37(.
ولا غرو �أن هذا اللون من ال�سيا�سة ال�شرعية التي تتوخى الم�ساواة 
والاعتدال هو مما لا ي�ستغنى عنه لتحقيق الم�صالح العامة. وهو 

ما يرى �إبن خلدون الالتزام به في فر�ض ال�ضريبة.
خلدون  ابن  افكار  بين  الكبير  الت�شابه  الباحث  انتباه  يثير  ومما 
علي  الإمام  وافكار  للدولة(  ال�ضريبية  ال�سيا�سة  يخ�ص  )فيما 
التي  660م(  655ـ  40هـ/  ـ   35( ال�سلام(  )عليه  طالب  ابي  بن 
�سطرها في عهده المكتوب الى عامله على م�صر مالك الا�شتر، ومع 
ال�ضخمة  للثقافة  نتاج  �سوى  ))لي�س  خلدون  ابن  ان  ت�سليمنا 

التي كانت تزدهر قبله(()38(.
الا اننا لم نجد لديه اية ا�شارة الى ا�ستفادته من هذا العهد الذي 
ربما يكون قد اطلع عليه بعد ا�ستقراره في م�صر لا �سيما اذا عرفنا 
ان المقدمة التي كتبها في قلعة ابن �سلامة قد زاد عليها الكثير 

من التنقيح والتعديل والا�ضافة بعد زيارته تلك)39(.
يقدمها  التي  الفكرة  ا�صل  على  يتوقف  لا  الت�شابه  هذا  ان  بل 
الامام علي )عليه ال�سلام(، وانما على نطاق الم�صطلح الم�ستخدم 
من  عر�ضه  تقدم  ما  بين  وللمقارنة  اليه،  الم�سبوق  وغير  لديه، 
ن�صو�ص ابن خلدون، وما ورد لدى الامام علي نورد جزءا من ن�ص 

عهد الامام الى واليه على م�صر وهو يو�صيه بمداراة الرعية:

))فان �شكوا ثقلا �أو علة، او انقطاع �شرب او بالة)40(، او �إحالة 
ار�ض اغتمرها غرق، او اجحف بها عط�،ش خفف عنهم بما ترجو 
الم�ؤ�ؤنة  به  خففت  �شيء  عليك  يثقلن  ولا  امرهم،  به  ي�صلح  ان 
به عليك في عمارة بلادك، وتزيين  فانه ذخر لما يعودون  عنهم، 
با�ستفا�ضة  وتبجحك  ثنائهم،  ح�سن  ا�ستجلابك  مع  ولايتك، 
العدل فيهم، معتمدا ف�ضل قوتهم)41(، بما ذخرت عندهم من 
اجمامك)42( لهم، والثقة منهم بما عودتهم من عدلك عليهم 
عليهم  فيه  عولت  �إذا  ما  الامور  من  حدث  فربما  بهم،  رفقك  في 
ما  محتمل  العمران  فان  به،  انف�سهم  طيبة  احتملوه  بعد  من 
يعوز  انما  �أهلها،  �إعواز  من  الار�ض  خراب  ي�ؤتى  وانما  حملته، 
اهلها لا�شراف انف�س الولاة على الجمع، و�سوء ظنهم بالبقاء، 

وقلة انتفاعهم بالعبر(()43(.
ويتبين من هذا الن�ص ان هدف الحكم ال�صالح هو اقامة العدل، 
ال�سيا�سة  ت�ؤدي  ان  يجوز  فلا  للمجتمع،  التقدم  فر�ص  وتوفير 
ال�ضريبية الى افقار النا�س، كما ت�ضمن التنبيه الى العلاقة بين 
العمران والرخاء فبين ان فر�ض ال�ضرائب المرتفعة ربما ي�ؤدي الى 
الى  ي�ؤدي  النهاية  في  ولكنه  الوقت،  لبع�ض  الدولة  دخل  زيادة 
العمل  عن  النا�س  لإن�صراف  نتيجة  يقل  الانتاج  لان  الافلا�س، 
اليه،  يطمحون  الذي  الم�ستوى  لهم  يوفر  بانه  ي�شعرون  لا  الذي 
وقد ا�شتمل ن�ص الامام علي )عليه ال�سلام( على قواعد عظيمة 
في  �سببا  الحاكمين  قبل  من  �إهمالها  كان  ال�سيا�سي  الاقت�صاد  في 

الدمار الذي ا�صاب البنية الاقت�صادية)44( ومنها:
ا�ستجلاب  في  نظرك  من  ابلغ  الار�ض  عمارة  في  نظرك  وليكن  ـــ 
الخراج ... ومن طلب الخراج بغير عمارة اخرب البلاد واهلك 

العباد ولم ي�ستقيم امره الا قليلا.
ـــ ان العمران محتمل ما حملته.

اهلها  يعوز  وانما  اهلها،  اعواز  من  الار�ض  خراب  ي�ؤتى  انما  ـــ 
لا�شراف انف�س الولاة على الجمع.

التي  الاقت�صادية  خلدون  ابن  نظرية  عين  هي  المحاور  وهذه 
ح�ساب  على  الا�ستهلاك  وت�ضخم  الترف،  طغيان  بين  فيها  ربط 
العائد  العمران  وخراب  العمران،  خراب  الى  الم�ؤدي  التنمية 
العمران  بين:  والتنا�سب  والا�ضمحلال،  بالخراب  الدولة،  على 
المجحفة،  المغارم  بفر�ض  الاهالي  وفقر  والعمران  والرخاء، 
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عن  الانقباظ(  او  )الانب�ساط  للنا�س  النف�سي  والو�ضع  والعمران 
الدولة  مراعاة  وبح�سب  مردود،  من  يوفره  ما  بح�سب  العمل 
لم�صلحة الفرد وعدم ا�ستغلاله على نحو ي�ؤثر على توازن الحياة 

الاقت�صادية.
وقد �سبق ان قارن الوردي بين �أفكار ابن خلدون، وافكار الذين 
�سبقوه مثل: )الفارابي، وابن �سينا، واخوان ال�صفا، وابو حيان 
الخطيب،  بن  الدين  ول�سان  الهيثم،  بن  والح�سن  التوحيدي، 
وابو بكر بن العربي، والغزالي، وابو بكر الطرطو�شي(، وخل�ص 

من المقارنة الى القول: 
))نكتفي بهذا القدر من المقارنة.. ولي�س معنى هذا ان المقارنة 
انتهت عند حدها، ا وان ابن خلدون لم ي�ستفد من افكار ال�سابقين 
غير الذي ذكرناه منها. الواقع اننا وقفنا بالمقارنة عند هذا الحد 
ل�شعورنا بالعجز عن الا�ستمرار فيها. ولو اننا ا�ستطعنا موا�صلة 
ان  لنا  لتبين  ابن خلدون  قبل  التي ظهرت  الم�ؤلفات  في  البحث 

اكثر افكاره �إنما ا�ستمدها منها قليلا او كثيرا(()45(.
ولم يجعل الوردي ذلك قدحا او انتقا�صا من �إبداعات ابن خلدون 
ي�ؤلف  لكي  الافكار  تلك  اقتب�س  انما  ـ  ر�أيه  في  ـ  فهو  الفكرية، 
منها نظريته الجديدة، على منوال ما يفعل المخترع حين يركب 

اختراعه الجديد من مخترعات �سابقة.
3ـ ظلم الدولة وخراب العمران:

اكد ابن خلدون على ان الظلم الذي يكون من الدولة بالعدوان 
على اموال النا�س، يذهب امالهم في ال�سعي الى تح�صيل واكت�ساب 
تلك الاموال وعلل ذلك، بان النا�س ترى ان نتيجة الك�سب ت�ؤول 
بعد انتهابها الى غيرهم)46(. ويتنا�سب الانقبا�ض عن العمل في 

ر�أيه تنا�سبا طرديا مع العدوان)47(.
والاجتماعية  الاقت�صادية  النتائج  خلدون  ابن  ا�ستوعب  وقد 
لهذا التعدي على اموال النا�س من الدولة، فالعمران وا�ستمرار 
�سوقه انما بالاعمال و�سعي النا�س في مكا�سبهم وارزاقهم، اما اذا 
ف�سوف  الارتزاق؛  �سبل  عليهم  و�ضاقت  المعا�،ش  عن  ان�صرفوا 
تك�سد ا�سواق العمران وت�سوء الاحوال، ويتفرق النا�س في طلب 

الرزق خارج بلدهم:
المكا�سب  ايديهم عن  وانقب�ضت  المعا�ش  عن  النا�س  قعد  ))فاذا 
في  النا�س  وابذعر  الاحوال  وانتق�ضت  العمران  ا�سواق  ك�سدت 
الافاق من غير تلك الايالة في طلب الرزق فيما خرج عن نطاقها((

.)48(
ومما لا �شك فيه ان الهجرة ال�سكانية �ست�ؤدي الى قلة اليد العاملة 
الى  ي�ؤدي  مما  �سوقه،  وا�ستمرار  العمران  ازدهار  مادة  هي  التي 
قلة الاعمال وخراب الدولة: ))فخف �ساكن القطر وخلت دياره 
وخربت ام�صاره واختل باختلاله حال الدولة وال�سلطان لما انها 

�صورة للعمران تف�سد بف�ساد مادتها �ضرورة(()49(.
تعدي  وا�شكال  انواع  على  يده  ي�ضع  ان  ابن خلدون  وقد حاول 
الدولة على اموال النا�س، فو�ضح ان الظلم لا يعني فقط التجاوز 
ي�شمل  بل  �سبب  او  تعوي�ض  دون  الفرد  ملكية  او  مال  على 
الظلم كذلك التجاوز على الاعمال والمطالبة بما يخالف الحق، 
وفر�ض واجبات لم يفر�ضها ال�شرع، وتكليف الاعمال، وت�سخير 
الرعايا بغير حق والاعتداء على حرم النا�س ودماءهم وا�سرارهم 

واعرا�ضهم)50(، وفي ذلك يقول:
الملك من يد مالكه من  او  المال  انما هو اخذ  الظلم  ))ولا تح�سبن 
اخذ  اعم من ذلك وكل من  الظلم  بل   .. �سبب،  غير عو�ض ولا 
ملك احد او غ�صبه في عمله او طالبه بغير حق او فر�ض عليه حقا 
لم يفر�ضه ال�شرع فقد ظلمه، فجباة الاموال بغير حقها ظلمة، 
والمعتدون عليها ظلمة، والمنتهبون لها ظلمة، والمانعون لحقوق 
النا�س ظلمة وغ�صاب الاملاك على العموم ظلمة ووبال ذلك كله 
عائد على الدولة بخراب العمران الذي هو مادتها لاذهابه الامان 

من اهلها(()51(.
وبذلك فان ابن خلدون ي�شدد، ولو بطريق غير مبا�شر على وظائف 
اقت�صادية يتعين على الدولة ان ت�ضطلع بها، وفي مقدمتها توفير 
الداخلي  الامن  وحفظ  عليهم،  العدوان  بعدم  للنا�س  الامان 

.)52(
ويجعل ابن خلدون ت�سخير الرعية في اعمال الدولة وتكليفهم 
بالعمل دون تلقي �أي اجر على ذلك من ا�شد المظالم لان كل ك�سب 
اغت�صاب  ))والعمل دون ك�سب معناه  العمل)53(  انما هو قيمة 
الظلامات  ا�شد  ))ومن  يقول:  ذلك  وفي  العمل(()54(،  قيمة 
واعظمها في اف�ساد العمران تكليف الاعمال وت�سخير الرعايا بغير 
حق وذلك ان الاعمال من قبيل المتمولات.. لان الرزق والك�سب 
العمران فاذا م�ساعيهم واعمالهم كلها  انما هو قيم اعمال اهل 

متمولات ومكا�سب لهم بل لا مكا�سب لهم �سواها(()55(.
ومرة ثانية نلحظ الت�شابه بين ما ورد لدى ابن خلدون في مقدمته، 
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وما او�صى به امير الم�ؤمنين علي بن ابي طالب )عليه ال�سلام( مالك 
الا�شتر ومما قاله: 

من  برعيته  راع  ظن  ح�سن  الى  بادعى  �شيء  لي�س  انه  ))واعلم 
ا�ستكراهه  وترك  عليهم،  الم�ؤونات  وتخفيفه  اليهم،  اح�سانه 
اياهم على ما لي�س له قبلهم. فليكن منك في ذلك امر يجتمع 
ن�صبا  الظن يقطع عنك  فان ح�سن  الظن برعيتك  به ح�سن  لك 
الحكم  اركان  من  ركن  على  يده  ي�ضع  فالامام  طويلا(()56(، 
ال�صالح، وهو ان تقوم ثقة وامان متبادل بين الحاكم والمحكوم، 
كما بين �أن �إتباع �سيا�سة ر�شيدة واعية تلبي حاجات ال�شعب ولا 
ترهقه بال�ضرائب )الم�ؤونات والتكاليف( ولا تحمله على ال�سخرة 
)ا�ستكراههم على ما لي�س له قبلهم( كفيلة بايجاد هذه الثقة 
الظالمة  فال�سيا�سة   .. التقدم،  نحن  المجتمع  ل�سير  ال�ضرورية 
ت�ؤدي بطبيعة الحال الى ن�شوء حالة البغ�ضاء بين الرعية والحاكم، 
امكانات  وتزايد  �شعبه  عن  وعزلته  الحكم  �ضعف  الى  ثم  ومن 

تغييره)57(.
ويعد ابن خلدون ممار�سة رجال الدولة لاعمال التجارة من اعظم 

المظالم فيقول:
الت�سلط  والدولة  العمران  واف�ساد  الظلم  في  ذلك  من  ))واعظم 
على اموال النا�س ب�شراء ما بين ايديهم بابخ�س الاثمان ثم فر�ض 
في  والاكراه  الغ�صب  وجه  على  الاثمان  بارفع  عليهم  الب�ضائع 

ال�شراء والبيع(()58(.
فربما ي�ستغل بع�ض ذوي المنا�صب العالية في الدولة ما يتمتعون به 
من �سلطة، للح�صول على انواع من ال�سلع واحتكارها وبيعها 
باثمان مرتفعة خدمة لم�صالحهم، وبهذه ال�صورة من الاغت�صاب 
غير المبا�شر لاموال النا�س تتلا�شى الدولة ويف�سد عمران المدينة 
بمرور الوقت ولا يح�س بذلك في مدة ق�صيرة)59(، الا ان العدوان 
الدولة  �سقوط  الى  يف�ضي  ودمائهم  وحرمهم  النا�س  اموال  على 
ال�سريع لانه ي�ؤدي الى قيام حركات التمرد والاعترا�ض والخروج 

على �سلطتها:
في  النا�س  على  والعدوان  مجانا  النا�س[  ]اموال  اخذها  ))واما 
اموالهم وحرمهم ودمائهم وا�سرارهم واعرا�ضهم فهو يف�ضي الى 
من  عنه  ين�ش�أ  بما  �سريعا  الدولة  وتنتق�ض  دفعة  والف�ساد  الخلل 

الهرج المف�ضي الى الانتقا�ض(()60(.

وقد ربط ابن خلدون ذلك بمقا�صد ال�شرع المقد�س في تحريم اكل 
اموال النا�س بالباطل ل�سد ابواب المفا�سد المف�ضية الى انتقا�ض 

العمران بالخروج على الدولة او بطلان المعا�ش)61(.

4ـ تدخل الدولة في الن�شاط الاقت�صادي واثره:

افراد  بين  )التزاحم(  التناف�س  باهمية  خلدون  ابن  �آمن  لقد 
المجتمع، وكان يرى ان ذلك التزاحم من �ش�أنه ان ي�صل بهم الى 

غاياتهم من ممار�سة الن�شاط الاقت�صادي اذ يقول:
او  موجودهم  غاية  الى  بهم  تنتهي  بع�ضا  بع�ضهم  ))ومزاحمة 

تقرب(()62(.
فلا  المادية  امكاناتهم  في  النا�س  وتقارب  بتكاف�ؤ  ذلك  ويعلل 
بيد  يريدون )63(،  ما  الى تحقيق  بينهم  المناف�سة  ت�ؤدي  ان  ريب 
فيه  الافراد  ومزاحمة  الاقت�صادي،  الن�شاط  في  الدولة  تدخل  ان 
�سيكون ذا مردود �سلبي لان ر�أ�س مالها ))اعظم كثيرا منهم فلا 
يكاد احد منهم يح�صل على غر�ضه في �شيء من حاجاته ويدخل 

على النفو�س من ذلك غم ونكد(()64(.
ويرى ابن خلدون ان ال�ضرر الذي يلحق بالرعية في هذا المجال 
على  النا�س  قدرة  عدم  فهو  الاول  ال�سبب  اما  �أ�سباب:  عن  ناتج 
ان  والثاني:  و�ضعفهم،  لقوته  تجارته  في  ال�سلطان  مزاحمة 
ال�سلطان ي�ستطيع ان ي�شتري ما يريد �شرائه بابخ�س الاثمان فهو 
الذي ي�ضع ال�سعر ويفر�ضه على �صاحب الب�ضاعة دون ان يجر�ؤ 
النا�س على مزاحمته في�ؤدي ذلك الى  او يجر�ؤ  هذا على رف�ضه 

الا�ضرار بهم)65(، فيقول في ذلك: 
))ثم ان ال�سلطان قد ينتزع الكثير من ذلك اذا تعر�ض له غ�ضا 
ثمنه  فيبخ�س  �شرائه  في  يناق�شه  من  يجد  لا  او  ثمن  ب�أي�سر  او 
على بائعه(()66(، وكما يفر�ض ال�سلطان )الدولة( ا�سعاره على 
ا�صحاب الب�ضائع حينما ي�شتريها منهم، يفر�ضها كذلك على 
التجار حين يبيعهم اياها فيكون ذلك �سببا في ك�سادها وت�ضرر 
كله  ومغلها  الفلاحة  فوائد  ح�صل  اذا  ))ثم  بها)67(،  التجار 
من زرع او حرير او ع�سل او �سكر او غير ذلك من انواع الغلات 
وح�صلت ب�ضائع التجارة من �سائر الانواع فلا ينتظرون به حوالة 
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الدولة  تكاليف  اليه  يدعوهم  لما  البياعات  نفاق  ولا  الا�سواق 
تلك  ب�شراء  فلاح  او  تاجر  من  الا�صناف  تلك  اهل  فيكلفون 
الب�ضائع و لا ير�ضون من اثمانها الا القيم او ازيد فيت�سوعبون في 
ذلك نا�ض اموالهم وتبقى تلك الب�ضائع بايديهم عرو�ضا جامدة 
وربما  ومعا�شهم،  ك�سبهم  فيها  التي  الادرار  من  عطلا  ويمكثون 
ال�سلع على  تلك  فيبيعون  المال  �شيء من  الى  ال�ضرورة  تدعوهم 

ك�ساد من الا�سواق بابخ�س ثمن(()68(.
فتدخل الدولة انتهى الى فر�ض �سلعها وتحديد الا�سعار على وفق 
واختلال  الا�سواق،  ك�ساد  الى  ي�ؤدي  مما  م�صلحتها  تقت�ضيه  ما 

المعاملات الاقت�صادية.
واثرها  الدولة  تدخل  مو�ضوع  في  بحثه  من  خلدون  ابن  وي�صل 
التي تعود على  ال�سلبية  النتائج  ا�ستخلا�ص  على الاقت�صاد الى 
بين  مقارنة  يعقد  هذا  تو�ضيح  اجل  ومن  ذاتها  الدولة  ايرادات 
تدخلها  حالة  في  عليها  تح�صل  ان  للدولة  يمكن  التي  الارباح 
وال�صناعة  التجارة  باعمال  وقيامها  الاقت�صادية  الن�شاطات  في 
جبايتها  من  الدولة  �ستتمكن  التي  ال�ضرائب  وبين  والفلاحة، 
كانت  طالما  انه  ويرى  للافراد،  الفعاليات  هذه  تركت  لو  فيما 
معظم الجباية انما هي من الفلاحين والتجار، لذا فان انكما�ش 
التي  الدولة  ايرادات  على  �سلبي  مردود  الى  �سي�ؤدي  ارباحهم 

تح�صل عليها من طريق ال�ضرائب)69(، وفي هذا المعنى يقول:
عن  التجار  وقعد  الفلاحة،  عن  الفلاحون  انقب�ض  ))فاذا 
التجارة، ذهبت الجباية جملة او دخلها النق�ص المتفاح�ش واذا 
له من الجباية وبين هذه الارباح  ال�سلطان بين ما يح�صل  قاي�س 
القليلة وجدها )بالن�سبة للجباية( اقل من القليل... ثم ان فيه 
فان  ونق�صه،  بف�سادهم  الدولة  واختلال  عمرانه  لاهل  التعر�ض 
الرعايا اذا قعدوا عن تثمير اموالهم بالفلاحة والتجارة نق�صت 

وتلا�شت بالنفقات وكان اتلاف اموالهم(()70(.
غير  الاقت�صادية  ن�شاطاتهم  في  المجتمع  لافراد  الدولة  فمزاحمة 
مثمرة ـ في ر�أي ابن خلدون ـ وينتهي الى القول بما قرره م�سبقا 
بان ال�ضرائب العادلة خير م�صدر لادرار المال على الدولة لا �سيما 
ذلك  ومردود  اموالهم،  تنمية  النا�س على  اقبال  الى  ت�ؤدي  وهي 
ماله  ينمي  لا  ال�سلطان  ان  ))واعلم  الدولة:  على  بالنفع  عائد 
اهل  في  بالعدل  يكون  انما  وادرارها  الجباية  �إلا  موجوده  يدر  ولا 

الاموال(()71(.
بان�شطة  القيام  عن  الدولة  ابتعاد  يحبذ  كان  اذن  خلدون  فابن 
اقت�صادية ))�ضمن الحدود التي يكف فيها ا�صحاب الاعمال عن 

الا�ستلاب والبقاء على �صعيد المناف�سة ال�شريفة(()72(.
و�صية  وبين  الاخيرة  النتيجة  هذه  بين  هنا  المقارنة  بنا  ويح�سن 
الامام علي )عليه ال�سلام( في العهد الم�شار �إليه �سابقاً، بالتجار 
وذوي ال�صناعات وح�صر تدخل الدولة في رعاية ه�ؤلاء، ومراقبة 
المجحفة،  الا�سعار  وفر�ض  ال�سوق،  في  التحكم  لمنع  عملهم 
والاحتكار لتبيين وجوه الت�شابه التي المحنا اليها في فكر الامام 

علي عليه ال�سلام وابن خلدون؛ قال عليه ال�سلام:
خيرا...  بهم  واو�ص  ال�صناعات،  وذوي  بالتجار  ا�ستو�ص  ))ثم 
واعلم ـ مع ذلك ـ ان في كثير منهم �ضيقا فاح�شا، و�شحا قبيحا، 
م�ضرة  باب  وذلك  البياعات،  في  وتحكما  للمنافع،  واحتكارا 
للعامة، وعيب على الولاة، فامنع من الاحتكار ـ فان ر�سول الله 
)�صلى الله عليه و�آله و�سلم( منع منه ـ وليكن البيع بيعا �سمحا: 
بموازين عدل، وا�سعار لا تجحف بالفريقين من البائع والمبتاع، 
فمن قارف حكرة بعد نهيك اياه فنكل به وعاقبه في غير ا�سراف((

.)73(
5ـ �إنفاق الدولة وتحقيق التوازن الاقت�صادي:

دفع  في  الدولة  انفاق  دور  على  كبيرة  اهمية  خلدون  ابن  يعلق 
الب�شرية،  المجتمعات  في  الح�ضاري  والتطور  العمران  عجلة 
فهو يرى ان لطلب الدولة دور في تحريك الن�شاطات الاقت�صادية 
وتطور المجتمع من مجتمع زراعي الى مجتمع �صناعي اكثر تح�ضرا 
للرعية،  دخولا  يخلق  الدولة  من  الانفاق  ان  اذ  رفاهية،  واكثر 
على  المنتجين  ت�شجيع  الى  بدوره  ي�ؤدي  الرعية  دخول  وارتفاع 
خلدون  ابن  فقال  ال�صناعات)74(،  وان�شاء  ا�ستثمارهم  زيادة 
الدول، وانها تر�سخ  في ذلك: ))ان الح�ضارة في الام�صار من قبل 
بات�صال الدولة ور�سوخها وال�سبب في ذلك ان الح�ضارة هي احوال 
تتفاوت  زيادة  العمران  احوال  من  ال�ضروري  على  زائدة  عادية 
بتفاوت الرفه وتفاوت الامم في القلة والكثرة تفاوتا غير منح�صر 
وتقع فيها عند كثرة التفنن في انواعها وا�صنافها فتكون بمنزلة 
اموال  تجمع  الدولة  لان  الدولة  قبل  من  يجيء  وذلك  ال�صنائع. 
الرعية وتنفقها في بطانتها ورجالها.. فيكون دخل تلك الاموال 
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من الرعايا وخرجها في اهل الدولة ثم فيمن يتعلق بهم من اهل 
وتزيد  غناهم  ويكثر  ثروتهم  لذلك  فتعظم  الاكثر  وهم  الم�صر 
عوائد الترف ومذاهبه وت�ستحكم ال�صنائع في �سائر فنونها وهذه 

هي الح�ضارة(()75(.
الح�ضاري،  الم�ستوى  تحقيق  الى  يو�صل  الدولة  انفاق  كان  فاذا 
ويوجد حالة التوازن الاقت�صادي، فعلى العك�س من ذلك يكون 
عبر  كما  او  نفقاتها  وقلة  ال�ضريبية  يراداتها  لا  الدولة  حب�س 
عنه ابن خلدون بـ)احتجان ال�سلطان للجبايات( فانه ي�ؤدي الى 

الك�ساد الاقت�صادي الذي يعود وباله على الدولة:
مادة  ومنه  للعالم  الاعظم  ال�سوق  هي  وال�سلطان  الدولة  ))ان 
فقدت  او  الجبايات  او  الاموال  ال�سلطان  احتجن  فاذا  العمران 
فلم ي�صرفها في م�صارفها قل حينئذ ما ب�أيدي الحا�شية والحامية 
نفقاتهم  وقلّت  وذويهم  لحا�شيتهم  منهم  ي�صل  كان  ما  وانقطع 
جملة.. ونفقاتهم اكثر مادة للا�سواق ممن �سواهم فيقع الك�ساد 
الخراج  فيقل  المتاجر  في  الارباح  وت�ضعف  الا�سواق  في  حينئذ 
والمعاملات  الاعتمار  من  تكون  انما  والجباية  الخراج  لان  لذلك 
ونفاق الا�سواق وطلب النا�س للفوائد والارباح ووبال ذلك عائد 
الخرج  بقلة  حينئذ  ال�سلطان  اموال  لقلة  بالنق�ص  الدولة  على 
فان الدولة هي ال�سوق الاعظم ام الا�سواق كلها وا�صلها ومادتها 
في الدخل والخرج فان ك�سرت وقلت م�صارفها فاجدر بما بعدها 
انما  فالمال  واي�ضا  وا�شد منه.  ان يلحقها مثل ذلك  الا�سواق  من 
هو متردد بين الرعية وال�سلطان منهم اليه ومنه اليهم فاذا حب�سه 

ال�سلطان عنده فقدته الرعية(()76(.
مغزى  ذات  الاعظم(  ال�سوق  هي  )الدولة  خلدون  ابن  عبارة  ان 
كبير، واهمية بالغة، فالدولة هي اكبر م�ستهلك، فاذا تو�سعت 
واقامة  الم�شروعات...  على  الانفاق  في  المالية  مواردها  حدود  في 
المن�ش�آت اللازمة على اختلاف انواعها فان ذلك ي�ؤدي الى ن�شاط 
ان  ون�ستطيع  التجارة،  ورواج  ال�صناعة،  وتو�سع  والزراعة، 
نتو�سع في تف�سير العبارة الم�شار اليها فنقول انه اذا كانت هناك 
فان في  او ك�ساد  ازمة  وقوع  باحتمال  ينذر  ما  او كان هناك  ازمة 
الانفاق  تتو�سع في  بان  ان تعمل على تفادي ذلك  الدولة  امكان 
على م�شروعات كثيرة بعثا للن�شاط الاقت�صادي، ولعل هذا بع�ض 
ما يعنيه ابن خلدون فهو هنا ي�ضع قاعدة اقت�صادية معترفا بها 

الآن وهي الدور الذي يجب ان ت�ؤديه الدولة او ت�ستطيع ان ت�ؤديه 
الن�شاط الاقت�صادي بوجه عام، وفي مقاومة حالات  لدفع عجلة 

الازمة والك�ساد كذلك)77(.
وخلا�صة ر�أي ابن خلدون انه ي�شجع قيام الدولة بالانفاق كعامل 
مهم في تحقيق الم�ستوى الح�ضاري في البلاد في الوقت الذي فهم ان 
))الظلم واحتجان الاموال ومطاردة النا�س في ارزاقهم ومزاحمتهم 

في �أموالهم تخلق تربة �صالحة للهزات الاجتماعية(()78(.
6ـ �أثر العامل الاقت�صادي في �ضعف الدولة و�سقوطها:

لتو�ضيح اهمية العامل الاقت�صادي على اتجاه التاريخ �أي بمعنى 
ال�ضرورة المادية هي المحركة لتطور المجتمع يقتب�س ابن خلدون 
كان  اذا  ولكن  بالطبع(()79(،  مدني  ))الان�سان  �أر�سطو:  مقولة 
ار�سطو قد اعتقد ان مدنية الان�سان تنبع من غريزته الطبيعية 
وميله الفطري للاجتماع، واذا كان النا�س في نظر الفارابي انما 
الكمال  ينالوا  ولكي  اولا،  حياتهم  اود  يقيموا  لكي  يتعاونون 
ابن  فان  ثانيا)80(،  الب�شرية  الطبيعة  فطرت  اجله  من  الذي 
الى  الان�سان  حاجة  �ضغط  تحت  ين�ش�أ  الميل  هذا  ان  يقرر  خلدون 
يميل  فالان�سان  البقاء،  في  الان�سان  حب  ووليد  العي�ش  و�سائل 
للاجتماع طلبا للقوت ودفعا للعدوان، ومن هنا كانت رغبته 
الى الاجتماع مع افراد جن�سه امرا حتميا لا بد منه، واذا ح�صل 
اجتماع الافراد تكون المجتمع واذا تكون المجتمع تبعه بال�ضرورة 
تق�سيم العمل كتعبير عن رغبة الافراد في التعاون المتبادل على 

ا�شباع حاجات الان�سان المتعددة)81(.
والملفت ان فكرة ابن خلدون عن الانقلابات ال�سيا�سية تنبع من 
نظريته عن ال�ضرورة، فالحاجة التي الج�أت الب�شر الى الاجتماع 
التي  نف�سها  هي  لحياتهم  �ضروري  هو  ما  انتاج  على  للتعاون 
تلجيء المجتمع في تطوره اللاحق للخروج من اطار ال�ضروري الى 
اطار الكمالي ففيه يظهر على الدوام ميل الى تح�سين ظروف الحياة 
على  ايجابيا  ت�أثيرا  البداية  في  ي�ؤثر  الذي  الترف  في�أتي  المادية 
تطوير المجتمع مما يوجبه من زيادة في الانتاج وتطوير في ال�صنائع 
وتفنن فيها وما يتبع ذلك من رفاه ي�ؤدي الى كثرة ال�سكان، بيد 
ات�سع لان  ما  اذا  للدولة  قوة  �أن يكون عامل  الترف يكف عن  ان 
انت�شاره ي�ؤدي الى زيادة نفقات الدولة على ح�ساب مدخولاتها 
فت�ضطر الى ارهاق الرعية اقت�صادية)82(، فالحاكم لكي ينا�ضل 
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عملاء،  يجند  ان  يجب  �سلطانه  ب�سط  بغية  م�ساعديه  �ضد 
ال�ضرائب لكي يدفع لهم لكن تباط�ؤ الحياة  ان يزيد من  وعليه 
ال�ضرائبي،  الدخل  يخف�ض  ذلك  عن  ينجم  الذي  الاقت�صادية 
وان  لل�ضرائب،  جديد  بارتفاع  يعو�ضه  ان  يحاول  الذي  الامر 
الى عملاء جدد  اللجوء  ويجب  القلاقل  يثيران  والنقمة  الب�ؤ�س 
من اجل قمعها كما يجب ان يدفع لهم بوا�سطة �ضرائب جديدة 

تف�ضي الى تمردات جديدة وهكذا دواليك)83(.
وتزيد  عوائدهم  فتكثر  الترف...  ))تقت�ضي  الملك  فطبيعة 
نفقاتهم على اعطياتهم ولا يفي دخلهم بخرجهم... ثم يزداد 
الترف  عن  كله  العطاء  يق�صر  ان  الى  المت�أخرة  اجيالهم  في  ذلك 
في  نفقاتهم  بح�صر  ملوكهم  وتطالبهم  الحاجة  وتم�سهم  وعوائده 
الغزو والحروب فلا يجدون وليجة عنها فيوقعون بهم العقوبات 
وينتزعون ما في ايدي الكثير منهم ي�ست�أثرون به عليهم او ي�ؤثرون 
به ابناءهم و�صنائع دولتهم في�ضعفونهم لذلك عن اقامة احوالهم 

وي�ضعف �صاحب الدولة ب�ضعفهم(()84(.
م�صدره  انما  بطانتها  على  لتنفقه  الدولة  تجمعه  الذي  المال  �إن 
الغزو وال�ضرائب والمغارم والجبايات ومختلف �صنوف الم�صادرات 
وهي كلها تدابير ت�ؤدي الى نق�صان المال المجبى لا الى زيادته... 
ا�سا�س  على  اقيمت  منتجة  غير  ا�ستهلاكية  ح�ضارة  امام  نحن 
اقت�صادي واه وا�سلوب في الانتاج غير طبيعي يمكن و�صفه بانه 
ا�سلوب الانتاج الخا�ص بالاقت�صاد القائم على الغزو، والتناق�ض 
الذي يك�شف عنه هذا النوع من الاقت�صاد لي�س بين قوى الانتاج 
ا�ستهلاكية  ح�ضارة  بين  التناق�ض  انه  بل  الانتاج،  وعلاقات 
الاقت�صادي  ـ  التحتي  بنائها  وبين  م�صطنعة  فوقية  وم�ؤ�س�سات 
بناء  تع�سفي،  ب�شكل  عليه  نف�سها  اقامت  الذي  ـ  والاجتماعي 
لا يتحملها ولا يقدر على حملها لانها لم تكن نموا طبيعيا ولا 

تطورا تدريجيا له)85(.
فالدولة ))تجمع اموال الرعية وتنفقها في بطانتها ورجالها فيكون 
دخل تلك الاموال من الرعايا وخرجها في اهل الدولة ثم فيمن 

تعلق بهم(()86(.
ان الاموال كانت تجمع لت�ستهلك لا لت�ستثمر، ان اقت�صاد الغزو 
ثروة جاهزة ت�ؤخذ لتوزع على المحاربين ورجال الدولة انه اقت�صاد 
انه ثروة تت�صرف فيها الجماعة الحاكمة، ولما كانت  دولة بمعنى 

هذه الجماعة بدوية قبلية فانها لم تكن ت�ستطيع بحكم تكونها 
والا�ستهلاك  الاقت�سام  وجهة  غير  الثروة  تلك  توجيه  وعاداتها 
ومن هنا ظلت الح�ضارة ا�سلوبا في الحياة الخا�صة بالفئة الحاكمة 
ومن يدور في فلكها، ا�سلوبا في المعا�ش تموله وتنفق عليه الاموال 
ال�سلطانية، ولما كانت هذه الاموال غير ثابتة ولا قارة ومن ثمة 
لقوة  تابعة  الح�ضارة  هذه  بقيت  فقد  الذاتي،  للنمو  قابلة  غير 

ال�سلطان، رهينة بالاحداث ال�سيا�سية)87(.
بال�سلطة  الم�ستبد  يحتفظ  لكي  والاجراء  الان�صار  فا�صطناع 
الدولة  اموال  ح�ساب  على  يكون  معار�ضيه  بالقوة  وي�سكت 
الاقت�صادية  ال�ضائقة  وت�أخذ  ال�سيا�سية  الازمة  فت�شتد  وثرواتها 
وال�سيا�سية  الاقت�صادية  الاو�ضاع  البلاد)88(،ف�ضعف  بخناق 
ت�ؤدي الى �سقوط الدولة والى ان ))يتجا�سر عليها من يجاورها من 
الدول او من هو تحت يدها من القبائل والع�صائب وي�أذن الله فيها 

بالفناء(()89(.
الخاتمة

مما تقدم يمكن التو�صل �إلى بع�ض الا�ستنتاجات : 
وتلاحمها  الاقت�صادية  العوامل  �أهمية  �أدرك  قد  خلدون  ابن  �أن 
دور  على  ال�ضوء  ف�سلط  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الحوادث  مع 
لعوامل الاقت�صادية في تطور الدول ونمو الح�ضارة، ومن ثم �ضعفها 
الأخرى  والعوامل  الاقت�صادية  العوامل  بين  وربط  و�سقوطها، 

لإحداث التغيير الاجتماعي.
الأثر  لها  الدولة  تنتهجها  التي  ال�ضريبية  ال�سيا�سة  �أن  �أو�ضح 
الفاعل على الن�شاط الاقت�صادي، وبين �أ�سباب قلة الجبايات في 
ال�ضريبة  �أن  �إلى  فيما بعد، وخل�ص  الدولة وتعددها  بداية عمر 

العادلة خير م�صدر لإدرار المال على الدولة.
وجود الت�شابه الكبير بين �أفكار ابن خلدون فيما يخ�ص ال�سيا�سة 
ال�ضريبية وما اثر عن الإمام علي )عليه ال�سلام( في هذا الميدان، 
وان هذا الت�شابه ي�شمل �أ�صل الفكرة والم�صطلح، ومع �أن بع�ض 
الباحثين قد حاول رد معظم طروحات ابن خلدون �إلى من �سبقه 
من مفكرين وم�ؤرخين مثل : الدكتور محمود �إ�سماعيل من م�صر، 
وعلي الوردي من العراق �إلا �أن المقارنة التي عقدها الباحث بين 
�إلى  النظر  ال�سلام( تلفت  والإمام علي )عليه  ابن خلدون  �أفكار 
ا�سم الإمام علي )عليه ال�سلام( الذي ي�سبق زمنياً �أخوان ال�صفا، 
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�أو الفارابي، �أو ابن �سينا وغيرهم ممن تمت مقارنة �أفكاره مع ابن 
خلدون.

�سبب في  النا�س  الدولة وعدوانها على  �أن ظلم  ابن خلدون  �أكد 
ك�ساد الأ�سواق واختلال الأم�صار، وربط ذلك بمقا�صد ال�شريعة في 
تحريم �أكل �أموال النا�س لدرء المفا�سد الم�ؤدية �إلى بطلان المعا�ش او 

الخروج على الدولة.
�شدد على وظائف اقت�صادية ينبغي للدولة �أن ت�ضطلع بها منها 
توفير الأمن للنا�س، وعدم ت�سخيرهم، ودعم �أ�صحاب ال�سلع بما 

يحقق لهم قدراً معقولًا من الربح.   
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ماجد، عبد الرزاق م�سلم، درا�سة ابن خلدون في �ضوء النظرية 
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مجلة �آفاق عربية، العدد: 1، 1399هـ/ 1978م.
ناجي، عبد الجبار، تتبع تاريخي لمحاولة ابن خلدون في اعادة 
كتابة التاريخ العربي، مجلة كلية الآداب، العدد 19، 1402هـ/ 

1981م.
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