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 يةالمخيال السياسي في الآداب السلطان

 الفصل الأول

 مقدمة 

إذا كان لكل بحث من غاية تدفع الباحث إلى النظر والتأمل فأن المراد من وراء الحديث عن الخيال: 

 .المنتج السياسي السلطاني الإسلامي  كونت وص معينةنص عن كشفلتوضيح أمر أساس يقوم على 

إن التعرض إلى دراسة تلك النصوص وتحليل بنائها وآلية اشتغالها والإطار التداولي الذي ظهرت ف 

إذا وضعنا أيدينا علىى الوسىا الرمىاي الىذي يتخلىل عمىم كىل ممارسىة إنسىانية فىي الوا ىع يتم إلا  لافيه، 

نظومات عقائدية وسياسية تعمل على توظيف ذلك الوسا الرمىاي لإسىبا  التاريخي وما يخضع له من م

يجعل ذلك المخيال يوجد في عمم كل ممارسة إنسانية ؛ فكل سىلطة تريىد  وهو ماالشرعية على وجودها 

أن نوضىح ذاتها ، وتفعل ذلك باستعمال مقولات  ابلة للتعميم والشىمولية ، أي اىالحة لكىل النىاس  تسويغ

 اوب التراث السياسىي السىلطاني  ااىدين تقىديم  ىراءن لىه نحىاول ةنطلم منها بقصديي نالت أبعاد رؤيتنا

المسىكوت عنىه ،مركىاين علىى عىن كشىف اللغىرض ؛ التصىورات المعااىرن  ىإن نركىا على من خلالها

فالخيىال يسىتطيع بقدرتىىه الخااىة التىأليف بىين الأشىياء ، والألىوان والأحاسىىي  تحليىل الخطىاب التخيلىي ،

ع الصورن مسىتفيدا  مىن التعا ىا والحركيىة فىي الامىان ومىن التشىكيلية فىي المكىان ومىن هنىا فالخيىال فيبد

Imagination  اسم ( مُخّيله ، خيال ، تخّيىل ،  ىدرن مبدعىة ، معتقىد وهمي.هىذد القىدر التىي نلمسىها ( :

 الآداب السلطانية حملت اسم  نو صديه ذاتية تم توظيفها لغايات محدد ا دلالي ا أنها  د مثلت مضمون

الخيىال الفىردي والاجتمىاعي ) فالسىلطة هىي القىدرن علىى  تكىونفإذا كانت السلطة هي التي تؤثر في 

 التأثير فعليا  على الأشخاص والأمور ، باللجوء إلى مجموعة من الوسائل تتىراو  بىين الإ نىاع والإكىراد.

حد العناار داخىل علا ىة اجتماعيىة معينىة ، الذي السلطة بالإمكانية المتاحة لأ"ماك  فيبر "  يعرف و د

  (1ليكون  ادرا  على توجيهها حسا مشيئته(.)

  ىدمىا هىو  ىائم ، و سىويغوهذد السلطة هي التي وظفت تلك الإمكانات الفكرية في تحقيم الشرعية وت

يىدان منظومة من البدا هات والمعايير والقيم والرموز فهىو م بوافها تمظهرت عبر المخيال الاجتماعي 

  (2). لتحصيل المعرفة بل هو مجال لاكتساب القناعات ، مجال تسود فيه حالة الإيمان والاعتقاد

ن ثىم فقهىاء ولهىا متكلمىون هىم كتىاب ثىم السياسىي يحمىل رسىالة ووراءد اىانعوونحن نجد المخيال  

متىىدت هىىذد جمهىىور تسىىتهدف التىىأثير فيىىه بقصىىد إضىىفاء الشىىرعية السياسىىية علىىى السىىلطة القائمىىة ) و ىىد ا

الكتابات لأكثر من عشرن  رون وعايشت الدول الإسلامية المختلفة . وعلى الرغم من اخىتلاف عناوينهىا 

 ( 3فإنها تخدم مجموعة متشابهة من الأهداف ، وتكرس المفاهيم والسياسات وأساليا الحكم نفسها()
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رسىىائل ، وكتىىا فىىي سىىتة أبىىواب هىىي : كتىىا ال توزعىىتفالظىىاهرن التىىي نتلمسىىها فىىي هىىذد النصىىوص 

 ( 4العهود ، وكتا المنتخبات ، وكتا التدبير السياسي ، وكتا نصائح الملوك ، وكتا آداب الوزارن )

مهمىا مىن المخيىال السياسىي  ا جىاء كونالسياسية إذ إنها ت -هذد النصوص التخيلية  ةهميآوهنا تكمن 

سات والثقافة التي يجا أن يتعامل  للمجتمع الإسلامي في جميع عصورد عبر تأكيدها على المبادئ والسيا

ها ؤويلىىم بهىىا كىىل سىىلطان أو كىىل امىىرئ يتطلىىع للحكىىم  والسىىلطة )فىىالآداب السىىلطانية ثقافىىة سياسىىية تنشىى

 كوين( ولكن السلطة هي الفاعلة والمؤثر في ت5المؤسسة السلطانية وتتبناها لخدمة مشروعها السياسي.()

لىىدإ إنسىىان الشىىري القىىديم  -فىىي نظىىر البىىاحثين  -تكونىىت المخيىىال السياسىىي وهىىي تمتىىد الىىى جىىذور بعيىىدن 

إيىىديولوجيا تىىربا بىىين التصىىورات الاجتماعيىىة والتصىىورات الكونيىىة فىىي مفهىىوم الدولىىة   التىىي مىىن الىىنما 

ألخراجي ) بدل الآسيوي (   إيديولوجيا  وامها منظومة من المفاهيم والتصورات المركبة المتداخلة ، هي 

( 2التىىي مىىن الىىنما الخىىارجي ، تصىىورات توحىىد وتجمىىع بين:الإلوهيىىة ؛ )مىىن اخىىا خصىىائا العقليىىة 

اسىىية القانونيىىة ، وظىىائف التنظىىيم ) القىىانون الأخلا ىىي والىىديني ، القىىانون ي( الوظىىائف الس3الطاغيىىة ؛ )

( خصىىوبة الحقىىول. 5( نظىىام حركىىة الكىىون ؛ )4السىىلطوي القمعىىي ( الىىذي تقىىوم بىىه الدولىىة الخراجيىىة ؛ )

بين هذد العناار في ذهن الرجل الشر ي القديم على الاعتقاد في الأاىل الإلهىي لسىلطة  وتتأس  الوحدن

الطاغية الحاكم المستبد والاعتقاد في القوانين التي يسنها. بإلهام من الإله ، هي  وانين مكملىة بطبيعتهىا ، 

ر عنىه، وبىين ج الخصا ، خصا الأرض: هنىاك وحىدد بىين الأمىر التشىريعي الصىادتللقوانين الطبيعة ين

  (6الحركة الكونية كالليل والنهار والفصول ) وبالتالي خصوبة الأرض ( لأنها جميعا  من الله.)

فإننا نلاحظ إن الارتهان الديني الذي يجعل من الإنسىان كر العرا ي القديم )فإذ ثمة جذور بعيدن في ال

الرعوي السياسي الىذي مىر  ة سماوية ااحبه ظهور ارتهان سياسي ظهر مع ظهورفار خاضع لسلطة م

بعصر الإبطال وملوك المدن أو الملوك الذين اخضعوا مدنا عدن إلى سيطرتهم ، واتصفوا بأنهم محطمىي 

الأسوار إشارن إلى إخضاعهم علىى الوحىدن المكتفيىة بالمدينىة مىن خىلال إخضىاعها إلىى وحىدن أوسىع هىي 

ا المفهوم يظهر أن الراعي يجىا أن يكىون مسىتبدا الدولة ) الإمبراطورية ( ....اما الطاغية المستبد : فهذ

يظهر  وته الطافحة التي تجعله ذا  درن لا تدانيها  درن أخرإ ، مما يجعله فوي البشر وهذا ما ظهر لىدإ 

أمىا الوظىائف السياسىية القانونيىة سىواء كانىت أخلا يىة أم دينيىة فإنهىا  جلجامش ، ولدإ سرجون الاكدي .

تعد القنان التي تظهر تلك القوانين ، والقنىان تعنىي أن الملىك غالبىا مىا ينسىا هىذد تظهر أن السلطة الملكية 

القوانين التي جاءت منه على أنها جاءت من سلطة سماوية مفار ة نسىبغ عليهىا القداسىة وتوجىا الطاعىة 

فقىد كسىلوك ومقيىاس دينىي يحىدد مفهىوم الطاعىة .  ا خلقيى ا للسلوك القىويم يكىون معيىار ا حتى تصبح مقياس

.التصىورات المتخيلىة للملىك : وهىي وان كانىت  إليهاالطبيعة وجذب الخير  إخصابأابح للملك اثر  في 

والأسىاطير عىن انسىاب الملىك جاءا من تلك الا انهىا تعتمىد اللغىة فىي اطىلاي المسىميات ونسىج الحكايىات 
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الاحتفاليىة وهىي اىناعة  في المناسبات الدينية أوعتمد على المسرحة من خلال تلاون ذلك داخل المعبد وت

ت بالنسىبة للعلا ىة بىين الملىك ومرؤوسىيه ، فقىد كانى إمىاتجعل من الملك فىوي النقىد والمتابعىة القانونيىة ،  

تصبح متساوية مع عبادن الالهة لشعا بلاد  أنهاللحيان المتمدنة حتى  طاعة السلطة من الصفات الأساسية

 ( 7)( ما بين النهرين .

لذي يتعمم  ديما يتفرع في الآداب السلطاني في كونهىا تنتمىي إلىى ذات الأرضىية وهذا النما القديم ا

الفكرية من خلال الآداب الفارسية كما يرإ  محمد عابد الجابري ) فيشير إلى أن رسالة هذا الأخيىر )أي 

سي. ابن المقفع( اتجهت إلى ترتيا علا ة الهرم الاجتماعي ، وذلك بتكري  النموذج الإمبراطوري الفار

محاولة في إعادن ترتيا علا ة الدولة بالقبيلة ، وعلا ة الغنيمة بالوظيفىة ،  -في نظرد –و د نتج عن هذا 

ثم علا ة العقيىدن بمبىدأ طاعىة الإمىام . وترتىا عىن هىذد الإعىادن فىي نىا أبىن المقفىع تحويىل القبيلىة إلىى 

 ( 8ة .()عسكر، والغنيمة إلى ضريبة ، والعقيدن إلى مسو  للاستئثار بالسلط

سم بالتىداخل والمىاج والتوفيىم والجىابري لا يريىد تإلا أن الأمر لي  بالمرجع فحسا لان المراجع ت

د من  وإ فالقارئ عندما حاول إحياء نصوص لأمر مرتبا بالقارئ وما يكمن وراءالاشارد إلى هذا، لن ا

لبحىث فىي نصىوص العقيىدن ان معينه كان مدفوع بغاية سىواء كىان الأمىر يتمثىل بىالرجوع إلىى القىديم أو ا

سواء كان مىن تىاريخ العىرب أو الفىرس وغيىرهم  -كمال عبد اللطيف -مع تاريخ القهر كما يسميه  يتلاءم

إسىىبا  الشىىرعية وفىىي هىىذا البعىىد يىىذها رضىىوان السىىيد الىىذي يقىىول بوجىىود هىىي انىىه مىىرتبا بغايىىة معينىىة 

الخىاص المتعلىم بالسىلطة ، وهىو يعتبىىر أن منظومىة سياسىية متكاملىة .. تهىتم بمسىألة التىدبير فىي مسىتواد 

نصىوص هىذد الآداب أعىدت وأنتجىت لتشىكل المظهىر الأبىرز لهيمنىة التىراث والتقاليىد السياسىية الفارسىية 

 ( 9الوال المتينة بينها وبين الامن الذي تبلورد فيه) ة،ومن هنا ال

بنيىة اجتماعيىة  يىة واو يعطىيا  مىن الذهنوان هذا المو ع الإنساني للآداب السىلطاني كأنىه يؤكىد نمطى 

ودينية هي انعكاس إلى نما ا تصادي إلا أن ) مؤلفي الأدب السلطانية لا يمياون بين شرع النبي وعىدل 

 ( الثلاثة :11رغم ان ابن خلدون ميا هذا كنظام حكم ) (11)أنوشروان وعقل سقراط( 

 .سا العمران البدويالذي يناالملك الطبيعي وهو حمل الكافة على مقتضى الغرض والشهون  -

الذي يتىوخى مصىلحة الحىاكم  وهىو نظىام لا يخلىو مىن العىدل لان فىي العىدل اسىتقرار  الملك السياسي -

 .نموذج مستوحى من تاريخ الساسانيين الحكم وغنى الرعية وبالتالي  ون ورفاهية الحاكم  وهو  

ومثله حكم اليونان كما تصورد  ثم يأتي في المرتبة الثالثة الملك السياسي الذي يتوخى مصلحة العموم -

 الفلاسفة وهو النوع الأ رب إلى الكمال لولا انه ينقصه نور الهداية الربانية.

ميىان لا تتحقىم فىي أي نظىام يضمن السعادن في الىدنيا والنجىان فىي الآخىرن ، وهىي  لأنهالخلافة نظام  -

 (12.)سواد 
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لمراسيم السلطانية والعقل اليوناني والشرع ألا انه مقصود بدافع الشرعية التي تحاول أن تجمع بين ا

الإسلامي في توفيقية ساهمت في توسيع الدلالة لنصوص الشرعية وأحدثت إزاحات  فيها عما كىان عليىة 

 الحال  بل ذالك الو ت.

ومثال على تلك الصور التي تقوم على إحداث مماثلىة بىين الله والملىك ) تكىاد تجمىع نصىوص الأدب 

المماثلة ، وهي لا تكتفي بذلك بل تجتهد في البحث عىن الحكايىات والحىوادث والحكىم  السلطانية على هذد

( ونحن في هىذا البحىث نحىاول تنىاول كيىف دخلىت تلىك الآداب إلىى الثقافىة 13والأ وال المعازن لذلك .()

العربية الإسلامية السياسية، من خلال ثلاث نصىوص تشىكل مىا هىو خىارج الخطىاب إلىى داخىل الخطىاب 

ثلاث نصوص الأول الخطاب الذي مثله الكتاب "ابن المقفع "ثم الخطاب الثاني الذي مثله المتكلمين وهي 

"الجاحظ"ثم الخطاب الذي هو بمثابة المركا هو الخطاب الفقهىي "الماوردي".سىعيا إلىى كشىف التوظيىف 

 السياسي في التأثير على المتلقين لهذا الخطاب .

 

 م السلطانية:الخطاب الأول"الكتاب" من الأحكا

فىي تشىكيل الىوعي لىدإ الجمىاهير  أثىرحيث نلاحظ في هذا النما من مثقفي السلطة الذين كىان لهىم  

عبر التأثير فيها وجعلها خاضعة لإرادن الخليفة ، وهذا هو جوهر هذا الخطاب معتمدا اللغة وما تقدمه من 

لأدباء ) الكتاب ( ، فىان مىدلول كلمىة إمكانيات في تشكيل الوعي ، وهنا ضرورن التجذير لهذا النوع من ا

" كتاب " فئىة متميىان مىن المختصىين بالتىدبير الكتىابي لشىؤون الدولىة ، و ىد انشىأ هىؤلاء لغىة ذات طىابع 

مادوج : لغة إدارن ، مع ما تقتضيه هذد اللغة مىن تعبيىر عىن أوامىر الحىاكم ومقااىدد ولكنهىا فىي الو ىت 

للكلمة ..لذا فقد اخترع " الكتاب " امرين معىا: لغىة الإدارن والنثىر نفسه لغة فنية بالمعنى البلاغي العربي 

الفني ، فالكاتىا هىو الىذي يصىو  أوامىر مالىك السىلطة اىياغة تقتضىي معرفىة حميمىة بسياسىة الحىاكم ، 

 وبمقاادد العميقة ، وبمستوإ علا اته بالذين يوجه أليهم رسائله وأوامرد .

محترف لرغبات الحاكم وأوامرد ، بل  د يصل أحيانا إلى إن ولم يكن الكاتا دائما مجرد اائغ فني 

. ومهمىىا يكىىن ، فىىان الكتابىىة ظلىىت محكومىىة بأاىىلها ، وهىىو " الخدمىىة (14)(   1يتىىدخل فىىي تكييفهىىا )  

فالكاتىىا خىىديم للخليفىىة ، و ىىال الجىىاحظ إن " الكتابىىة لا يتقلىىدها إلا تىىابع ، ولا يتولاهىىا .. و ىىد كانىىت الفئىىة 

ة تعتبر الكتاب " موالي " و الملاحظ من هذا الواف إن الكتاب كىانوا مىرتبطين بالخليفىة الحاكمة العربي

بشكل لصيم حتى يسهل عليهم اياغة أوامرد ومن ناحية ثانية مو فه لىي  ذو سىلطة داخىل دولىة تعطىي 

ربية العربي الريادن وخصواا في الدولة الأموية كانت  د احتكرت الجيش العناار الع –العنصر القبلي 

فلم يكن إمام الآخرين " الموالي " . وهو تصنيف  بلي اعتبر كل ما هىو غيىر عربىي ملحقىا بالقبائىل عىن 



 

 

 

 

 

 

93 

 يةالمخيال السياسي في الآداب السلطان

طريم كونه ) موالي ( ، سوإ الأعمال الخدمية خصواا الكتابة وهم يملكون إرثىا فيهىا وفىي السياسىة . 

 ولعل هذا جعلهم يعبرون عن مراميهم الخااة .

الكتاب تؤكد ما سبم التعرض له حيث هناك أفكار أساسية ثىلاث تىدور ولعل نصائح عبد الحميد إلى 

 حولها رسالة عبد الحميد إلى الكتاب :

أولا : وعي واضح بأهمية المهنة وخطر أاىحابها داخىل الدولىة . فهىو مىثلا يخىاطبهم  ىائلا : " بكىم 

نهم ، وتعمىر بلادهىم )....( ينتظم الملك ، وتستقيم للملوك أمورهم ، وبتدبيركم وسياستكم يصلح الله سلطا

 (15)(2ولا يوجد كاف إلا فيكم " )

ثانيا : التي تدور حولها نصائح عبد الحميد إلى الكتاب : إن يتآزروا ، ويأخذ المحظوظ منهم بيد من 

أدبر عنىه الجىاد . وليسىت هىذد مجىرد نصىيحة " خيريىة " بىل أنهىا تكشىف عمىا كىان يىؤدي إليىه الصىراع 

ضهم وانتكاس آخرين . هي إذن نصيحة لتقديم " العصبية " المهنية علىى التنىاحر والتناف  من اعود بع

 بين الأفراد في مواجهة تقلبات السلطة .

والنصيحة التي يقدمها وهي تذكيرهم بوضعيتهم الحقيقية ، فعلى الرغم من  أهميتهم الحيويىة  –ثالثا 

ي : " فىإنكم ، مىع مىا فضىلكم الله بىه مىن شىرف للدولة ، ينبغي إلا ينسىوا أنهىم خىدام لمالىك السىلطة الحقيقى

 (16)( 3اناعتكم خدم " )

 إن التأمل في هذد النصوص التي عرضناها عن فئة الكتاب تجعلنا نصل إلى التصورات آلاتية : 

سلطة سياسية تتعرض للنقد من تيارات متضادن وإياها وتبحث هىذد السىلطة عىن مىن يسىبغ عليهىا -1

اراع الدولة العباسية مع الخوارج والمرجئِىة.وغيرها مىن الفىري الإسىلامية الشرعية ، وهذا واضح في 

 بعد استقرارها في السلطة دون سواها 

 سىىويغاتأدوات لهىىذد السىىلطة وهىىي وظيفىىة الكتىىاب فهىىم أدان لهيمنىىة الدولىىة ، بمىىا يقىىدمود مىىن ت -2

ن ناحيىة والىى أدب الكتىاب لسياستها تجعلها تبدو في أعين الناس الخاضعين إلى جبروت القون والبطش م

راد السياسىىي . الىىذي يجعىىل هىىذد السىىلطة وتلىىك إرادن الخضىىوع مبىىررن بعىىين المنتفعىىين والخاضىىعين ل كىى

أفكار ومروجيها عاملين على توظيفها عبىر التىأثير فىي وعىي النىاس باتجىاد تغييىرد  فالكتاب هنا  اانعوا

عىن ثقافىة السىلطة ومنضىويا تحىت سىلطانها ليكون في االح الحاكم وهكذا يظهرا لكاتىا بواىفه معبىرا 

الرماي عن طريم تكوين وعي عام عبر العبارات اللفظية مىن حيىث هىي  ىدرن علىى تحويىل التىأثير فىي 

الجماهير ، وبالتالي التأثير بهىا بفضىل  درتىه علىى التعبئىة ) فئىة تجنىدت لخدمىة الدولىة بفنىون مىن القىول 

تصىنيف مو ىع هىؤلاء " الكتىاب " مثقفىي السىلطان  وفىي(17)( 4أخرإ ، مىن أدب وتىاريخ و صىا ( )

 إزاء أمرين : 
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خدم خارج الخطاب المتمركا حول العروبة  –أنهم خارج السلطة من الناحية الفعلية فهم "موالي" -1

، في النا عبد الحميد ) أمورهم .. سلطانهم ..بلادهم ( وان كان يقصد الملوك إلىى أنهىا تعىود لصىاحا 

 نيف النخبة الحاكمة العربية للكتاب السلطة الحقيقي وتص

تبين إن الكتاب هامش على السلطة الفعلية ، وهذا يجعلهم يقومىون نموالي ، و ول الجاحظ " خديم " 

بخدمة الأمير مدفوعين برغبة مراعان مصالحهم الشخصىية ومراعىان انتمىاءاتهم القوميىة والمذهبيىة وهىذا 

للىبطش والقتىل وغالبىا مىا يعمىل خصىومهم إلىى التشىكيك فىي الأمر دائما عملوا علىى إخفائىه ، لتعرضىهم 

 ولائهم السياسي والديني .

أنهم أكثر دراية من رجال السىلطة لهىذا يخىاطبهم عبىد الحميىد ) بكىم ينىتظم الملىك .. بتىدبيركم ..  -2

وسياسىتكم يصىلح الله سىلطانهم وتعمىر بلادهىم ..( مىا هىي هىذد المعرفىة التىي تجعىل الكتىاب مهمىين هكىذا 

 للدولة ، أنها دراية بالأدبيات السياسية الفارسية .

قىىد روّجىىوا فىىي السياسىىة منافسىىة لنمىىوذج " فلقىىد كىىان لفئىىة الكتىىاب دور تحىىديثي فىىي الثقافىىة العربيىىة ، 

سياسة " الفقهاء ، أي السياسة وفقا للشريعة وعلىى الىرغم مىن ذلىك لىم يصىل الكتىاب إلىى اىياغة تنظيىر 

اهي تنظيىر الفقهىاء ، بىل إن هىؤلاء سىيدمجون أدب الكتىاب السياسىي فىي متكامل ومتسم في السياسة يض

 . لكن هذا لكلام يقدم لنا امرين:(18)( 5فقهم السياسي والمثال على ذلك الماوردي )

إن للكتاب دورا تحديثنا في الثقافة العربيىة بإدخىالهم الميىراث الفارسىي المعىروف بالبعىد الحضىاري  

فائىدن لىم تنتىه بىل  واة ، و ىدموا وسىيلة لىدعم السىلطة السياسىة ، فهىم بهىذد ذوالطويل ، بهىذا أحىدثوا إضىاف

تناسىىلت فىىي نصىىوص الفقهىىاء الىىذين دمجىىوا التىىراث الفارسىىي والتىىراث الإسىىلامي أي أنهىىم اسىىتطاعوا إن 

الإسلامية ، وهذا يعود إلىى امىرين الحاجىة إليىه لخدمىة الدولىة  –يهضمود ويجعلود خاضعا للبيئة العربية 

يقدمه من إضافة تقنية سياسية ومن ناحية ثانية إن الفرس أابحوا جىاء مهىم مىن الثقافىة الإسىلامية ، لما 

يعملون من داخلها ولي  من خارجها ، و د يعود هذا إلى ما  دمه النقىاد مىن نقىد لابىن المقفىع ومىا واىل 

ي الكتاب ثم المتكلمىون إليه مصيرد ، لكن هذا يجعلنا نتو ف عند هذد المرحلة الأولى من ثلاث مراحل ه

ثم الفقهاء المتأثرين بهذد الأدبيات في نصوص ابن المقفع الأدب الكبير والصغير وكليلة وذمة والمتكلمين 

ضمن المرحلة الثانية فىي شخصىية الجىاحظ وكتابىه ) أخىلاي الملىوك ( ثىم فىي المرحلىة الثالثىة مىع الفقيىه 

بيات السلطة الآداب السلطانية . وهكىذا ضىمن الخطىاب الماوردي في كتابه ) نصيحة الملوك ( هذا في أد

 ظهرت اللحظات التالية : 

 اللحظة الأولى في الأدب السياسي :" ابن المقفع أنموذجا لسياسة الكتاب" :       

فىىي ضىىوء مىىا سىىبم التو ىىف إزاءد نلاحىىظ إن ) ابىىن المقفىىع ( بواىىفه كاتبىىا وبىىالعودن إلىىى نصواىىه 

 فانه اتخذ الموا ف التالية : ومعينها تراث الكتاب الفرس
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 1بوافه )كاتبا ( يدافع عن الايدولوجيا الحاكمة عبر ترويض الجماهير . –أولا 

بحكم انتمائه فانه يحاول تهديم هذد الإيديولوجية القائمة على القون ، بأخرإ  ائمة على العقل ،  -ثانيا

 عبر الحيلة العقلية .

ع عن الايدولوجيا الحاكمة العباسية ، أن دور ابن المقفع هنا إما ضمن أفم المو ف الأول ، فهي تداف

 بناء مخيال سلطاني جديد يعيد خلاله بناء بقية الدولة 

 عقيدن ( . –غنيمة  –على مستوإ البنية العميقة )  بيلة  -1

 العامة (.  –الخااة  –على مستوإ البنية السطحية ) الأمير  -2

مخيىال السياسىي لىدإ الخىوارج الىذين يشىترطون طىاعتهم طبعا هو خلال هذا يحاول إن يرد على ال 

قنىوا بالطاعىة المطلقىة يللحاكم بطاعة هذا الأخير لله ، أي لشريعته ومذهبه ، والجبرية ومىذهبهم ) الىذين ا

للحاكم حتى ولو كان مستبدا جائرا ومبررهم إن وجود سلطة مهما كانت ، هو خير من لا سلطة ، أي من 

 .(19)(6الفوضى ( )

 لل ابن المقفع هذد الأطروحات إلى حقبتين :يع

غير سياسىي بطبعىه ، لأنىه  –وكما شاع في الأدبيات السياسية   -آتية من ماضيهم البدوي  –الأولى 

 لا يتحمل الامتثال لحاكم والطاعة لسلطات  سرية ، فهو بطبيعته ، ونما حياته يمثل نقيض الدولة. 

رب أول من نصرد ، لان فيه بعض المبادإء التي  د تنافي نظىام يمثلها الدين الذي كان الع –الثانية 

الحكم المطلم الذي دعا إليه " ابن المقفع " مثل واجا ) الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ( فان تىرك 

هذا الواجا مفتو  للمسلمين ، فانه يترتا على ذلك نسف أساس " نظام " ابن المقفع القائم علىى الطاعىة 

( ).7)(21)  

 وهذا ما ينا شه في البنية العميقة في الأبعاد الثلاثة :

القبيلة : من الواضح إن القبيلة أابحت مهيمنة فاعلة تفرض  يمها على النظام السياسي في ظىل  -1

الىذين شىاركوا فىي فىتح العىراي فىي  –الحكم الأموي وذلك أمر يعود إلى الإشكال الىذي واجهىه المسىلمين 

ا ىرد الخليفىة الراشىد عمىر بىن الخطىاب ) رض ( وممىا أدإ إلىى التصىادم وظهىور  القادسية والأمر الىذي

مأسان الخليفة عثمان كان ذلك التقسيم يقوم علىى أسىاس السىبم فىي الإسىلام أي علىى أسىاس عقائىدي ، ثىم 

جاء التصور الأموي الذي خاض معارك طويلة وفرض  يمىا  بليىة تمثىل مجىال التفضىيل ، لكىن فىي ظىل 

بأفقهىىىا  الدولىىىة العباسىىىية الأمويىىىة المعتمىىىدن علىىىى أاىىىرن القبيلىىىة وجىىىيش عروبىىىي جىىىاءت تحىىىول الدولىىىة

الإمبراطوري  فأدخلت عناار أخرإ غير عربية إضافة إلى ما تمثله حالة ولاية الخراج وما  ادتىه مىن 

 نتائج يقول ابن المقفع :
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ج " فىان ولايىة الخىراج يجا إن لا يوليهم الخليفة شيئا من الولايات والإعمال خصواا الخىرا -1" 

 (21)(  8مفسدن للمقاتلة ( )

أيضا يجا تعهد أدبهىم فىي تعلىيم الكتىاب والدرايىة فىي السىنة والأمانىة والعصىمة والمبايعىة لأهىل  -2

 (22)(9الهوإ ()

أي إ امة إعداد مهني يجعلهم أكثر  درن ودراية من ناحيىة وأاىلح وأ ىوم سىلوكا حتىى لا يكىون لهىذا 

 ء على الدولة .السلوك مردود سيى

أيضا يجا تنظيم جهاز الاستخبارات في افوفهم تنظيما د يقا وهذا يعك  دراية بحركة الجنىود  -3

وعلما مسبقا بما يدور بين افوفهم حتى يسهل السيطرن عليهىا " إن لا يخفىى علىى أميىر المىؤمنين شىيء 

حتقىر فىي ذلىك ، النفقىة ، ولا من إخبارهم وحالاتهم وباطن أمرهم بخراسان والعسكر والإطىراف ، وان ي

 (23)(11يستعين فيه إلا بالثقات الفصا  ( )

أيضا يجا العمل على تنظيم أرزا هم وذلك بان ) يو ف لهم أمير المؤمنين و فا يعرفونه في كىل  -4

 (24)(11ثلاثة اشهر أو اربعة أو ما بدا له وان يعلم عامتهم العذر في ذلك ( )

ي يقدمها ابن المقفع تحاول إن تجىد معالجىات لمشىاكل واجهتهىا الخلافىة الملاحظ إن هذد الخدمات الت

الإسلامية الراشدية ثم الأموية حيث كانت تلك الإحداث تعود إلى تلك الذهنية القبلية وفي توزيىع الأرزاي 

، انه يحاول أيضا إن يدرك النفير الذي حدث بظهىور جنىود مىن  وميىات جديىدن حديثىة الإسىلام فهىو هنىا 

 )*(د نظام أرزاي مباشر بدون توزيع خراج الأراضي المفتوحة .يعتم

غير السياسي عبر الإالا  الجبائي والىذي يسىهم فىي تيدرك ال اجديد االغنيمة : وفيه يقدم تصور -ب

) الانتقال با تصاد الدولة ،من الا تصاد ألريعي ) غنائم الفتوحات وخراج الأراضي المفتوحة والجايىة ( 

ألخراجي " من النما الآسيوي الذي  وامه ضريبة موحدن تفرض على الجميىع بالتسىاوي  إلى الا تصاد "

" فلىىو إن أميىىر المىىؤمنين اعمىىل رأيىىه فىىي التوظيىىف علىىى الدسىىاتيم والقىىرإ والارضىىين وظىىائف معلومىىة 

وتىدوين الىىدواوين بىذلك واثبىىات الأاىول ، حتىىى لا يؤخىذ رجىىل بوظيفىة  ىىد عرفهىا وضىىمنها  يجتهىد فىىي 

 كان له فضلها ونفعها لرجونا إن يكون في ذلك الا  للرعية وعمار لىضرض وحسىم لأبىواب عمارن إلا

 (25)(12الخيانة وغشم العمال ) ظلمهم ( )

فان هذا القول يعيد بناء الدولة ويضع اليد على العوائم التي عانت منها الخلافىة حيىث انىه يسىتبدل " 

في الكثير من الثورات والمظالم داخل الدولة وأدت إلى الغنيمة " هي احد أهم مقومات الفتح وأيضا سبا 

ظهور الكثير من الفري من مقتل عثمان مع القىراء حتىى الخىوارج داخىل الصىف اليعربىي ثىم الكثيىر مىن 

الثورات التي تم وافها بالشعوبية هي بالأساس ضد تلك السياسىة الماليىة وانىه يصىفها هنىا ) الخيانىات ( 
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كىان وراء أثىارن تلىك الشىعوب مىن جهىة وتنظىيم الجىيش وتحديىد أرزا ىه يجعىل محددا طابع القسون الىذي 

 الأمر خاضع للسيطرن  وألا كانت النتائج ضد الدولة أو ضد الرعية .

العقيدن : في هذا المجال كانت العقيدن تشكل نقطة انطلاي الثورات ضد الظلم ، بعد إن كانت هي  -ج

لمسلم يتقدم على غيرد كما كان زمن الرسول والخلفاء الراشدين القاسم المشترك وهي الميان التي تجعل ا

، لكنها حلت في المرتبة الثانية في الامن الأموي بعد إن أابح للقبيلة هي الميان في التقدم على الآخرين 

 وهذا أدإ إلى التصادم، وظهور حركات سياسية تقدم تأويلا سياسيا يتخذ من العقيدن محور انطلا ه .

 ج:الخوار -

 اوا عىى االمرجئىىة: فهىىم يحىىاولون تبريىىر السياسىىة القائمىىة تحىىت ظىىل هيمنىىة القبيلىىة باعتبارهىىا أمىىر-

 وباعتبارها أفضل من الفوضى .

 إما لقدرية : التي رفضت الأمرين وجاءت بأمر ثالث .-

 بطبيعة الحال فان ابن المقفع ينطلم من العقيدن حتى يعيىد تأسيسىها علىى أسىاس هيمنىة مفهىوم الدولىة

التي تتخذ من "الخليفة  طبها الأوحد ، فانه يؤكد على مستوإ " العقيدن " على الجانا العملي التطبيقي لا 

غير . ما يهمه هو ما يضمن " طاعة " الخليفة وانتظام أمر " الطاعىة " علىى  ىانون واحىد  و ىد عىرض 

لىى عسىكر تسىود فيىه الطاعىة المسألة الأولى في سياي حديثة عن إعىادن هيكلىة " الجنىد " بقصىد تحويلىه إ

ذلىىىك العصىىىر  والامتثال ، إما المسألة الثانية طاعة الناس جميعا ل  " الإمام " في ضوء المنا شات في 

حول حدود الطاعة ل مام ومداها انطلا ا من المبدأ الإسلامي المعروف : " لا طاعة لمخلوي في معصية 

الإسلامي يبدو في ظىاهرد ، وكأنىه مو ىف وسىا ،ولكنىه فىي الخالم " ويقدم ابن المقفع تأويلا لذلك المبدأ 

حقيقبته وجوهرد تكري  للطاعة ل مام بصىورن تجعىل منىه المشىرع الوحيىد لأمىور الىدنيا الىذي يجىا إن 

 يطاع المشرع لأمور الآخرن ، 

 صىر ابىن المقفىع الىدين ادهم فىي خلتىين : الىدين والعقىل ، وان الله جعل الناس والا  معاشىهم ومعى

ى بيان " الفرائض والحدود " إما سىوإ ذلىك فهىو مىن العقىل ميىدان " العقىل " ولىي  مىن ميىدان الىدين عل

والمقصود ب  :" العقل " هنا " الرأي والتدبير " وهما أمران جعلهما الله " إلى ولان الأمىر ، ولىي  للنىاس 

 (13ور الغيا " )في ذلك الأمر شيء إلا شارن عن المشورن والإجابة عند الدعون والنصيحة بظه

فيد الرأي العام لضمة و عها في الخروج على الحاكم أو لك المبدأ في يانه في هذا يحدد من الاحية ذ

الخروج عن شرع الله ، أو في سياسته الظالمة ، انه  يد كل ذلك من خلال تقيدد ذلك المبىدأ ، وبنىاء علىى 

أ " لا طاعة لمخلوي في معصية الخالم " كما يلي : هاتين المقدمتين السابقتين الذكر يؤول ابن المقفع مبد

) فإما إ رارنا بأنه لا يطاع الإمام في معصية الله فان ذلىك فىي عىاائم الفىرائض والحىدود التىي يجعىل الله 

لأحد عليها سلطانا ، ولو إن الإمام نهى عن الصلان والصيام والحج أو منع الحدود وأبا  مىا حىرم الله لىم 



 

 

 

 

 

 

98 

 يةالمخيال السياسي في الآداب السلطان

مرا  أي لا يطاع . " فإما إثباتنا ل مامة الطاعة فيمىا لا يطىاع فيىه غيىرد ، فىان ذلىك فىي يكن له في ذلك أ

الرأي والتدبير والأمر الذي جعل الله أزمته وعراد بأيدي ألائمة لي  لأحد فيه أمر ولا طاعة ، من الغاو 

هىىذد الأمىىور كلهىىا والجمىىع والقسىىم "لاسىىتعمال والقىىول والحكىىم بىىالرأي ... ويضىىيف ابىىن المقفىىع  ىىائلا " و

وأشباهها من طاعة الله عا وجل ، ولي  لأحد من الناس فيها حم إلا الإمام ، ومن عصى الإمام فيها أو 

 (14اخذ له فقد أو ع نفسه )

من الواضح بهذا التأويىل عىال رأي الأمىة فىي مواجهىة السىلطة وهىذا علىى المسىتوإ الشىرعي غيىر 

روج السلطان على العبادات وهىذا لا يجىوز ، إمىا دون ذلىك جائا لان النا الشرعي يتعلم ، في حالة خ

فهو حم له ولا يمكن الخروج عليه أيضا لأنىه بخىروج عىن آمىر الله . وهكىذا يغىدو الخليفىة فىوي كىل نقىد 

وظل اله على الأرض وهذا يقودنا إلى البنية السطحية الأمير ، الخااة ، العامة حيث يتم وضىع تصىور 

العقيدن حيث الكل متساوون إمام الله ، والفاري هو في الريىادن فىي الىدخول إلىى مغاير كما هو موجود في 

الإسلام ، ومخالف لأمر القبيلة التي وان كانت أكثر خصواية ،أي هيمنة  بيلة على غيرهىا كمىا حصىل 

فقىد  مع  ريش فان الأمر كانت فيه القيم تقوم على المساوان داخل القبيلة إما ما حصل مع الدولىة العباسىية

حصل تغير كبير فىي النسىيج الاجتمىاعي وأنمىاط العلا ىة فقىد تحولىت ) القبيلىة إلىى عسىكر يفسىح المجىال 

لظهور " خااة " تقىوم مقىام زعمىاء القبائىل اىاحبة الدولىة ، وتحويىل " الغنيمىة " إلىى وظيفىة يجعىل " 

رفون علىى مىداخيلها . خااة الخااة " أو " الصحابة " هم المتصرفون في مالية الدولة المنظمون المشى

وتحول العقيدن إلىى طاعىة فعمليىة ترمىي إلىى ربىا " العامىة " مباشىرن بالخليفىة باسىم الىدين، انىه التشىريع 

 (15للدولة المركاية " دولة الخليفة " التي يراد إن تحل محل دولة القبيلة " )

ي خطىاب راس الدولىة انه يشكل عملية احتواء للدين والأمىة إلىى الأميىر وموظفيىه وهىذا مىا يظهىر فى

المنصور الىذي ادعىاءد ) بىان أرادتىه مىن إرادن الله وان إرادن الله هىي التىي تتصىرف فيىه .. فهىو يعتىرف 

بحرية إرادن الإنسان و درته على إتيان أفعاله ، ولكنه بماهي أرادته هىو كخليفىة ، مىع إرادن الله ، الشىيء 

تمثيلىه لإرادن الله علىى الأرض وهكىذا إنمىا  الذي يجعله هىو شخصىيا معفىى مىن كىل مسىؤولية فضىلا عىن

 يحققه التفي المطلم ل رادن البشرية يحققه أيضا الإثبات المطلم لها. 

لإرادن الفىىرد الأميىىر وتهمىىيش المجتمىىع وتحويلىىه إلىىى لتصىىور يعمىىم الاسىىتبداد والارتهىىان إن هىىذا ا

ي ظىىل الخلافىىة الراشىىدية  مجموعىىة مىىوظفين يعملىىون لديىىه ولىىي  لهىىم خيىىار خىىاص كمىىا كىىان المسىىلمون  ىى

و ىد رأت الدولىة والوا ع إن ابن المقفع الذي كان مكلفا في أواخر عهد بني أميىة بى  ) الكتابىة السىلطانية " 

واال هىذد المهمىة فاشىتعل كاتبىا للخليفىة العباسىي أبىي جعفىر المنصىور ، وكلىف بتىرويض العباسية إن ي

(. وعلىى هىذا 16ستمد نفوذها من سلطة الخطىاب دائمىا )الجماهير بسلا  الكلمة ، لان السلطة السياسية ت

 فانه يضع ثلاث تصورات للسلوك جاء في ما يتعلم بكل فئة الأتي :
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الأمير " في آداب السلطان " في الو ت الذي يؤكد على ما يجا على الوالي " لىتكن حاجتىك فىي  -1

ى اىالح مىن تلىي عليىه " سلطان، إن كىان فو ىك ورضى ورضاالولاية إلى ثلاث خصال : رضى ربك ، 

لكنه هذا الرضى يجعله موجه إلى الخااىة " انىك إن تلىتم  رضىى جميىع النىاس تلىتم  مىا لا يىدرك .. 

فعليك بالتماس رضى الأخيار منهم وذوي العقل ." . وينصح إن يجعل هؤلاء الخاص وساطة بين الأمير 

مىن الخيىر إلا بهىا ، والأبىواب التىي لا والعامة فيقىول : " لتعىرف رعيتىك أبوابىك التىي لا ينىال مىا عنىدك 

 (17يخافك خائف إلا من  بلها" )

ويؤكد علىى ضىرورن إن يوجىه الأميىر مالىه إلىى الخااىة دون العامىة فىي  ولىه )واعلىم إن مالىك لا  

 (18)العامة ، فتوخ بها أهل الفضل( يغني الناس كلهم ، خااا به أهل الحم ، وان كرامتك لا تطيم

الملك يراد ) ثلاثة . ملك دين وملك حام ، وملك هىوإ( فانىه إميىل إلىى ملىك الحىام انه تحديد أنواع 

ولىىم يضىىر طعىىن الضىىعيف مىىع حىىام الىىذي يصىىفه فانىىه يقىىوم بىىه الأمىىر ولا يسىىلم مىىن الطعىىن والتسىىخا 

(فانه إميل إلى هذا النوع وهذا ما يؤكدد " ليتفقد الوالي ،في ما يتفقد مىن أمىور رعيتىه ، فا ىت 19)القوي(

 ( .21خيار والأحرار منهم ، فليعمل في سدّها ، وطغيان السفلة منهم فليقمعه ( )الأ

 الخااة ) احبة السلطان (: -2

هنا يحاول تكري  نما جديد من السلوك الذي يواي بىه الأميىر والخااىة ، فىالملاحظ انناهنىا إزاء 

منظومة  يم فارسية تختلف عن تلك القيم البدويىة القائمىة علىى المسىاوان بىل إزاء منظومىة سياسىية تجعىل 

لعامة " كىان مفهىوم الناس انفين والسلوك الأخلا ي أي منظومة القيم لتلك المنظومة التي تحل مفهوم "ا

القوم و) الخااىة ( مكىان العشىيرن ، أنهىا تؤسى  للفكىر الأخلا ىي فىي الثقافىة العربيىة ، كانىت مىن ااىل 

 (21فارسي )

انه في خلال حديثه عن الصحبة يتحدث عن سلوك الكتاب ، أي الموظفين الإداريين في تعاملهم مىع 

( انىه هنىا يسىتخدم 22المواظبة في غيىر معاتبىه ) طولبطان فعليك مير فيقول ) إن ابتليت بصحبة السلالأ

اللفظ ) بتليت (وكأن الكاتا زاهد في شيء حتى ابتلي به وهو لفىظ ذو مىدلول دينىي ، إلا  انىه يعبىر عىن 

الوضع المهني والاجتماعي للكاتا الخديم الذي يعمل دون عشيرن تحميه أو دين يعطيه حماية انه مشاور 

معىين لىه علىى تحقيىم رغباتىه وفىي هىذا يقىول ابىن المقفىع : " إن ابتليىت  ، هامش مقابىل مركايىة الأميىر

 بصحبة وال لا يريد الا  رعيته فاعلم انك  د خيرت بين خلتين لي  منهما خيار .

 إما الميل مع الوالي على الرعية ، وهذا هلاك الدين .

 (23الموت أو الهرب ) وإما الميل مع الرعية على الوالي ، وهذا هلاك الدنيا ، لا حيلة لك إلا

 (24)إن تجد إلى الفراي الجميل سبيلا ثم يقول : إذا غلفت حبالك بحباله ، إلا المحافظة عليه ، إلا 



 

 

 

 

 

 

100 

 يةالمخيال السياسي في الآداب السلطان

الواضح انه اختار ما يحافظ على دينه ودنياد عبر مغادر الاميىر بالحسىنى لهىذا يؤكىد إن تبقىى هنىاك 

ا يقول ) إياك إن يقع في  لبك تعتىا علىى الىوالي نما من العلا ة بين المركا الأمير والهامش الكاتا لهذ

أو استاراء له . فانه إن و ع في  لبك بدا في وجهك ، وان كنت حليما وبدا على لسانك ،إن كنت سفيها " 

(. إن هذا النصح للكاتا ينسحا لكل إداري إمىام الأميىر ومىنهم الىوزير الىذي يحسىدد أ ىارب الأميىر 25)

هؤلاء القوم الذين هم أعداؤك سىلا  الصىحة والاسىتقامة ولىاوم المحجىة فيمىا لهذا يوحي الوزير ) ألي  ل

 ( 26تسر وتعلن ( )

الواضح إن الخااة هنا يظهر عبر تلىك النصىائح التىي يقىدمها ابىن المقفىع والتىي يقىوم علىى الطاعىة 

بعىد  لضمير دون معارضة وهىذا يقىوم علىى تىدريا الىنف  علىى الطاعىة ) لا تكىونن اىحبتكم للملىوك إلا

(ثم انه يؤس  لأخلاي النخبة بقوله ) ألب  للناس لباسىان لىب  للعا ىل يىد منهمىا ولا عىيش 27رياضة ( )

ولا مروءن إلا بهما .لباس انقباض واحتجىاز مىن النىاس ، تلبسىه للعامىة ، فىلا يلقونىك إلا متحفظىا متشىددا 

د ائك فتلقىاهم بىذات اىدرك متحرزا مستعدا .ولباس انبسىاط واسىتئناس ، تلبسىه للخااىة الثقىات مىن أاى

 ( 28وتقضي أليهم بمصون حديثك وتضع عنك مؤونة الحذر ، والتحفظ في ما بينك وبينهم ( )

الملاحظ إننا هنا إزاء نما جديد من التفكير انه يمثل ولأدد مفهوم الفرديىة هىذا المفهىوم الىذي نلاحىظ 

ياسىة والعلا ىة " بالحىاكم " فانىه يقىرر سياسىة فيه ابن المقفع إزاء ثلاثة أفعال ،الأولى منها فىي مسىالة الس

الإداري الذي عليه إن يدرك شروط عمله ومحاذير هذا العمىل ، وهىذا نمىا جديىد بعيىد عىن حالىة البىداون  

لأشىياء كمىا هىي نجىدد يحىرض علىى والتعنصر إلى العشيرن أو المىذها ، وان كىان ابىن المقفىع يعىرض ا

تطور الحيان الثقافية يوازي تطىور يعك  عما يعارضها . وهذا  مراعان الأخلاي والدين والابتعاد وجوب

 الحيان السياسية و تها . 

إمىىا المسىىألة الثانيىىة أوجىىه التعامىىل داخىىل المجتمىىع المثقىىف )الأاىىحاب ( انىىه يؤسىى  لىىنما جديىىد مىىن 

لعىادات والمثقفىة التىي لا تحكمهىا عىادات العشىيرن بىل نمىا جديىد مىن ا –العلا ة بين هذد الطبقة الإداريىة 

الدين والأدب والرأي العام الذي يوافم العقل ويماثل ما اعتىاد عليىه النىاس مىن سىلوك  ىويم فهىو اسىتجابة 

نما من التطور الحضاري والمدني انعك  على هذد الفئة بهذا يقدم لها أنمىاط منتقىان مىن السىلوك تحىافظ 

 على الدين والدنيا والأخلاي الاجتماعية . 

افه بالحيان السياسية والاجتماعية والدينية الأمير الخااة العامة ويضع لكىل مقىام المسألة الثالثة اعتر

 مقالا يتناسا طرديا مع حاجات تلك المرحلة من التقدم في الدولة الإسلامية .

لكن تقويمه للسلوك الفردية ونقدد له ومطالبة ا تران القول بالفعىل ) فانىه كمىا إن كىلام الحكمىة يوفىم 

لك عمل الحكمة يروي العيون والقلوب . ومعلم نفسه ومؤدبها أحم بالإحلال والتفضيل من الأسماع ، فكذ

 (29معلم الناس ومؤدبهم ( )
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ر التعامىل علىى مىا يى) ينبغي لك في حا ما تحا مىن الخبما يأتي لهذا يؤكد إن يكون العمل مرتبطا 

( أي الىتحكم بالشىهوات 31منىه ( )يستثيقل منه وينبغي لك في كراهة ما تكرد من الشر التجنا لما يحىا 

واجتناب المحارم لهذا عنىدما ينتقىل مىن السىلوك الفىردي إلىى السىلوك السياسىي يقىول فىي نصىح الأميىر ) 

ولاية الناس بلاء عظيم . وعلى الوالي أربع خصال هي أعمىدن السىلطان وأركانىه التىي بهىا يقىوم وعليهىا 

 (31قدم ، والتعهد الشديد ، والجااء العتيد .( )يثبت : الاجتهاد في التخير ، والمبالغة في الت

وهىىذا مىىا يجعلىىه أساسىىا فىىي السىىلوك الأخلا ىىي الىىذي ينفىىذ إلىىى الأدب السياسىىي فيقىىول ) أحىىم النىىاس 

بالسىلطان أهىل المعرفىة ، وأحقهىىم بالتىدبير العلمىاء وأحقهىىم بالفضىل أعىودهم علىىى النىاس بفضىله وأحقهىىم 

نى أهل الجود ، وأ ربهم إلى الله أنفذهم في الحم علما والملهم به عملا بالعلم أحسنهم تأديبا ، وأحقهم بالغ

( )32) 

وهكذا يربا بىين اللغىة والمعرفىة ربطىا  ويىا يسىتجيا لحاجىات المرحلىة ومىا يسىتوجبه الإعىلان مىن 

 تحفظ.

كانت هذد المرحلة تقوم على تشكيل البنية العميقة المتمثلة في ضبا أنماط السلوك الخىاص بكىل فئىة 

من فئات ذلك الهيكل والبداية كانت في "الأدب الصغير " الذي خصصه لضبا سلوك العقىل تجىاد العامىة 

 ، إما الأدب الكبير فيقوم على ضبا سلوك العقلاء تجاد الأمير .

تمثل مرحلة انتقالية من الأدب الظاهر إلىى الأدب النقىدي حيث كانت إما المرحلة الثانية كلية ودمنة .

ائم في نصوص كلية ودمنة ) استراتيجيا انقلابية بأسلوب الحيلة العقلية ( تمثىل الصىراع بىين المستعار الق

رموز القون المادية المتمثلة فىي السىلطان ورمىوز القىون العقليىة المتمثلىة فىي الحكىيم ، أنهىا جدليىة الحكمىة 

 والسلطان .

التعليم الذي يسىاعد الأذهىان علىى معتمدا تلك النصوص القائمة على الحكاية التمثيلية التي تقوم على 

تمثل المجرد من الأفكار عبر الرما )فالمثل يشخا أدي المعاني وأشدها تجريدا في اور حسية يجعلها 

روي أذواي الطائشين فالمثل عنىد ابىن المقفىع حكايىة ينطىم تتناسا الأذهان البسيطة كما يجعلها بعجائبها 

الخرافي الذي تنتمي إليه نصوص " كيلية ودمنة " ، فهذا النوع  فيها الحيوان بلسان الإنسان . وهو المثال

من القصىا علىى لسىان الحيىوان يناسىا الخطىا التىي تقىال فىي الاجتماعىات الشىعبية فهىذا مىا يىأتي فىي 

نصوص كليلة ودمنىة " فهنىاك وضىع سياسىي مسىتبد ومثقىف يحىذر الشىعا مىن ذلىك الخطىر عىن طريىم 

 خطاب تلميحي .

وبنىاؤد  ىائم علىى طىرفين متنا ضىين و ىد ا تىرن المثىل بمكونيىة منىذ العنىاوين فنصوص كليلة ودمنىة 

العديدن كمثل الأرنا والأسد أو مثل القبرن والفيل .. ولىي  مىن الصىدف تقىديم الضىعيف علىى القىوي فىي 
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العنىىاوين ، وإنمىىا هىىو دال علىىى انتصىىار ابىىن المقفىىع للضىىعفاء سىىلا  العقىىل ، لان "الصىىدارن فىىي الكىىلام 

 (34ن في الجلوس دليل فضل ( )كالصدار

وعلى هذا الأساس اخذ القصد من تلك القصا يأخذ طابعا سياسيا فظهرت ،جملة من الوظائف التي 

 تصا في الصراع بين الأمير والحكيم .

أولا الوظيفة ) التعبوية ( تنطلم من القول ) الوجود في البقاء لضذكى ولضكثر حكمة فانا أفكر ، إذن 

 لوجود ( تقوم هذد الوظيفة على تعبئة الناس لصالح الحكيم ضد الأمير .، أنا افرض ا

ثانيا وظيفة ) الاتقائية ( إذ لابد من راد العدو إثنىاء التىرويح لإيديولوجيىة العقىل ولىي  اشىد عىداون 

فالكاتا هنا يحاول إن يخفي أي علا ة له  359للحكمة من السلطان ولذلك الكتاب أولا في شكل ترجمة )

 ا لكونه مجرد ترجمة .بالن

 

ثالثا الوظيفة ) الانقلابية ( فالانقلاب عند ابن المقفع مدروس دراسة د يقىة لا مجىال فيىه لضخطىاء أو 

الثغرات ، ولا مجال للتنا ض وتلك هي ميان التفكير المنطقي . فالحدث يخضع للتخطيا المحكم المسىبم 

. 

امرين متعارضين بشكل واضح ، فهو في الظاهر  وهنا نلاحظ أن ابن المقفع في اثنا مشروعة يعتمد

كان مثقف يقوم بوظيفة الكاتا ويخدم الحاكم ويقدم لىه كىل الوسىائل والتقنيىات التىي ترسىخ حكمىة الا انىه 

ايضا ودافع عىن نمىا مىن الاخىلاي الاسىتبدادية هىي اخىلاي ترسىخ  ىيم الطاعىة ، وايضىا دافىع عىن طبقىة 

ي الخفية كان يقوم بوظيفه انقلابية تحريضية أي كىان يقىوم بمىا هىو الكتاب بوافهم الااحاب ؛ الا انه ف

معاك  لما سبم عرضه حيث دخل مع السلطة في اراع اراع له ااول ثقافية وعر ية  لعىل هىذا مىا 

 ؟يفسر جمل من الظروف التي ادت الى  تله

تصىاعديا متدرجىة  و د ظهرت حركه معاكسه من  بل البعض ضد نفوذ الكتىاب وكانىت تلىك الحركىة

باتجاد الحركة القصوإ ممن اعتبروا إن الاعتناء والاعتداد بالتراث السياسي والفلسفي الأجنبي كان على 

حسىىاب مىىاهو مطلىىوب أولا مىىن الكاتىىا ،أي المعرفىىة المتخصصىىة بالعربيىىة وتراثهىىا . وكىىان علىىى راس 

 هؤلاء المعارضين ابن  تيبة والجاحظ .

تحلوا بحيلة الأدب ، فجالسوا الإشراف ، و وم اتسموا بميسم الكتابة ابن  تيبة يقول : " منهم  وما  -1

فقربىوا مىىن السىلطان فأخىىذتهم الأنفىة لآدابهىىم " هىىذا الىنا ذو فحىىوإ سياسىية يحىىاول التنكىر للفكىىر الوافىىد 

الإسلامي وهىو بهىذا يمثىل اسىتجابة لمقتضىيات السياسىة  –الأجنبي والتمركا حول الأدب والفكر العربي 

ت شعار العودن إلى " السنة " . ضد الفكر المعتالي الذي هاجمه كثيرا ابن المقفع وعلىى الثقافىة التي رفع

(  وهىذا مىا ظهىر فىي كتابىه ) أدب الكاتىا ( الىذي تضىمن 36الدخيلة التي كانت تأخذ بهىا طبقىة الكتىاب )
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تىىاب كتىىا للسىىلطة أمثلىىة كثيىىرن لغويىىة واجتماعيىىة وثقافيىىة كلهىىا تعلىىم بىىالعرب ومفىىار هم وأحىىوالهم فهىىو ك

واضح من الإهداء وهو أيضا يستجيا إلى التغير السياسي والفكري الذي حدث في الدولة العباسية و تها 

فيقول واافا حال المعرفة يومها ) وكسدت سوي البر ، وبارت بضائع أهلىه .. فابعىد غايىات كاتيبنىا فىي 

ا إن يقول من الشعر أبياتا في مد  فينة ) كتابته إن يكون حسن الخا  ويم الحروف ، وأعلى منازل اديبين

ن المغنية ( أو واف كأس . وارفع درجات لطيفنا إن يطالع شيئا من تقويم الكواكا ، وينظر في شيء م

 ( 37يعترض على كتاب الله بالطعن وهو لا يعرف معناد ( ) القضاء وحد المنطم ، ثم

 

يث ) ولىو إن هىذا المعجىا نفسىه الىااري وهو يجد ضرورن المعرفة فىي لغىة العىرب والقىرآن والحىد

على الإسلام برايه ، نظر من جهة النظر لاحياد الله بنور الهدإ وثلج اليقين ، ولكنه طال عليىه إن ينظىر 

 (28في علم الكتاب وفي إخبار الرسول )ص( واحابته وعلوم العرب ولغاتها وآدابها ..)

جىة هىذا الاغتىراب عىن الميىراث العربىي الإسىلامي ولعل هذا هو ما دفعه إلى كتابة هذا الكتاب لمعال

 للغة ودين .

الجاحظ  بوافه نا د لهذا النما من الكتابة ولتلك المرجعيات التي اعتمدها الكتاب وان كان يعمل -2

ذات الوظيفة إلا وهي تبرير السلطة وتشيد الأحكىام السىلطانية فىي مجىال العقيىدن وعلىم الكىلام علىى وجىه 

نقدد على )إن طريم الواحىد مىن هىؤلاء الكتىاب هىو إن يىروي " لاردشىير عهىدد " الخصوص فهو يركا 

( هكىذا 39ولعبد الحميد رسائله ) ويتخذ ( كتاب مادك)*( معدن علمه ، ودفتر كليلة ودمنة كنا حكمتىه )

 كانت الأحكام السلطانية في هذد المرحلة تقوم على الاغتراب عبر العودن إلى التىراث الفارسىي ، لإسىبا 

الشرعية على السلطة السياسية وهكذا كان حال ابن المقفع بواىفه مثقىف تبريىري يىدور فىي فلىك النفعىي 

والسياسىىي المباشىىر ، حيىىث رجىىل السىىلطة ) القابضىىة علىىى زمىىام حركىىة المجتمىىع عىىن طريىىم الىىتحكم فىىي 

ها مشروعية ، القرار  التنفيذي والقدرن على استخدام ثمرن جهد المثقف وتوظيفها لتكري  سلطته وإعطائ

وهىىذا يبىىرز لنىىا الجانىىا التأسيسىىي فىىي علا ىىة المثقىىف بالسىىلطة حيىىث حاجىىة السىىلطة السياسىىية إلىىى تأكيىىد 

مشروعيتها بالاستناد إلى نما من المشروعية السياسية العليىا ، أي المشىروعية السياسىية ، التىي تتجىاوز 

 ( .41ممارستها الجائية وفعاليتها التاريخية الاجتماعية )

 اب الثاني"المتكلم" من الأحكام السلطانية:الخط

لقد تشكل هذا الخطاب من خلال علم الكلام إذ أن علم الكلام  د ارتهىن بوظيفىة الىدفاع عىن الشىريعة 

ه وانطلا ا من هذد الوظيفة الدفاعية فانىه عمىل علىى الارتبىاط بالسىلطة السياسىية أو اتخىذ وئمنذ لحظة نش
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غير مباشر إذ يعتمد على التورية وإخفاء مو فه الحقيقي من السلطة  مو ف المعارض لها بشكل مباشر أو

 عبر اعتمادد السرية  .

فيىه  تفىي نفى  العهىد الامىوي الىذي ازدهىر -ألا أن علم الكىلام هنىا  ىد وجىدناد  ىد انطلىم مىن الجبىر

ون ولا إذ ذهىا المرجئىة إلىى القىول بىأن الجميىع مؤمنىون اىاد  -الكتابة ودورها الدفاعي  كما مر ذكىرد

فاسم بينهم وان الله تعالى يحكم بأمرهم يوم القيامة لأنهم مصد ون بالله ورسوله ، وكلهىم متىأول ، فكلهىم 

،  1949، القىاهرن  3مؤمن وإذا أخطأ بعضهم فعفو الله  د يشملهم ()( احمىد أمىين ، ضىحى الإسىلام ، ج

لإسىىلامي، منشىىورات عويىىدات . بواسىىطة : احمىىد خواجىىة ، الله والإنسىىان فىىي الفكىىر العربىىي وا324ص

   31، ص 1983، 1،بيروت ،ط

الجبرية هم الذين  الوا بالجبر وبالتالي ؛فان إشكالية الجبىر والاختيىار هىي الأسىاس التىي تقىوم عليهىا 

نظرية العدل عند المعتالة ومن هنا فان القدريين الأوائل ، هم أاحاب مذها الإرادن الحرن في الإسىلام 

القدر ،هذا المفهوم المخيف فرأوا فيه  يودا "لاهوتية" وخارجية "غير حقيقية تربطهم ، وإنهم نظروا إلى 

في مسار محدد لهم ، وتسيرهم في طريم أعمى عليهم أن يمضوا فيه")( النشار ، نشأن الفكر الفلسفي في 

 .85-84. بواسطة : احمد خواجة ، الله والإنسان،ص 314،ص1الإسلام ،ج

 ىىد وجىىدناد فىىي الجبريىىة أو القدريىىة والمعتالىىة فيمىىا بعىىد كىىان خطىىاب السىىلطة  ألا أن علىىم الكىىلام هنىىا

السياسية بمعنى انه الخطاب الذي أضفى المشروعية العقلية والجدلية على السلطة السياسية كما هو الحال 

علية مع الجبر في العهد الأموي؛ أو بين المعارضة والتأيد كما هو عليىه الحىال مىع المعتالىة وخصواىا 

لدولة العباسية حتىى بعىد أن أطلىم سىراحهم الخليفىة هىارون د الذين بقوا المعارضين الأشداء لمعتالة بغدا

الرشيد كما يصف هذا محمد عمارن بقوله: ) أما أطلاي سرا  المعتالة ، أعداء الشعوبية ، والىذين  ىاتلوا 

ثمرن من ثمىرات الجهىد الىذي بذلىه  ضد سيطرن الجند الخراساني على الدولة العربية الإسلامية ،فأننا نراد

د .( إلا انه أيضا 188الرشيد لتخليا الدولة من تلك السيطرن كانت للشعوبية عليها بنكبته للبرامكة سنة 

، لا ننىىا نقيسىىه  بمقيىىاس  لىىة العباسىىية كىىان جائيىىا  يؤكىىد فىىي مكىىان أخىىر )أن هىىذا التحىىول فىىي مو ىىف الدو

االوا على مو فهم من أن نظام الحكم العباسي ملكي وراثي ، ولي  المعتالة الفكرية والسياسية ، فهم لم ي

بالخلافة الشوروية  ، وعلىى مىو فهم مىن معارضىة  هىر العباسىيين للعلىويين واسىتبعادهم لهىم مىن مراكىا 

،المؤسسىىة العربيىىة الدراسىىات 3الحكىىم ودوائىىر النفىىوذ والتىىأثير()( محمىىد عمارن،المعتالىىة والثىىورن ، ج

 . 112-111،ص1984والنشر، بغداد 

للسىىلطة السياسىىية رغىىم مىىا  اومؤيىىد اداعمىى ابواىىفه خطابى يداخىل هىىذا الخطىىاب ظهىىر الفكىىر الجىىاحظ

لمسناد من نقدد للخطاب السلطاني ألا انه كان يمثل احد دعائمه سواء كان ذلك بشكل غير مباشر عبر مىا 
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التأليف في الإحكام السىلطانية   كتبه من دفاعات عن الدولة في رسائله وكتبه الفكرية أو بشكل مباشر عبر

 وهذا  د يعود إلى هويته الثقافية إذ كانت هناك ثلاث مكونات لثقافته وهي : 

: كان بتلقيه عن إعلام كانوا المؤسسىين لآداب العربيىة وإخبارهىا إذ كىان يتىردد أيضىا  المكون الأول

حاجري ، الجاحظ وأثارد ، مكتبة إلى المربد في ضواحي البصرن ليسعى إلى مناظرات اللغويين )( طه ال

 (.131ص 1969، القاهرن دار المعارف ، 2ط 28الدراسات الأدبية،

 :الآثار الأجنبية الفارسية واليونانية أي ما جاء عبر الترجمة الكبرإ للآثار اليونان . المكون الثاني

عتالىىة .)( علىىي : فقىىد كىىان المىىذها الاعتاالىىي الىىذي نشىىأ فىىي البصىىرن مهىىد الم إمىىا المكىىون الثالىىث

 . 89اومليل،ص

كانت لهذد المكونات اثأر في موا فه الفكرية فيما بعد وخصواا منهجه الذي اتخذ من خلاله خطابىه 

ألتنظيىىري طابعىىا سىىجاليا ، وإذا كىىان الجىىاحظ يمىىاج فىىي محاولتىىه التنظيريىىة للبيىىان بىىين التحليىىل الفنىىي 

 .83والاحتجاج الديني)( المرجع السابم،ص

الخطاب في خدمة الدولة التي كان فيها يمارس مهنة الكتابة ) كان مثقف للسلطة يدافع  فقد وظف هذا

عنها وهذا ما يظهر في عهد المأمون وعهد المعتصم ... لكن التاريخ يثبت تحالف الجىاحظ مىع الدولىة لا 

التحىالف  كما هو معىروف.. ومالىت السىلطة الىى ةمع رموزها اذ في عهد المتوكل : و ع التنكيل بالمعتال

مع الفقهاء . وأشاحت بوجهها عن علمىاء الكىلام واضىطهدتهم . لكىن ذلىك لىم يقىع مىع الجىاحظ الىذي كىان 

 ر الجديد "احمد بن أبي داؤد" ينوي الهروب خوفا  أن يرمى مع ااحبه الوزير "ابن الايات" إلا أن الوزي

 122أحسن معاملة الجاحظ( مختار ألفجاري،المرجع السابم ،ص

الدور الدفاعي "لقد كان دورد فىي الىدفاع عىن ألدولىه واضىح إلىى حىد كبيىر و ىد اتخىذ إشىكال أولا: " 

 متعدد وهي كما فصلها احد الباحثين بالشكل التالي : 

الوظيفة السياسية " الدفاع عن الدولة "وكان هىذا فىي عهىد المىأمون  حيىث نصىا الجىاحظ رأس  -1

ن الجاحظ الذي يصفها بىالقول : حىالي أن الىوزير يىتكلم ديوان الرسائل السلطانية والتي تركت أثر في حيا

برأيىىي ، وينفىىذ أمىىري ويىىواتر الخليفىىة الصىىلات إلىىي ، واكىىل مىىن لحىىم الطيىىر اسىىمنهها والىىب  مىىن الثيىىاب 

أفخرها واجل   على الين الطبري ، وأتكئ على هذا الريش . ثم أابر علىى هىذا حتىى يىأتي الله بىالفرج 

وانظىر 124فيه؟  ال بل أحا أن تكون الخلافة لي ()( المرجىع السىابم،ص فقال له الرجل الفرج ما أنت

. من الواضح هذا ما شار إليىه "عبىد الحميىد" فيمىا 21ت، ص-جميل جبر الجاحظ ، دار الكتاب اللبناني د

سبم عرضه . ألا انه كلام يشىير إلىى النفىوذ الىذي حىازد الرجىل فبعىد أن أنجىا كتابىه الحيىوان أهىداد إلىى 

" عمر بن الايات "حيث برزت فيه وظيفة الدفاع عن الدولة إذ يقول: فما ينتظر العالم بإظهار ما الوزير 

عندد . وما يمنع الناار للحم من القيام بما يلامه . و د أمكن القىول واىلح الىدهر، و ىوإ نجىم التقيىة ، 
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لحيىوان ، تحقيىم : عبىد وهبت ريح العلماء ، وكسد العي والجهل ، و امت سوي البيان والعلم ( الجاحظ ا

.ولعىل هىذا 125. ونظر الفجاري ، المصدر السىابم، ص86، ص1965السلام محمد هارون ، القاهرن ،

يظهر واضحا في الرسائل التي كتبها دفاعا عىن الدولىة وهىو يحىاول أن يحتىوي فعىل مىا يهىدد الاسىتقرار 

ل فجىاءت هىذد الرسىائل تىدعيم السياسي والاجتمىاعي فىي الىدول وهىو فىي هىذا يعمىل داخىل ديىوان الرسىائ

 مباشر متخذ من الأساليا العقلية وسيلة من اجل الإ ناع ومن هذد الرسائل :

رسالة " منا ا الترك " وذلك من اجل التقرب إلى العنصر التركىي الىذي تسىرب إلىى الجىيش بكثافىة  -

ي التىأثير علىى هىذا وأابح يهدد عروبة الدولة فكانت محاولة الجاحظ تعتمد المنطم الخطابي والجىدلي فى

العنصر واستمالتهم إلى جانا الدولة إلا أن هىذا لىم يحىل هىذد المشىكلة التىي يظهىر أنهىا معقىدن وأدت إلىى 

 نتائج خطير هددت الدولة بل أدت إلى إسقاطها في نهاية المطاف .

ورسالة فخر السودان على البيضان : وكانت هي الأخرإ لأتخىرج عىن ذات المنحىى السىابم إذ كىان  -

عمله يقوم على احتواء الغضا عن طريم مدحهم والرفىع مىن شىأنهم مىن اجىل اسىتمالتهم وإبعىاد الخطىر 

 عن الدولة فاعتمد على وسائل مختلفة ؛ نذكر منها الحجج التاريخية كذكر أعلام وعظماء .

شم رسالة في بني أمية جاءت في كتاب تقي المقرياي " النااع والتخاام فيما بين بني أمية وبني ها -

.الواضح انه في هذا الرسالة يعيد  راءن التاريخ ويمسك بالإحداث ويعيد تأسي  المرجعية 122-121ص

السياسية للدولة العباسية في انفصالها عن التحالف مع الشيعة وشىقها طريقىا الخىاص وتحديىد مو فهىا مىن 

اءن الماضي لحاجة معاارن لىه الحكام السابقين الاموين وفي  المرجعية الدينية في الخلافة ، فهو يعيد  ر

و تها في الصراع الدائر بين الدولة وخصومها لهذا جاءت هذد الرسالة تقوم بالدفاع عن الدولىة )( محمىد 

 .51.ص1992الجويلي ، الاعيم السياسي في المخيال السياسي الإسلامي، سراس للنشر ، تون ،

اب "الحيىوان" الىذي كىان هدفىه الىدفاع الوظيفة الدينية"الدفاع عن الإيمان " :وهذا واضح فىي كتى -2

عىىن الإيمىىان باعتمىىاد وسىىائل عقليىىة ، فكىىان الكتىىاب تطبيىىم مىىا ورد فىىي القىىران ) إن فىىي خلىىم السىىماوات 

 والأرض واختلاف الليل والنهار لآيات لأولي الألباب (

الوظيفىة  الوظيفة المذهبية "الدفاع عن العقيدن الاعتاالية ") لم تكن الوظيفة العقيدية بمعىال عىن -3

الدينية ، لان المعتالة وهي المعنية بالوظيفة المذهبيىة فر ىة كلاميىة هىدفها الرئيسىي " الىدفاع عىن العقائىد 

. وهذا ما ظهر بمجموعة من الرسائل التي شملت 134والإيمان بالاعتماد على الأدلة العقلية ()( فجاري  

تبيين) أن اهتمام الجاحظ كان )الإفهىام( السىامع العثمانية والرد على النصارإ وكتاب الحيوان والبيان وال

وإ ناعه و مع المجادلة أي شغله هو شروط إنتىاج الخطىاب ولىي   ىوانين تفسىيرد فهىو يىدخل ) السىامع ( 

 كعنصر محدد وأساسي في العملية البيانية بوافه الهدف منها لهذا يقول :    
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ى العرض والتبيئة من خلال الأمثلة التي كان يقدمها ثانيا : فقد جاء مو فه من الأخلاي السلطانية يقوم عل

في هذا يقوا عابد الجابري: أن الملك عنصىر أساسىي وضىروري فىي الأخىلاي الكسىروية ، وطاعتىه هىي 

القيمة المركاية في هذد الأخلاي ، ولتعايا منالته وظفت كتىا ونسىجت أسىاطير لتخليىد هىذد القيمىة فىي 

. مىن ذلىك " كتىاب التىاج فىي أخىلاي أنوشىروان" الىذي ضىاع أاىله،  وجدان الفرس وفي ثقافتهم القوميىة

والذي لاشك أن الجىاحظ  ىد اسىتفاد منىه فىي كتابىه "أخىلاي الملىوك" الىذي نشىر بعنىوان "كتىاب التىاج فىي 

أخىىلاي الملىىوك" ،وهىىو كتىىاب يرسىىم أخىىلاي الملىىوك فىىي ليىىواتهم ، مىىع حاشىىيتهم ونىىدمائهم.)( محمىىد عابىىد 

اما عن هذد التبيئة فجاءت عبر الأمثلة التي كانت  د أشار إليها 167ي العربي،صالجابري،العقل الأخلا 

من حيان الملوك العرب في ضوء الأخلاي السلطانية )كان واعيا بذلك النموذج كان أر ىى فىي مجالىه مىن 

"تطبيقاتىىه العربيىىة" و ىىد أكىىد هىىذا بقلمىىه إذ كتىىا يقىىول عىىن ملىىوك الفىىرس :"وعىىنهم أخىىذنا  ىىوانين الملىىك 

المملكة وترتيا الخااة والعامة وسياسىة الرعيىة وإلىاام كىل طبقىة حظهىا والا تصىار علىى جىديلتها.)( و

، وانظر الجابري المصدر 11الجاحظ كتاب التاج في أخلاي الملوك ، الشركة اللبنانية لكتاب ،)د.ت(،ص

 .165السابم،ص

تىي بىين الأطروحىات الكلاميىة إننا هنا أمام هذا العرض الىذي يقدمىه الجىاحظ نلمى  مىدإ المفار ىة ال

الاعتااليىىة التىىي تقىىوم علىىى الحريىىة الإنسىىانية والاسىىتطاعة التىىي  الىىت بهىىا المعتالىىة ودافعىىة عنهىىا ألا أن 

الجاحظ هنا يميىل إلىى التواىيف السىلطاني إلىى حىد يغىدو ألمعتالىي الىذي )بالتنايىه المطلىم لله ويحىارب 

لاي الملىك الأعظىم "كسىرإ كمىن يشىبه الله بمخلو اتىه التشبيه والتجسيم ويرإ أن من يدعي الإحاطىة بىأخ

ويصفه بأوااف جسمية. وهذا في نظرد كفر()( الجابري المرجع السابم.هذا ما دفع أحد الباحثين )أثناء 

دراسته لمصنف التاج إلى اعتبار "أن الملك نظام للمراتا" أي أن الملك أال وعلة ؛ انه واها التراتا 

 .113( كمال عبد اللطيف ، في تشريح أاول الاستبداد،والمرتبية المجتمعية( )

بعد هذا نلم  هذد الوثيقة في تبني المقولات والتعامل معهىا مىن معيىار الوثىوي والصىحة ممىا يجعىل 

الجاحظ يعد الأذهان إلى تلقي هذد الرسالة و التصىورات والمشىاهدات والسىلوكيات تعكى  الوا ىع المتقىدم 

 في الملك والتحضر:

لأول "الدخول على الملوك"يقرر الجاحظ انه " أن كان الدخول من الأشراف والطبقة العالية المشهد ا

فمن حم الملك أن يقف منه )الداخل( بالموضع الىذي لا ينىأإ عنىه ولا يقىرب منىه ،وان يسىلم عليىه  ائمىا 

 مثله..فان استدناد  رب منه فأكا على أطرافه يقبلها ، ثم تنحى عنه  ائما حتى يقف في مرتبة 

ملك إذا رآد )الداخل(أن يقف وان كان نائيا عنه .فان لومن كان الداخل من الطبقة الوسطى فمن حم ا

استدناد دنا خطى ثلاثا أو نحوها ثم و ف أيضا. فان استدناد دنا خطى ثلاثا أو نحوها  من دنود الأول، أو 

 وتعظيمه". فيه على الملك معانان فهو من حقه حريك جارحة ،فان ذلك وان ذلك ت
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المشهد الثاني "مطاعمه الملوك"فيطنا في شر  آداب الأكل مع الملك والقيود التي على الضيف أن 

يلتامها ، فالأكل مع الملك شيء عظيم ولذلك يحتاج إلى "أخلاي" خااة: من ذلك مثلا أن على الضىيف 

لعامىة،وكانوا لا يشىبهونه أن يأكل بمقدار ،ويحسا كل حركاته وسكناته: ف"لي  أخلاي الملىك كىأخلاي ا
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 المصادر
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 ،199،47-51. 

طانية  ،و بشىير محمىد كمال عبد اللطيف ، في تشريع أاول الاستبداد ،  راءن في نظام الآداب السل .5

 . 192الخليفي في القيادن السياسية العربية .. والديمقراطية،ص -الخضرا،النما النبوي

 .38   37  36محمد عابد الجابري ، المرجع السابم، ص  .6

 عامر عبد زيد ، المخيال السياسي في العراي القديم،مخطوط، الفصل الثاني. .7

. ونظىىر كمىىال عبىىد اللطيىىف ، فىىي تشىىريع أاىىول 378محمىىد عابىىد الجىىابري العقىىل ألسياسىىيي ،ص .8

 .38الاستبداد ،  راءن في نظام الآداب السلطانية  ،ص

. بواسطة: كمىال عبىد اللطيىف 14رضوان السيد، مقدمة: لكتاب المراد الإشارن إلى أدب الإمارن،ص .9

 . 35، في تشريع أاول الاستبداد ،  راءن في نظام الآداب السلطانية،ص

 .92،ص  1981، مفهوم الدولة ، الدار البيضاء ، المركا الثقافي العربي ، عبد الله العروي .11

هامش)يذكرد عبد الله العروي في سياي العرض الاختلاف في أنماط الحكم التي يذكرها تعليقه علىى  .11

 تقسيم ابن خلدون إلى أنظمة الحكم.

 .94ص المصدر السابم،عبد الله العروي ، مفهوم الدولة ،  .12

 .153يف ، في تشريع أاول الاستبداد ،  راءن في نظام الآداب السلطانية ،صكمال عبد اللط .13

، بيىروت ،  1السلطة الثقافية والسلطة السياسية ، مركا دراسات الوحدن العربية ، ط –علي اومليل  .14

  54 – 53، ص  1996،

ميىد بىن ، وانظر : إحسان رشىيد عبىاس ،عبىد الح 74المرجع السابم ، ص  –علي اومليل            .15

( ، ص 1988يحيىى الكاتىىا ومىىا تبقىىى مىىن  رسىىائله ورسىىائل سىىالم أبىىي العىىلاء ) عمىىان ،دار الشىىروي ، 

281 . 



 

 

 

 

 

 

111 

 يةالمخيال السياسي في الآداب السلطان

وانظىر إحسىان رشىيد عبىاس ، المصىدر السىابم ، ص  74علي اومليل ، المصدر السىابم ، ص      .16

286 . 

ت الوحدن العربية  ، مركا دراسا1995المثقفون في الحضارن العربية ، بيروت ،  –عابد الجابري    .17

 )*( الخراج كما يشير الى هذا هشام جعيا:. 53، ص 

 . 55 – 54علي اومليل ، المرجع السابم ، ص    .18

 . 62المصدر نفسه ، ص    .19

 .62المصدر نفسه،ص .21

 

 

 

 

 


