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 قددمةالم
 الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين واله وصحبه اجمعين، وبعد؛

 الاسلام دين الحرية الفكرية والعقدية بلا منازع ونصوصه في ذلك كثيرة ومتنوعة اكتفي  بيركر لوليه لىعيا  

 (1) چڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ    ڦڤ  ڤ  ڦ   ڦ ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ چ 
ليس خافيا على احد من اهل العلم والاختصاص اننا نعيش اليوم في زمن له مصطلحالىه وشيعارالىه ومبادهيه 

الخاصة به، ومن لىلك المصطلحات والمبادئ والقيم منها ما يوافق التعاليم الاسلامية ومنها ما يضاده ويخالفه، فعيلى 

في لىلكم المصطلحات والمبادئ ليبينوا مدى لىوافقها مع الاسلام ومدى مخالفتها، وبيان الشروط الت  الباحثين النظر 

لىكون بها موافقة او مخالفة، ويجب عليهم عدم لي اعناق الادلة الشرعية ليثبتيوا اسيلامية لىلكيم المصيطلحات والقييم 

اول ابيراز ان لنيا لىتطابقيا او لىوافقيا في مبيادئ ولييم لمجرد انها اصبحت عالمية او كونية، او لمجرد اننا امة منهزمة نحي

الحضارة مع الامم المنتصرة، اذ انه ليس كل ما ينادى به في عالم اليوم يصح اسيلمته، فمنهيا ميا يوافيق الاسيلام دون 

 ليد او شرط، ومنها بقيد او شروط، ومنها ما لا يوافق الاسلام باي حال من الاحوال.

ن الحرية الفكرية في الاسلام وبينوا حدوده و ادلته من الكتاب والسينة، واردت ولد كتب باحثون كثيرون ع

 اليوم ان اكتب عن نظر اهل اصول الفقه في مصطلح حرية الفكر والشروط الت  وضعوها.

 وجعلت بحث  هرا مؤلفا من  

 مقدمة، ومطلبين 

 المطلب الاول  لىعريف مصطلح  الحرية  والفكر في اللغة والاصطلاح

 المطلب الثاني  الحرية الفكرية عند أهل اصول الفقه.

 وخاتمة. 

 ساهلا المو  القدير التوفيق والسداد والرشاد انه نعم المو  ونعم النصير. 

 . الباحث   

 ناج  جبار عزيز
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 المطلب الاول: 

 تعريف مصطلحي )الحرية(  و)الفكر( في اللغة والاصطلاح.

 واصطلاحا.اولا: تعريف )الفكر( لغة 

 لغة

الفكر والتفكر من خصاهص الانسان صياحب القيوة الناةقية و يرا ليال اهيل المنطيق في لىعيريفهم الانسيان  

 )حيوان ناةق ( اي مفكر،  وعرف اهل اللغة الفكر  بعدة لىعريفات نركر منها 

لان لىليك القيوة بحسيب لىعريف الراغب )رحمه الله لىعا (   ))الفكرة  لوة مطرلة للعلم إ  المعلوم والتفكر جيو .1

 .  (2)نظر العقل((

 .(3)لىعريف الفيروزآبادي )رحمه الله لىعا (  ))الفِكر بالكسر ويفتح إعمال النظر في الشيء(( .2

 . (4)لىعريف ابن سيده )رحمه الله لىعا (   ))الفكر  اعمال الخاةر في الشيء ((  .3

 .(5)لىعريف الرافع  )رحمه الله لىعا (  ))الفكر بالكسر لىردد القلب بالنظر((  .4

الفيوم  صاحب المصباح المنير الري لال  )) الفكر  لىرلىيب أمور في الرهن يتوصل بها إ  مطليوب يكيون عليما  .5

 .(6)أو ظنا((

 صطلاح ايضا.فالملاحظ في هره التعريفات انها متقاربة او لىكاد لىكون ه  الت  ذكرها اهل الا

ويلاحظ ايضا انهم اختلفوا في ذكر الاداة التفكر أه  )النفس( أم )العقل( أم )القلب( او )الخياةر( وسيبب 

الاختلاف في ذلك هو عسر التمييز بينهم واختلافهم في معرفة ماهيتهم وحدهم، ومين هنيا يمكين لىعرييف الفكير  

للبييا او خيياةرا او عقييلا او ذهنييا او روحييا نيدرا  المعيياني  بانييه عملييية اسييتلادام الانسييان لقييواه المدركيية سييواء كييان

 المجهولة من الاشياء المعلومة والوصول ا  النسب بين الاشياء.

 و بالتتبع نجد عند اهل اللغة كلمات اخرى مرادفة لكلمة )الفكر( واكثرها شيوعا هو 
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، (7)))والنظر  الفكر في كل شيء لىقدره ولىقيسه((النظر   ولد مر آنفا في التعريف ولالوا ايضا في لىعريف النظر   .1

والنظر يكون بالعين الباصرة ويكون بالقلب، فاذا كيان النظير بيالعين سيم  ايديقا، وان كيان بالقليب سيم  

 .  (8)فكرا

هو النظر في حقاهق الأشياء وجهات دلالتها ليعرف بالنظر فيها شيء آخر من جنسها، وليل الاعتبار  الاعتبار  .2

، لال الراغب )رحمه الله لىعا (  ))وإذا عدي رأيت بيلى  الت ي معني  (9)بر ولياس ما غاب على ما ظهرهو التد

 .(10)النظر المؤدي إ  الاعتبار((

أْي مِن لوِْ م فلانٌ رَهِ ُّ لوْمِهِ إذا كانَ صياحِبَ  .3 الرأي  رأي القلب ويجمع على الآراء، وهو الفكر والتدبر، والرَّ

الرأي أوله وابتداؤه وعند أهل التحقيق مين الأواهيل ميا أدر  لبيل إنعيام النظير يقيال فعليه في رأْيِِمِ، وبادىء 

، وهو مرادف للنظر لال ابن سيده )رحمه الله لىعيا ( في المحكيم  ))واغميل النظير إذا احسين (11)بادىء الرأي

عيا ( في ذيريب اللغية  ، وليال الازهيري )رحميه الله لى(12)النظر أو جاء براي جيد، واغمل في الرأي أصاب((

 . (13)))ويقال للرجُلِ الجيد الرأي لد أغملَ النظر وأغملَ في الرأي((

ڭ       ۓھ  ھ  ے  ے     ۓ  ھڻ  ۀ  ۀ  ہ       ہ  ہ  ہ    ھچ  ومنه لوليه لىعيا    (14)) السير(  .4

لييال الامييام الييرازي في لىفسيييره  ))سيييروا فكييركم في الأر  وأجيلييوا  (15) چڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  

 .(16)ذهنكم في الحوادث الخارجة عن أنفسكم لتعلموا بدء الخلق((

 .(17)ا ويس  لال الفيروزآبادي )رحمه الله لىعا (  ))وا ويس  الفكر، وما تخفيه في صدر (( .5

 .(18)حت  يِتدي إ  المقصودالحيلة  وهو الحرق في لىدبير الأمور وهو لىقليب الفكر  .6

 والت  شاعت وكثر استلادامها من الكلمات ه  كلمة النظر حيث عرفوا الفكر بالنظر، والنظر بالفكر.

التدبر  عبارة عن النظر في عوالب الأمور وهو لريب من التفكر إلا أن التفكر لىصرف القلب بالنظر في الدليل  .7

 .(19)والتدبر لىصرفه بالنظر في العوالب

فالنظر هو القاسم المشتر  بين كل لىلك الكلمات، فهو يكون بالقلب والعيين، فيان كيان بالقليب  مين خيلال 

الادلة سم َّ فكراً، وإن كان بالعين سم َّ اديقا، وإن كان لأول وهلة سم َّ بديِةً، وان كان نهاية النظر سم ًّ رأيياً، 

 دبراً ولياسا للغاهب على الحاضر سم َّ اعتبارا.وإن كان بالنظر في العوالب سم َّ لىدبراً، وإن كان لى
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 اصطلاحا:

التعريفات والحدود الت  ذكرها اهل الاصطلاح للفكر لا تختلف في مجملها كثيرا عن لىعريفيات اهيل اللغية، 

 ومنهم من حاول لىعريفه لىعريفا اصطلاحيا.

فيه الفكر وجعلهما مترادفين كيما هيو  فقد ذكر امام الحرمين الجوين  )رحمه الله لىعا ( لىعريفا وحدا للنظر ذكر

حال لىعريف اهل اللغة فقال   ))والنظر  هو الفكر في حيال المنظيور فييه وهيو ةرييق إ  معرفية الأحكيام إذا وجيد 

، وعلى هرا التعريف مأخر وهو أنه من شرط الحد ان لا يركر فيه كلمة مشتقة من المحدود وهنا كلمية (20)بشروةه((

 من النظر.)المنظور( المشتقة 

وعرف الامام الغزالي ) رحمه الله لىعا (  ))أعلم أن معن  الفكر هو إحضار معرفتين في القلب ليستثمر منهما 

 .(21)معرفة ثالثة((

ولال البركت  )رحمه الله لىعا ( في لواعد الفقه  ))الفكير  لىرلىييب أميور معلومية للتأديية ا  مجهيول، أو لىيردد 

، وعلى هرا التعريف عدة مؤاخرات منها أنه يجيب في الحيدود ذكير كليمات (22)المعاني(( القلب بالنظر، والتدبر بطلب

اظهر واوضح من الكلمة المحدودة، وفي هرا التعريف او الحد كلمات غامضة اختلف العليماء في حيدها ومينهم مين 

ال بعضيهم لا يحيدان اميا ، فالعلم والجهل اختلف في حدهما و لي(23)لال لا يحد لعسرها وه  ) المعلوم( و )المجهول(

لعسرهما او لبداهتهما و وضوحهما، لال  الصنعاني )رحمه الله لىعا (  ))اختلف العلماء هل يحد العلم أو لا فقيل يحيد 

 . (24)وليل لا يحد لتعسر معرفة جنسه وفصله وليل بل لجلاهه ووضوحه فهو ضروري((

انتقييال اليينفس بالمعيياني انتقييالا بالقصييد ويفسريي بأنييه وحييده  الصيينعاني )رحمييه الله لىعييا ( فقييال   ))الفكيير    

ملاحظة المعقول لتحصيل المجهول، ولد يفسر الفكر بأنه حركة الينفس في المعقيولات بانتقاليه فيهيا انتقيالا لصيديا 

، وفي هرا التعريف ميا في سيابقتها مين م خير مين وجيود الغميو  في معياني كليمات الينفس والمعقيول (25)لىدريجيا((

 .  والمجهول

وذكر المناوي لىعريفين للفكر او ما  بالرسم ونسبه لابي الحسن علي بن أحمد الحرالي الأندلسي والثياني  بالحيد 

ونسبه لابن الكمال )رحمهم الله لىعا  جميعا( فقال  ))التفكر  ةلب الفكر  وهو يد النفس التي  لىنيال بهيا المعلوميات 

ولييال ابيين الكييمال  لىصرييف القلييب في معيياني الأشييياء لييدر   كييما لىنييال بيييد الجسييم المحسوسييات، ذكييره الحييرالي
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،  وفي كلا التعريفين غمو  فكلمت  القلب والنفس غامضيتين، وليد اختليف العليماء والفلاسيفة في (26)المطلوب((

 حدهما.

ولال العكيبري الحنيبلي )رحميه الله لىعيا (  ))والنظير  ضربيان ضرب هيو النظير بيالعين فهيرا حيده انيدرا  

، ويرد على هيرا الحيد ميا ورد عيلى سيابقاذا مين (27)والثاني النظر بالقلب  وحده الفكر في حال المنظور فيه(( بالبصر،

 وجود الغامل فيه.

والري يبدو لنا مما سبق عسر حد الفكر والنظر حدا منطقييا يتيوفر فييه جميع شروط الحيد التي  وضيعها اهيل 

  هيو احضيار معيرفتين او اكثير في القليب او اليرهن لينيت  عنيه ، ونستطيع القول بأن الفكر في الاصيطلاح(28)المنطق

 معرفة ثالثة، مع مراعاة الاخر بشروط الفكر والنظر.

، (29)وهنا  لىرابط بين مفهوم )الاجتهاد( من جهة و)النظير( و)الفكير( و)اليرأي( مين جهية اخيرى في المعني 

شياء عامة، ولكن صارت كلمة الاجتهياد مختصية فالاجتهاد  هو عملية استلادام الفكر والنظر والرأي في ادرا  الا

بالتفكر، والنظر في الادلة الشرعية واستنباط الاحكام منها، والتفكر والنظر فيها وفي غيرها، فان كل منها ييؤدي ا  

 ظنه اثبات علم او ظن، لال الامام الغزالي ) رحمه الله لىعا (   ))ولد الىفقوا على أنه إذا فرغ من الاجتهاد وغلب على

، ولييال ايضييا في احييدى ردوده عييلى (30)حكييم فييلا يجييوز لييه أن يقلييد مخالفييه ويعمييل بنظيير غيييره ويييتر  نظيير نفسييه((

،  ولال الشاةب  )رحميه الله لىعيا ( (31)الملاالفين  ))فأي وجه لاعتبار أهلية النظر في الأدلة مع الاستغناء عن النظر((

، وليال الزركشيي في البحير (32)في اصييل العليم أو الظين بيالحكم((في الموافقات  ))الاجتهاد  هو اسيتفراغ الوسيع 

، ولال المناوي في التعاريف )رحميه  (33))رحمه الله لىعا (  ))برل الوسع في نيل حكم شرع  عملي بطرق الاستنباط((

 .(34)الله لىعا (  ))الاجتهاد  لغة أخر النفس ببرل الطالة وامل المشقة كلىلىعاب الفكر في أحكام الرأي((

وسم  كثير من العلماء الاجتهاد بالرأي فقال الامام الاعظم ابيو حنيفية الينعمان )رحميه الله لىعيا (  ))علمنيا 

، وليال ابيو الحسيين (35)هرا رأي، وهو احسن ما لدرنا عليه، فمن لدر على غير ذليك فليه ميا رأى، ولنيا ميا رأينياه((

اجتهاد، ونظر في أمارة أو دلالة مستنبطة، وليس هو القول مين البصري في المعتمد  ))الرأي  هو القول الصادر عن 

، وليال العلامية المحقيق  ميد زاهيد الكيوثري  (36)غير نظير؛ لأن ذليك لييس هيو بيرأي بيل هيو لىنحييت ولىشيه ((
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))وردت في الرأي آثار لىرمه وآثار تمدحه، والمرموم هو الرأي عن ا وى، والممدوح هو اسيتنباط حكيم النازلية مين 

 . (37)على ةريقة فقهاء الصحابة والتابعين ولىابعيهم، برد النظير ا  نظيره، في الكتاب والسنة((النص 

وبييالنظر في كتييب العلييماء نييرى اسييتلادامهم لمصييطلحات )الييرأي( و)النظيير( و)الاجتهيياد( و)التأمييل( 

 . (38)والاحتجاج بدل عن الفكر

 تعريف الفكر الاسلامي

كرلك لىعددت التعريفات لمفهوم الفكر الاسلام  ولكنهيا في مجملهيا لا  كما لىعددت التعريفات لمفهوم الفكر

 لىتجاوز هره المعاني 

الفكيير الاسييلام   هييو كييل مييا ابدعييه عقييول المسييلمين في زميين النهضيية سييوء في معالجيية القضييايا المحلييية او  .1

 .(39)التحديات والاخطار الت  لىواجه الار  والتاريخ والفكر الانساني والاسلام

الدكتور  مد البه  الفكر الاسيلام   هيو المحياولات العقليية مين عليماء المسيلمين لشريح الاسيلام مين لال  .2

 .(40)مصادره الاصلية الكتاب والسنة

( ا  وعرفه الدكتور  سن عبد الحميد بقوليه  ))هيو يعني  كيل ميا انيت  فكير المسيلمين منير مبعيث النبي  ) .3

ة بالله سبحانه ولىعا ، والعالم والانسيان، واليري يعيبر عين اجتهيادات اليوم، في المعارف الكونية العامة المتصل

 (41)العقل الانساني في لىفسير لىلك المعارف العامة في اةار المبادئ الاسلامية عقيدة وشريعة وسلوكا((

 الفكر الاسلام   هو الحكم على الوالعة من وجهة نظر الاسلام .4

 الادلة الشرعية ممن هو اهل النظر في الادلة الشرعية.الفكر الاسلام   هو ما يراه الناظر في  .5

 .(42)الفكر الاسلام   هو المنه  الري يفكر فيه المسلمون او ينبغ  ان يفكروا فيه .6

 ومن هره التعريفات يتبين لنا ان الفكر الاسلام  يطلق على شيئين هما 

 يطلق على آلية ادرا  الاحكام، والحقاهق الشرعية. -‌أ

 من استلادام آلية التفكير عند المسلمين.يطلق على النالى   -‌ب

ومين هيرين المنطلقيين فيان الفكير الاسيلام  يطلييق وييراد بيه المينه  اليري اسيتلادمه المسيلمون لاسييتنباط 

الاحكام والقضايا وفهم الكون سواء أكان هرا المنه  مقبولا او غير مقبول من وجهة نظر الاسلام، سواء استلادم 
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العرفان، او القضايا الفلسفية الت  لسم منها يتصيادم ميع العقييدة الاسيلامية وثوابيت  العقل او الروح او القلب او

 الدين الحنيف.

ويطلق ويراد منه التراث الاسلام  كله الصحيح منه والفاسد، سيواء ميا انتجيه عقيول الفقهياء العظيام مين 

عقول اهل الاهواء والفيتن مين امثيال امثال الامام ابي حنيفة والشافع  وابي الحسن الاشعري وغيرهم، واما انتجه 

 القدرية والمرجئة والفلاسفة القاهلين بقدم العالم.

ولكن وصف الفكر بانيسيلام  يشيعر ويبيين بيان هيرا الفكير مقييد وميرلىبط بيالوح  الا ي ، ولييس فكير 

المصيادر خارجا عن اةار الوح ، ومتمردا عليه، ومخالفا ليه، فهيو كيل ميا جياد بيه عقيول ولليوب المسيلمين حيول 

 الاصلية المتفقة عليها ويشمل عدة مجالات منها 

 لىفسير القرآن الكريم .1

 شرح الاحاديث النبوية .2

 الاحكام الفقهية المتعلقة بامر التعامل بين الخالق وعبيده وبين العبيد بعضهم مع بعل. .3

او العقاهديية او  ياولات  كل ما كتبه العلماء في مجال الدراسات الاسلامية كافة سواء الفقهية منها او السلوكية .4

 .(43)فهم الكون والانسان

 ثانيا: تعريف الحرية لغة واصطلاحا

 الحرية لغة

عرف اهل اللغة الحر بضده وهو الرق، فقالوا في الرجل الحر انه خلاف او عكس العبد، والعتيق هيو الحريية 

الصفات الرديئية، والحير مين العيرب او وانه ضد العبودية او الرق، وعبر بعضهم عنه بانه الخلوص من الشواهب و 

 .(44)العجم اشرفهم اي خالصهم وخاليهم من الشواهب والخلاق الرديئة
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 الحرية اصطلاحا

الحرية في نظر الاسلام  ه  الاصل فانينسان يولد حرا ثم يطرأ عليه الرق والاستعباد، فالفاروق عمر ليال 

، وليال القيرافي )رحميه الله لىعيا (  (45)ولد ولدذم أمهياذم أحيرارا((لعمرو رضي الله عنهما  ))مر كم لىعبدلىم الناس 

 (46)))الحرية ه  أصل ابن آدم((

ولىكلم العلماء عن الحرية في عدة مواةن، فأهل العقيدة  لىكلموا عن الكلمة في مسألة الجبر والاختييار للعبيد 

في مسياهل  يا علالية بهيرا المصيطلح ككلاميه في اي هل العبد حر في ايقاع افعاله ام لا، واهل الفقه واصوله لىكلموا 

حرية اجتهاد المجتهد المستوفي لشروط الاجتهاد، وما يجوز للرجل الحر وما يجب عليه، وما يجيوز وميا يجيب في حيق 

 .(47)العبد او الرليق

صيد إ  ))الاختيار  هيو الق  وعبر بعضهم عن الحرية بالاختيار والرضى بالملاتار، لال سعد الدين التفتازاني

يرضياه ومين هاهنيا ليالوا إن الشيء وإرادلىه والرضى هو إيثاره واستحسانه فالمكره على الشيء مثلا يختيار ذليك ولا 

ڎ    ڌڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڇچ  چ  چ   چ  ڇ  ڇچ  المعاصي والقباهح بلىرادة الله لىعيا  لا يرضياه لقوليه لىعيا 

ڱ    ڱ   ڱ    ڳک  گ  گ   گ   گ  ڳ  ڳ          ڳ  کژ  ڑ  ڑ  ک                 ک  ژڎ  ڈ   ڈ

، وبمعنيي  الخلييوص والنقيياء ميين الشييواهب لييال السيييواث  ))التحرييير اثبييات الحرييية هيي  (49)(((48) چڱ  ں   

الخلوص، يقيال ةيين حير لللايالص عيما يشيوبه، ومنيه يقيال ار  حيرة لا خيراج عليهيا، والكيل يرجيع ا  معني  

 .(50)القوة((

 (51)رحمه الله  ))أن الاختيار هو أخر الخير من أمرين((ولال الرازي 

واهييل التصييوف عرفييوا الكلميية لىعريفييا اصييطلاحيا ربييما كييان الالييرب ا  مفهييوم مصييطلح الحرييية عنييد  

فياذا كيان القليب هيو الآلية  (52)المعاصرين، فكان الشبلي )رحمه الله لىعا ( يقول  ))الحرية  ه  حرية القلب لا غير((

ر، والتيي  ينبييع منييه الييرأي والنظيير فهييو بهييرا التعريييف عييرف الحرييية لىعريفييا هييو الييرب مييا يكييون ا  المدركيية للفكيي

التعريفات المعاصر، فالقلب ان اعطية الحرية فانه سوف لن يخرج من نطياق اليوح ، والمقصيود بحريية القليب هيو 

صيلية، وجعيل السييد احميد الرفياع  انسلاخه عن ليد العادات والتقاليد والمؤثرات الخارجية راجعيا ا  الفطيرة الا

الحرية ه  العبودية الحقة لله لىعا  وه  التلالص من كل المؤثرات الخارجية الت  لىؤثر على لرارالىنيا  )رحمه الله لىعا (
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وحركالىنا ولىوجهالىنا حيث لال  ))لا يكون العبد عبدا كاملا حت  يصل إ  مرلىبة الحرية والتلالص من رق الأغيار 

ولال السيد الشريف الجرجاني )رحمه الله لىعا (   ))الحرية في اصطلاح أهل الحقيقة  الخيروج عين رق  ،(53)بالكلية((

، ولال الاميام السييوة  )رحميه الله لىعيا ( في لىعرييف الحريية  ))أفعيال (54)الكاهنات ولطع جميع العلاهق والأغيار((

نينسان الحر هيو اليري يكيون خارجيا عين سيلطان ، فا(55)وأخلاق  مودة لا لىستعبدها المطامع والأغرا  الدنية((

الاخرين لاةعا لجميع المؤثرات الخارجية الت  لىؤثر على لرارلىه ولناعالىيه بشريط وليوع لىليك القيرارات والقناعيات 

 ات سلطان صاحب الشرع. 

 م به.ومما سبق نستطيع القول بان الحرية في الاصطلاح ه  لدرلىنا على اختيار الفعل مع استطاعة رفل القيا

اما مصطلح )الحرية الفكرية( فه  من المصطلحات المعاصرة الحادثة، ولد عرفه علاء اليدين الجنكيو بقوليه  

))حرية الفكر  ه  إعمال العقل في بحث المقدمات، وتمحيص واستلالاص النتاه  بعد النظر والاسيتدلال، وفهيم 

 فكر فقط ولم يتطرق ا  جانب الحرية في الامر.، والملاحظ على هرا التعريف انه عرف ال(56)القواعد والنصوص((

ومما سبق نستطيع القول بان حرية الفكر  ه  حالة يكون فيه الانسان خارجيا عين سيلطان المكونيات حيين  

 ينظر بقلبه وعقله وخاةره في فهم مسألة، او لىفسير حادثة على ضوء لواعد الفهم والتأويل والتفسير للنصوص.
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 الثاني: الحرية الفكرية عند أهل اصول الفقدهالمطلب 

حظية الحرية الفكرية في الاسلام بالكثير من الدراسات، وكتب كثيرون عنها، ولا نريد هنا اعادة ذكر الادلية 

 والاستدلال عليها، ولكن نحاول هنا بيان حرية الفكر من وجهة نظر اهل اصول الفقه.

ضوابط لواعد التأويل والتفسير، لال امام الحرمين الجوين  )رحمه الله فالحرية الفكرية في الاسلام منضبطة ب  

فوضيع لييدا  (57)لىعا (  ))والنظر  هو الفكر في حال المنظور فيه، وهو ةريق إ  معرفة الأحكام إذا وجد بشروةه((

ميع كيل مين وهو )بشرةه(، ومر معنا في لىعرييف الفكير عنيد اهيل اللغية والاصيطلاح ان هنيا  لىرادفيا بيين الفكير 

الاجتهاد والرأي والنظر، ولد وضع العليماء شروةيا وضيوابطا للمجتهيد والمجتهيد فييه وةريقية الاجتهياد، وهي  

معلومة مشهورة في كتب اصول الفقيه، وبعبيارة اخيرى وضيعوا لواعيد وضيوابط المفَكير فييه، وللمفكِير، وةريقية 

 ركان التفكير، إذا أن عملية النظر والتفكر والاجتهاد له اربعة ا

 الناظر والمفكر في الامر او المسألة وسماه الاصوليون بالمجتهد او الفقيه. .1

 الفكرة وسماها الاصوليون بالحكم. .2

مصادر استنباط الفكر، فأجمعوا على بعل منها وه  الكتاب والسنة والاجماع، واختلفوا في مصادر أخرى منها  .3

 العقل والقياس والعرف والمصلحة المرسلة ....الخ

 ةريقة ادارة ولىوجيه الدلالة المأخوذة من لىلك المصادر بما يحقق الوصول لفكرة وحكم صاهب لدر الامكان. .4

وسم  الامام الغزالي )رحمه الله لىعا ( هره الاركان بالمثمر والثمرة والمستثمر وةريق الاسيتثمار حييث ليال  

مثمر ومستثمر وةريق في الاستثمار، والثمرة هي  )) فلىن الأحكام ثمرات وكل ثمرة  ا صفة وحقيقة في نفسها و ا 

الأحكييام ......... والمثميير  هيي  الأدليية، وهيي  ثلاثيية الكتيياب والسيينة وانيجميياع فقييط، وةييرق الاسييتثمار ....... 

والمسييتثمر  هييو المجتهييد ولا بييد ميين معرفيية صييفالىه، وشروةييه، وأحكامييه فييلىذا جمليية الأصييول لىييدور عييلى أربعيية 

صييورة مييوجزة في بعييل احكييام هييره الاركييان الاربعيية لنييرى مييديات الحرييية الفكرييية  في ، وسييننظر ب(58)ألطيياب((

 الاسلام.
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 )شرط المفكِر )المجتهد 

لم يمنع العلماء احدا من الاجتهاد وابداء اليراي في اميور اليدين وأحيوال المسيلمين فهيرا الحيق مكفيول لكيل 

ليال ابين اميير الحياج )رحميه الله لىعيا ( في التقريير   مسلم ذكير او انثي ، حير او عبيد، بشريط ان يكيون بالغيا عياللا

، وليال في موضيع (59)))وهو بالغ عالل مسلم ذو ملكة يقتيدر بهيا عيلى اسيتنتاج الأحكيام مين مأخيرها(( :والتحبير

 ، الا ان الرين لم يجيوز الاجتهياد في حيق الانبيياء اشيترةوا فييه ان لا(60)آخر ))وإنه لا يشترط فيه الركورة والحرية((

، وانما وضعوا شروط علميية واخلاليية لابيد مين لىوفرهيا واكتسيابها في المتصيدر لليرأي؛ كي  لا ييؤدي (61)يكون نبيا

انعدامها ا  الفوضى في الآراء وادخال المجتمع في دوامة من الصراع العقيم المبن  على الجهل، وهره الشريوط التي  

 ول عليها، والسع  لتحقيقيها في نفسه.وضعها العلماء ه  من الشروط الت  بلىمكان المرء الحص

 ويمكن اجمال هره الشروط فيما يأتي  

 اولا: ان يكون عدلا

العدالة  اما حدها فقد حيدها العليماء بحيدود عدييدة منهيا ميا لاليه الاميام عبيد العزييز البلاياري )رحميه الله 

فييه بيين النياس وكيرا الوليوف عيلى  لىعا (  ))ه  التقوى والانزجار عن ارلىكاب ما يعتقد الحرمة فييه ولا لىفياوت

، ولال اليشيخ ابين لىيميية )رحميه الله لىعيا (  ))ان العدالية هي  الصيلاح   اليدين (62)حقيقته متعرر لأنه أمر باةن((

، وعرفه الدمياة  في إعانة الطالبين ))صفة العدالة (63)والمروءة باستعمال ما يجمله ويزينه وتجنب ما يدنسه ويشينه((

، وجاء في الفتاوى ا ندية  ))العدالة  ه  الانزجار عن لىعياة  ميا (64)ارلىكاب كبيرة وإصرار على صغيرة((ه  فقد 

، ومن مجموع هره التعريفات يمكننا القول بأن العدالة  ه  التقوى، والابتعاد عن (65)يعتقده الانسان  ضور دينه((

 اهر والصلاح في الدين وفي المروءة، ظاهرا لا باةنا.ارلىكاب ما يعتقد حرمته من الكباهر وعدم الاصرار على الصغ

 ولو نظرنا ا  الامور المؤثرة في العدالة نراها نوعان 

نوع لا يتأثر بعامل الزمان والمكان، ولا لىغير فيها باختلاف الازمان، والاماكن مثل اليرنوب  فيجيب اجتنياب  .1

 ين فهو مطلوب في كل زمان ومكان.كباهرها، وعدم الاصرار على صغاهرها، وكرلك الصلاح في الد

نوع يتأثر بعامل الزمان والمكان، وه  المروءة فلىنها لد تختلف بياختلاف الزميان والمكيان فقيد يكيون الشييء في  .2

زمن خارما للمروءة، وفي زمن اخر غير خارم  ا، وكرلك بالنسبة للمكان، ليال الشياةب  )رحميه الله لىعيا (  
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عادة من حسن إ  لبح وبالعكس مثل كشف الرأس فلىنه يختلف بحسب البقياع   ))منها ما يكون متبدلا   ال

الوالع فهو لروى المروءات لبييح في اليبلاد المشريلية، وغيير لبييح في اليبلاد المغربيية فيالحكم الشريع  يختليف 

 .(66)لاختلاف ذلك فيكون عند أهل المشرق لادحا في العدالة وعند أهل المغرب غير لادح((

من الامور الضرورة الت  لابد من لىوفره في المتصدر للاجتهاد والتفكر، فيلا يصيح ان يتيو  الفاسيق فالعدلة 

امرا من اهم امور الدين  وجماعة المسيلمين،  ليال الاميام الغيزالي )رحميه الله لىعيا ( عنيد كلاميه عين شرط المجتهيد  

ة، وهرا يشترط لجواز الاعيتماد عيلى فتيواه فمين ))والشرط الثاني أن يكون عدلا متجنبا للمعاصي القادحة في العدال

اذا العدالة شرط لقبول القول والاخر به، وعدمها ليس مانعا من الاجتهاد فالفاسيق  (67)ليس عدلا فلا لىقبل فتواه((

ئۈ  چ  العارف بقواعد الاجتهاد لا يمنع من الاجتهاد ولكن لا يقبل لوله، فالمجتهد واجب الطاعة لقوله لىعيا   

ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى               بي  تج  تح    یئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یئې  ئې  

فان كان فاسقا كيف يقبيل لوليه في الاميور العظيام وهيو لا يقبيل شيهادلىه  (68) چتى  تي  ثج  ثم  ثى     تمتخ

وأولي الأمر مينكم   يعني    على بيضة عند العلماء، لال انيمام ابن كثير )رحمه الله لىعا ( في لىفسيره  ))عن ابن عباس 

أهل الفقه والدين وكرا لال مجاهد وعطاء والحسن البصري وأبو العالية   وأولي الأمر منكم   يعن  العليماء والظياهر 

 .(69)والله أعلم أنها عامة في كل أولي الأمر من الأمراء والعلماء((

 تشدد في الاستنباط :ثانيا: ان يكون ضابطا نفسه عن التسهيل ومبتعدا عن الترخص، وال

 ولىوضيح ذلك يكون على النحو الآتي 

التقصير في حق الاجتهاد  ويكون بالتسهيل في النظر والاجتهاد، وذليك بيان لا يتعيب نفسيه في ةليب الادلية   -‌أ

وةرق الاستنباط، والنظر في الادلة ويكتفي  بمجيرد النظير في اليدليل دون الامعيان في ةلبهيا وبيرل جهيد في 

لىير  اليراجح مين الادلية لىفريطيا، الوصول للحق، وهو برلك آثيم، ولا يحيق ليه الاجتهياد والنظير؛ لأنيه ربيما 

وكسلا، ولىقاعسا منه، والاجتهاد كما بينا سابقا هو برل الوسع في نيل حكم شرع ، وانيه  ربيما فيترى عيلى الله 

 الكرب اذ لىعمد مجانبة الصواب، ولىساهل في لىقصيه وبحثه عنه.
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السيهلة متعلقيا بالشيبهة، وميا التقصير في حق الله  ويكون  بطلبه الرخص، ولىتبع الادلة الت  لىرجح الاحكيام  -‌ب

ضعف من الادلة،  اولا ايجاد الحيل للتلالص من اعباء التكاليف لدر المستطاع، وهرا يلحقه الاثم، ولا يحق 

 له الاجتهاد لما يلحق بمستفتيه من غرر، والعدول عن حكم الله لىعا .

دلة الت  فيها الشدة والتغليظ و  اولية التشديد على عباد الله  وذلك بطلبه التغليظ، والتشديد والبحث عن الا -‌ت

لىرجيحها بالشبهة والظنة، وهرا آثم، ولا يحق له الاجتهاد ايضا ؛ لان مين واجيب المجتهيد البييان لأحكيام الله 

، ومميا (70)لىعا  دون لصده التسهيل، او التشديد، فما اوصله اليه الدليل لال به سواء أكان سهلا أم شيالا مغلظيا

ثوري )رحمه الله لىعا ( في النه  عن التشديد في الاحكام الفقهية انه لال  ))انما العليم عنيدنا ورد عن سفيان ال

 .(71)الرخص عن الثقات أما التشديد فكل إنسان يحسنه((

 :(72)ثالثا: ان يكون اهلا للاجتهاد

في مدى ضيق لد وضع العلماء شروةا لمن يكون له اهلية الاجتهاد، والنظر والتفكير، وإن حصل الاختلاف 

وسعة هيره الشريوط، وهيم انيما وضيعوا هيره الشريوط حتي  لا يحصيل الفيوضى في الفهيم والتفكيير والاسيتنباط، 

والتشويش وفلتان الامور، وحت  لا يدع كل من هب ودب منصب الاجتهاد والفتييا، فانيميام الشيافع  بيينك لىليك 

، وليال (73)واسيتنباةاً اسيتحق انيمامية في اليدين((الشروط بعبارة وجيزة جامعة فقال  ))من عيرف كتياب الله نصيا 

الامام الغزالي )رحمه الله لىعا (   ))المجتهد وله شرةان أحدهما أن يكون  يطا بمدار  الشرع متمكنيا مين اسيتثارة 

شرط ، وليال السيبك  رحميه الله لىعيا   ))(74)الظن بالنظر فيها ولىقيديم ميا يجيب لىقديميه ولىيأخير ميا يجيب لىيأخيره((

تهد أن يكون  يطا بمدار  الأحكام ومتمكنا من استشارة الظن بالنظر فيها ولىقديم ما يجب لىقديمه ولىأخير ميا المج

، وليد فصيل العليماء القيول في ذكير هيره الشريوط في كتيبهم ارى عيدم الحاجية (75)يتعين وإنما يكون كرلك بيأمور((

 نيعادة ذكرها هنا.

هيو جمياهير الامية واهيل الحيل والعقيد والعليماء فيهيا اذا تميت ومن المهم بيان ان الري ينصب مجتهد منصيبه 

ثقتهم فيه، ولىأكد  م علمه ولىقواه، لا الحكومات اذا ربما نصب في هرا المنصب المقرب الري لم يبلغ رلىبة الاجتهياد، 

ييه الشريوط و لا يشترط كرلك ان يكون خري  احد الاكاديميات الشرعية المنتشرة في العالم الاسلام  بل ان لىوفر ف

 .(76)السالفة الركر حق له لىولي خدمة مهمة الاجتهاد، والفتيا سواء تخرج من الاكاديميات الشرعية او غيرها
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 مصادر الفكر الاسلامي 

 وهو الكتاب والسنة وما لىفرع منهما من الادلة الاجمالية. النص: .1

 فالكتاب والسنة هما المصدران الاساسيان لأحكام الدين الاسلام . 

ڇ  ڇ  ڍ  چ  فالكتاب هو اصيل الاصيول وا يادي لكيل خيير ودلييل كيل حكيم مين الاحكيام ليال  لىعيا  

،  ولال انيمام الشافع  )رحمه الله(  ))ليست لىنزل بأحيد في اليدين (77) چڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ     ڎڍ  ڌ  ڌ

 .(78)نازلة الا وفي كتاب الله لىعا  الدليل على سبيل ا دى فيها((

ھ     ھ  ے  ے    ھہ  ھ  ہڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہ  چ فلقوليه لىعيا  واما السينة 

، ولال الامام احمد)رحمه الله لىعا (  ))والدين إنما هو كتاب الله عز وجل وآثار وسنن وروايات صيحاح (79) چۓ   

الله  صيلى الله علييه عن الثقات بالأخبار الصحيحة القوية المعروفة يصدق بعضها بعضا حت  ينته  ذلك إ  رسول 

وسلم  وأصحابه رضيوان الله علييهم والتيابعين ولىيابع  التيابعين ومين بعيدهم مين الأهمية المعيروفين المقتيدى بهيم 

 . (80) والمتمسكين بالسنة والمتعلقين بالآثار((

والرأي والفكر متلازمان مع الحديث فلا غن  لاحدهما الاخر فكل فكر ورأي لا يسترشد بالحديث مصييره 

ا اوية والضلال، وكل حديث لا يفهم ويرى من خلال الفكر والرأي السليم ييؤدي ا يلا  ليال إبيراهيم النلاعي  

، وليال  ميد بين الحسين الشييباني )رحميه الله (81))رحمه الله لىعا (  )) لا يستقيم رأي إلا برواية ولا رواية إلا برأي((

، ولييال الخطيييب (82)لا يسييتقيم العمييل بييالرأي الا بالحييديث((لىعييا (  )) لا يسييتقم العمييل بالحييديث الا بييالرأي، و

البغدادي)رحمه الله لىعا (  ))ولييعلم أن الاكثيار مين كتيب الحيديث وروايتيه لا يصيير بهيا الرجيل فقيهياً إنيما يتفقيه 

 .(83)باستنباط معانيه وانعام التفكر فيه((

ن إنسيانا الىبيع كيل ميا في الحيديث مين رخصية ولال  مد بن يحي  بن سعيد القطان )رحمه الله لىعا (  ))لو أ

 (84)لكان به فاسقا((

ولىفرع منهما الاجماع، والقياس، والاستصحاب، والمصلحة المرسلة، وسد الرراهع، وشرع من لبلنا وغيرهيا  

 .  (85)من الأدلة الاجمالية المركورة في مضانها
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ل منر زمن الصيحابة الكيرام والتيابعين  يم أي ما لىاركه علماء الامة من الاجتهادات ومؤلفات والوا التراث: .2

 بلىحسان ا  هرا العصر .

، (86)حيث يجب على المفكر والمجتهد مراعاة الوالع الزماني والمكاني مالم يصطدم بنص الكتاب والسينة الواقع: .3

الاجمياع؛ لال الامام القرافي )رحمه الله لىعا (  ))إن من افتي  بيما في الكتيب حييث لىغييرت العيادة فقيد خيالف 

لوجوب العمل بالعادة المتجددة حيث لىغيرت في ساهر الاحكام المبنية على العرف، والعادة فيجب عيلى المفتي  

السؤال عن عيرف بليد الحيالف، ويعميل بعيرف بليد الحيالف وليو خيالف المسيطر في الكتيب، واميا الاحكيام 

،  وليال العلامية (87)لما ورد عن الشارع(( المنصوصة عن الشارع كتحريم الخمر، والزنا، وغير ذلك فلا ينظر الا

ابن القيم )رحمه الله لىعا (  ))الاحكام المترلىبة على القيراهن لىيدور معهيا كييفما دارت، ولىبطيل معهيا اذا بطليت 

كالعقود في المعاملات والعيوب في الاعوا  في المبايعات ونحو ذلك، فلو لىغيرت العادة في النقد والسيكة ا  

لثمن في المبيع عند الاةلاق على السكة والنقد المتجدد دون ما لبل، وكرلك اذا كان الشيء سكة اخرى لحمل ا

عيبا في العادة رد به المبيع، فان لىغيرت العادة بحيث لم يعد عيبا لم يرد به المبيع، ليالو بهيرا لىعتيبر جمييع الاحكيام 

          .(88)المترلىبة على العواهد، وهرا مجمع عليه بين العلماء لا خلاف فيه((

 الضوابط الاصولية للفكر الاسلامي 

هنا  امور مهمة لابد للمتصدر لقضايا الفكر الاسلام  ان يراعيها، ويعمل بها بعد لىوفر شروط النظير فييه؛ 

، و يجانب الخطأ، والزلل فيه، ويمكن اجميال هيره الاميور  ليكون النالى  لفكره ولىفكره مطابقا  دي سيد الرسل 

  بما يأتي   

التقييد بالنصوص الشرعية، وعدم الاخلال بها، فلا يحق، ولا يجيوز بوجيه مين الوجيوه عيدم الالتيزام  اولا 

بها؛ لأنه مقيد بقيد الاسلام فان لم يلتزم بالنصوص الشرعية لم يجز له نسبة ما نت  عنيه مين حكيم او فكير ل،سيلام، 

ه والعة فليعرضيها عيلى نصيوص الكتياب، فيان اعيوزه فعيلى لال الامام الشافع  )رحمه الله لىعا (  )) اذا رفعت الي

الأخبار المتوالىرة، فان اعوزه فعلى الآحاد، فيان اعيوزه لم يخيص في القيياس بيل يلتفيت إ  ظياهر القيرآن، فيان وجيد 

وليال الزركشيي )رحميه الله لىعيا (  ))  (89)ظاهرا نظر في الملاصصات من لياس وخبر فان لم يجد مخصصيا حكيم بيه((

 . (90) المجتهد ان يطلب لنفسه الوى الحج  عند الله ما وجد لرلك سبيلا((حق على
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مراعاة مواةن الاجماع والاختلاف حيث يجب على الناظر معرفة مواةن الاجماع حتي  لا يخيرق اجمياع  ثانيا 

الامة اذا الامة لا تجتمع على ضلالة، ويعرف مواةن الخلاف حت  لا يحدث لولا آخير في المسيألة الملاتليف فيهيا، اذ 

وجيود ليول ثاليث في المسيألة لأنيه ييؤدي ا  ان الامة لما اختلف في المسألة على ليولين ميثلا اسيتحال شرعيا وعقيلا 

اجتماع الامة على الجهل بالقول الثالث وذهو م عنه وهم المعصوم بمجموعهم عين الخطيأ، ولا يلزميه حفيظ جمييع 

 . (91)مواةن الاجماع والخلاف بل يكف  معرفة ذلك في المسألة الت  يجتهد فيها

ن نصيوص الشرييعة الغيراء نزليت بلغيتهم، فيمييز بيين التقييد بلسان العرب، وموضيوع خطيابهم؛ لأ  ثالثا 

الصريح والكناية، والحقيقية والمجياز، والعيام والخياص، والظياهر والمجميل، ولا يشيترط في ان يبليغ مبليغ الخلييل 

وسيبويه، لال ابن بدران الدمشق  )رحميه الله لىعيا (  ))لا يشيترط معرفية دلياهق العربيية والتصرييف حتي  يكيون 

، (92)خفش والمازني والمبرد والفارث وابن جن  ونحوهم؛ لأن المحتاج إلييه منهيا في الفقيه دون ذليك((كسيبويه والأ

ولال أبو الحسن الآمدي )رحمه الله لىعا (  ))وأما علم العربية فلتولف معرفة دلالات الأدلية اللفظيية مين الكتياب 

لغيية ميين جهيية الحقيقيية والمجيياز والعمييوم والسيينة وألييوال أهييل الحييل والعقييد ميين الأميية عييلى معرفيية موضييوعاذا 

والخصوص وانيةلاق والتقييد والحرف وانيضمار والمنطوق والمفهوم والالتضاء وانيشارة والتنبيه وانييماء وغييره 

، ويتجلى لنيا اهميية اللغية العربيية حيين نعليم ان الشيافع  رحميه الله لىعيا  اهيتم (93)مما لا يعرف في غير علم العربية((

ين سنة لال ابن بنت الشافع  رحمه الله  ))لال سمعت أبي يقول ألام الشافع  علم العربية وأييام النياس باللغة عشر

فلا يعقل صدور حكم وفكير صيحيح في أي   (94)عشرين سنة فقلنا له في هرا فقال ما أردت بها إلاّ الاستعانة للفقه((

ومعرفية بلغية العيرب اليري نيزل بيه القيرآن الكيريم لضية من لضايا الامة انيسلامية او الكون عمن ليس له دراية 

 وجاءت به السنة النبوية الشريفة.

الالتزام بالقواعد الكلية  والقاعدة  ه  لضية كلية او امر كل منطبق على جميع جزهيالىه، ولىأتي بمعني   رابعا 

بعيل الافيراد، كقاعيدة  الضابط، ولىكون القاعدة كلية اذا لم لىكن لىدخل ات غيرها من القواعد، وإن خيرج منهيا 

، وهرا باب عظيم من ابواب الفهم للدين الخالد الصيالح لكيل زميان ومكيان، وميدرج (95))اليقين لا يزول بالشك(

كبير من مدارج التفكر، فان الحوادث الت  ينبغ  التفكر فيها وايجاد الحلول  ا كثيرة وغير متناهية ا  يوم الدين، فما 

من القضايا الاجتماعيية والالتصيادية والسياسيية وغيرهيا الا وهي  بحاجية ماسية ا  نظير من يوم الا وهنا  الكثير 
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المفكييرين والمنظييرين والسياسيييين فيجييب رجييوعهم ا  لىلكييم القواعييد، لييال الامييام الشييافع  )رحمييه الله لىعييا (  

، (96)ة الردع على مراعاة الآلة(())ويلاحظ القواعد الكلية أولا ويقدمها على الجزهيات كما في القتل بالمثقل يقدم لاعد

ولال الشاةب  )رحمه الله لىعا ( في معر  رده على منكري اكمال الدين والشريعة  ))فيقال في الجواب أولا أن لوله 

إن اعتبرت فيها الجزهيات من المساهل، والنوازل فهو كيما أوردلىيم، ولكين   (97)چچ  چ  چ  ڇ چ    لىعا 

للدين لاعيدة يحتياج إليهيا في الضريوريات، والحاجييات، أو التكميلييات إلا وليد بينيت غايية المراد كلياذا فلم يبق 

البيان نعم يبق  لىنزيل الجزهيات عيلى لىليك الكلييات موكيولا إ  نظير المجتهيد فيلىن لاعيدة الاجتهياد أيضيا ثابتية في 

بيأن ثيم مجيالا للاجتهياد ولا يوجيد  الكتاب والسنة فلا بد من إعما ا، ولا يسع لىركها وإذا ثبت في الشريعة اشعرت

ذلك إلا فيما لا نص فيه، ولو كان المراد بالآية الكمال بحسب اصيل الجزهييات بالفعيل فالجزهييات لا نهايية  يا فيلا 

لىنحصر بمرسوم ولد نص العلماء على هرا المعن  فلىنما المراد الكمال بحسب ما يحتياج إلييه مين القواعيد الكليية التي  

   (98)ا لا نهاية له من النوازل((يجرى عليها م

الالتزام بقواعد التأويل والتفسير والاجتهاد والمسم  بي )علم اصول الفقيه( اذ لىعتيبر هيره القواعيد  خامسا 

من اهم ضوابط الفكر الاسلام  وبدون الالتزام بها يقيع الضيلال والزييغ   ليال الاميام الغيزالي )رحميه الله لىعيا (  

 .(99)))ولا بد من اصول الفقه فلا استقلال للنظر دونه((

التوسط في الاخر بمقاصيد الشرييعة ولواعيدها الفرعيية دون افيراط ولا لىفيريط، فيلا ذميل الادلية  سادسا 

الشرعية، ولا القواعد الشرعية من اجل العميل بالمقاصيد الشريعية، فالمقاصيد اصيل لىيابع للدلية الشريعية، ولييس 

ان المقاصيد لىنقسيم ا  ثلاثية انيواع  دليلا مستقلا ، فيجب على الناظر في المسألة مراعاة لوة المقاصد الشريع  حييث

 ه  الضروري والحاج  والتحسين  بالىفاق العلماء، والضروري خمسة حفظ الدين والنفس والعقل والنسيل والميال

، فاذا اصطدام المقصد مع دليل او لاعيدة او ضيابط شرعي  لىير  العميل بالمقصيد، واعميل اليدليل، او القاعيدة، او 

 .(100)الضابط الشرع 

لتقييد بمتأثرات الزمان والمكان )العرف( حيث ان مصاديق المفاهيم يختلف من زميان ا  آخير ومين ا سابعا 

مكان لآخر، فلا بد للناظر في المساهل من معرفة العرف في زمانيه اليري هيو فييه والمكيان اليري يجتهيد ليه، فيالعرف 

أي   ينكير لىغيير الأحكيام بتغيير الأزميان لامختلف من بلد ا  بلد آخر ومن زمن لآخر، لال الشيخ احميد الزرليا  ))
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بتغير عرف أهلها وعادذم فلىذا كان عرفهم وعادذم يستدعيان حكمًا ثم لىغيرا إ  عرف، وعيادة أخيرى فيلىن الحكيم 

يتغير إ  ما يوافق ما انتقل إليه عرفهم وعادذم، ولرا لما كان لون السواد في زمن انيمام رضي الله عنه يعد عيباً ليال  

الغاصب إذا صبغ الثوب أسود يكون لد عيبه، ثم بعد ذلك لما لىغير عرف الناس، وصياروا يعدونيه زييادة، ليال بأن 

، ويتقيد بيالعرف بشريط كيون العيرف صيحيحا معتيبرا في الشريع فياذا لىعيارف النياس عيلى (101)صاحباه  إنه زيادة((

 .(102)المحرم لم يسغ الاخر به

لييتلازم بييين المصييلحة العاميية والنصييوص الشرييعية، واييري العييدل ادرا  المصييالح العاميية، وادرا  ا ثامنييا 

والرحمة في الاحكام،  لال العلامة ابن القيم )رحمه الله لىعا (  ))فلىن الشريعة مبناها وأساسها على الحكيم ومصيالح 

 العباد في المعاش، والمعاد، وه  عدل كلها ورحمة كلهيا، ومصيالح كلهيا، وحكمية كلهيا فكيل مسيألة خرجيت عين

العدل إ  الجور، وعن الرحمة إ  ضدها، وعن المصلحة إ  المفسدة، وعن الحكمة إ  العبيث فليسيت مين الشرييعة 

 .(103)وإن أدخلت فيها بالتأويل((

الانصياع لأحكام الضرورة والحاجة ، فالضرورة هي  الحالية الملجئية التي  لابيد منهيا، والحاجية هي   لىاسعا 

وصول ا  المقصود، فه  الل حرجا من الضرورة ولكنها ان عمت كانت بمنزلية الت  لىستوجب التيسير من أجل ال

الضرورة، ومنها جواز ضمان در  المبيع للحاجة العامة  ا، ليال اميام الحيرمين )رحميه الله لىعيا (  ))الحاجية العامية 

رف والعيادة بيان ، وتختلف الضريورة والحاجية عين العي (104)لىنزل منزلة الضرورة الخاصة في حق آحاد الأشلااص((

العرف خاص بأهل ذلك العيرف لا يتعيدى ا  غييرهم، واميا الضريورة والحاجية فيتعم كيل المكلفيين؛ لان الحاجية 

 .(105)والضرورة  ان كانت لقوم معينين فانه لا مانع من شمول غيرهم بالحكم

الناسلاة، ولىر  المنسيوخة، فيان لم يراعي  ذليك ربيما بني  رأييه عيلى دلييل  مراعاة العمل بالنصوص  عاشرا 

 .(106)منسوخ، والمنسوخ لا يجوز العمل به مطلقا
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 الخاتمة

 لىوصل بحث  هرا لنتاه  من اهمها 

 لىرادف كلمة الفكر مع عدة كلمات منها النظر والرأي والاجتهاد. .1

سيلطان المكونيات حيين ينظير بقلبيه وعقليه وخياةره في ه  حالة يكون فيه الانسان خارجا عن حرية الفكر   .2

 فهم مسألة او لىفسير حادثة على ضوء لواعد الفهم والتأويل والتفسير.

 مصادر الفكر الاسلام  ه  النص )الكتاب والسنة( ولىراث الامة الاسلامية والعرف. .3

والاجتهياد وهي  ان يكيون  هنا  ضوابط للمفكر والمجتهد لابد من لىوفرها في المرء حت  يكيون اهيلا للتفكير .4

، وان وضابطا نفسه عن التسهيل ومبتعدا عن الترخص، والتشيدد في الاسيتنباط عدلا فلا يقبل لول الفاسق، 

 يكون اهلا للاجتهاد.

 .الحرية الت  اعطها الاسلام للمجتهد والمفكر منضبطة بقواعد التأويل والتفسير الت  ذكرت في كتب الاصول .5

، وصوابه من العلي العلام جل جلاله، وخطأه من نفسي الامارة ومن لرينها، والحميد واخيرا هرا ما لىيسر لي

 لله في البدء والختم.
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 الهوامش
                                                            

 . 99( ي يونس  1)

 .384( ي المفردات في غريب القرآن ص2)

 .588( ي القاموس المحيط ص3)

 .7/ص7( ي المحكم والمحيط الأعظم ج4)

 .479/ص2( ي المصباح المنير ج5)

 .479/ص2المنير ج( ي المصباح 6)

 . 14/ص10( ي المحكم والمحيط الأعظم ج7)

 .74( ي ينظر  الفروق اللغوية للعسكري ص8)

 .479/ص2، ينظر  المصباح المنير ج147( ي كتاب الكليات ص9)

 .209( ي المفردات في غريب القرآن ص10)

، لىييياج العيييروس 1658/ص1، القييياموس المحييييط ج247/ص1، المصيييباح المنيييير ج27/ص1( ي ينظييير  لسيييان العيييرب ج11)

 .107/ص38ج

 .417/ص5( ي المحكم والمحيط الأعظم ج12)

 .58/ص8( ي ذريب اللغة ج13)

 .247( ي ينظر  المفردات في غريب القرآن ص14)

 .20( ي العنكبوت  15)

 .42/ص25( ي التفسير الكبير ج16)

 .751( ي ينظر  القاموس المحيط  ص17)

 .157/ص1( ي المصباح المنير ج18)

 .76التعريفات ص( ي 19)

 .5( ي اللمع في أصول الفقه ص20)

 425/ص4( ي إحياء علوم الدين ج21)

 .416( يي لواعد الفقه ص22)

 .16/ص1، المستصف  ج38( ي ينظر   المنلاول ص23)

 .56( ي إجابة الساهل شرح بغية الآمل ص24)

 .53( ي المصدر السابق  ص25)

 .194/ص1( ي التعاريف ج26)
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 .123الفقه للعكبري ص( ي رسالة في أصول 27)

 فما بعدها. 67فما بعدها، معيار العلم في فن المنطق  ص 15/ص1( ي ينظر  المستصف  ج28)

 .640/ص2، البرهان في أصول الفقه ج379( ي ينظر  التبصرة ص29)

 .368/ص1( ي  المستصف  ج30)

 .172/ص1( ي المصدر السابق ج31)

 .113/ص4( ي الموافقات ج32)

 .197/ص6 أصول الفقه ج( ي البحر المحيط في33)

 .35( ي التعاريف ص34)

 .75/ص1، إعلام المولعين ج78( ي الالىباع ص35)

 .336-335/ص2( ي المعتمد ج36)

 .14( ي فقه اهل العراق وحديثهم للكوثري ص37)

 .14( ينظر  الفكر الاسلام  المعاصر دراسة في التدافع الحضاري ص 38)

 .14دراسة في التدافع الحضاري ص(  ي ينظر  الفكر الاسلام  المعاصر 39)

 .6( ي  الفكر الاسلام  في لىطوره ص 40)

 م1998،  1. ، دار الصحوة ، ط18( ي تجديد الفكر الاسلام  للدكتور  سن عبد الحميد ص41)

 .35( ي ينظر  الفكر الاسلام  في مواجهة الفكر الغربي ص42)

 .60( ي ينظر  كتاب لا لتطور الخطاب الدين  ص43)

، المعجيييم الوسييييط 587/ص10، لىييياج العيييروس ج128/ص1، المصيييباح المنيييير ج234/ص10ظييير  لسيييان العيييرب ج( ي ين44)

 .1013/ص2ج

 294/ص12( ي كنز العمال ج45)

 392/ص6، كشاف القناع ج445/ص2، وينظر  الرو  المربع ج23/ص11( ي  الرخيرة ج46)

 .232/ص2، دستور العلماء ج798/ص2( ي ينظر  أحكام أهل الرمة ج47)

 .7ي الزمر  اية  (48)

 .394/ص2( ي  شرح التلويح على التوضيح ج49)

 .431/ص4( ي شرح فتح القدير ج50)

 134/ص29( ي التفسير الكبير ج51)

 261( ي ةبقات الصوفية ويليه ذكر النسوة المتعبدات الصوفيات ص52)

 .82( ي البرهان المؤيد  ص53)

 24/ص2ج، وينظر  دستور العلماء 116/ص1( ي التعريفات ج54)
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 .220، و ص208( ي معجم مقاليد العلوم ص55)

 .83/ ص  4( ي موسوعة الرد على المراهب الفكرية المعاصرة ج 56)

 .5( ي اللمع في أصول الفقه ص57)

 7/ص1( ي المستصف  ج58)

 .388/ص3( ي التقرير والتحبير ج59)

 .455/ص3( ي المصدر السابق ج60)

 345/ص1( ي ينظر  المستصف  ج61)

 .120/ص4الاسرار للبزدوي ج( ي كشف 62)

 .368/ص28( ي كتب ورساهل وفتاوى ابن لىيمية في الفقه ج63)

 .270/ص3( ي إعانة الطالبين ج64)

 .216/ص6( ي الفتاوى ا ندية ج65)

 .284/ص2( ي الموافقات ج66)

 342/ص1( ي المستصف  ج67)

 .59( ي سورة النساء، آية 68)

،   روح المعيياني 275 – 573/ص2، الييدر المنثييور ج176/ص18القيياري ج، وينظيير  عمييدة 519/ص1( ي لىفسييير ابيين كثييير ج69)

 .66/ص5ج

 .353/ص2( ي ينظر  لواةع الأدلة في الأصول ج70)

 290/ص1( ي شرح السنة ج71)

 .183/ص2، الفروق مع هوامشه ج353/ص2( ي ينظر  لواةع الأدلة في الأصول ج72)

 .495/ص4( ي البحر المحيط  في أصول الفقه ج73)

 .342/ص1المستصف  ج( ي 74)

 .254/ص3( ي انيبهاج ج75)

 .103( ي  ينظر  الحرية الفكرية والدينية لدكتور يحي  رضا جاد ص76)

 .38( ي الأنعام  77)

 29/ص1( ي لواةع الأدلة في الأصول ج78)

 7( ي الحشر  79)

 31/ص1( ي ةبقات الحنابلة ج80)

 225/ص4( ي حلية الأولياء ج81)

 113/ص2( ي أصول السرخسي ج82)
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 159/ص2( ي الفقيه والمتفقه ج83)

 31/ص2( ي العلل ومعرفة الرجال ج84)

 22/ص1( ي ينظر  لواةع الأدلة في الأصول ج85)

 .29-28( ي الفكر الاسلام  المعاصر دراسة في التدافع الحضاري ص86)

 418/ص1(ي الفواكه الدواني ج87)

 78ي  77/ص3(ي إعلام المولعين ج88)

 .466( ي المنلاول ص89)

 517/ص4البحر المحيط في أصول الفقه ج(ي 90)

 343/ص1( ينظر  المستصف  ج91)

 116/ص4، الموافقات ج255/ص3، ينظر  انيبهاج ج372( ي  المدخل ص92)

 24/ص1( انيحكام  للآمدي ج93)

 .41/ص2( ي الفقيه والمتفقه ج94)

 .88-87، شرح القواعد الفقهية ص51/ص1، غمز عيون البصاهر ج219، التعريفات ص510/ص2( ي  ينظر  المصباح المنير ج95)

 57، ينظر  لىفسير الاجتهاد ص466( ي المنلاول ص96)

 3( ي الماهدة  97)

 .305/ص2( ي الاعتصام ج98)

 .464(ي المنلاول ص99)

 .33-32، الاجتهاد المقاصدي  ص9، إرشاد النقاد ص113-112/ص4( ي ينظر  الموافقات ج100)

 .227( ي شرح القواعد الفقهية للزرلا  ص101)

 .10( ي ينظر  إرشاد النقاد ص102)

 3/ص3( يي إعلام المولعين ج103)

 فما بعدها 24/ص2المنثور ج، وينظر  606/ص2( ي البرهان في أصول الفقه ج104)

 .209، شرح القواعد الفقهية للزرلا  ص 88 ص1( ي ينظر  الأشباه والنظاهر ج105)

 293/ص2، الفصول في الأصول ج13/ص2( ي ينظر  أصول السرخسي ج106)
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 المصادر بعد القدران الكريم

هي وولده لىاج الدين عبد 756انيبهاج في شرح المنهاج ، لشيخ انيسلام علي بن عبد الكافي السبك  المتو  سنة  .1

، 1هي، لىصحيح جماعة من العلماء ، دار الكتب العلميية ، بييروت ي لبنيان ، ط771الوهاب السبك  المتو  سنة 

 م .1984هي  ي 1404

عاصيم بين عبيد الله القرييوتي، عيالم  -الالىباع، لصدر الدين ابن أبي العز الحنف ، اقيق   مد عطا الله حنييف  .2

 ، 2هي، ط1405 -لبنان  -الكتب 

هيي، اقييق  القياضي 1182إجابة الساهل شرح بغية الآمل، لمحمد بن إسيماعيل الأميير الصينعاني المتيو  سينة  .3

 م  .1986، 1حسن  مد مقبولي الأهدل، مؤسسة الرسالة يييي بيروت، ط حسين بن أحمد السياغ  و الدكتور

-ه 1،1431الاجتهاد المقاصدي، للستاذ الدكتور نورالدين مختار الخادم  ، دار ابن حزم، بيروت ي لبنان، ط .4

 م.2010

يد الجمييلي ، هي ،  اقيق د. س631الاحكام  في اصول الاحكام، لابي الحسن علي بن  مد الامدي المتو  سنة  .5

 م.1984هي ي 1404، سنة  1دار الكتاب العربي ، بيروت ي لبنان ، ط

احكام أهل الرمة، لأبي عبد الله شمس الدين  مد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرع  الدمشق  ابين القييم  .6

دار ابين  -شاكر لىوفييق العياروري، رميادى للنشري  -ه، اقيق  يوسف أحمد البكري 751الجوزية المتو  سنة 

 .1997 – 1418،  1الدمام،  بيروت، ط –حزم 

 إحياء علوم الدين، ل،مام  مد بن  مد الغزالي أبو حامد، دار المعرفة، لبنان يي بيروت. .7

هيي، اقييق ابي الوفيا  490اصول السرخسيي ، لابي بكير  ميد بين احميد بين ابي سيهل السرخسيي المتيو  سينة  .8

 هي .    1372ي لبنان، سنة  الافغاني، دار المعرفة ، بيروت

 هي، ، المكتبة التجارية الكبرى، مصر.890الاعتصام، لأبي إسحاق الشاةب  المالك  المتو  سنة .9

هيي، 751اعلام المولعين عن رب العالمين، للامام  مد بن أبي بكر بن أيوب الدمشق  أبي عبد الله المتيو  سينة  .10

 هي.1973ت، سنة اقيق ةه عبد الرؤوف سعد، دار الجيل، بيرو
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هيي، ليام 794البحر المحيط في اصول الفقه، ل،مام بدر الدين  مد بن بهادر الزركشي الشيافع   المتيو  سينة   .11

بتحريييره د. عبييد القييادر عبييد الله العيياني ود. عميير سييليمان الاشييقر  ود. عبييد السييتار ابييو غييدة ، بعناييية وزارة 

 م.1988هي ي 1409، 1الاولاف والشؤون الاسلامية بالكويت، ط

، 1البرهان المؤيد، للسيد أحمد الرفاع  الحسين ، اقيق  عبيد الغني  نكيه مي ، دار الكتياب النفييس لبنيان، ط .12

 هي.1408

هي ، اقيق د. عبيد العظييم 478البرهان في اصول الفقه، لابي المعالي عبد الملك بن عبد الله الجوين  المتو  سنة  .13

 .1998هي ي 1418، سنة  4لمنصورة ي مصر، ط مود الديب ، دار الوفاء ، ا

هيي، اقييق  مجموعية 1205لىاج العروس من جواهر القاموس، لمحمد مرلى  الحسين  الزبييدي المتيوفي سينة  .14

 من المحققين،  دار النشر  دار ا داية.

دار الفكير، هي، اقيق د.  مد حسن هيتيو، 476التبصرة ، لابي اسحاق ابراهيم بن علي الشيرازي المتو  سنة  .15

 م.1983هي 1403، سنة 1دمشق، ط

 م.1998،  1تجديد الفكر الاسلام ، للدكتور  سن عبد الحميد، دار الصحوة، مصر يي القاهرة،  ط .16

هي، اقيق إبراهيم الأبياري، دار الكتاب العيربي،  816التعريفات، لعلي بن  مد بن علي الجرجاني المتو  سنة  .17

 هي. 1405، 1بيروت ييييييي لبنان، ط

هي ، دار الفكر، بييروت 774لىفسير القرآن العظيم، نيسماعيل بن عمر بن كثير الدمشق  أبو الفداء المتو  سنة  .18

 ه.1401يي لبنان، 

ذريب اللغة ، لأبي منصور  مد بن أحمد الأزهري ، اقيق   مد عو  مرعيب، دار إحيياء اليتراث العيربي،  .19

 م. 2001،  1بيروت، ط

هي، اقيق د.  مد رضيوان الدايية، 1031ت التعاريف، لمحمد عبد الرؤوف المناوي المتو  التوليف على مهما .20

 .1410، 1دار الفكر المعاصر ، دار الفكر، بيروت ، دمشق، ط

حاشية إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين لشرح لرة العيين بمهيمات اليدين، لأبي بكير ابين السييد  ميد  .21

 كر للطباعة والنشر والتوزيع ، بيروت.شطا الدمياة ، دار الف
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 م.2013، سنة 1الحرية الفكرية والدينية لدكتور يحي  رضا جاد، الدار المصرية اللبنانية، القاهرة، ط .22

هيي ، دار الكتياب  430حلية الأولياء وةبقات الأصفياء، لأبي نعيم أحميد بين عبيد الله الأصيبهاني المتيو  سينة  .23

 ه.1405، 4العربي، بيروت، ط

هييي ، دار الفكيير، بيييروت ، 911الييدر المنثييور، لعبييد الييرحمن بيين الكييمال جييلال الييدين السيييوة  المتييو  سيينة  .24

 .م1993

دستور العلماء أو جامع العلوم في اصطلاحات الفنون، للقياضي عبيد النبي  بين عبيد الرسيول الأحميد نكيري،  .25

، 1لبنيان يييي بييروت، ط -ب العلميية اقيق  عرب عبارالىه الفارسية  حسن هاني فحص، دار النشر  دار الكتي

 م.2000 -هي 1421

 -بييروت  -هي، اقيق   مد حج ،  دار الغرب 684الرخيرة، لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي المتو   .26

 م.1994

ه، اقييق  د. 428رسالة في أصول الفقه، لأبي علي الحسين بين شيهاب الحسين العكيبري الحنيبلي المتيو  سينة  .27

 م.1992-هي1413، سنة 1مكة المكرمة، ط -د الله بن عبد القادر، دار النشر  المكتبة المكية موفق بن عب

روح المعاني في لىفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، للعلامة أبي الفضل شيهاب اليدين السييد  ميود الأليوث  .28

 البغدادي، دار إحياء التراث العربي، بيروت.

ه، مكتبية الرييا  1051، لمنصور بن يونس بن إدريس البهيوتي المتيو  سينة الرو  المربع شرح زاد المستقنع .29

 ه .1390، سنة 1الحديثة، الريا ، ط

شرح التلويح على التوضيح لمتن التنقيح في أصول الفقيه، لسيعد اليدين مسيعود بين عمير التفتيازاني الشيافع   .30

 م.1996 -هي 1416يروت، هي ، اقيق  زكريا عميرات، دار الكتب العلمية ، ب792المتو  سنة 

شرح السيينة، الحسييين بيين مسييعود البغييوي، اقيييق  شييعيب الأرنيياؤوط يييي  مييد زهييير الشيياويش، المكتييب  .31

 م. 1983 -هي 1403،  2انيسلام ،  دمشق ييي بيروت، ط

شرح القواعد الفقهية، لأحمد بن الشيخ  مد الزرلا، اقييق  صيححه وعليق علييه مصيطف  أحميد الزرليا دار  .32

 م.1989ه يييييي1409 2دمشق يييي سوريا، ط  القلم،
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هيييي، دار الفكير، بييروت،  861شرح فتح القدير، لكمال الدين  مد بن عبيد الواحيد السييواث المتيو  سينة  .33

 .2ط

هيي ، اقييق  ميد حاميد الفقي ، دار المعرفية،  521ةبقات الحنابلة، لمحمد بن أبي يعلى أبي الحسين المتو  سنة  .34

 لىاريخ.بيروت، بدون 

ةبقات الصوفية، لابي عبد الرحمن  مد بن الحسين بن  مد بن موس  بن خالد الأزدي السيلم  المتيو  سينة  .35

 م.1998هي ييي 1419، 1هييي، اقيق  مصطف  عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، ط412

هيي، اقييق  وصي الله بين  ميد 241المتيو  العلل ومعرفة الرجال، للامام أحمد بن حنبل أبو عبدالله الشيباني  .36

 م.1988 –ه1408، 1عباس، المكتب انيسلام ، دار الخاني،  بيروت ييي الريا  ، ط

ه، دار إحياء اليتراث 855عمدة القاري شرح صحيح البلااري، لبدر الدين  مود بن أحمد العين  المتو  سنة  .37

 العربي، بيروت.

ه والنظاهر ) لزين العابدين ابين نجييم المصريي (، لأبي العبياس شيهاب غمز عيون البصاهر شرح كتاب الأشبا .38

الدين أحمد بن  مد مك  الحسين  الحموي الحنف ، اقيق  شرح مولانا السيد أحمد بن  مد الحنف  الحميوي 

 م.1985 -هي 1405، 1دار الكتب العلمية، لبنان ييي بيروت، ط

 حنيفة النعمان، للشيخ نظام وجماعة مين عليماء ا نيد، دار الفكير ، الفتاوى ا ندية في مرهب انيمام الأعظم أبي .39

 م.1991 -هي 1411

الفروق أو أنوار البروق في أنواء الفروق )مع ا يوامش (، لأبي العبياس أحميد بين إدرييس الصينهاج  القيرافي  .40

 م. 1998 -هي 1418،  1بيروت، ط –هي ، اقيق  خليل المنصور، دار الكتب العلمية 684المتو  

هي ، اقيق د. عجيل جاسيم النشيم ،  370الفصول في الاصول، لاحمد بن علي الرازي الجصاص المتو  سنة  .41

 هي . 1405، سنة 1نشر وزارة الاولاف و الشؤون الاسلامية، الكويت، ط

 .1970 -هي 1390، سنة 1فقه اهل العراق وحديثهم للكوثري، اقيق الشيخ عبد الفتاح ابو غدة، ط .42

هي، اقيق  أبو عبد اليرحمن 463و المتفقه، لأبي بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي المتو  سنة  الفقيه .43

 هي .1421، 2عادل بن يوسف الغرازي، دار ابن الجوزي، السعودية، ط
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 ، دار ابجا ، كزابلانكا1الفكر الاسلام  المعاصر دراسة في التدافع الحضاري، للاستاذ  مد خروبات، ط .44

، سينة 2مصري، ط  –فكر الاسلام  في لىطيوره، لليدكتور  ميد البهي ، مكتبية وهبية، دار التضيامن، القياهر ال .45

 م1981ه ييي 1401

، 1الفكر الاسلام  في مواجهة الفكير الغيربي، لليدكتور فيؤاد  سين اليراوي، دار الميأمون، الاردن ي عيمان، ط .46

 م.2009هي يي 1430

ييد القييرواني، ل أحميد بين غنييم بين سيالم النفيراوي الميالك ، دار الفكير، الفواكه الدواني على رسالة ابين أبي ز .47

 ه .1415بيروت، 

، سينة  4ه، المكتبية التجاريية الكيبرى مصري ، ط817القاموس المحيط ، لمجد الدين الفيروز ابادي المتو  سنة  .48

 م .1938هي ي 1307

هيي ، اقييق  ميد حسين  489المتيو  سينة   لواةع الادلة في الأصول ، نيبي المظفر منصور بن  مد السمعاني .49

 م.1997، سنة 1 مد حسن اسماعيل الشافع ، دار الكتب العلمية ، بيروت ييي لبنان ، ط

 .1986 – 1407، 1لواعد الفقه،  لمحمد عميم انيحسان المجددي البركت ، الصدف ببلشرز، كرالىشي، ط .50

ه يييي 1426، مصري يييالقاهرة، سينة 1كتبية وهبية، طكتاب لا لتطور الخطاب الدين ، للدكتور  ميد شيامة،  م .51

 م.2005

كتب ورساهل وفتاوى شيخ انيسلام ابن لىيمية، لأحمد عبيد الحلييم بين لىيميية الحيراني أبي العبياس المتيو  سينة  .52

 .2هي، اقيق  عبد الرحمن بن  مد بن لاسم العاصم  النجدي، مكتبة ابن لىيمية، ط 728

ه ، اقييق  هيلال 1051لمنصيور بين ييونس بين إدرييس البهيوتي المتيو  سينة كشاف القناع عن متن انيلنياع،  .53

 ه.1402 –بيروت  -مصيلح  مصطف  هلال، دار الفكر 

كشف الاسيرار عن اصيول فلار الاسيلام البيزدوي ، لعلاء الدين عبد العزيز بن احمد البلااري المتيو  سينة     .54

 م.1974هي ، دار الكتاب العربي ي بيروت ي لبنان ،  730

ه، 957كنز العمال في سنن الألوال والأفعال، لعيلاء اليدين عيلي المتقي  بين حسيام اليدين ا نيدي المتيو  سينة  .55

 م. 1998-هي1419، بيروت يييي لبنان، 1اقيق   مود عمر الدمياة ، دار الكتب العلمية، ط
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علي الكبيير و ميد احميد حسيب الله هي، اقيق عبد الله 713لسان العرب ، لجمال الدين ابن منظور المتو  سنة  .56

 وهاشم  مد الشاذلي ، دار المعارف ، بدون لىأريخ .

هيي ، دار الكتيب العلميية ، 476اللمع في اصيول الفقيه لابي اسيحاق ابيراهيم بين عيلي الشييرازي المتيو  سينة  .57

 م.1985هي ي 1405، سنة 1بيروت ي لبنان ، ط

ه،  اقييق  عبيد 458سيماعيل بين سييده الميرث المتيو  سينة المحكم والمحيط الأعظم، لأبي الحسين عيلي بين إ .58

 م.2000، 1بيروت، ط –الحميد هنداوي، دار النشر  دار الكتب العلمية لبنان 

هيي، اقييق د عبيد الله عبيد المحسين  1346المدخل لابن بدران، لعبد القادر بن بيدران الدمشيق  المتيو  سينة  .59

 .هي 1401،  1الترك  ، مؤسسة الرسالة ، ط

ه، اقييق   ميد عبيد 505المستصف  في علم الأصول، للامام  مد بن  ميد الغيزالي أبيو حاميد المتيو  سينة  .60

 .1413،  1السلام عبد الشافي، دار الكتب العلمية،  بيروت، ط

 المستصف   ل،مام الغزالي مطبوع مع فوالىح الرحموت، دار العلوم الحديثة، بيروت ي لبنان . .61

هيي، 770غريب الشرح الكبير للرافع ، لأحمد بن  مد بن عيلي المقيري الفييوم  المتيو  سينة  المصباح المنير في .62

 المكتبة العلمية، بيروت ييي لبنان.

هي، اقيق خليل الميس، دار  436المعتمد في الاصول الفقه ، لابي الحسين  ميد بن علي بن الطيب المتيو  سنة   .63

 م. 1983هي ي  1403سنة ، 1الكتب العلمية ، بيروت ي لبنان، ط

المعجم الوسيط، نيبراهيم مصطف   وأحمد الزييات وحاميد عبيد القيادر و  ميد النجيار، اقييق  مجميع اللغية  .64

 العربية، دار الدعوة.

هيي، اقييق  أ. د  ميد 911معجم مقاليد العلوم، لأبي الفضل عبد الرحمن جلال الدين السيوة  المتو  سنة   .65

 م. 2004 -هي 1424، 1القاهرة يي مصر، ط -لنشر  مكتبة الآداب إبراهيم عبادة،  دار ا

 هي، المكتبة الشاملة.505معيار العلم في فن المنطق، لابي حامد   مد بن  مد الغزالي المتو  سنة  .66

ه ، اقييق   ميد سييد 535المفردات في غريب القيرآن، لأبي القاسيم الحسيين بين  ميد الراغيب المتيو  سينة  .67

 لبنان. –ر النشر  دار المعرفة كيلاني، دا



 1028 تشرين الثاني /ة عشر  الثالثة/ السنة ن السادس والخمسي/ العدد عشر الرابعالمجلد 

 

 
323 

                                                                                                                                                                                          

هيي ، اقييق د .  ميد حسين  505المنلاول في لىعليقات الاصول، ل،مام  مد بين  ميد  الغيزالي المتيو  سينة   .68

 م. 1980هي ي  1400، سنة 2هيتو ، دار الفكر  ، دمشق ي سوريا ، ط

هيي، اقييق عبيد الله دراز، دار 790الموافقات في أصول الفقه، نيبراهيم بن موس  الللام  الغرنياة  الميالك   .69

 المعرفة،  بيروت. 

موسوعة الرد على المراهب الفكرية المعاصرة ، جمع وإعداد الباحث في القرآن والسنة، علي بن نايف الشيحود،  .70

 المكتبة الشاملة.

 

 


