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 ٩٦

            

  
الحديث ردا شاملا مفتريات المتكلّمين على المحدثين وما لقد كان كتاب تأويل مختلف 

حملوه من أحاديث، مع ما حملته تلك الأحاديث من مواضيع متنوعة؛ لذلك جاء الكتاب حـاملا  
ه لرفـع رايـة أهـل    ألشتّى معارف ذلك العصر، وقد تيسر لابن قتيبة من تلك المعارف ما هي

ب وسنّة، مما يعوزه الفهم الدقيق، والقلم الرشيق، غير أن السنّة، والذّب عما تمسكوا به من كتا
ابن قتيبة إن كان قد بادر إلى سد ثغرة كثر شغب الخصوم من خلالها، وتصدى لما لم يجـرؤ  

؛ فلا ينتظر منه أن يكون محقّقاً في كل ما يقول، لذلك نبه أهل مصطلح الحـديث  )١(عليه غيره
من الخلل الحاصل فـي ذلـك الكتـاب     على ما نبه عليه شيخ الصنعة؛ أبو عمرو ابن الصلاح

وكتاب مختلف الحديث لابن قتيبة في هذا المعنى؛ إن يكن قد أحسن فيه من وجه، فقـد  :" فقال
  )٢(."أساء في أشياء منه؛ قصر باعه فيها، وأتى بما غيره أولى وأقوى

وليس ذلك بمستغرب من ابن قتيبة، ولا هو ادعى الصواب في كلّ ما قاله، وإنّما قال 
، ويكفيه فخراً أنّه قام حـين قعـد الجميـع،    )٣("…بأنّه سيتكلّف الرد بمبلغ علمه، ومقدار طاقته

  .وأبلى في الدفاع عن السنّة بأدبه البديع، وتكلّف في نصرتهم كلّ ما يستطيع
وإذا عرفنا للرجل حقّه، فليس يضيره أن نعرف لهذا العلم حقّه فنوفيـه إيـاه؛ وذلـك    

ه عليه علماء الحديث وما انتقدوه عليه أوع ما نبلا، وما رأوه أولى أن يقـال ممـا يناسـب    بتتب
  .الحال، كلّ ذلك دونما إساءة إلى ابن قتيبة أو انتقاصٍ منه

ة البحث ّ    -:خط
وخطّتنا في هذا البحث تقسيمه إلى فصلين؛ خصصت الأول منهما للتّعريف بابن قتيبة  

قتيبة فيه، ممـا  وخصصت ثانيهما لذكر المآخذ على ما ذكره ابن . وكتابه تأويل مختلف الحديث
  .ذكره العلماء أو مما لم يذكروه

                                                
باستثناء ما كتبھ الشّافعي قبلھ في اختلاف الحدیث من إثباتھ خبѧر الواحѧد، وتأسیسѧھ لطѧرق رفѧع الخѧلاف، غیѧر         )١(

ن اھتماماتھ كانت فقھیة بحتة، وكان خصومھ فیھا مدرسة الѧرأي خصوصѧا، فتѧرك لابѧن قتیبѧة مھمѧّة عظیمѧة،        أ
، بѧدلیل أنѧّھ لѧم یѧذكر الشѧافعي فѧي       )اختلاف الحѧدیث (خصوصا إذا ثبت أنّ ابن قتیبة لم یطّلع على كتاب الشّافعي

ینظѧر  . سخ في عدد الرّضعات المحرّماتتأویل مختلف الحدیث إلا مرّة واحدة في سیاق ذكر من أخذ بحدیث النّ
، وذلك راجعٌ فیما نرى إلѧى أن كتѧاب الشѧافعي لѧم یكتبѧھ إلا فѧي مصѧر؛ بعѧدما         ٢٩٢ص : تأویل مختلف الحدیث

مرّ على العراق ونظر في مذاھب أھلھا، وناظر فیھا، وكان الكتاب من روایة تلمیذه الرّبیع بن سلیمان المرادي 
ھѧـ كمѧا فѧي تѧاریخ بغѧداد،      ٢٧٠ھـ، وقد كانت وفاة ابن قتیبة في ذي القعدة سѧنة  ٢٧٠المتوفى في شوال من سنة 

 .ھـ٢٧٦،  وحكى بعضھم أنھ توفي سنة ١٠/١٧٠: الخطیب البغدادي
دمشѧق،  -بیѧروت / فكѧر دار ال -ابن الصلاح، علوم الحدیث، تحقیق وشرح نѧور الѧدین عتѧر، دار الفكѧر المعاصѧر      )٢(

 .٢٨٥ص  : ١٩٩٨-١٤١٨/ ٣ط
 .١٩ص): ت.د( بیروت،/ ابن قتیبة؛ عبد االله بن مسلم الدینوري، تأویل مختلف الحدیث، دار الكتب العلمیة )٣(



                             
 

 ٩٧

  فبدأت الفصل الأول بمبحث للتعريف بابن قتيبة، وذكر أشهر مشايخه وتلاميذه وأهـم
  .مؤلفاته

، ثم نورد جملة من )تأويل مختلف الحديث(وخصصت المبحث الثّاني للتعريف بكتابه 
  .أو قدح والتّعليق على ذلكأقوال من تناول ابن قتيبة وعلمه من أهل العلم بمدح 

  .وأما الفصل الثاني فسردت فيه أنواع المآخذ على ما في هذا الكتاب
  .وذيلت البحث بخاتمة ذكرت فيها ما خلصت إليه منه



                             
 

 ٩٨

  :التعريف بالمؤلف وكتابه، ومنهجه فيه:الفصل الأول
  .التعريف بالمؤلف:المبحث الأول

:" الكوفي مولدا، الدينوري؛ قال ابـن النّـديم  هو أبو محمد عبد االله بن مسلم بن قتيبة 
القتيبي، أو القتبـى، نسـبة   : ، ويقال له أيضا )١(."وإنما سمى الدينوري لأنه كان قاضى الدينور

  .إلى جده قتيبة
وفي في رجب من سنة سـت وسـبعين   ومائتين في الكوفة، وت ةولد سنة ثلاث عشر

  )٢(.ومائتين
  :أشهر شيوخه -أولا

سعيد اللحياني، صـاحب أبـي    أخذ ابن قتيبة عن جملة من العلماء أشهرهم أحمد بن
عبيد القاسم بن سلام، وهو من أئمة اللغة، وأبي إسحاق الزيادي؛ تلميـذ سـيبويه والأصـمعي    
وأبي عبيدة، وأبو عثمان الجاحظ، وإسحاق بن راهويه؛ شيخ البخاري ومسلم، وعن غير هؤلاء 

  .أيضا من علماء عصره
  :أشهر تلاميذه -ثانيا

ة فتخرج عليه ثلّة من العلماء أشهرهم؛ ابنه أحمد الذي حفظ عـن  اشتغل بالتّدريس مد
  .أبيه كتبه، ومنهم محمد بن عبد االله بن جعفر بن درستويه، وقاسم بن أصبغ الأندلسي، وغيرهم

  :علمه وأهم مؤلفاته -ثالثا
لقد  كان ابن قتيبة متنوع المعارف، واسع الاطّلاع على علوم عصـره مـن علـوم    

لقرآن وعلومه، والحديث وعلومه، ومقالات أهل الكلام والفرق، واطلاعـه  العربية وآدابها، وا
على ما كان بأيدي أهل الكتاب، إضافة إلى معارف أخرى، ويرجع ذلك إلى طبعٍ أفصح عنـه  

وقد كنت في عنفوان الشباب وتطلب الآداب أحب أن أتعلق من كل علم بسـبب   :"ابن قتيبة فقال
وكانت أكثر علوم عصره حظا عنده؛ علوم العربية، فكان علـى   )٣("… وأن أضرب فيه بسهم

دراية بنحو البصرة والكوفة، وكان أكثر ميلا إلى البصريين، إلا أنه خلط بينهما، فعده العلمـاء  
وله مشاركة في جملة من العلوم، يـدلّ   )٤(.إمام مدرسة بغداد النحوية التي خلطت بين المذهبين

عليها ما ذكروا له من مؤلفات فيها؛ فمن ذلك ميدان الأدب والنّحو ضمن ذلك جملة من كتبـه؛  
  .منها أدب الكاتب، وعيون الشّعر، وإصلاح الغلط في غريب الحديث لأبي عبيد

                                                
 .٨٥ص )  ت.د(فھرست ابن الندیم، ابن الندیم البغدادي، تحقیق رضا تجدد،  )١(
، وتѧѧѧѧѧذكرة الحفѧѧѧѧѧاظ، محمѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧن طѧѧѧѧѧاھر بѧѧѧѧѧن القیسѧѧѧѧѧراني، دار  ٢/٥٠٣: ینظѧѧѧѧѧر میѧѧѧѧѧزان الاعتѧѧѧѧѧدال، الѧѧѧѧѧذھبي )٢(

 .٢/٦٣١: ھـ، تحقیق حمدي عبد المجید السلفي١٤١٥/ ١الریاض، ط/الصمیعي
 .٦٠ص : یل مختلف الحدیثتأو )٣(
 .٨٥البغدادي  ص  ابن الندیم -ینظر فھرست ابن الندیم )٤(



                             
 

 ٩٩

يدلّ عليـه مـا كتبـه ككتـاب      ومن ذلك معرفته بالتفسير والقراءات وعلوم القرآن؛
، )القـراءات (، و)معاني القرآن(، و)غريب القرآن(، و)مشكل القرآن(، وكتاب )إعراب القرآن(
  ).التّفسير(و

، )تأويل مختلـف الحـديث  (و) ومن ذلك معرفته بالحديث وقد ألّف فيه غريب الحديث
، )أويـل مختلـف الحـديث   ت(ومن ذلك معرفته بأساليب المتكلّمين والرد عليهم؛ كما في كتابه 

، )الرد على القائل بخلق القـرآن (، وكتاب )الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة(و
  .وغير ذلك من الفنون

  :كلام العلماء في ابن قتيبة -رابعا
  : ذكر قول من مدحه -١

 ـ و وغريـب  ذكره ابن النّديم فقال عنه بأنّه كان صادقا فيما يرويه، عالما باللغة والنح
  )١(.القرآن ومعانيه، والشعر والفقه، وأنّه كثير التصنيف والتأليف وكتبه مرغوب فيها

، وليس ابن حزم ممـن  )٢("هو ثقة في دينه وعلمه:" وذكره ابن حزم وأثنى عليه بقوله
  . يجامل من بدا منه السوء أبدا

  )٣(."وكان ثقة، دينا، فاضلا:".. وقال عنه الخطيب البغدادي
أبو محمد صاحب التّصانيف؛ صدوق ، قليل الرواية، روى عـن  :" وقال عنه الذّهبي
ابن قتيبة من أوعية العلم، لكنّه قليـل  :" وقال في تذكرة الحفاظ )٤(."إسحاق بن راهويه وجماعة

  )٥(."العلم في الحديث
:" الذي قال حينما سئل عنـه بأنّـه  ) هـ٣٢١-٢٢٣(ومن أهل اللغة أبو بكر بن دريد

خمول ذكره راجع لمعاصرته ثعلب والمبـرد   يريد ما ذكره الجرجاني من أن." ربوة بين جبلين
  )٦(.وهما الجبلان

وكـان ابـن   )):"هـ٣٢٣-٢٤٤(أبو عبد االله إبراهيم بن محمد بن عرفة(وقال نفطويه
وهذه  )٧(."قتيبة إذا خلا في بيته وعمل شيئا جوده؛ وما أعلمه حكى شيئا في اللغة إلا صدق فيه

جل من هذا الفنين في مقام الرشهادة لغوي.  
  

  )٨(."كان فاضلا ثقة وتصانيفه مفيدة):" هـ٦٨١-٦٠٨(وقال فيه ابن خلكان
                                                

 .٨٥ابن الندیم البغدادي  ص  -ینظر فھرست ابن الندیم )١(
 .٧/٣٦١): ت.د(المحلى، ابن حزم الأندلسي، طبعة دار الفكر،  )٢(
 .١٠/١٧٠: تاریخ بغداد )٣(
 .٥٠٣/  ٢: دال، الذھبيمیزان الاعت )٤(
 .٤٣ص: مقدّمة تأویل مشكل القرآن )٥(
 .٤٣ص: مقدّمة تأویل مشكل القرآن )٦(
 .٤٢ص: تأویل مشكل القرآنمقدّمة  )٧(
 .٤٤ص: ، نقلا عن تأویل مشكل القرآن٢/٢٤٦: وفیات الأعیان )٨(



                             
 

 ١٠٠

وابـن قتيبـة مـن    :" الذي قال فيه) هـ٧٢٨ت(ابن تيمية الإسلامممن أشاد به شيخ 
المنتسبين إلى أحمد وإسحاق بن راهوية، والمنتصرين لمذاهب السنّة المشهورة، وله في ذلـك  

هو لأهل السنّة مثل الجاحظ للمعتزلة، فإنّه كان خطيب السنة، كمـا  : ويقال… مصنّفات متعددة 
  )١(."كان الجاحظ خطيب المعتزلة

عليق على ذلك -٢ ّ   : ذكر قول من انتقده والت
) هـ٣٨٥-٣٠٦(من العلماء من انتقده من ناحية المعتقد، منهم أبو الحسن الدارقطني

وقـال   )٢(."يـدلّ عليـه   كان ابن قتيبة يميل إلى التّشبيه، منحرفا عن العتـرة، وكلامـه  :" فقال
  .يقصد بذلك ما اشتهروا به من التّشبيه )٣(."وكان ابن قتيبة يرى رأي الكرامية:" البيهقي

وهذا لا يصح عنه، وليس في كلامه ما يدلّ عليه؛ ولكنّه جـارٍ علـى   :" علائيقال ال
  )٤(."طريقة أهل الحديث في عدم التّأويل

ولعلّ ما قالوه عنه في الصفات راجع لبعض ما خطّأه فيه كثير مـن العلمـاء، مـن    
، بأنهـا صـورة لا   )أن االله خلق آدم علـى صـورته  (ث مسائل الصفات؛ كما في تأويله لحدي

فرد عليه أهل العلم، ولا غضاضة فـي ذلـك، فلـيس هـو      -وسيأتي ذكر المسألة-كالصور
بالمعصوم في كل ما أتي من تأويلات، غير أن المرء لا يرجع كراميا، أو مشبها بمجرد خطئه 

وإنّما يحكم على الرجل من خلال ما قرره . في تأويل مسألة أو مسألتين من مسائل العلم الدقيقة
فنحن نقـول  :"من أصول؛ فمن عبارات ابن قتيبة المبينة لأصول منهجه في أخبار الصفات قوله

كما قال االله، وكما قال رسوله، ولا نتجاهل؛ ولا يحملنا ما نحن فيه من نفي التّشبيه، علـى أن  
نقتصر على جملة مـا قـال،   : ان؟ وإن سئلناكيف البي: ننكر ما وصف به نفسه، ولكنّا لا نقول

  )٥(."ونمسك عما لم يقل
 كيـف  لنا قالوا فإن :"وقال أيضا بعض إثباته رؤية االله في الآخرة على ما في الحديث

 إليـه  انتهـى  حيـث  إلى إلا جلاله جل صفاته في ننتهي لا نحن قلنا هإلي والمنظور النظر ذلك
 علـى  يستقيم ولا أوهامنا في يقوم لا لأنه عنه صح ما ندفع ولا وسلم عليه االله صلى االله رسول
 يـأت  لـم  ما جاء ما على نقيس أن أو حد أو بكيفية فيه نقول أن غير من بذلك نؤمن بل نظرنا

 شـاء  إن غدا كلها الأهواء من والتخلص النجاة سبيل والعقد لقولا من ذلك في يكون أن ونرجو
  )٦(."تعالى االله

                                                
عبѧد الѧرحمن محمѧد قاسѧم النجѧدي، مكتبѧة ابѧن        . ، ابن تیمیѧة، تحقیѧق  كتب ورسائل وفتاوى ابن تیمیة في التفسیر )١(

 .١٧/٣٩١: تیمیة
 .٤٢ص: ، وینظر مقدّمة تأویل مشكل القرآن٢/٥٠٣: میزان الاعتدال، الذھبي )٢(
 .٤٢ص: ، وینظر مقدّمة تأویل مشكل القرآن٢/٥٠٣: میزان الاعتدال، الذھبي )٣(
 .٤١ص: نقلا عن مقدمة تأویل مشكل القرآن )٤(
 .٤٥ص: ، نقلا عن مقدمة تأویل مشكل القرآن٢٩ص: الاختلاف في اللفظ، والرّد على الجھمیة والمشبّھة )٥(
 .١٩٥ص : تأویل مختلف الحدیث )٦(



                             
 

 ١٠١

كان ابن قتيبـة يتعـاطى   :" فقال) هـ٤٠٥ت(الحاكم النيسابوري -أيضا–وممن انتقده 
بـل   )١(."عبيـد  وإنّما الإمام المقبول عند الكل أبو! التّقدم في العلوم، ولم يرضه أهل علم منها

  )٢(."أجمعت الأمة على أن القتيبي كذاب:" أغلظ فيه القول فقال
من زلات العلماء؛ قال  -مع ما ذكرنا من أقوال مادحيه–ودعوى الإجماع من الحاكم 

:" ، وقـال )٣(."هذه مجازفة قبيحة، وكلام من لم يخـف االله : "لّقا على كلام الحاكم هذاالذهبي مع
كان ابن قتيبة من الثّقـات  ):" هـ٥٧٦ت(وقال الحافظ أبو طاهر السلفي )٤(."هذا تخرص وبغي
والأرجح أن مقصوده بالمذهب هو مـا   )٥(."من أجل المذهب: الحاكم بضده وأهل السنّة، ولكن

ذكره الدارقطني من انحراف ابن قتيبة عن العترة، مع ما يعرف عن الحاكم مـن ميـل إلـى    
  .التّشيع، ومناوءة خصومه

؛ فإن فـي  )النّصب(السلفي بالمذهب  والذي يظهر لي أن مراد:" قال الحافظ ابن حجر
فيمـا يتعلّـق    -ابن قتيبة انحرافا عن أهل البيت، والحاكم على ضد ذلك، وإلاّ فاعتقادهما معـا 

ربما هي مجـرد  (ةوالحقّ أن هذه تهمة أقرها الحافظ ولم يأت عليها بحج )٦(."واحد -بالصفات
، والذي في كتاب الرجل ينفي عنه تهمة النّصب، نكتفي في هذا المقـام  )متابعة لقول الدرقطني

بذكر ما أورده في كتابه مما يثبت اعتداله، في موقفه من أهل البيت، فقد شدد النّكير على مـن  
 ـ ن شـأنهم، وذكـر   حمله ما رأى من غلو الرافضة في علي وبنيه على بغضهم، والإغضاء م

كلاما في النّاصبة وسوء صنيعهم، وقال في علي والعترة الطاهرة ما يصلح لوصـفه بالتّشـيع   
أن لا تهلك بمحبته، ولا تهلك ببغضته، وأن لا تحمل عليـه  : والسلامة لك:"المعتدل إلى أن قال

  )٧(."ضغنا بجناية غيره، فإن أنت فعلت فأنت جاهلٌ مفرط في بغضه
  
  

، )٨("وكان ابن قتيبة خبيث اللسان، يقع في حقّ كبار العلمـاء :" وقال ابن تغري بردي
، )كبار العلمـاء (؛ علمنا مقصوده من عبارة )٩(وإذا علمنا أن القائل من أتباع أبي حنيفة في الفقه

ابن قتيبة من كلام في طريقة أبي حنيفة في الفقه، وهو إن أثقل في الكلام علـى   وهو ما ذكره

                                                
 .٣/٣٥٧: لسان المیزان )١(
 .١/٣٥٧: ، وفي المغني في الضعفاء٢/٥٠٣: ذكره الذھبي في میزان الاعتدال )٢(
 .٥٠٣/ ٢: میزان الاعتدال، الذھبي )٣(
 .١/٣٥٧: الذھبي، المغني في الضعفاء )٤(
 .٤١ص: نقلا عن مقدمة تأویل مشكل القرآن )٥(
 .٤١ص: نقلا عن مقدمة تأویل مشكل القرآن. ٣/٣٥٨: لسان المیزان )٦(
 .٤٧ص: ، نقلا عن مقدمة تأویل مشكل القرآن٢٧ص: في اللفظ، والرّد على الجھمیة والمشبّھة الاختلاف )٧(
 .٤٢ص: مقدّمة تأویل مشكل القرآن )٨(
، لѧѧھ النجѧѧوم الزاھѧѧرة،  )ابѧѧن تغѧѧري بѧѧردي (ھѧѧو القاضѧѧي أبѧѧو المحاسѧѧن یوسѧѧف بѧѧن موسѧѧى الحنفѧѧي المشѧѧتھر بѧѧ ـ     )٩(

معجѧم المطبوعѧات   . والمعتصر من المختصر؛ اختصر فیھ مختصر الباجي على شرح مشѧكل الآثѧار للطحѧاوي   
 .١/٣٤٤: العربیة، فؤاد سزكین



                             
 

 ١٠٢

أبي حنيفة فإنّه لم يكن خبيث اللسان في ذلك يدلّك على ذلك خلو قوله في مقدمة تأويل مختلـف  
الحديث من أي لفظ فاحش في حقّه؛ إلا ما يذكره بسنده عن بعض من سأله مسألة فأفتـاه ثـم   

، ثم إن عصر ابن قتيبة كان حافلا بقدح جمهور المحدثين في مـنهج  )١(ه بعد عامرجع عما أفتا
أبي حنيفة وأتباعه في الفقه، ورد النّصوص الثابتة، ومناقشتهم في ذلك، ودونك كتب الشّـافعي،  

بة في ذلك منقول عن شيخه وما فيها من ردود ومناظرات، في فروع الفقه، وأكثر كلام ابن قتي
ولـم أر أحـدا ألهـج    :"حق بن راهويه، فلم يعاب التّلميذ دون الشيخ؛ وقد وصفه ابن قتيبة فقال

بذكر أصحاب الرأي وتنقّصهم، والبعث على قبيح أقاويلهم، والتّنبيه عليها، مـن إسـحاق بـن    
وقد ثبت رجوع أبي حنيفة عن كثير مما أفتى بـه   )٢(."إبراهيم الحنظلي المعروف بابن راهويه

كما رجع عن ذلك غيره من الأئمة كمالك والشّافعي وأحمد، فليس على أبي حنيفة من بـأس أن  
تُنتقد عليه مسائل كما انتقدت مثلها على غيره من الأئمة، ويبقى لابن قتيبة قدره، ولأبي حنيفـة  

  .مقامه الذي لا ينازع
 )٣(."ابن قتيبة هجام ولُوج فيما لا يحسـنه ):"٤٧٨-٤١٩(لحرمين الجوينيوقال إمام ا

ب هذا العلم وأهلـه  وقد ذكر السيد أحمد صقر أن مرد ذلك أن لابن قتيبة من الكلام في هذا عي
ما لا يروق إمام الحرمين وأمثاله ممن انغمس فيه من فرقه إلى قدمه، وقضى حياته في تحقيق 

  )٤(.مسائله
ولا يستغرب مثل ذلك إذا علمنا أن ابن قتيبة يعالج مسـائل العقيـدة علـى طريقـة     

ة التي انتهجها المعتزلة، أو على طريقة متكلّمـي الأشـاعرة   المحدثين، لا على الطرق الكلامي
  .بعدهم، وقد ظلّ افتراق المنهجين مستمر إلى عصرنا الراهن

وأما تهجمه، فلا يشك أحد أن ذلك من حقّه، سيما وقد تمالأ أهل الكلام من المعتزلـة  
ن ينضح عنهم ناضـح،  وغيرهم على عيب أهل السنة والحديث، وتطاول الأمر بهم من غير أ

فحقّ له بل وجب عليه التهجم بما لديه من بضاعة من علوم عصره أن يتكلّـف الـرد علـيهم    
-بمبلغ علمه ومقدار طاقته، وليس يشترط فيمن ينفرد للفتح باب الرد على خصوم أهل السـنة  

أن يصيب في كلّ ما يقول، بل حسبه أن يكثر صوابه -آنئذ.  

                                                
 .٥٢ص: بنظر تأویل مختلف الحدیث )١(
 .٥٣ص: تأویل مختلف الحدیث )٢(
لسѧان  ." كأنѧّھ یریѧد كلامѧھ فѧي الكѧلام     :"، نقل ذلك ابن حجر في لسان المیѧزان وقѧال  ٤٢ص: تأویل مشكل القرآن )٣(

 ؟؟؟؟؟؟: .المیزان
 .٤٩ص: ینظر مقدمة تأویل مشكل القرآن )٤(



                             
 

 ١٠٣

  ):تأويل مختلف الحديث(يف بكتابالتعر:المبحث الثاني
تأويـل مختلـف   (ذكر صاحب مقدمة الكتاب المطبوع لابن قتيبة كتابـان أحـدهما   

، وهمـا  )١(على ما ذكره ابن خلكان، وذكـره القفطـى  : قال) مشكل الحديث(، والثاني )الحديث
  )٢(.ي تسميته، والأكثرون على العنوان الأولكتاب واحد؛ اختلفوا ف

ة الكتاب والمقصد من تأليفه ّ   -:قص
قصة هذا الكتاب أن بعض أهل الغيرة على أهل الحديث في زمن طغيـان المـذاهب   

ها هاله ما يقذف به المحدثون من قلّة العقل، وعيبهم بالخبط فـي نقـل   الكلامية ورواج بضاعت
المتناقضات، دون أن ينتفض للدفاع عنهم وعن مروياتهم أحد، حتـى كـأن طـول سـكوتهم     
وتراخيهم في ذلك بدا تسليما منهم بما يقال عنهم، فلما اطّلع على كتاب غريب الحـديث لابـن   

ذكر مختلف الحديث ورفع التعارض الظاهر منه، فطمـع  قتيبة وقع فيه على باب عرض فيه ل
في ابن قتيبة أن يفرد الموضوع بكتاب يتوسع فيه في رد مفتريات أهل الكلام في علـى أهـل   
الحديث وتأويل ما وصفوه بالتّناقض من مروياتهم، فكتب إليه بذلك فأجابه إلى ما طلب وألـف  

  .هذا الكتاب على قدر طاقته وبضاعته في ذلك
ة الكتابخ ّ   -:ط

أعاد جمع ما كان مفرقا في كتبه الأخرى، ثم أتمه بمحاولة استيعاب مـا وقـع فيـه    
الطّعن أو ظهر منه التّناقض من روايات المحدثين بالجمع، ثم محاولة رفع التناقض أو الإشكال 

لهـا  الواقع فيها بما يرى من وجوه يحتمل النّص معانيها، وقد مهد لغرضـه هـذا بمقدمـة جع   
أهل الكلام والمحدثين، وقد أسهب فـي  : للتّعريف بالفريقين المتخاصمين في هذه الأحاديث، أي

، وإليك مجمل محتوى )صفحة٣١٤من مجموع ٧١(ذلك بما استغرق منه أكثر من خمس الكتاب
الكتاب مع أهم عناصر المقدمة، وأنواع المسائل التي عالجها ومنهجه في تناول غرض الكتاب 

  .ز، مع التّمثيل لمنهجهبإيجا
  -:محتوى الكتاب -أولا 

وهـو كتـاب فريـد،    :" لخّص السيد أحمد صقر موضوع الكتاب تلخيصا حسنا فقال
مـن شـتّى الـتّهم    : تحدث فيه عن موقف علماء الكلام من أهل الحديث، وما تحدثوا عنهم به

أبي بكـر وعمـر وعلـي،    من اعتراضه على : والمثالب؛ وعرض بالنّقد لما ذهب إليه النّظّام 
ونقد كذلك ثمامة بن الأشرس، ومحمد بن الجهم . وطعنه على ابن مسعود وحذيفة وأبي هريرة

                                                
 .٨وص ٥ینظر مقدّمة تأویل مختلف الحدیث، ابن قتیبة  ص  )١(
/ ١: ، وابѧن حجѧر  فѧي الإصѧابة    ١/٣٣٥: حѧاجي خلیفѧة فѧي كشѧف الظنѧون     ) تأویѧل مختلѧف الحѧدیث   (ممن دعѧاه   )٢(

مختلف الحѧدیث، واخѧتلاف   (، ذكره ابن النّدیم بعنوانین ٤٤١/ ١: ، وإسماعیل باشا البغدادي، ھدیة العارفین٧٣
 ٣/٣٥٨: الѧذھبي فѧي لسѧان المیѧزان    ): مشكل الحدیث(، وممن دعاه ٨٥ص : الندیمفھرست ابن ) تأویل الحدیث

 .٤٣/ ٢: ، وابن حجر في تھذیب التھذیب١٣/٢٩٦: وسیر أعلام النّبلاء
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البرمكي والجاحظ، وأبا الهذيل العلاف، وغيرهم؛ وعرض لأهل الرأي، وأبان منابذتهم للكتاب 
لتّنـاقض والاخـتلاف   وأدار الجزء الأكبر من كتابه على الأحاديث التي ادعي عليها ا. والسنّة

ومخالفة القرآن، والأحاديث التي زعموا أن النّظر يدفعها، وحجة العقل تدمغها؛ فكشـف عـن   
معانيها التي صرفهم عن فقهها الهوى والجموح، ولفتهم عن وجه الحقّ فيها إلحـاد الضـمائر   

  )١(."والقلوب والعقول

مة  –نيا ثا ّ ذكر قصة تأليفه هذا الكتاب ، ثم ذكر ما لخّصته في  :أهم عناصر المقد
  -:النقاط الآتية

  :مآخذ المتكلمين على أهل الحديث -١
إنّهم يحملون ما لا يفهمون من المرويات، وهم أحرص على الجمع مـنهم علـى    .١

  .الفهم والعمل
ين، وإن مروياتهم كانت سببا في تفـرق  إنّهم يحملون المتناقضات، من الغثّ والسم .٢

  .الأمة
أن في بعض مروياتهم ما ينفّر من الإسلام، ويشجع الطـاعنين فيـه، ويضـحك     .٣

  .الملاحدة
  .إنّهم انتقائيون؛ يعدلون ويجرحون على هواهم، وبما يخدم مذهبهم .٤
جروح من أنّهم ينقلون عمن رمي بالكذب من الصحابة، ويعرضون عن رواية الم .٥

  .غير الصحابة فيما وافقه عليه غيره
  :مآخذ أهل الحديث على المتكلمين وأهل الرأي -٢

أن لهم جرأة عظيمة على التقول على االله ما لا يعلمون، وخطأهم أنهـم أقحمـوا    .١
  .عقولهم فيما لا يعرف إلا بالوحي

  .لوأنّهم يتهمون غيرهم في النقل ولا يتهمون آراءهم في التأوي .٢
شنّعوا على المحدثين بأنهم كانوا سببا للفرقة، وادعوا امتلاك آلة النظر الموصـل   .٣

  .إلى الحقّ، وهم أكثر خلق االله اختلافا
من سوء صنيعهم جرأتهم على الطعن في الصحابة، وسخرية بعضهم من شـرائع   .٤

  .الأمة بهذه) (الدين وصنيع الرسول
تعلّق أهل الكلام بأقوال مثل عمرو بن عبيد وغيلان، وتركـوا الاقتـداء بأكـابر     .٥

  .الصحابة
وأقـوال  ) (توقيرهم كتب الفلاسفة وحديثهم وتقديمه على حـديث رسـول االله    .٦

  .أصحابه، بل على القرآن نفسه
                                                

 .٢٢-٢١ص: تأویل مشكل القرآن، السید أحمد صقر  )١(
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٧. ة أنّه لا يرجع منهم أحدعن مذهبه عند المناظرة، مع قولهم بوجوب اتّباع الحج.   
أما أصحاب الرأي فعيبهم أنّهم كل يوم على قول فـي فتـاواهم، وأنّهـم يـردون      .٨

  .الحديث بما هو دونه
تحكُّـم فـي   ولزموا القياس، ولهم ) (وأنّهم نبذوا كتاب االله تعالى وسنن رسوله   .٩

  .الدين، والأحكام لم تأت لتوافق القياس
  .يتحكّمون في استنباط العدد الذي تثبت به الأخبار مما في القرآن من أعداد  .١٠
يتعسفون في تأويل آي القرآن بما يوافق مذاهبهم الفاسـدة، وأغـربهم فـي ذلـك      .١١

  .الروافض
إلى أئمة أهل الحديث وأحوالهم لـم يشـكل   إذا قارنّا بين أئمة الكلام وأخلاقهم، ثم  .١٢

علينا أن هؤلاء أصلح للأسوة والقدوة من أولئك، وهو ما يجمع عليه عوام النـاس  
  .في الآفاق

  .قول بعضهم إن القرآن يدل على الاختلاف، فأصلوا لوجوده مع أنّه منبوذ مستقبح .١٣
  .مين هو التّشتت عينهفالانتقال من مذهب أهل الحديث إلى مذهب المتكلّ -:نتيجة

  :ميزة أهل الحديث  -٣
  .التمسوا الحق من مظانّه، فجابوا الأقطار في طلب الآثار وجمعها  .١
  .نقّروا في المرويات حتى نخلوها نخلاً، وعلموا صحيحها من سقيمها  .٢
  .أن حكموا بقول فلان وقول فلان بعد) (أرجعوا الناس إلى علم رسول االله   .٣
  .إنّما حملوا الغثّ لينبهوا عليه ويحذّروا منه ومن أهله، وحملوا السمين ليدينوا االله به  .٤
امتاز أهل الحديث بالتّمسك بالكتاب والسنّة والرد إليهما، وهو ممـا أجمعـت الأمـة     .٥

ئا من أمور دينهم إلى استحسـان  بفرقها أن من تمسك بهما نجا ورشد، فلا يردون شي
  .أو قياس أو نظر أو فلسفة

هم عنهم   -٤ ّ ّ الت   :رد
ما من فئة من النّاس إلا وفيهم الغثّ والسمين، وأهل الكلام تصيدوا أكثر مطاعنهم   .١

  .من عوام أهل الحديث وأعرضوا عن أئمتهم
  .لكتابأما ما صح سنده مما اعترضوا به فسيأتي بيانه في هذا ا  .٢
  . لا يعاب على المتفرغ لفن معين تقصيره في غيره  .٣
وأما الهفوات فلا يسلم منها أئمة الفنون المختلفة في فنونهم، فكيف يعاب على أهل   .٤

  .الحديث اللحن في لغة الحديث وقد أُثر مثله عن بعض أئمة اللغة وهم حججها
هم بالجمع وإكثار الطرق، بجانب قلّـة  أهل الحديث غير معذورين في كثرة اشتغال  .٥

  .درس ما جمعوا، وليس جميعهم في ذلك سواء
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ما نعتهم به خصومهم من الألقاب غير ثابت في سنّة أو كتاب، وأما ما نعتـوا بـه     .٦
  .غيرهم فثابت في السنّة

٧.  دوق فيما لا يؤيد بدعته، ما لم يكن داعيا إليها؛ ولأن الرجل يكتب عن المبتدع الص
لا يستشهد على نفسه أو أصله أو فرعه، لذلك لم يكتبوا عن أئمة المعتزلة، وكتبـوا  

  .عن غيرهم
   -:منهجه في تناول غرض الكتاب ونماذج عن ذلك -ثالثاً 

  :منهجــه – )أ( 
فأما منهجه فيما قصد إليه، فهو أن يضع عنوانا يبرز فيه نوع الاختلاف أو الإشكال، 

  :، وهي)١(ثلاثة أصناف من أصناف الاختلاف -معالجة غرض الكتاب في بدايته -وقد ذكر 
  .ذكر الأحاديث التي ادعوا عليها التناقض -١
  .الأحاديث التي تخالف عندهم كتاب االله تعالى -٢
  . الأحاديث التي يدفعها النظر، وحجة العقل -٣

   ثر من هذه الأصناف، وإليك نمـاذج ممـا لـم    غير أن في عناوين الكتاب ما يفيد أك
  :يذكر هنا

                                                
 .٨٣ص: تأویل مختلف الحدیث ) ١(



                             
 

 ١٠٧

  .بعضا بعضه يفسد حديث -١
  .الإجماع يبطله حديث -٢
  .العيان يكذبه حديث -٣
  .القياس يبطله حديث -٤
  .التشبيه في حديث -٥
 فـي  الـروافض  به يحتج حديث -٦



                             
 

 ٩٣

  . التشبيه في حديث -٥
  . )( محمد أصحاب إكفار في الروافض به يحتج حديث -٦
  .القدر في حديث -٧
  .القرآن خلق على تدل أحاديث -٨

الاعتراض، أو الاختلاف فيها ذكروا التي النصوص يورد ثم معالجته على  يحاول ثم
 نمـاذج  ثـلاث  وإليكما يرى من محامل ومخارج يرفع بها ما يظهر من تناقض أو تعارض، 

  -:سواها ما على تدلّ ذلك من
مـاذج – )ب(  ّ     : الن
  :الحديثين بين المناقضة دعوى -١ 

 لـه  كتبـت  يعملهـا  ولم بحسنة هم من:" قال) ( النبي أن رويتم: قالوا -:الحديثين
  ."عمله من خير المرء نية:" قوله رويتم ثم". عشراً له كتبت عملها ومن واحدة، حسنة

 الثـاني  الحديث في وصارت العمل، دون الأول الحديث في النية فصارت -:الإشكال
  .واختلاف تناقض وهذا العمل، من خيرا

 إذا بالحسـنة  والهام تعالى، االله بحمد تناقض ههنا ليس: قتيبة ابن قال -:الإشكال رفع
 وأمـا  ،عمـل  ثـم  هم حتى يعمل لم العاملو ،يعمل لم الهام لأن لها؛ العامل خلاف يعملها لم

 ولـو  بعمله، لا بنيته الجنة في المؤمن تخلّد تعالى االله فإن." عمله من خير المرء نية)" (قوله
 بمثلهـا  يقـع  عليهـا  والجـزاء  معدودة سنين في عمل لأنه التخليد؛ يستوجب لم بعمله زيجو

 أبـدا،  أبقـاه  لو أبدا تعالى االله يطيع أن ناوياً كان لأنه بنيته؛ تعالى االله يخلده وإنما وبأضعافها،
 يقـيم  أن ناوياً كان لأنه عمله، من شر نيته الكافر وكذلك عليها، جزاه نيته؛ دون اخترمه فلما
  .عليها جزاه نيته دون تعالى االله اخترمه فلما أبدا، أبقاه لو الكفر على

  :العيان يكذبه الحديث دعوى -٢ 
 بن وأنس االله عبد بن وجابر الخدري سعيد أبي عن روي ما -:يعارضه وما الحديث

  ." منفوسة نفس يومئذ ظهرها على يبقى لا إنه:" -مائة سنة وذكر- قال أنّه) (النبي أن مالك
وهذا باطل بين للعيان، ونحن طاعنون في سني ثلاثمائة، والناس أكثـر ممـا   : قالوا

  !كانوا 
 منـه  الـرواة  أسـقط  قد حديث هذا إن: نقول ونحن: قتيبة ابن قال  -:الإشكال رفع

: قـال  أنـه  نشك لا بل ونراه. يسمعوه فلم أخفاه،) (االله رسول لأن أو نسوه، لأنهم إما حرفا،
 يعني أو المجلس، ذلك في حضره ممن: يعني) منفوسة نفس يومئذ منكم الأرض على يبقى لا(

 منـا  أحـد  شهدها ما الجن ليلة في مسعود بن قول مثل وهذا) منكم( الراوي فأسقط الصحابة،



                             
 

 ٩٤

  ).يريغ( الراوي فأسقط). غيري(
 قال إنما: ..الحديث هذا له ذكر حين مسعود لأبي) (علي بقول هذا لقوله واستشهد

  ..حضره لمن يومئذ ذلك
  :التشبيه يوهم الحديث -٣

 جلـده  وكثافـة  أحد، مثل النار في الكافر ضرس:" قال) ( أنّه روي ما -:الحديث
  ."الجبار بباع ذراعا، أربعون

  .قوله بباع الجبار -: الإشكال
 كـان  إن- حسنا مخرجا الحديث لهذا إن نقول ونحن: قتيبة ابن قال -:الإشكال رفع

 أنـت  ومـا :وتعـالى  تبارك االله قال) الملك( ههنا الجبار يكون أن وهو -)٣٩(أراده) (النبي
 ذراعا وكذا كذا هو: الناس يقول كما وهذا. الملوك: والجبابرة. مسلط بملك: أي اربجب عليهم
  . الأكبر بالذراع يريدون الملك، بذراع

  .وأحسبه ملكا من ملوك العجم، كان تام الذراع فنسب إليه: قال
  :ذكر المآخذ عليه -:الثاني الفصل

  .ما يؤاخذ به في فنون علم الحديث –المبحث الأول 
فه   –أولا  ّ عارض رفع محاولة تكل ّ تبة في متكافئين غير وهما الحديثين بين الت ّ    :الر

عن المشي في نعل ) (من ذلك محاولته الجمع بين ما ثبت من نهيه -:المثال الأول
 )٤٠(."إذا انقطع شسع نعل أحدكم فلا يمش في نعـل واحـدة  ):"(واحدة في حديث أبي هريرة

فمشى في النعـل  ) (ربما انقطع شسع رسول االله :"وبين حديث عائشة رضي االله عنها، وفيه
فتكلّف ابن قتيبة عناء التّوفيق بينهمـا، بـأن كـلا منهمـا      )٤١(."احدة حتى يصلح الأخرىالو

المشـي  مخصوص بحالٍ، فالتّرخيص في المشي في النّعل الواحدة مخصوص بما كـان فـي   
فأما أن ينقطع شسع الرجل فيمشي خطوة أو خطوتين أو ثلاثا إلـى أن   :"اليسير للمضطر؛ قال

، وأما النّهي فخاص بالمشي الكثير، واستشـهد  )٤٢(."يصلح الآخر فإن هذا ليس بمنكر ولا قبيح
                                                

مѧال، وكѧان یكفیѧھ الاقتصѧار علѧى مѧا اقتصѧر علیѧھ         وكأنّھ أحسّ بضѧعف ھѧذا الوجѧھ، أو أنѧّھ سѧاقھ سѧوق الاحت       )٣٩(
 .، وھو مفھوم من السّیاق)بذراع الجبار من النّاس(، وكان الأولى أن یقدّر محذوفاً تقدیره )الجبّار(الحدیث 

قال لا یمشѧي أحѧدكم فѧي نعѧل واحѧدة  لیحفھمѧا جمیعѧا أو        :( أخرجھ البخاري في صحیحھ عن أبي ھریرة بلفظ )٤٠(
صѧحیح  : من حѧدیث جѧابر   ،  ومسلم٥/٢٢٠٠: صحیح البخاري، باب لا یمشي في نعل واحدة.) لینعلھما جمیعا

، والحدیث مخرّج في أكثѧر أمّھѧات كتѧب الحѧدیث،     ١/٢٨٤: ، وانظر مسند إسحاق بن راھویھ ٣/١٦٦١: مسلم
 .وقد اتّفقوا على صحّتھ

ربمѧا  :" أخرجھ الترمذي في سننھ في باب ما جاء من الرخصة في المشي في النعل الواحدة، عن عائشة بلفѧظ  )٤١(
، وأخرج بسѧنده عѧن عبѧد الѧرحمن بѧن القاسѧم عѧن أبیѧھ عѧن عائشѧة أنھѧا مشѧت             "في نعل واحدة) (مشى النبي

ھكѧذا رواه سѧفیان الثѧوري وغیѧر واحѧد عѧن عبѧد الѧرحمن بѧن          : وھذا أصѧح، وقѧال الترمѧذي   :  حدة، قالبنعل وا
 . ٤/٢٤٤: سنن الترمذي. القاسم موقوفا وھذا أصح

 .٨٧ص : تأویل مختلف الحدیث )٤٢(
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ع من أحكام الشّرع؛ كالتّفريق بين حكم بأن حكم القليل يخالف حكم الكثير في كثير من المواض
  .القهقهه والتبسم في الصلاة

وقد غاب عنه أن الحديثين لا يستويان في المرتبة حتّى يتكلّف لهما مـا ذكـره مـن    
  .التّأويل

:" وذلك أن نقّاد الحديث لم يصححوا حديث عائشة رضي االله عنها؛ قـال الترمـذي  
الصحيح عن عائشة موقوف فعلها؛ قـال  : ذا الحديث فقالعن ه) يعني البخاري(سألت محمدا 

وليث بن أبي : قال محمد.  ليث بن أبي سليم لا يفرح بحديثه: كان أحمد بن حنبل يقول: محمد
  )٤٣(."سليم صدوق

لتفـت  وقد روي عن عائشة معارضة لأبي هريرة في حديثه،لم ي:" وقال بن عبد البر
أهل العلم إلى ذلك؛ لضعف إسناد حديثها، ولأن السنن لا تعارض بالرأي، وقد روي عنها أنها 

وهـذا  ، )يمشي في نعـل واحـدة  ) (رأيت رسول االله : (لم تعارض أبا هريرة برأيها، وقالت
  )٤٤(."؛ لأن في إسناده ضعفاالحديث عند أهل العلم غير صحيح

لم يأخذ أهل العلم برأي عائشة في ذلـك، وقـد   :" ونقل عنه الحافظ ابن حجر أنّه قال
وابن عمر أيضا أنهما فعلا ذلك، وهو إما أن يكون بلغهما النهـي فحمـلاه    )٤٥(ورد عن علي

، أو لم يبلغهما النهي أشـار  على التنزيه، أو كان زمن فعلهما يسيرا بحيث يؤمن معه المحذور
  )٤٦(."إلى ذلك بن عبد البر

ويمكـن أن يكـون مفهـوم    …:"ثم تكلّم الحافظ في مسألة إباحة ذلك للضرورة فقال
الموافقة وهو التنبيه بالأدنى على الأعلى لأنه إذا منع مع الاحتياج فمع عدم الاحتيـاج أولـى   

اك على من أجاز ذلك حين الضرورة وليس كذلك وإنما المراد أن هذه وفي هذا التقرير استدر
الصورة قد يظن أنها أخف لكونها للضرورة المذكورة لكن لعلة موجودة فيها أيضا، وهـو دال  

 فمشى) ( على ضعف ما أخرجه الترمذي عن عائشة قالت ربما انقطع شسع نعل رسول االله
في النعل الواحدة حتى يصلحها، وقد رجح البخاري وغير واحد وقفه على عائشـة وأخـرج   

لأخيفن أبا هريرة فتمشي في نعـل واحـدة   : الترمذي بسند صحيح عن عائشة أنها كانت تقول
  )٤٧(."وكذا أخرجه بن أبي شيبة موقوفا وكأنها لم يبلغها النهي

                                                
 .١/٢٩٣: علل الترمذي، أبو طالب القاضي )٤٣(
 .١٨/١٧٩: التمھید لابن عبد البر )٤٤(
وقفت لھذا الحدیث على روایѧة عزاھѧا الھیثمѧي إلѧى الطبرانѧي فѧي الأوسѧط عѧن علѧي بѧن أبѧي طالѧب، وحسѧّن               )٤٥(

ولم أقѧف علیھѧا فѧي الأوسѧط بعѧد البحѧث فیѧھ، ولا ذكѧره الأئمѧّة فѧي مѧا             ،٥/١٣٩: ینظر مجمع الزّوائد. إسنادھا
 .یعارض حدیث الباب، وإنّما أوردوا فعل عليّ وإنكاره لا روایتھ في ذلك

 .٣١٠/ ١٠:فتح الباري )٤٦(
 .، وقد سلف ذكر كلام الترمذي في ذلك٥/١٧٦: یبة، وینظر مصنف ابن أبي ش١٠/٣١٠: فتح الباري )٤٧(
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لا يرقى إلى مرتبة تؤهله لمعارضـة حـديث أبـي هريـرة،      -إذن–فحديث عائشة 
  .فيتكلّف عناء رفع التعارض بينهما

من هم بحسنة ولـم يعملهـا   : "ومن ذلك أيضا تكلّفه رفع التعارض بين حديث -:المثال الثاني
 )٤٩(."نية المرء خير من عملـه "وحديث  )٤٨(."ا كتبت له عشراكتبت له حسنة واحدة ومن عمله

والحديث الأول في الصحيحين وغيرهما، بينما الحديث الثاني ضعيف الإسناد؛ فقـد أخرجـه   
وفيه حاتم بن عباد بـن  :" الطبراني عن سهل بن سعد الساعدي مرفوعا بسند قال فيه الهيثمي

عبد االله القضاعي بسـند آخـر عـن     وأخرجه أبو )٥٠(."دينار، ولم أعرفه، وبقية رجاله ثقات
؛ وقد صرح الحافظ ابن حجر بضعف إسـناده، مـع    )٥١(النواس بن سمعاني الكلابي مرفوعا

وذكر المناوي عن الزركشي والحافظ العراقي والسيوطي تضعيفه، وعزا  )٥٢(.استحسانه معناه
  )٥٣(.زي القول بوضعهإلى ابن الجو

وما كان في هذه الدرجة لا يتكلّف تأويله ورفع المعارضة بينه وبين مقابله الصحيح،  :التعليق
وإن جاز تأويله لاحتمال كونه صحيحا في نفسه، فلا يجوز ذلك إلا بالتنبيـه علـى   

  .-قلعلى الأ–ضعف سنده 
عه   –ثانيا  ّ واة توهيم في تسر ّ    :الر

مما يؤخذ عليه في نقد الأحاديث، جرأته على اتّهام الرواة بالغلط فيما حملوا، وعـدم  
الأناة والتثبت في ذلك، فينسب إليهم إسقاط الحرف من الحديث مما يراه مناسبا في نظره، مـن  

حاجة إلى تقدير الساقط،  لقيام الحجة على غير ترو في ثبوته عند أهل نقّاد الحديث، أو عدم ال
  .المعارض

:" -وذكر سـنة مائـة  -قال ) (ونمثّل لذلك بالحديث المروي عن أنس أن النّبي-:المثال الأول
فرد على من طعن فيه بحكم الواقع والعيان،  )٥٤(."إنه لا يبقى على ظهرها يومئذ نفس منفوسة

ونحن نقول إن هذا حديث قد أسقط الرواة منه حرفا؛ إما لأنهـم   :"بأن الحديث فيه سقط، فقال
لا يبقـى علـى   : أخفاه فلم يسمعوه، ونراه بل لا نشك أنـه قـال  ) (نسوه، أو لأن رسول االله

ممن حضره في ذلك المجلس أو يعنـي الصـحابة،   : يومئذ نفس منفوسة، يعني منكمالأرض 

                                                
 .، ولفظھ لفظ مسلم١/١١٨: ، صحیح مسلم٥/٢٣٨٠: صحیح البخاري )٤٨(
، وأخرجѧѧھ أبѧو عبѧѧد االله  ٦/١٨٥: أخرجѧھ الطبرانѧي عѧѧن سѧھل بѧѧن سѧعد السѧѧاعدي مرفوعѧا فѧي المعجѧѧم الكبیѧر        )٤٩(

 .١/١١٩: ند الشھابالقضاعي عن النواس بن سمعاني الكلابي مرفوعا؛ ینظر مس
 .١/١٠٩: مجمع الزوائد )٥٠(
 .١/١١٩: ینظر مسند الشھاب )٥١(
 .٤/٢١٩: ینظر فتح الباري )٥٢(
 .٢/١٧٥: ، وینظر السیوطي، تدریب الراوي٦/٢٩٢: فیض القدیر )٥٣(
 .١٩٦٧، ١٩٦٦، ٤/١٩٦٥: أخرجھ مسلم بألفاظ مختلفة؛ صحیح مسلم )٥٤(
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إخفاء الكلمـة ممـا   ) (فأورد ههنا احتمالات غريبة، كتعمد النّبي )٥٥()."منكم(فأسقط الراوي 
 )٥٦(.ما لم يثبت بأي رواية صحيحة أو سـقيمة ) (م، ثم جزمه في تقويل النّبييوقعهم في الوه

  .وليس هذا مما يقره عليه أهل الحديث، ولا غيرهم
ونحو من هذا الحـديث  "ثم أورد بسنده حديثا؛ كأنّما أورده ليسقط به هذه الرواية فقال 

حديثٌ حدثنيه محمد بن خالد بن خداش قال أنا أبي عن حماد بن زيد عـن   الغلطمما وقع فيه 
لا يولد بعد سنة مائـة مولـود الله   ):" (أيوب عن الحسن عن صخر بن قدامة العقيلي قال قال

   )٥٨(."لا أعرفه: فلقيت صخر بن قدامة، فسألته عن الحديث فقال: قال أيوب )٥٧(."فيه حاجة
  )٥٩(."، واختلفت فيه الرواياتوقع فيه الغلطوهذا هو ذاك الحديث؛ :"قال ابن قتيبة

فأثبت الرواية أولا، ثم حاول إسقاطها بهذه الرواية، ثم ذكر لها توجيها فـي حـديث   
عن علي) (إنمـا   :"قال لابن مسعود حينما رواه بما يوهم انقراض الناس بعد سنة مائـة  أنّه

  )٦٠(.."قال ذلك يومئذ لمن حضره
أن يتخير من ألفاظ الصحيح مـا   -إذ لم يقنَع بسياق الحديث –كان الأولى بابن قتيبة : التعليق

ما من نفـس منفوسـة   ):"(من قوله -وهو من طبقته –يسعفه؛ كالذي أخرجه مسلم 
هنا تفيد وقوع ذلـك  ) اليوم(؛ فكلمة )٦١(."تأتي عليها مائة سنة وهي حية يومئذ اليوم

الفناء على من كان موجودا في ذلك اليوم من الأحياء، وذلك يكفيـه عنـاء التقـدير    
  .واتّهام الرواة

وبفرض كونه لم يطّلع على الروايات الأخرى، فإن المعنى المستفاد من السياق فيمـا  
كان يـراد  ) (أورده من خبر عليٍ وابن مسعود رضي االله عنهما، والذي يدلّ على أن كلامه

                                                
 .٩٣ص : تأویل مختلف الحدیث )٥٥(
والحدیث مروي في مسلم في عدّة مواضع بألفاظ كلھا خالٍ من ھذا اللفظ الذي قدّره ابѧن قتیبѧة وادّعѧاه؛ ینظѧر      )٥٦(

مѧا یفیѧد القطѧع بعѧدم وجѧوده فѧي أصѧل الحѧدیث؛          ، بل إنّ فѧي بعضѧھا  ١٩٦٧، ١٩٦٦، ٤/١٩٦٥: صحیح مسلم
ودلیل ذلك ما ذكره مسلم عن تعلیق ابن عمر على مѧا وقѧع عنѧدما قیلѧت تلѧك الرّوایѧة، وإلیѧك الرّوایѧة والتعلیѧق          

  :معا
أرأیѧتكم  :" لأصѧحابھ  قام لیلة بعد صلاة العشاء فقѧال ) (أخرج مسلم في صحیحھ عن ابن عمر أنّ النبي 

فوھѧَل النѧاس   : قѧال بѧن عمѧر   . لیلتكم ھذه فإن على رأس مائة سنة منھا لا یبقى ممن ھو على ظھر الأرض أحѧد 
لا یبقѧى  ) (تلك فیما یتحدثون من ھذه الأحادیث عن مائة سنة، وإنمѧا قѧال رسѧول االله   ) (في مقالة رسول االله

 .٤/١٩٦٥: صحیح مسلم." ممن ھو الیوم على ظھر الأرض أحد یرید بذلك أن ینخرم ذلك القرن
مسѧند  ." س منفوسة یأتي علیھا مائة سѧنة فیعبѧأ االله بھѧا   إنھ لیس الیوم نف(لم أقف علیھ، وروى البزار في معناه  )٥٧(

." رواه البزار وفیھ عبد االله بن قدامة بن صخر ولم أعرفѧھ وبقیѧة رجالѧھ وثقѧوا    :" ، قال الھیثمي٩/٣٨٦: البزّار
 .٦/١٩٤: مجمع الزوائد

 .٩٤ص: الحدیث تأویل مختلف )٥٨(
 .٩٤ص: تأویل مختلف الحدیث )٥٩(
 .٩٤ص: تأویل مختلف الحدیث )٦٠(
 .٤/١٩٦٦: صحیح مسلم )٦١(
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ليقدر المعنى المراد من السياق  به ما كان في زمانه حينما قال ذلك الحديث؛ كل ذلك كان كافيا
  .دون حاجة إلى توهيم الراوي وتغليطه

وقد فعل ابن قتيبة مثل ذلك في حديث ابن مسعود عن ليلة الجن؛ وذلـك أنّـه    -:المثال الثاني
 بـالجن  رأيـت  من أشبه هؤلاء:" الزط من قوما رأى حينما فقالروى ما يثبت حضوره إياها؛ 

 مـا :" فقـال  ،)(االله رسـول  مع شهدتها هل الجن ليلة عن سئل حينما ذكر ثم )٦٢(."الجن ليلة
 الحديث أهل أن وذكر الخبرين، أحد بطلان في يشك لا أنه قتيبة ابن فذكر )٦٣(."أحد منا شهدها

  .الزط حديث يثبتون لا -بخباياها أدرى الصنعة أهل وهم-
ة فرض على بأنّه فقال استطرد ثممن بد فلا الحديثين صح قد الثاني للخبر الناقل أن 

، مع أن كل الروايات في ذلك ما )ما شهدها أحد منا غيري(أي ؛)غيري( وهو حرفا منه أسقط
  )٦٤(.افترضه

 بـأن  أو فنسيه سمعه بأنه أو يسمعه لم بأنه إما غيري الراوي فأغفل :"قال ابن قتيبة
 مـع  كنت هل له قال أنه ذلك على يدل ومما يؤمن ولا يقع قد وأشباهه وهذا أسقطه عنه الناقل
 الموافق بأنّه هذا قوله ورجح )٦٥(."منا أحد شهدها ما فقال الجن ليلة وسلم عليه االله صلى النبي

  .التّخاطب في العرب لأسلوب
دونمـا   -على فرض صـحته – قد كان يتّسع لابن قتيبة تأويل الحديث كما هو مروي: التّعليق

حاجة إلى تخطئة النقلة وتوهيمهم؛ قال الزيلعي بعد أن أورد طرقـا متعـددة لحـديث    
فقد تلخص لحديث بن مسعود سبعة طرق؛ صرح في بعضها أنه كـان مـع   :" الإثبات

قد جمع بينهما بأنه لـم  وهو مخالف لما في صحيح مسلم أنه لم يكن معه، و) (النبي
  .حين المخاطبة وإنما كان بعيدا منه) (يكن مع النبي

ومن الناس من جمع بينهما بأن ليلة الجن كانت مرتين؛ ففي أول مرة خرج إليهم لـم  
ثم بعد ذلك خرج معـه   -كما هو ظاهر حديث مسلم–بن مسعود ولا غيره ) (يكن مع النبي

: ليلة أخرى كما روى بن أبي حاتم في تفسيره في أول سورة الجن من حديث بن جريج قـال 

                                                
، ٤٥٥و ١/٣٩٩: ، وبقریѧب منѧھ؛ أحمѧد فѧي مسѧنده     ٦٧-٥/٢٦٦: البزّار بمثل ھذا اللفظ؛ مسѧند البѧزار   أخرجھ )٦٢(

ھذا حدیث حسنٌ صѧحیح غریѧب مѧن ھѧذا الوجѧھ، وقѧد عѧزى المبѧاركفوري         : ، وقال٥/١٤٥: الترمذي في سننھ
واه الترمѧذي  ر:" ، وقѧال الھیثمѧي  ٨/١٢٧: إلى ابن خزیمة إخراجھ في صحیحھ وتصحیحھ إیاه؛ تحفة الأحوذي

باختصار ورواه أحمد، ورجالھ رجال الصّحیح غیѧر عمѧرو البكѧالي، وذكѧره العجلѧي فѧي ثقѧات التѧّابعین، وابѧن          
 .٨/٢٦١: مجمع الزّوائد." حبّان وغیره في الصحابة

 .٣٣٣-١/٣٣٢: حدیث النفي ھذا ثابت عن ابن مسعود عند مسلم وغیره؛ ینظر صحیح مسلم )٦٣(
، ومسѧند  ٥/٣٨٢: ، وسѧنن الترمѧذي  ١٤/٢٢٥: ؛ ینظر صحیح ابن حبان)ما صحبھ منا أحد(ورد النفي بعبارة )٦٤(

: صѧحیح مسѧلم  ) ووددت أني كنت معھ لم أكن لیلة الجنّ مع رسول االله (ند بعضھم ، وع١/٢١٩: أبي عوانة
 .٤/٣٤٨: ، وینظر مسند البزار١/٣٣٣

 .٣٦ص: تأویل مختلف الحدیث )٦٥(
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وأما الجن الذين لقوه بمكـة  . أما الجن الذين لقوه بنخلة، فمن نينوى: قال عبد العزيز بن عمر
  .فجن نصيبين

قول فبتنا بشر ليلة بات بها قوم؛ على غير بـن  إنه ي: وتأول البيهقي حديث مسلم قال
  )٦٦(."وهو محتمل على بعد: مسعود ممن لم يعلم بخروجه عليه السلام إلى الجن، قال

فهذا الجمع بين خبري … ويمكن الجمع أيضا بتعدد القصة :" وقال الحافظ ابن حجر
  )٦٧(."النفي والإثبات

عيف بالحديث استشهاده  –ثالثا  ّ   .به واحتجاجه الض
وأما من ناحية الصناعة الحديثية، فيتبين قصوره في استعماله الضعيف من الأحاديث 

  :على ذلكهذا مثال و
حديثٌ أورده في سياق الاستشهاد دون الإشارة إلى نكارته؛ وهو حديث مـروي   -:)٦٨(المثـال 

 فـي  ربـه  رأى أنه ريذك) (النبي سمعت أنها كعب بن أبي امرأة الطُّفيل أم عن
 رجليـه  فـي  ذهب من فراش فراشه على خضرة في موفر شاب صورة في المنام
 بـن  عمارة لأن منكر؛ حديث أنّه حبان ابن عن الهيثمي ذكر )٦٩(."ذهب من نعلان
 فـي  عمـارة  الترجمـة  في ذكره الطفيل أم من يسمع لم الأنصاري حزم بن عامر
 بنكارتـه  القـول  وأسند ،)٧١(يصح لا الحديث هذا أن الجوزي ابن وذكر ،)٧٠(الثقات

  .)٧٢(أحمد الإمام إلى
  

    ).( االله رسول بحديث لها علاقة لا آثارا تأويله –رابعا  
ما ذكره في خبر الخلاف بين حذيفة بن اليمان وعثمان رضي االله عنهما؛ وفيه  -:المثال الأول

أن حذيفة بن اليمان جعل يحلف لعثمان على أشياء باالله تعالى ما قالها، وقد سمعوه قالها، فقيل 
   )٧٣(."بعض مخافة أن يذهب كلهإني أشتري ديني بعضه ب:" له في ذلك، فقال

                                                
 .١٤٤-١٤٣/ ١:نصب الرایة )٦٦(
 .١/٦٦: ني، الدرایة في تخریج أحادیث الھدایة ابن حجر العسقلا )٦٧(
ضѧعیف   ٦٨"صѧلوا خلѧف كѧل بѧر وفѧاجر     "حدیث  -:أمثلة عن أحادیث أخرىاكتفیت بذكر ھذا المثال ھنا وھذه  )٦٨(

سلسѧѧلة ال" خیѧѧر ھѧѧذه الأمѧѧة بعѧѧد نبیھѧѧا أبѧѧو بكѧѧر   "، وحѧѧدیث ٩٧: ، وضѧѧعیف أبѧѧي داود ٣٤٧٧: الجѧѧامع الصѧѧغیر
: سلسلة الضѧعیفة ال، ١٢٩٥: ضعیف الجامع"اللھم إني أسألك غناي وغنى مولاي" ، وحدیث ٣٥٧٣: الضعیفة
ضѧѧѧعیف الجѧѧѧامع " مѧѧѧن العѧѧѧذار الحسѧѧѧن علѧѧѧى خѧѧѧد الفѧѧѧرس والفقѧѧѧر بالرجѧѧѧل المѧѧѧؤمن أحسѧѧѧن  "، وحѧѧѧدیث ٢٩١٢

 .وغیرھا كثیر ٥٦٤: سلسلة الضعیفةال، ٤٠٣٣:الصغیر
 .٢٥/١٤٣: أخرجھ الطبراني في المعجم الكبیر )٦٩(
 .٧/١٧٩: ینظر مجمع الزوائد )٧٠(
 .١/٣٧: ینظر العلل المتناھیة )٧١(
 .١/٢٩: ینظر العلل المتناھیة )٧٢(
: رواه مسعر بن كدام عن عبد الملѧك بѧن میسѧرة عѧن النѧزال بѧن سѧبرة، تأویѧل مختلѧف الحѧدیث          : قال ابن قتیبة )٧٣(

، وأخرج القصّة أبو نعیم بسنده عن الأعمش عن عبد الملك بن میسرة عن النزال بѧن سѧبرة، أن عثمѧان    ٢٧ص
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والقاعدة في ذلك أن إمكان التّخالف والخلاف بـين الصـحابة وارد، لأنّهـم غيـر     
بهم، ولا نتكلّـف  ، فنحسن الظن من الخطأ كرسول االله  -أو أفعالهم-معصومين في أقوالهم 

  .تأويل أقوالهم أو أفعالهم، كما نفعله في نصوص الوحي من كتاب أو سنّة
؛ فمع أنّـه اسـتهلّ   )٧٤(ما ذكر في تأويل خبر القرود التي رجمت قردة في زنا -:المثال الثاني

ولا من كلام أصحابه، وأنّه من كلام عمرو ) (الجواب بكون الخبر ليس من كلام رسول االله
؛ فإنّه تكلّف تأويله بما لا طائل من ورائه، خصوصا وأن المعترض بهذا الحديث )٧٥(بن ميمون

زاء بأهل الحديث، وعيبهم، ففي الاسترسال في مناقشة الخصم في هذا الخبـر،  إنّما أراد الاسته
ومعاناة تأويله شيء من المصادقة على ما فيه، وهو ما يفهم من كلام ابن قتيبة فيـه، بعـد أن   

  .انجر إلى محاولة توجيهه
  
  
  

  .ما يؤاخذ به في الفنون الأخرى –المبحث الثاني 
مه تأويل، إلى يحتاج لا ما تأويل محاولة   –أولا  ّ ناعة وتوه ّ    بشنيع ليس فيما الش

ومثال ذلك مجاراته أهل الكلام حينما عابوا على المحدثين روايـتهم أحاديـث    -:المثال الأول
النهي عن الصلاة في أوقات النّهي، فشنّعوا عليهم بما ذُكر فيه من إثبات القـرن أو القـرنين   

فجعلـتم  :" قـالوا  )٧٦(."ني شيطان فلا تصلّوا لطلوعهـا إن الشمس تطلع من بين قر :"للشيطان

                                                                                                                                       
ألم تكѧن قلѧت مѧا قѧال، فقѧال مѧا قѧال، ینظѧر         : ھ النزال بن سبرة سأل حذیفة وكان حاضرا، فلما خرج عثمان سأل

،  الخبر في مصѧنّف ابѧن أبѧي شѧیبة وفѧي      ٥٠٩-٥/٥٠٨: ، وینظر تھذیب الكمال، المزي١/٢٧٩: حلیة الأولیاء
إنѧّي أشѧتري دینѧي بعضѧھ بѧبعض مخافѧة أن       : قѧال حذیفѧة  :" التمھید لابѧن عبѧد البѧر والѧذھبي عѧن أبѧي قلابѧة قѧال        

، ولѧیس فیѧھ   ٢/٣٦٨: ، وسѧیر أعѧلام النѧبلاء   ٢٤/٣١٥: ، والتمھیѧد ٦/٤٧٤: مصنّف ابن أبѧي شѧیبة   ."یذھب كلّھ
كѧان مѧن مѧذھب     -علѧى افتѧراض صѧحّة الخبѧر    -، ویظھѧر أنّ ذلѧك   .ذكر القصّة التي سѧاقھا ابѧن قتیبѧة وأبѧو نعѧیم     

ر الأكثѧر بالضѧّرر   حذیفة بن الیمان وجمع من الصّحابة زمن الفتنѧة، وھѧو النّظѧر إلѧى المصѧلحة، أو دفѧع الضѧر       
ابѧن سѧیرین عنѧھ    ) راوي الحѧدیث عѧن أبѧي قلابѧة    (الأقل؛ ویدلّ علیھ ذلѧك مѧا أثѧر عنѧھ فѧي ذلѧك؛ فقѧد سѧأل خالѧد          

، وذكѧر الѧذھبي عѧن    ٢٤/٣١٥: التمھیѧد ." إنّي لأصنع أشѧیاء أكرھھѧا مخافѧة أكثѧر منھѧا     : نعم، قال حذیفة:" فقال
.." لأمر أحد من الصّحابة إلا قѧد اشѧترى بعѧض دینѧھ بѧبعض     ما أدرك ھذا ا:" أبي نعیم عن حذیفة أنّھ كان یقول

 .٢/٣٦٨: سیر أعلام النبلاء
حدثني محمد بن خالد بن خداش قال نا مسلم بن قتیبѧة عѧن ھشѧیم عѧن حصѧین عѧن عمѧرو بѧن         :" قال ابن قتیبة )٧٤(

، وقѧد  ٢٣٧ص: تأویѧل مختلѧف الحѧدیث   ." ت قردة في الجاھلیѧة فرجمتھѧا القѧرود ورجمتھѧا معھѧم     میمون قال زن
رأیت في الجاھلیّة قردة اجتمع علیھا قردة :" أخرج البخاري ھذا الخبر في صحیحھ، عن عمرو بن میمون قال

 .١٦١-٧/١٦٠: ، وینظر فتح الباري٣/١٣٩٧: صحیح البخاري." قد زنت فرجموھا فرجمتھا معھم
سمع معاذ بن جبل بѧالیمن وبالشѧّام وابѧن مسѧعود      : عمرو بن میمون الأودي:" قال البخاري في التاریخ الكبیر )٧٥(

: التاریخ الكبیر.."مات سنة أربع وسبعین: ضي االله عنھم، سمع منھ أبو إسحاق وحصین، قال أبو نعیموعمر ر
 .٥/١٥٤: الإصابة." تابعي ثقة جاھلي:" ، ونقل الحافظ عن العجلي قولھ فیھ٦/٣٦٧

 .٥٧٠، ٤٣٤، ١/٤٢٧:، وصحیح مسلم٣/١١٩٣: الحدیث في الصّحیحین وغیرھا؛ صحیح البخاري )٧٦(
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وقد حاول ابن قتيبة أن يؤول هذا الحديث، بما خرج به عـن   )٧٧(."للشيطان قرونا تبلغ السماء
وإنما القرن ههنا حـرف الـرأس، وللـرأس     :"فقال -ن العقول لا تحيل ظاهرهمع أ-ظاهره 

حرفان، وجانبان، ولا أرى القرن الذي يطلع في ذلك الموضع سمي قرنا إلا باسم : قرنان، أي
رفع عقيرتـه،  : موضعه؛ كما تسمي العرب الشيء باسم ما كان له موضعا، أو سببا؛ فيقولون

رجله فرفعها واستغاث من أجلها فقيل لمن رفع صوته رفـع   يريدون صوته؛ لأن رجلا قطعت
مـن ههنـا يطلـع قـرن     : (عقيرته ومثل هذا كثير في كلام العرب، وكذلك قوله في المشرق

من ههنـا يطلـع   : ؛ لا يريد به ما يسبق إلى وهم السامع من قرون البقر، وإنما يريد)الشيطان
ولست أرى في ظاهر هذا الحديث من استحالة حمل الشيطان لقرون، مـا   )٧٨(."رأس الشيطان

يحمل ابن قتيبة على صرفه عن ظاهر معناه إلا مجاراة لخصومه في بعض رأيهم؛ ويدلّ عليه 
  )٧٩(."واالله أعلم يباعده عن الشناعة، شيء يحتمله التأويل، ووالذي أخبرتك به :"قوله بعد ذلك

ولست أدري أين وجه الشّناعة في حمل الشّيطان لقرن أو قرنين أو ألف قرنٍ حتـى،  : التعليق
  .بل إن العرب كانت تشبه الحسناء الرقيقة بالضبي والمها، وهما مما يحمل قرنين

ومما أغرب فيه ابن قتيبة أيضا استشناعه ما استشنعه أهل الكلام ممـا يفيـده    -:المثال الثاني
 إنـه : نقول ونحن :"فقال )٨٠(أن العرش اهتز لموت سعد بن معاذ) (ظاهر حديث رسول االله

 يهتـز  كما الحركة؛ هو إنما العرش من الاهتزاز أن إلى فيه فذهبوا قوم، الحديث هذا تأول قد
 الشـناعة  وقعـت  هـذا  علـى  التأويل كان وإذا الريح، حركتها إذا الشجرة تهتز وكما الرمح،
  )٨١(."هؤلاء بها احتج التي الحجة ووجبت

ه، وانتهى إلى أنذكر ما قيل في ذلك ورد الاهتزاز هو الاستبشار والسرور، وأما  ثم
العرش فهو عرش الرحمن عز وجلّ، والمقصود من نسبة الاهتزاز إليه هو استبشار الملائكـة  
الذين يحملونه ويحفون حوله بروح سعد بن معاذ، فأقام العرش مقام من يحمله ويحيط به مـن  

لقد استبشر حملة العـرش  : كأنه قالوهذا التأويل بحمد االله تعالى سهل قريب، :" الملائكة؛ قال
  )٨٢(."والملائكة حوله بروح سعد
 السماء أهل لا: أي ؛والأرض السماء عليهم بكت فما:تعالى بقولهوقد استدلّ لذلك 

 واسأل:تعالى قوله من المشهور والمثال أهلهما، مقام والأرض السماء أقامف الأرض، أهل ولا
 في الناس عند المعهود لأن هنا؛ الحديث سياق يناسب ما فيهما وليس أهلها، سل: أي ؛القرية

                                                
 .١١٦ص: تأویل مختلف الحدیث )٧٧(
 .١١٩-١١٨ص: تأویل مختلف الحدیث )٧٨(
 .١١٩ص: تأویل مختلف الحدیث )٧٩(
: صѧحیح البخѧاري  ." اھتز عرش الرحمن لمѧوت سѧعد بѧن معѧاذ    :" الحدیث مروي عن جابر بن عبد االله یرفعھ )٨٠(

 .٤/١٩١٥: ، وصحیح مسلم٣/١٣٨٤
 .٢٤٥ص: تأویل مختلف الحدیث )٨١(
 .٢٤٧ص: تأویل مختلف الحدیث )٨٢(



                             
 

 ١٠٢

 البتّـة،  جـدرانها  إلى أحدهم ذهن ينصرف ولا أهلها، إلى سارأ أذهانهم انصراف القرية سؤال
بمـا روي   تمثيلـه  وأمـا  العـرش،  إلى رأسا تنصرف الأذهان فإن الخبر؛ هذا مثل في وأما
 -الأنصـار  يعنـي – أهله يحبنا: أراد بأنّه وقوله )٨٣(."ونحبه يحبنا جبل هذا:" أحد في) (عنه

ما لا يحتاج  تأويله من به يؤاخذ ما بباب وملحق مردود، تأويل فهو )٨٤(.أهله نحب: أي ونحبه
واستكثرها عليه، مع ما ) (ن قتيبة محبة الجبل لرسول االلهإلى تأويل أصلا؛ إذ كيف استبعد اب

بحضر الصحابة، والأخبار في هـذا  ! ثبت من حنين الجذع وأنينه شوقا للذات النّبوية الشّريفة؟
  .الباب تطول

كـان فـي    قد يكون هذا التأويل حسنا، وكان يتعين المصير إليه لـو : ونعود فنقول
وهـو مـن    –القرآن أو السنّة أو العقل ما يحيل ظاهره، فما وجه الشّناعة في أن يهتز العرش 

لموت أحد من يحبهم االله عز وجلّ من خيرة ما خلق في هـذا الكـون،    -مخلوقات االله تعالى
 ـ  ا االله فربما دلّ ذلك على مبلغ كرامة هذا المؤمن الذي أحسن العبادة والخلافة التي شـرفه به

  .تعالى بهما، وكرمه بهما على ملائكته المقربين، فأسجدهم له
إنّنا لا نتجرأ فنجيز القول بمثل هذه المعاني العظيمـة، إذا لـم تثبـت بـنص     ..أجل 

صحيح، ثم إذا ثبتت جاز لنا أن نتأول لها معانٍ أخرى محتملة غير ما يظهـر منهـا، لـنُحكم    
هرها، غير أنّنا لا نجيز الانسلال مـن معانيهـا الظـاهرة    الخناق على من لم يتّسع فهمه لظوا

واستشناعها بمجرد أنّها أشكلت على فلان أو علان، الذي يطقها فهمه، ولم يتّسع لهـا وهمـه،   
  .فنسلّم له بما يقول، وننصرف باحثين في الحديث على معانٍ أُخر ترضيه

  
أويلات بعض   –ثانيا  ّ   :العقيدة في الخاطئة الت
إن االله خلق ):" (ومما أُنكر على ابن قتيبة أشد الإنكار؛ عبارة ذكرها في تأويل قوله -:المثال

، )٨٦(فرد جميع التأويلات التي أوردها العلمـاء لهـذا الحـديث    )٨٥(."آدم على صورته
والغريب أن ابن قتيبة بعد استحسانه لأحد تلك التأويلات مقارنة بغيره، اعتـذر عـن   

                                                
: ، وصѧѧحیح مسѧѧلم٢/٥٣٩: ختلفѧة، صѧѧحیح البخѧاري  أخرجѧھ الشѧѧیخان فѧي مواضѧѧع مѧن صѧѧحیحیھما، بألفѧѧاظ م    )٨٣(

 .، ولفظھ عندھما٢/٩٩٣
 .٢٤٧ص: تأویل مختلف الحدیث  )٨٤(
، ونقѧѧѧل النѧѧѧووي عѧѧѧن ١/١٩٥،٤/٢٠١٧: ، ومسѧѧѧلم فѧѧѧي صѧѧѧحیحھ٥/٢٢٩٩: أخرجѧѧѧھ البخѧѧѧاري فѧѧѧي صѧѧѧحیحھ )٨٥(

ولѧیس  " إن االله خلѧق آدم علѧى صѧورة الѧرحمن    "ظ ثابѧت، ورواه بعضѧھم   ھذا الحدیث بھѧذا اللفѧ  :" المازري قولھ
شѧرح صѧحیح مسѧلم،    ." بثابت عنѧد أھѧل الحѧدیث؛ وكѧأن مѧن نقلѧھ رواه بѧالمعنى الѧذي وقѧع لѧھ، وغلѧط فѧي ذلѧك             

 .١٦/١٦٦:  النووي
ى آدم؛ أي خلقھ االله على صورتھ التي ھو علیھا، ومنھم من قال خلقھ على إل) صورتھ(منھم من ردّ الھاء في  )٨٦(

صورة عنده تعالى، ومنھم من قال خلق االله آدم على صورة وجھ المضѧروب، ومѧنھم مѧن حملѧھ الخصѧام علѧى       
زیادة لفظ الرحمن مكان ھاء الضمیر، وأحسن ما قالوه فѧي ذلѧك أنّ االله خلѧق آدم فѧي الجنѧّة علѧى صѧورتھ التѧي         

 .٢٠٦-٢٠٤ص : ینظر تأویل مختلف الحدیث. ان علیھا في الأرضك
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لأني قرأت في التوراة أن االله جل وعز لما خلق السـماء والأرض  :" قبوله ورده قائلاً
رض ونفخ في وجهه نسمة الحياة وهذا قال نخلق بشرا بصورتنا فخلق آدم من أدمة الأ

واالله تعـالى  –والذي عندي :" لا يصلح له ذلك التأويل، وبقصة توراتية أخرى، ثم قال
أن الصورة ليست بأعجب من اليدين والأصابع والعين، وإنما وقع الإلف لتلـك   -أعلم

نـؤمن  لمجيئها في القرآن، ووقعت الوحشة من هذه؛ لأنها لم تأت في القرآن، ونحـن  
ورة ما يقوله  )٨٧(."بالجميع، ولا نقول في شيء منه بكيفية ولا حدأي أنّه يقول في الص

؛ وهو ما ألّـب عليـه الجميـع،    )صورة لا كالصور(أهل السنّة في الصفات الخبرية 
في هذا الحديث،  وقد غلط ابن قتيبة:" ومنهم أهل الحديث؛ فنقلوا عن المازري أنّه قال

الله تعالى صورة لا كالصور؛ وهذا الذي قاله ظاهر الفساد؛ : فأجراه على ظاهره، وقال
لأن الصورة تفيد التركيب، وكل مركب محدث، واالله تعالى ليس بمحدث؛ فلـيس هـو   

جسم لا كالأجسام، لمـا رأوا أهـل   : وهذا كقوله المجسمة: قال. مركبا، فليس مصورا
جسم : لباري سبحانه وتعالى شئ لا كالأشياء؛ طردوا الاستعمال، فقالواا: السنّة يقولون

لا كالأجسام، والفرق أن لفظ شئ لا يفيد الحدوث، ولا يتضمن ما يقتضيه، وأما جسـم  
العجب من ابن قتيبـة  : قال. وصورة فيتضمنان التأليف والتركيب، وذلك دليل الحدوث

يقتضي خلق آدم على  -على رأيه- في قوله صورة لا كالصور مع أن ظاهر الحديث
  )٨٨(."تناقَض) لا كالصور(صورته؛ فالصورتان على رأيه سواء، فإذا قال 

هذه المسألة أكثر ما انتقد على ابن قتيبة من قبل علماء السنّة وغيرهم، وقـد جـرت   : التعليق
ل إلى التّشبيه أو أنّه كرامي؛ على ما ذكرنـا  عليه تحامل الكثيرين عليه، فوصموه بالمي

  .في أقوال من انتقده من العلماء كالدارقطني والبيهقي
وإن -التي نسـبوها إليـه  ) صورة لا كالصور(والحقّ أن ابن قتيبة لم يصرح بعبارة 

 ونحـن :" بل صرح بنفي الصورة عن االله في بداية تأويله الحديث فقال -كان قوله يؤدي إليها
  )٨٩(."مثال أو صورة له يكون أن عن يجل الحمد وله تعالى االله إن قالوا كما قولن

 تائها فيها فبقي الحقّ، فيه له يتبين ولم قتيبة ابن فيه اضطرب مما المسألة هذه فتكون
  .قال ما فقال السلف عقائد في يرتضى لا وما العرب، لغة يناسب لا ما بين

والأقرب في تأويل من أول؛ ما ذكره العلماء من أن الضـمير عائـد علـى وجـه     
وهو الأنسب بسياق الحديث، ووجه النّهي فيها  -على ما صرحت به رواية مسلم–المضروب 

لأنـه لطيـف يجمـع    :" معقول واضح؛ فقد ذكر النووي سبب تخصيص الوجه بالنّهي فقـال 

                                                
 .٢٠٦ص : تأویل مختلف الحدیث )٨٧(
 .١٦/١٦٦:  شرح صحیح مسلم، النووي )٨٨(
 .٢٠٣ص: تأویل مختلف الحدیث )٨٩(
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ر الإدراك بها؛ فقد يبطلها ضرب الوجه، وقد ينقصـها،  المحاسن، وأعضاؤه نفيسة لطيفة، وأكث
وقد يشوه الوجه، والشين فيه فاحش؛ لأنّه بارز ظاهر، لا يمكن ستره، ومتى ضربه لا يسـلم  

  )٩٠(."من شين غالبا
ورة بنيه، وقد استبعد ابن قتيبة هذا الوجه لأن الناس كلّهم يعلمون أن صورة آدم كص

فلا يكون في الحديث حينئذ فائدة، ويقع فيه الخلل، وليس في هذا القول خلل، بل هو الموافـق  
أن يراعى الوجه فلا يضرب لأنّه من محاسن ما خص بـه آدم،  : للسياق، ويكون المراد عندها

  .الذي خلقه االله بيده، وأسجد له الملائكة، وكرمه بالخلافة واالله أعلم
، وذهب قـوم  )بيت االله(و) ناقة االله(إلى أنها إضافة تشريف؛ كما في  وذهب بعضهم

إلى أن الحديث من أحاديث الصفات التي يجب الإمساك عن تأويلها ويقول نؤمن بأنهـا حـق   
وأن ظاهرها غير مراد، ولها معنى يليق بها، وهذا مـذهب جمهـور السـلف وهـو أحـوط      

  )٩١(.وأسلم
  
  
  

ٍ  لإثبــات باطلــة أو ثابتــة غــير توراتيــة بأخبــار استشــهاده   –ثالثــا   في يراهــا معــان
  :مشكلة أحاديث

شرحه أحاديث مشكلة بما لم تثبت صحته من أخبار التّوراة، أو بما أبطله القرآن من 
  أخبارها؛ 

ج علـى جـواز فسـق    في سـياق الحتجـا  -فمن ذلك استشهاده بما قرأ في التوراة  -:المثال
أرسل الغراب من السفينة ليستعلم به عن انحصار الميـاه  ) (من أن نوحا -الحيوان

فلم يرجع؛ وما فيها من خبر إغواء الحية لحواء بالأكل من الشّـجرة التـي نهـى االله    
  )٩٢(."أطغتني الحية إن: المرأة وقالت أطعمتني، المرأة إن:" عنها، وأن آدم قال حينها

تين على قتيبة ابن علّق ثمالقص -ة الغراب تسمية جواز على بهما يحتجوالحي 
 االله فلعنهـا  واختـدعت  أطغـت  الحيـة  أن ترى أفما:" فيه قال غريبا تعليقا -فاسقين
 ـ أفمـا  رزقها؛ التراب وجعل خلقها، وغير ،!تعالى؟  فاسـقة  هـذه  تسـمى  أن وزيج

  )٩٣()."(نوحا بمعصيته الغراب وكذلك! وعاصية؟

                                                
 .١٦/١٦٤:  شرح صحیح مسلم، النووي )٩٠(
 .١٦٦-١٦/١٦٥  :ینظر شرح صحیح مسلم، النووي )٩١(
 .١٣١ص: تأویل مختلف الحدیث )٩٢(
 ١٣١ص: تأویل مختلف الحدیث )٩٣(
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وليست قصة الغراب مما تثبته نصوص القرآن أو السنة، وأما قصة الحية فهي ممـا  : التعليق
مصرح به في القرآن أنّه كان مـن فعـل   يعلم كل قارئ للقرآن بطلانه، فإن الإغواء 

إبليس اللعين، وحتى على رأي من قال بأنّه انتحل صفة الحية ليغويهما، فـإن صـفة   
واقعة على إبليس لا على الحية في هذه القصة، فلا ريب  -على ذلك–الفسق والإغواء 

بل مؤاخـذة  أن استشهاد ابن قتيبة بمثل هذه الأخبار يعرضه لمؤاخذة من انتصر لهم ق
  .خصومه

ة أو القرآن في منها ورد ما ذكر إغفال مع الإنجيل بأخبار استشهاده   –رابعا  ّ   :السن
فمن ذلك استشهاده بنص توراتي يؤيد به ما ذهب إليه في توجيه معنى حـديث   -:المثال الأول
وهـذه  :" قـال  )٩٤(."الشقي من شقي في بطن أمه، والسعيد من سعد في بطن أمه" ابن مسعود 

ري؛ بنـي  أخرج إلي بني بك: اذهب إلى فرعون، فقل له: التوراة فيها إن االله تعالى قال لموسى
اذهب إليـه  إسرائيل من أرض كنعان إلى الأرض المقدسة، ليحمدوني ويمجدوني ويقدسوني، 

مع أن السياق القرآني للقصة لا يشعر بذلك بل فيـه   )٩٥(."فأبلغه، وأنا أقسي قلبه حتى لا يفعل
اذْهبـا إِلَـى    :فرعون؛ قال تعالى لهماإغراء لموسى وهارون بإمكان تسرب الهداية إلى قلب 

  ).٤٤-٤٣طه(فَقُولا لَه قَولا لَّينًا لَّعلَّه يتَذَكَّر أَو يخْشَى  فرعون إِنَّه طَغَى 
قد يكون المعنى الذي ينتصر له صحيحا، غير إن تلك الصحة لا تثبت بما يناقض ما : التعليق

  .في القرآن، ولا تثبت بما يعود على الأصل بالهدم
:" لما ذكره في التّمثيل لكون الجزاء من االله يكون إما بعدله وإما بفضله فقـا  -:المثال الثاني

مثل ملكوت السـماء مثـل رجـل    : وقرأت في الإنجيل أن المسيح عليه السلام قال للحواريين
خرج غلسا يستأجر عمالا لكرمه، فشرط لكل عامل دينارا في اليوم، ثم أرسلهم إلى كرمه، ثـم  

اذهبوا أنتم أيضا إلى الكرم فإني : خرج في ثلاث ساعات، فرأى قوما بطالين في السوق، فقال
طيكم الذي ينبغي لكم؛ فانطلقوا، ثم خرج في ست ساعات وفي تسع سـاعات وفـي   سوف أع

أعط العمـال أجـورهم، ثـم ابـدأ     : إحدى عشر ساعة، ففعل مثل ذلك؛ فلما أمسى قال لأمينه
بآخرهم حتى تبلغ أولهم؛ فأعطاهم فسوى بينهم في العطية، فلما أخذوا حقوقهم سخطوا علـى  

إنـي لـم   : لاء ساعة واحدة فجعلتهم أسوتنا في الأجرة، فقالإنما عمل هؤ: رب الكرم، وقالوا

                                                
مسلم من كلام ابن مسعود مستدلا بالحدیث الصحیح في خبѧر الملѧك الѧذي یѧدخل الѧرحم بعѧد الأربعѧین         ھو في )٩٤(

یوما فیكتب جنسھ ورزقھ وشقيّ ھو أو سعید وھو في مستدرك الحاكم عن عبد االله بن عمرو بن العاص بنفس 
والبزار في مسѧنده عѧن   ، وقد أخرجھ ابن ماجھ في سننھ والطبراني في الأوسط ١/٨٤: سیاق مسلم، المستدرك

، قѧѧال ٤٢٨٠: ، مسѧѧند البѧزار ٣/١٠٧: ، والمعجѧѧم الأوسѧط ١/١٨: ابѧن مسѧѧعود مرفوعѧا؛ ینظѧѧر سѧنن ابѧѧن ماجѧھ    
 .١/١٩٣: مجمع الزوائد". ورجال البزار رجال الصحیح: الھیثمي

 .٣٤ص: تأویل مختلف الحدیث )٩٥(



                             
 

 ١٠٦

كذلك يكون الأولون . أظلمكم، أعطيتكم الشرط، وجدت لهؤلاء، والمال مالي، أصنع به ما أشاء
  )٩٦(."الآخرين، والآخرون الأولين

، مجملة في مواضع، ومفصلة فـي  )٩٧(والقصة صريحة في صحيح البخاري وغيره
المذكورين؛ فقد أخرج البخاري وغيره عـن أبـي موسـى عـن     مواضع أخرى، من الفئات 

مثل المسلمين واليهود والنصارى كمثل رجل استأجر قوما يعملون له عمـلا إلـى   )" (النبي
الليل فعملوا إلى نصف النهار فقالوا لا حاجة لنا إلى أجرك فاستأجر آخرين فقال أكملوا بقيـة  

كم ولكم الذي شرطت فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا لك ما عملنا فاسـتأجر  يوم
  )٩٨(."قوما فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس واستكملوا أجر الفريقين

إنما بقـاؤكم فيمـا   :" وليق)(وأخرج أيضا من حديث ابن عمر أنه سمع رسول االله 
سلف قبلكم من الأمم كما بين صلاة العصر إلى غروب الشمس؛ أوتي أهل التـوراة التـوراة،   
فعملوا حتى إذا انتصف النهار عجزوا، فأعطوا قيراطا قيراطا، ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيل، 

 ـ رآن فعملنـا إلـى   فعملوا إلى صلاة العصر، ثم عجزوا؛ فأعطوا قيراطا قيراطا، ثم أوتينا الق
أي ربنا أعطيت هؤلاء قيراطين : غروب الشمس فأعطينا قيراطين قيراطين؛ فقال أهل الكتابين

هل ظلمتكم : قال االله عز وجل: قيراطين، وأعطيتنا قيراطا قيراطا، ونحن كنا أكثر عملا ؟ قال
  )٩٩(."فهو فضلي أوتيه من أشاء: قال.  لا: من أجركم من شيء ؟ قالوا

ولست أدري هل مرجع ذلك إلى غفلة ابن قتيبة عن هذا الأثر الذي كان منتشرا فـي  : التعليق
أن يسـلّم  ) (زمنه، فلم يطّلع عليه، أم أنّه طمع فيمن رد الخبر الثابت عن رسول االله

  .والاحتمال الأول أظهر! له بخبر التوراة؟
  :والإنجيل التوراة بأخبار العقدية التأويلات ترجيحه   –خامسا  

فـإن االله خلـق آدم علـى    (..فمن ذلك عدوله عما استحسنه من تأويل لحديث  -:المثال الأول
، إلى التأويل الذي اشتُهر عنه، بما ذكره من ترجيحات لغوية، وبما قرأه في التّـوراة  )صورته

 الاسـتكراه  من أبعد ولا الاطّراد، من أقرب شيئا التأويلات في أر ولم:" في ذلك؛ قال ابن قتيبة
 علـى  الجنـة  فـي  آدم خلـق  تعالى؛ االله أن أراد: (فيه قال فإنه النظر؛ أهل بعض تأويل من

 كـذا،  حليتـه  ومن كذا، الجنة في طوله من كان آدم إن: قالوا قوما كأن) الأرض في صورته
 فقـال  الـدنيا؛  في يكون ما الجنة في يكون ما مخالفةل كذا، رائحته طيب ومن كذا، نوره ومن

                                                
 .١٣٩ص : تأویل مختلف الحدیث )٩٦(
بن قتیبة بما في صحیح البخاري، وإنّما یؤخѧذ علیѧھ فѧي ھѧذا الموضѧوع قلѧّة اطّلاعѧھ، التѧي أدّت         نحن لا نُلزم ا )٩٧(

إلى الاستشھاد بنصوص الإنجیѧل بѧدل نصѧوص حدیثیѧة صѧحیحة، خصوصѧا وقѧد كѧان متواجѧدا فѧي بیئѧة غنیѧة             
 .بالصنعة الحدیثیة؛ روایة ودرایة

 .١/٢٠٥: صحیح البخاري )٩٨(
 .١/٢٠٤: بخاريصحیح ال )٩٩(



                             
 

 ١٠٧

  )١٠٠(."الدنيا في: يعني) صورته على( الجنة في: يريد) آدم خلق االله إن): ((النبي
ـ بأنـه  أقضي ولا الحديث، هذا على التأويل بهذا أحتّم ولست:" قال ثم   رسـول  رادم

 نخلـق : (قـال  والأرض السماء خلق لما وعز جل االله أن التوراة في قرأت لأني فيه،) (االله
 لـه  يصلح لا وهذا.) الحياة نسمة وجهه في ونفخ الأرض، أدمة من آدم فخلق بصورتنا؛ بشرا
  )١٠١(."التأويل ذلك

 هذا في قوله عجيب من وهذا! التّوراة؟ في قرأ ما يلائم لا لأنّه التّأويل ذلك عن فعدل: التعليق
  .الكتاب

ومن ذلك أيضا ترجيحه رؤية االله تعالى في الآخرة التي ثبتت بالقرآن الكـريم   -:المثال الثاني
 حـين  السلام عليه المسيح أن الإنجيل في وقرأت :"ومتواتر الحديث، بما قرأه في الإنجيل؛ قال

 قلـوبهم،  للمخلصـة  طوبى الرحمة، تكون فعليهم يرحمون، للذين طوبى: قال بالوحي فاه فتح
  )١٠٢(."وتعالى تبارك االله يرون الذين فإنهم

  كان الأولى به الابتعاد عن الاستشهاد بمثل هذه النّصوص من عدة أوجه؛ : التعليق
  . حريفها، ولسنا نعرف كل ما هو محرف فيها، وإن عرفنا بعضهثبوت ت: أحدها

أنّها مظنّة التشبيه والتّجسيم، لأن أهلهـا قـد جعلـوا الله ابنـا وصـاحبة،      : ثانيهماو
  . وصوروه بما بصورة البشر

أن تلك النّصوص بفرض كونها صحيحة الأصول فإنّهم لما ترجموها، إنّمـا  : وثالثها
  .من معاني، جاء القرآن ليصححها، خصوصا في أمور العقائدترجموا ما فهموا منها 

ثم إنّنا قد نتجوز لابن قتيبة ذلك لو أنّه أوردها في معرض الحجاج مـع النّصـارى،   
فما باله يوردها في الاحتجاج على من رد حديث رسول االله مع قـرب عهـدهم بـه، كيـف     

  !سيقبلون بمثل هذه الأخبار؟
ة جزمه   –سادسا  ّ   :منه يأخذ الذي لإنجيلا بصح

والأدهى من ذلك كلّه؛ أن ابن قتيبة لا يكتفي بالاستشهاد بنصوص التوراة الإنجيـل  
، وإنّما يجترئ على الجزم بصحة الإنجيل الذي يأخذ منه، مما ثبـت  )١٠٣(والترجيح بها فحسب

  !عليه في القرآن حكم التحريف؟

                                                
 .٢٠٦ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠٠(
 .٢٠٦ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠١(
 .١٩٤ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠٢(
 .بما قرأ في التّوراة" إنّ االله خلق آدم على صورتھ): (ذكرنا أنّھ رجّح مذھبھ في تأویل الصورة في قولھ )١٠٣(



                             
 

 ١٠٨

أن المسيح عليـه   في الإنجيل الصحيحلأني قرأت  :"ودليل ذلك؛ قول ابن قتيبة -:المثال الأول
 ـ  : السلام قال للحواريين الى ولكـن  ألم تسمعوا أنه قيل للأولين لا تكذبوا إذا حلفـتم بـاالله تع

  )١٠٤(.."اصدقوا
وذكر مثل ذلك في موضع آخر؛ في سياق تأويله لما ذكروا من التعارض بين  -:المثال الثاني

: تقـول  وعجميهـا  عربيها كلها؛ والأمم :"أحاديث النّزول وما في القرآن الكريم، قال ابن قتيبة
 حديث فذكر )١٠٥(."بالتعليم ذلك عن تنقل ولم فطَرِها، على ركتت ما) السماء في تعالى االله إن(

 أبياتـا  ذكـر  ثم.السماء في: فقالت تعالى؟ االله أين: لها فقال) (االله رسول سألها التي الجارية
 السـلام  عليه المسيح إن الصحيح الإنجيل وفي:" قال ثم ،)١٠٦(ذلك تفيد الصلت، أبي بن لأمية
 فـإن  للناس؛ غفرتم أنتم إن: للحواريين وقال تعالى، االله كرسي فإنها بالسماء؛ تحلفوا لا: (قال

 يحصدن ولا يزرعن لا فإنهن السماء طير إلى انظروا. ظلمكم لكم يغفر السماء في الذي ربكم
 من هذا ومثل) منهن أفضل أفلستم يرزقهن هو السماء في الذي وربكم الأهواء، في جمعني ولا

  )١٠٧(."الكتاب به يطول كثير الشواهد
، وهذا ما إن وصف الإنجيل الذي يأخذ منه بالصحة أمر غريب مستنكر من ابن قتيبة: التعليق

  .لا يقره عليه أحد
  .العقائد باب في بالإسرائيليات ترجيحه –عا ساب 

 إن( حـديث  تأويل في إليه ذهب ما ترجيح فيفمن ذلك استعانته بالإسرائيليات  -:المثال الأول
 تسـيغها،  لا العرب أساليب بأن الحديث هذا توجيه في قيل ما فرد ؛)صورته على آدم خلق االله
 ذكـره  بخبـر  ثم -ذكرنا ما على -التوراة في هقرأ بخبر التأويلات تلك من استحسنه ما رد ثم

 إسـرائيل  لبنـي  الحجر ضرب وسلم عليه تعالى االله صلى موسى أن"  مفاده؛ عباس ابن عن
 خلقـي،  مـن  خلـق  إلى عمدت: (إليه وتعالى تبارك االله فأوحى حمير؛ يا اشربوا وقال فتفجر
  )١٠٨(. "الحديث معنى هذا.) عوقب حتى برح فما بالحمير؛ فشبهتهم صورتي، على خلقتهم

ومن ذلك استشهاده بأثر عن وهب بن منبه، في سياق انتصاره لصـدق ابـن    -:المثال الثاني
الشقي من شقي في بطن أمه والسعيد من سـعد  "أن ) (مسعود في ما حدث به عن رسول االله

كيف يكذب بن مسعود في أمر توافقه عليه العـرب فـي الجاهليـة    : قال )١٠٩(".في بطن أمه
: في أمر توافقه عليه كتب االله تعالى؛ وهذا وهب بـن منبـه يقـول   "وكيف يكذب ..والإسلام، 

                                                
 .٢٠٠-١٩٩ص : تأویل مختلف الحدیث )١٠٤(
 .٢٥٢ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠٥(
 .٢٥٣ص: أویل مختلف الحدیثینظر ت )١٠٦(
 .٢٥٣ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠٧(
 .٢٠٦ص: تأویل مختلف الحدیث )١٠٨(
 .سبق تخریجھ )١٠٩(



                             
 

 ١٠٩

قرأت في اثنين وسبعين كتابا من كتب االله تعالى؛ اثنان وعشرون منها من الباطن، وخمسـون  
  )١١٠("…فيها كلها؛ أن من أضاف إلى نفسه شيئا من الاستطاعة فقد كفر من الظاهر، أجد

ليس يعيبه أن يستأنس بمثل هذه الأخبار فيما ثبتت موافقته لما في القرآن، ومـا ورى  : التعليق
ثبت عنـد  الصحابة، وإنّما يؤخذ عليه إيراد الكلام بصيغة المسلّم بما فيه، وهو مما لا ي

أهل النّقل، فالرد على المتكلّمين بما لا يثبت عندهم ولا عند أهل الحديث، وبما يزيـد  
الحقّ غموضا؛ من ذكر عدد الكتب التي قرأها وهب، وما فيه من كلام عـن الظـاهر   

  .والباطن، لا شك أنّه مما لا يقبله أهل الحديث، فضلا عن خصومهم من المتكلّمين
  .اللغة أهل عليه نكرهاأ تأويلات –ثامنا  

لو كان القـرآن فـي   " من ذلك ما اعترض به السيد المرتضى من تأويله لخبر -:المثال الأول
أن من تعلّـم القـرآن مـن    : فنقل ابن قتيبة عن الأصمعي في معناه )١١١(."إهاب ما مسته النار

عـن الشـخص    -وهو الجلـد –كنّى بالإهاب ) (المسلمين، لو ألقي في النّار لم تحرقه، وأنّه
فـإن االله لا يعـذب قلبـا وعـى     "..والجسم؛ محتجا في ذلك بما روي عن أبي أمامة وفيـه  

   )١١٢(."القرآن
هو أن الحكم الـوارد فـي حـديث    : لين؛ أحدهماثم ذكر ابن قتيبة لهذا الحديث تأوي

  .؛ ومن أمارات نبوته)(الإهاب خاص بعهد رسول االله
هو أن يكون الإحراق إنما نُفي عن القرآن لا عن الإهاب؛ فكأن النار تحرق : والثاني

  .فعه من الجلد، صيانة له عن الإحراقلأن االله ينسخه وير. الجلد والمداد، ولا تحرق القرآن
وقد وقع الاعتراض على تأويله هذا؛ فاعترض ابن الأنباري بـأن مـا نقلـه عـن     

وكيـف  :" ، قـال )١١٣(..الأصمعي يرده ما ثبت من خروج قوم من النار بعد ما يحرقون فيهـا 
يصح قول ابن قتيبة في زعمه إن النّار لا تحرق من قرأ القرآن، ولا خلاف بين المسـلمين أن  

  )١١٤(."الخوارج وغيرهم ممن يلحد في دين االله، ويقرأ القرآن، أن تحرقهم النار بغير شك
فمعناه يعود على من قـرأ  ) أن االله لا يعذب قلباً وعى القرآن(وأما حديث أبي أمامة 

  )١١٥(.القرآن وعمل به، فأما من حفظ ألفاظه وضيع حدوده فلا يصح في حقّه ذلك

                                                
 .٣٤-٣٣ص: تأویل مختلف الحدیث )١١٠(
 .سیأتي تخریجھ مفصّلا )١١١(
 .٣/٢٥٣: نوادر الأصول في أحادیث الرسول، الحكیم الترمذي )١١٢(
: لم، وصѧحیح مسѧ  ١/٢٤: والحدیث في البخاري ومسلم بألفاظ مختلفة، وفي غیرھما؛ ینظر صحیح البخѧاري  )١١٣(

١/١١٧. 
)١١٤(          ѧѧѧѧو القاسѧѧѧѧریف أبѧѧѧѧدیث والأدب، الشѧѧѧѧیر والحѧѧѧѧي التفسѧѧѧѧى فѧѧѧѧید المرتضѧѧѧѧالي السѧѧѧѧاھر    أمѧѧѧѧن الطѧѧѧѧي بѧѧѧѧم عل

 .٢/٨٤: إیران/ م، قم١٩٠٧-ھـ١/١٣٢٥، ط)ھـ٤٣٦ت(المرتضي
 .٢/٨٣: ینظر أمالي المرتضى  )١١٥(



                             
 

 ١١٠

ما قوله إنه من دلائل النبوة التي انقطعت بعده فما روى هذا الحديث أحد أنـه  أ:" قال
يجعل القرآن في إهـاب ثـم   ) (كان في دلائله عليه الصلاة والسلام ولو أراد ذلك دليلا لكان

  )١١٦(."يلقيه في النار فلا يحترق
له بأن ما يحترق هو الجلد والمداد وليس القرآن، فإن هذا يوجب القول بـأن  وأما قو

عـن  ) (القرآن غير المكتوب، وهذا ليس صحيحا، بنص القرآن، وصريح السنّة؛ منها نهيـه 
  )١١٧(.السفر بالقرآن إلى أرض العدو وليس يريد بذلك إلاّ المصحف

  .هذه جملة اعتراضات ابن الأنباري على تأويل ابن قتيبة
لـو كـان   (والقول عندنا في تأويل هذا الحديث أنـه أراد  :" وأما اختياره هو فقد قال

؛ إذْ كان االله قـد  )القرآن في جلد ثم أُلقي في النار ما أبطلته؛ لأنها وإن أحرقته فإنها لا تدرسه
إنـي  (فيما روى ) (والدليل على هذا قول االله عز وجلّ للنبي. خيار من عبادهضمنه قلوب الأ

فلم يرد تعالى أن القرآن لو كتب في شـئ  ) منزل عليك كتابا لا يغسله الماء تقرأه نائما ويقظان
سـه؛ إذْ كانـت القلـوب تعيـه     ثم غسل بالماء لم ينغسل وإنما أراد أن الماء لا يبطله ولا يدر

  )١١٨(."ومثل هذا كثير في كتاب االله وفي لغة العرب…وتحفظه
وقد ذكر المرتضي جملة ما قال ابن قتيبة في هذا الحديث، وأورد اعتراضات ابـن  

في هذا الحديث خرج على طريق المثـل والمبالغـة   ) (الأنباري عليه، ثم ذكر أن كلام النبي
لو كتـب  (وذكر أن المعنى أنه. في تعظيم شأن القرآن والإخبار عن جلالة قدره وعظم خطره

في إهاب وألقى في النار وكانت النار مما لا تحرق شيئا لعلو شأنه وجلالة قدره لـم تحرقـه   
وكلام العرب وأمثالهم؛ واستدلّ لـذلك بتفسـير قولـه    ، وذكر أن لهذا نظائر في القرآن )النار
لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا متصدعا من خشـية االله وتلـك الأمثـال    :تعالى

قرآن على جبل، وكان الجبل ممـا  إنا لو أنزلنا ال: (على معنى نضربها للناس لعلهم يتفكرون
يتصدع إشفاقا من شئ أو خشية لأمر؛ لتصدع مع صلابته وقوته، فكيف بكم معاشر المكلفـين  

، وقد وقع التّصريح بأن الكلام خرج مخـرج  )مع ضعفكم وقلتكم فأنتم أولى بالخشية والإشفاق
  )١١٩(.ثال نضربها للناس لعلهم يتفكرونوتلك الأمالمثل بقوله تعالى 

؛ فذكر أن تأويله الأول الذي حكاه عـن  ة ثم ذكر مآخذه على تأويلات ابن قتيبة الثلاث
لأنـه إذا أمـن حـافظ    :" بإتيان الذنوب، قال) (الأصمعي لو صح؛ لكان فيه إغراء من النّبي

                                                
 .٢/٨٣: أمالي المرتضى  )١١٦(
 .٢/٨٣: الي المرتضىینظر أم  )١١٧(
 .٢/٨٤: نقھ عنھ المرتضى في الأمالي  )١١٨(
 .٨٥-٢/٨٤: ینظر أمالي المرتضى )١١٩(
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القرآن ومتعلمه من النار والعذاب فيها؛ ركن المكلَّفون إلى تعلم القرآن والإقدام على القبـائح،  
  )١٢٠()."(آمنين غير خائفين، وهذا لا يجوز عليه

ولا يوجد ما يدلّ عليـه فـي   ) (وأما تأويله الثّاني فذكر أن تخصيصه بزمان النّبي
، لـم  )(لفظ الحديث ولا غيره، وأقوى ما يبطل هذا التأويل؛ أن من عنى بجمع دلائل نبوتـه 

  )١٢١(.ولا أشاروا إليه، مع حرصهم على ذلك يدونوا ذلك
ليس يحل في الجلد، ولا يكـون  " لأن القرآن -على قوله–وأما تأويله الثالث؛ فأبطله 

؛ حتى ينسب الاحتراق إلى الجلد دونه، وإذا كان الأمر على هذا، لم يكن في قولـه إن  )١٢٢(فيه
قرآن فائدة لأن هذه سبيل كل كلام كتب فـي إهـاب أو غيـره إذا    الإهاب هو المحترق دون ال

ثم أطنـب فـي    )١٢٣(."احترق الإهاب لم يضف الاحتراق إلى الكلام لاستحالة هذه الصفة عليه
  .الانتصار لما ذهب إليه

 وهذا اختلاف ثلاثة من أهل اللغة والأدب ينقض بعضهم بعضا في تأويل حديث، لـم 
يثبت سنده، فقد رواه الإمام أحمد وأبو يعلى والطبراني والدارمي بسند ابن قتيبـة وفيـه ابـن    
لهيعة، وقد اختلفوا فيه؛ والذي عليه النّقاد أن من سمع عنه في أول أمره فسـماعه صـحيح،   

ه لو أن القرآن في إهاب ما مسـت (حديث :" والذي يجلّي لنا أمر هذه الرواية قول ابن وهب فيها
وهو مروي من غير هذه الطريق عنـد   )١٢٤(."ما رفعه لنا ابن لهيعة في أول عمره قط) النار

وسنده ضعيف، وبسند آخر عند ابن عدي والبيهقي : ابن عدي عن سهل بن سعد؛ قال العراقي
وقد ذكر المناوي ضـعف   )١٢٥(الإيمان والطبراني في الكبير وغيرهم بأسانيد ضعيفة في شعب

لكنه يتقوى بتعدد طرقه فقد رواه أيضا عن حبان عن سهل بـن سـعد ورواه   :" أسانيده ثم قال
ما يحتج به بعد مـا يتقـوى أم أن   ولست أدري أيدخل في )١٢٦(."البغوي في شرح السنة وغيره

والذي يعنينا هنا أن ابن قتيبة قـد أورده  . كثرة الطرق الضعيفة لا تزيد هذا الحديث إلا ضعفا
  .من طريق ابن لهيعة، وقد تبين أنّه لم يرفعه في أول أمره قطّ

                                                
 .٢/٨٦: أمالي المرتضى )١٢٠(
 .٢/٨٦: أمالي المرتضى )١٢١(
لأن القرآن غیر حال في الجلد على الحقیقة ولیست الكتابة عین المكتوب وإنما الكتابة أمѧارة للحѧروف   :" قال )١٢٢(

، ٢/٨٦: أمѧѧالي المرتضѧѧى  .." أن تكѧѧون ھѧѧي الكѧѧلام علѧѧى الحقیقѧѧة أو یوجѧѧد معھѧѧا الكѧѧلام مكتوبѧѧا فیحѧѧال          فأمѧѧّا
والموضوع مسألة كلامیة احتدم الخلاف فیھا، وكلامھ ھنا من بقایا آراء المعتزلѧة التѧي بقیѧت بعѧد محنѧة القѧول       

ھѧا، وإنّمѧا نجملھѧا فѧي أن القѧرآن یطلѧق       بخلق القرآن بعد الإمام أحمѧد، والمقѧام لا یتّسѧع ھنѧا لبسѧط المسѧألة بتمام      
ویراد بھ الشيء من القرآن، وقد یراد بھ اللفظ بھ، وقد یراد بھ المكتوب في المصاحف، ولكلّ حكمھ وما یتعلّق 

 .بھ من الأوصاف
 .٢/٨٦: أمالي المرتضى )١٢٣(
 .٢/٢٩٥: ، ضعفاء العقیلي٣/٢٦٨: ، وینظر العلل ومعرفة الرجال٨/٢٠: سیر أعلام النبلاء )١٢٤(
 .٧/١٥٨: ینظر مجمع الزوائد )١٢٥(
 .٥/٣٢٤: فیض القدیر )١٢٦(
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هو أنسب ما رأيت مما يصلح لتوجيـه   )١٢٧(هذا وقد وقفت على تأويل لأحد العارفين: التعليق
معنى هذا الحديث؛ وذلك أنّه يقول بأن للقرآن المكتوب سرا، وأن المكتوب قد يكـون  

وإن الرجل حينما يدوس بقدمه ورقة عليها شيء من : ، يقولمصاحبا له وقد  لا يكون
منها سر القرآن لعجلت إليه ملائكة العـذاب   -بلطفه –القرآن لو أن االله تعالى لم يرفع 

فأوردته جهنّم حينما يفعل ذلك، وهذا التوجيه قد يصح لهذا الحـديث إن صـح سـنده    
وهـذا  . الإهاب لم تمسه النّـار قـطّ   بتعدد طرقه، فإن القرآن لو بقي بسره على ذلك

  .التّأويل يناسب سياق الحديث، ولا يلزمنا العدول عن ظاهره، واالله أعلم
تأويلـه   -أيضـا -ومما اعترض به ابن الأنباري والمرتضي على ابن قتيبـة   -:المثال الثاني

  )١٢٨(."لعن االله السارق يسرق البيضه فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع يده"حديث 
قاله حينما نزلت آية حد السرقة التي يفيـد  ) (فقد وجهه ابن قتيبة الحديث بأن النّبي

د ذلك أن القطع لا يكـون  ظاهرها القطع في الكثير والقليل على السواء، ثم أعلمه االله تعالي بع
ورد ما حكاه عن يحيى بن أكثم الذي وجه الحديث بأن البيضة هي . إلا في ربع دينار فما فوقه

بيضة الحديد التي تغفر الرأس في الحرب، وأن الحبل من حبال السفن، فذكر أن المقام لـيس  
 يقدر السـارق علـى   مقام تكثير لما يأخذه السارق فيصرفه إلى بيضة تساوى دنابير وحبل لا

  )١٢٩(.فليس ذلك مما يناسب سياق الكلام، ولا مما يناسب أساليب العرب. حمله
وقد اعترض عليه ابن الأنباري بأن البيضة من السلاح ليست علما في كثرة الـثمن  

البيضة من السـلاح ربمـا   ونهاية علو القيمة فتجري مجرى ما يساوي الألوف من الدنانير، و
اشتريت بأقل مما يجب فيه القطع، وإنما أراد عليه الصلاة والسلام أنه يكتسب قطع يده بمـا لا  

  .غناء له به لأن البيضة من السلاح لا يستغني بها أحد
،  )١٣٠(بعد ذكره طعن أصحاب الحديث فيه وفـي إسـناده  -قال الشريف المرتضي 

وذكر اعتراض ابن الأنباري؛ بأنه يبقى في ذلك أن يقال بأن توجيه ابن قتيبة يقتضـي القـول   
  )١٣١(.بالنّسخ؛ قال وتأويل الخبر على ما لا يقتضي النّسخ أولى

ر والأشبه أن يكون المراد بهذا الخبر؛ أن السارق يسرق الكثي:" ثم ذكر اختياره فقال
الجليل قتقطع يده، ويسرق الحقير القليل فتقطع يده؛ فكأنّه تعجيز له وتضعيف لاختيـاره؛ مـن   

  )١٣٢(."حيث باع يده بقليل الثّمن كما باعها بكثيره
                                                

باغ فیما یرویھ عنھ تلمیذه العلامة الحافظ سیدي أحمد بѧن المبѧارك السجلماسѧي فѧي     ھو سیدي عبد العزیز الدّ )١٢٧(
 .كتابھ الإبریز من كلام سیدي عبد العزیز الدباغ

 . ٣/١٣١٤: ، صحیح مسلم٦/٢٤٨٩: أخرجھ الشیخان في صحیحیھما، صحیح البخاري )١٢٨(
 .١٥٥ص: ینظر تأویل مختلف الحدیث )١٢٩(
 .یجھوالحدیث في مسلم كما مرّ في تخر )١٣٠(
 .٩٥-٣/٩٤: أمالي المرتضى )١٣١(
 .٣/٩٥: أمالي المرتضى )١٣٢(
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  اتمةالخ
بهذه الجولة التي اكتفيت منها بنماذج عما ظهر فيه الخلل من تـأويلات ابـن قتيبـة    

لا يمكننا بحـال أن نغـبط    -والحق يقال –توجيهاته، وليس هذا كل ما انتقد عليه، غير أنّنا و
الرجل حقّه، فإنّه مبتدئ مؤسس، ومع ما قيل فيه من نقد فإنّه بقي منارة لكل مـن كتـب فـي    
اختلاف الحديث أو شرحه بعده، ولا يكاد يخلو كتاب خاض في معـاني الأحاديـث ومسـائل    

لإحالة عليه، أو الإشارة إلى ما كتب؛ موافقة أو معارضة، وليس يفعل العلمـاء  الخلاف، من ا
ذلك مع أي كتاب، ولعلّ هذا الاحتفاء يشير إلى الجانب المشرق من هذا الكتاب، الذي أُهمـل  

  .ذكره، ولم نبينه في هذا البحث
رد فـي  إن استعمال ابن قتيبة للحديث الضعيف لا يسـلبه المعرفـة بالحديث،لأنّـه    

مواضع مختلفة من كتابه هذا أحاديث استعملها الخصم في التّشنيع على أهل الحديث، وهـي لا  
تصح عندهم، فغاية ما في الأمر أنّه ليس في معرفة الحديث كجهابذته ونقّاده وإنّما لـه ثقافـة   

ها أحـد،  حديثية متوسطة؛ لا هو بالجاهل به، ولا هو بالمحيط به، فلما وجد ثغرة لم يتصدى ل
 –جاهد فيها بما يحمله من بضاعة حديثية، ومعارف نقلية وعقلية، فكان من حقّ ابـن قتيبـة   

أن يقحم نفسه في موضع الدفاع عن السنّة وأهل الحديث حين عجز أو قصر غيره فـي   -إذن
سد تلك الثغرة، وجاز له أن يتكلّم عنهم بما حضره من معارف عصره، ولا يلزمه الإتيان في 

ك بكل بديع في كلّ ما يقول؛ لأنّه مؤسس مخترع، وليس مقتف، فإن لم يكن من إحسـانه إلا  ذل
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أنّه أبان لحملة الحديث كيفية الرد على من طال عهد استهزائهم بهم لكان ذلك مبعـث فخـر،   
  .فكيف والكتاب مما يستشهد به السنة والشيعة وغيرهم

ة في هذا الكتاب، أو تظهر محاسـن  ولا أزعم أن هذه الكلمات تنصف جهد ابن قتيب
في بحث مستقل، وإنّما قصدت أن لا ينتهي قارئ هذا البحـث   لاَّعمله فيه، فذلك ما لا يظهر إ

  .بصورة سوداء عن هذا الكتاب، بل يتذكّر إنّه كتاب أدى ويؤدي دوره إلى اليوم
  
  
  
  
  
  
  
  

  المصادر
  القرآن الكريم

محمد محي الـدين  : دمشق، ت/دار الفكر: ني، سنن أبي داودأبو داود سليمان بن الأشعث السجستا )١
  ٠عبد الحميد

أبو طالب القاضي، علل الترمذي، صبحي السامرائي وآخران، عـالم الكتـب، مكتبـة النهضـة      )٢
  .١/١٤٠٩بيروت، ط/ العربية

 ـ  )٣ / ةأبو عوانة؛ يعقوب بن إسحاق، مسند أبي عوانة، تحقيق أيمن بن عارف الدمشـقي، دار المعرف
  .١٩٩٨/ ١بيروت، ط

/ ٤ط بيـروت، / العربـي  الكتـاب  دار الأوليـاء،  حليـة  الأصـبهاني،  االله عبد بن أحمد نعيم أبو )٤
  .هـ١٤٠٥

أحمد بن حنبل، العلل ومعرفة الرجال، تحقيق وصي االله بن محمد عباس، المكتب الإسـلامي، دار   )٥
  .بيروت، الرياض/ الخاني

/ عبد الغفور عبد الحق البلوشي، مكتبة الإيمـان . اق بن راهويه، دإسحاق بن راهويه ، مسند إسح )٦
  .م١٩٩٥/ ١المدينة المنورة، ط

/ وكالـة المعـارف  : إسماعيل باشا البغدادي، هدية العارفين؛ أسماء المـؤلفين وآثـار المصـنفين    )٧
  .بيروت/ دارا إحياء التراث العربي: م، طبع بالأوفست١٩٥١اسطنبول، 

الريـاض،  /مكتبـة الرشـد  : أبو بكر عبد االله بن محمد، مصنّف ابـن أبـي شـيبة    ابن أبي شيبة )٨
  .كمال يوسف الحوت: ، تحقيق١/١٤٠٩ط
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/ ابن الجوزي عبد الرحمن بن علي، العلل المتناهية، تحقيق خليـل المـيس، دار الكتـب العلميـة     )٩
  .هـ١٤٠٣/ ١بيروت، ط

/ دار الفكـر  -ن عتر، دار الفكر المعاصـر ابن الصلاح، علوم الحديث، تحقيق وشرح نور الدي )١٠
  .١٩٩٨-١٤١٨/ ٣دمشق، ط-بيروت

/ ١الريـاض، ط / دار الصميعيتحقيق حمدي عبد المجيد السلفي، : ابن القيسراني، تذكرة الحفّاظ )١١
  ).ت.د(ابن النديم البغدادي، فهرست ابن النديم، تحقيق رضا تجدد، هـ ، ١٤١٥

عبد الرحمن محمد قاسم النجدي، . وى ابن تيمية في التفسير، تحقيقابن تيمية، كتب ورسائل وفتا )١٢
  .السعودية/ مكتبة ابن تيمية

شـعيب  : ، تحقيـق ١٩٩٢-٢/١٤١٤بيـروت، ط /مؤسسة الرسالة: ابن حبان، صحيح ابن حبان )١٣
  .الأرنؤوط

 صـحيح  شرح الباري ، فتح)٨٥٢-٧٧٣(ابن حجر أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني )١٤

  .هـ، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي محب الدين الخطيب١٣٧٩بيروت، / المعرفة دار: البخاري
بيـروت،  / مؤسسـة الأعلمـي  : ابن حجر أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني؛ لسـان الميـزان   )١٥

 .م١٩٨٦-٢/١٤٠٦ط

، ١٩٩٢-١/١٤١٢بيـروت، ط /دار الجيـل  : ابن حجر العسقلاني، الإصابة في معرفة الصحابة )١٦
  .علي محمد البجاوي: تحقيق

ابن حجر العسقلاني، الدراية في تخريج أحاديث الهداية، السيد عبد االله هاشم اليماني المدني، دار  )١٧
  ).ت.د(بيروت، / المعرفة

  .١٩٨٤-١٤٠٤/ ١بيروت، ط/ ابن حجر العسقلاني، تهذيب التهذيب، دار الفكر )١٨
  )ت.د(دار الفكر،  ابن حزم الأندلسي، المحلى، طبعة )١٩
وزارة : ابن عبد البر؛ أبو عمر، التمهيـد لمـا فـي موطـأ مالـك مـن المعـاني والأسـانيد         )٢٠

  .مصطفى بن أحمد العلوي والبكري: ، ت١٣٨٧: المغرب، ط/الأوقاف
  .ابن قتيبة؛ عبد االله بن مسلم الدينوري، الاختلاف في اللفظ، والرد على الجهمية والمشبهة )٢١
بيـروت،  / ن قتيبة؛ عبد االله بن مسلم الدينوري، تأويل مختلف الحديث،  دار الكتـب العلميـة  اب )٢٢

  ).ت.د(
ابن قتيبة؛ عبد االله بن مسلم الدينوري، تأويل مشكل القرآن، بشرح وتحقيق السيد أحمـد صـقر،    )٢٣

  ).ت.د(مصر/ دار إحياء الكتب العربية
بيروت، تحقيق محمد فـؤاد عبـد   /دار الفكر: ابن ماجة ابن ماجة، محمد ين يزيد القزويني، سنن )٢٤

  .الباقي
  .السيد هاشم الندوي، دار الفكر: البخاري؛ محمد بن إسماعيل، التاريخ الكبير )٢٥
مصطفى ديب البغا، دار ابن ٠تحقيق د: البخاري؛ محمد بن إسماعيل، الجامع الصحيح المختصر )٢٦

  .م١٩٨٧-هـ٣/١٤٠٧بيروت، ط/كثير



                             
 

 ١١٦

مؤسسة علوم .محفوظ عبد الرحمن الزين.تحقيق د: بزار؛ أبو بكر أحمد بن عمرو، مسند البزارال )٢٧
  .هـ١/١٤٠٩المدينة، ط-بيروت/ مكتبة العلوم والحكم –القرآن 

أحمـد  : بيروت، ت/ التراث العربي): سنن الترمذي(الترمذي، محمد بن عيسى، الجامع الصحيح )٢٨
  .شاكر

  .١٩٩٢-١٤١٣دار الكتب العلمية بيروت، : نحاجي خليفة كشف الظنو )٢٩
الصحيحين، تحقيـق   على ، المستدرك)٤٠٥-٣٢١(عبداالله النيسابوري أبو عبداالله بن الحاكم محمد )٣٠

  .بيروت/ ، دار الكتب العلمية١٩٩٠–١٤١١/ ١ط: عطا القادر عبد مصطفى
، تحقيـق  ١٩٩٢/ ١يروت، طب/ دار الجيل: الحكيم الترمذي، نوادر الأصول في أحاديث الرسول )٣١

  .عبد الرحمن عميرة
  )ت.د(دار الكتب العلمية، : الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد )٣٢
  .تحقيق نور الدين عتر: الذهبي شمس الدين، المغنى في الضعفاء )٣٣
/ ٩بيـروت، ط / الذهبي؛ شمس الدين محمد بن عثمان، سير أعلام النـبلاء، مؤسسـة الرسـالة    )٣٤

١٩٩٣-١٤١٣.  
علي محمد معـوض،  : ، تحقيق١/١٩٩٥بيروت، ط/دار الكتب العلمية: الذهبي، ميزان الاعتدال )٣٥

  .وعادل أحمد عبد الموجود
مصـر،  / الزيلعي؛ عبد االله بن يوسف، نصب الراية، تحقيق محمد يوسف البنوري، دار الحديث )٣٦

  .هـ١٣٥٧
الرياض، تحقيق عبد /كتبة الرياض الحديثةم: السيوطي عبد الرحمن بن أبي بكر، تدريب الراوي )٣٧

  .الوهاب عبد اللطيف
، أمالي السيد المرتضى فـي التفسـير   )هـ٤٣٦ت(الشريف أبو القاسم علي بن الطاهر المرتضي )٣٨

  : إيران/ م، قم١٩٠٧-هـ١/١٣٢٥والحديث والأدب، ط
  .ـه١٤١٥: القاهرة ط/دار الحرمين: الطبراني أبو القاسم، المعجم الكبير )٣٩
  .طارق بن عوض : ، تحقيق١٤١٥: القاهرة، ط/دار الحرمين: الطبراني، المعجم الأوسط )٤٠
تحقيق عبد المعطي أمين قلعجـي،  : العقيلي؛ أبو جعفر محمد بن عمر بن موسى، الضعفاء الكبير )٤١

  .١٩٨٤-١٤٠٤/ ١بيروت، ط/ دار الكتب العلمية
  .إيران/ نشورات مكتبة آية االله النجفي، قمفؤاد سزكين، معجم المطبوعات العربية، م )٤٢
/ ٢بيروت، ط/ القضاعي محمد بن سلامة، مسند الشهاب، تحقيق حمدي السلفي، مؤسسة الرسالة )٤٣

١٩٨٦-١٤٠٧.  
الترمـذي،   جامع بشرح الأحوذي الرحيم، تحفة عبد بن الرحمن عبد العلا؛ محمد أبو المباركفوري )٤٤

  .بيروت/ العلمية الكتب دار
/ ١ط بيروت،/ الرسالة مؤسسة عواد، بشار. د تحقيق الكمال، تهذيب الزكي، بن يوسف المزي؛ )٤٥

١٩٨٠-١٤٠٠.  



                             
 

 ١١٧

  ٠بيروت/دار إحياء التراث العربي: مسلم بن الحجاج، صحيح مسلم )٤٦
  .هـ١٣٥٦/ ١مصر، ط/ المناوي؛ عبد الرؤوف، فيض القدير، المكتبة التجارية الكبرى )٤٧
 دار): ٦٧٦-٦٣١(مسلم، أبو زكريا يحيى بن شرف النووي النووي على صحيح النووي، شرح )٤٨

  .هـ٢/١٣٩٢بيروت، ط/ العربي التراث إحياء
  .١٤٠٧: القاهرة، ط/دار الريان للتراث: الهيثمي؛ علي بن أبي بكر، مجمع الزوائد )٤٩
  
 


