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 فلسفة الفقه التكوين المعرفي

 ومركب إنتاج المعرفة الفقهية

 

 عبد الأمير كاظم زاهد أ.د.

 

 مدخل 

في معرض نقده للعقل العربي الذي تشكل على قاعدة البيان ثم انتقل الىى العرفىان قىال الرىابري ان ابىر  

 ( 1) انتاج للحضارة الاسلاميه هو الفقه فهو منتج خالص لهذه الحضاره ومنتج متميز

وايا كان قصد الرابري مى  هىذا التوفىيلا الا ان القىدر الىذي اقتبهىه منىه ان )الفقىه( عبىاره عى  اسىلو  

ممارسة المرتمع الاسلامي للحضارة والهلوك المدني وعلم الفقه هىو للىا النهىل المعرفىي الىذي تحىد   

لاخىىر اضىىارة فىىي مصىىا رهمومناهرهمومعرفياتهموتداخلم مىىع العلىىوع والمعىىارل الاخىىر  ليصىىنع هىىو ا

 الوقم الذي هو م  مصنوعا  الحضارة الاسلامية.

ان هذه الردليه بحاجة الى تفكيا منهري وعلمي يدرس تحول الهبب الى اثر, وتحول الاثىر الىى باعى م 

 في الوقم لاته الذي.

مى   يدرس فيه الصلة بي  مفهوع الحضارة م  جهه ومفهوع الفقه بوففه مهلكا اجتماعيا لممارسة الحياة

جهه اخر  , والصله بي  مفهوع الحضارة م  جهه ومفهوع الفقه بوفىفه علىم القىانون او علىم المن ومىة 

 الحقوقية للمرتمعا  الاسلامية كما تدرس فلة الفضاء بالروهر 

بهىىىذا التوجىىىه والمهىىىتو  لفلهىىىفه الفقىىىه تتعمىىىل كلمىىىا  ا  ان مىىىار الدارسىىىي  للفقىىىه  –ان اشىىىكالية الا راك 

نص الفقهي الذي لايزال الرهد المعافىر منىه ينهىج علىى المنىوال التقليىدي التىاري ي فضىلا الاسلامي بال

عىى  ان المقبوليىىه والافىىالة فىىي الفقاهىىة مرتباىىه  اامىىا بالنصىىو  القديمىىة مفكلمىىا كىىان الىىنص قىىديما 

والموضوع اكثر قدما كان البح  افىيلا وملتصىقا بعصىر الانتىاج الفقهىي الىذي اقتىر  مى   مى  الىنص 

ر ع  الفعاليا  الاجتماعية في تلا المرالىة امىا فقىه الواقىع المعافىر او مىايالل عليىه بالمهىتردا  وعب

فانىىه فىىي ااهىى  اياىىوال يبقىىى محىىل شىىا فىىي تافىىيلاتهموهو اقىىر  الىىى الىىراي الاعىىم بمعنىىاه منىىه الىىى 

 الاستنباط والاجتها  المؤفل .

قدرة ع  المرتهد الهابل فىي العصىور التاري يىه أننا بحاجه ان نتيق  ان المرتهد المعافر لايقل مهارة و

المتعد ه وانه  يهتايع ان يكتشىلا الموقىلا القىانوني الاسىلامي مى  المهىتردا  بالقىدر الىذي كىان الفقهىاء 
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التاري يون يكتشفون اشكاليا  عصرهم , وانه بدرجه واادة م  القدرة علىى الاسىتنباط معىهم ونتىيق  أن 

معافر ربما تكون أكثىر منهىا للمرتهىد القىديم لىذلا ب يعتبىر جىزءا  مهمىا  مى  الإمكانا  المتااة للمرتهد ال

مباا  فلهفة الفقه الن رة الىى المعرفىة الفقهيىة بوفىفها ليهىم فقى  بحثىا فىي ))تىاريت الافتىاءا (( وفقىه 

افىر الهوابل الافتاايهم أنما في فهم الحاضر فهما  علميا  وتوفيفه موضوعيا , وتحديد أاكاع الهلوك المع

على أي مهتو  كان وان الاستنباط ليس ممارسه ناترة ع  تحليىل مكونىا  المشىهد التىاري يم أنمىا هىو 

محاولىىىه لدفىىىا ة مىىى  الواقىىىع تحلىىىيلا , ومىىى  عقىىىل الفقيىىىه ومعرفياتىىىه ضىىىباا للموضىىىوع واستكشىىىافا مىىى  

 كم الشرعيالنصموم  النص تحديدا  المضمون القانونيموم  المنهج لتحديد المهلا للوفول الى الح

لذلا فان الاعتبار الصحيح أن الفقهب م  اي  هو ممارسة علميه يلزع ان تحصىل بفكىر مىن م بىال واهر 

 الاجتماعيةموالمعرفيةم قانون ))الحراك الاجتماعي(( 

وطالمىىا أن الحىىراك المرتمعىىيبيعيه وروفىىه وبواعثىىه المت يىىرة ت يىىرا سىىريعا فهىىو مت يىىر فيلىىزع فىىي اقىىل 

 ن الفقه بمهتو  الت ييرا  الحضارية المتهارعه..الافتراضا  أن يكو

فاطلالته علىى الماضىي يرىب أن تكىون مى  خىلال الحاضىرموتوقعاته ))المفترضىة(( للمهىتقبل ويلىزع أن 

 تكون م  خلال الواقع الذي يعيشه المرتمع .

لنص لك  المرا  وهنا يرب ان لا يفهم ان المرا  م  العقل أن ينأ  ع  طبيعة التفكير الفقهي المرتباة با

 ان  بل الرهد الفقهي م  اي  كونه واهرة نصيه يرب ان لا ي ا ر العقلانية على ان

ولا ينفر  العقل بالقرار الفقهيملمرر  كون الفقه ناتج اضارة نص , نعم في الضروري ان يلتزع بالعو ة 

ليهتالع الموقىلا منهىا  إلى النص المؤسس لهذه الحضارة ولانه مرجعيه هذه الحضارة بعمقها وشموليتها

سواء أكان )) استالاعا مباشرا(( أو استنااقا للنص , ولك  بالاستعانة بدور العقل وعلاقته بالنص وأثر 

هذه الثنااية في أنتاج اياكاع ولكي اتى لان ىا ر هىذه الفقىرة بىلا محصىله لابىد أن نرىد ضىم  بحثنىا عى  

لانية مىدخلا لفهىم الىنص أو شىريكا  للىنص أو انىه الر يىلا فلهفة الفقه علاقة اتهاقيه متواامة بي  كون العق

 .(2) المتفل مع النص  ااما في النتااج
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 المطلب الاول:

 التكوين المعرفي لفلسفة الفقه

 

لا يىىزال البحىى  فىىي مضىىمار فلهىىفة الفقىىه يحىىوع اىىول اكتشىىال المفهوعموالإطىىار المفىىاهيمي موايسىىس 

المتحقل في الفروع,  فهىو فىرع جديىد مى  فىروع الدراسىة العلميىة فىي  المعرفيةموالمرال المعرفيموايثر

مرال العلوع الاسلاميه ربما وهر في مالع القرن الحا ي والعشري  تحم هىذا المهىمى ويجىل المقاربىة 

 والمفضية الى الكشلا ع  طبيعة هذا الت صص نر ب

فرعيىىةمالن ريا  الفقهيهموالقواعىىد بان هىىذا الفىىرع لىىيس مىى  جىىنس المعرفىىة الفقهيىىه اي ))الااكىىاع الأولا

 الفقهيه(( .

بأنه ليس م  جنس المنهج المنتج لهذه المعرفىه اي ))المصىا ر الافىوليهموالقواعد الافىوليهمواليا  ثانيا

 الترجيح عند تعارض البينا  والا لة((..

ل جىذوتها المعرفيىه بلايتركز هذا الت صص في الرؤية المقافديه المنتره للااكاع الفقهيه التىي لاتىزاثالثا

تتقد في الكثير م  الابحاث المعافرة تلا التي ات ذ  او تت ذ م  فكىره المقافىد منالقىا لهىا ماو منهرىا 

 ( 3)لهيرورتها 

وربما يدخل في فلهفة الفقه تحليل المكونا  العلميه ))لافول الفقه(( لاعتبارا  خافة تحليلا  لمضامي  

ي تىؤطر المبااى  الل ويىة )علىم الىنص(  او )علىم الدلالىة( , او فلهىفة تلا المكونا  مثىل فلهىفة الل ىة التى

العقيدة مثل المباا  الكلاميه  كن رية التحهي  والتقبيح العقليىي م باعتبىار أن هىذه الن ريىة يترتىب علىى 

بعىىا اتراهاتهىىا وفرضىىياتها قواعىىد منترىىه للمعرفىىة الفقهيىىة كالاستحهىىان والمصىىالح المرسىىلة وااكميىىة 

 أو رفضها طبقا لاتراها  رافضه للتحهي  والتقبيح أو لبعا مكونا  الن رية  (4)ايعرال 

او الصلة بي  علم افول الفقهم منهج البح  التاري ي  لانه  يفيد في تقصي الحىدث الىذي أنرىب الروايىة 

 أو النص أو هو سرل الواقع الاجتماعي الذي أنتج القاعدة التشريعية الآمرة.

عتبر  جزءا  م  مباا  فلهفة الفقهملك   رجة التلا ع لاتبدو قويه وغير قابلة للتفكيىا ان للا كله ربما ي 

 ضم  الإطار الت صصي.

ورغم كل للا يبقى ان اكتشال أجزاء م  المباا  في مرال فلهفة الفقه غير كال لتحديد كامل المفهوع 

   البح  والتقصي. العلمي بل لايزال الإطار العاعم وايسس المعرفية يحتاج الى مزيد م

لكىى  هىىدفا جوهريىىا يرىىب أن يش صىىه البااىى  فىىي المقاربىىا  المفضىىيه إلىىى فلهىىفة الفقىىه يىىت لص فىىي أن 

التعرل على ايجزاء المكونة لفلهفة العلىم ربمىا يىؤ ي إلىى ان اكتشىال الإطىار العىاع وايسىس المعرفيىة 
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د الإطىار الت صصىي لىه, والثمىرة ولعل بعا البواع  العلمية للاشت ال بهذا الت صص تهاهم في بتحدي

 م  أبحاثه

 

 المطلب الثاني :اكتشاف فلسفة الفقه 

 توجد في ثنانيا البح  في فلهفة الفقه محاولا  اكتشافية يمك  اصرها في ثلاث

 

 ب أكتشاف الجانب المنفعي الدنيوي من الفقه -1

 كاجابة على سؤال هل الفقه علم أنهاني  نيوي أو علم عرفاني أخروي؟ 

ل فلهفة الفقه تقىرر انبلاينب ىي لكىل  ارس للفقىه أن يتعامىل معىه بوفىفه تراثىا ن ريىا وافريىا  فىي ولع

باون المعرفىةمبل الىذي ينب ىي أن ننالىل منىه فىي  راسىة أي موضىوع فقهىي هىو أننىا نرىري محىاولا  

و ألن منهريىىة علميىىة لاكتشىىال الموقىىلا العملىىي لدنهىىان المهىىلم مىى  ايشىىياء وايفكىىار والهىىلوكيا م فهىى

معرفة مؤسهىة )بالكهىر( لقىيم سىلوكيه علىى فىعيد الفىر  أو مرمىوع الهىلوك المىدني أو سياسىا  الىدول 

علىى -والرماعا  مع مايترتب عليها م  أثار وتداعيا موم  هذا الفهم يترلى أثره  فىي واقىع المرتمعىا 

يعتقىد الكثيىر أن  مهىتردا  فر يىه وجماعيةمومهىتردا   وليهملىذلا -توالي عصورها وت هر في أروقته

على التفكير الفقهي ان يكون سباقا ومهتشرفا لهذه المهتردا  ولعل في تراث الفقهاء جذر تأفيلي لىذلا 

 وهو الفقه الافتراضي.

وم  المتفل عليه أن في واقعنا المعافر علوما  اجتماعيه وعلوع فرفهمفلايمك  أن تنمو العلوع الانهانيه 

ه الاجتماعيه , وهذه العلوع مرتباه )بالتفكير الفقهىي( أو أن للىا التفكيىر وتتاور  ون أن تلابهها الحرك

لكىىىي ينمىىىو بقدراتىىىه وي ضىىىع أثارهىىىا لمناقىىىه   (5)مىىىرتب  بهىىىا بحيىىى  يرعلهىىىا ))تحىىىديا ب مدخلاتيىىىه(( 

الداخليمفليس فحيحا ابدا ان نفكر في ورل القايعة بي  العلوع والمدنية وبي  الفقهملان التاريت قدع لنىا 

له كثيرة تثبم ان المرتمع يؤثر بقىدر معقىول فىي نىوع التفكيىر الفقهىي وهىذا لايتنىافى ابىدا مىع ااكميىة أمث

الم رجا  الفقهيه على موضوعاتها فإلا لم يك  التفكير الفقهي قد مارس استشرافا فلا اقل مى  ان ت هىر 

كي تقدع اطرواة م  الفقه عبقريا  فقهيه لاينفصل تفكيرها واهتمامها ع  الحاجة الاجتماعيه الحاضره ل

الاسلامي تتناول مرريا  للا الحاضر,  وكمثال على للىا فىان فقىه المن مىا  الدوليىه االيىا يعىد ميىدانا 

خصبا للاكتشال الفقهيموكذلا ان ضواب  است داع التقنيا  الصناعيه والاليكترونية واليىا  المعلوماتيىة 

لم , وكىىذلا  مىىثلا  فقىىه الإغاثىىة الدوليىىه للمنىىاطل هىىي ااتياجىىا  فعليىىه للىىوعي الحضىىاري لدنهىىان المهىى

المنكوبةموفقىىه مواجهىىة مشىىكلة نقىىص ال ىىذاء العىىالمي وأطرواىىة ايمىىم المتحىىدة عىى  الهىىكان فىىي العىىالم 

 ومشكلا  البيئةموغهيل ايموال........ الت
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الن ىب  ان هذه المشكلا  الانهانيهملم تك  قبل نصلا قرن سو  ادي  يدور في أضيل نااق في أروقىة

المت صصة أو شديدة الت صصملك  ل اورتها واتهاع تداعياتها فار  م  أكثر الموضىوعا  تىداولا 

بي  عموع الناسموأجهزة ايعلاعموالهيئا  الدولية وقد أنشئم لها معاهد مت صصة وكراسي أستاليه في 

لا عى  تاسىىيس الرامعىا مومرلا  مت صصىه  وفىىدر  لتحليلهىا مئىىا  المؤلفىا  بالل ىىا  العالميىة فضىى

وكالا  خافه  وليه تعنى بهذه المشكلا  في ايمم المتحدهمفهل يبقى عذر عندما ينأ  الفقيه بنفهىه عى  

المهاهمة الرا ة في ال هذه المشكلا  الانهانيه إلا لم يك  الفقه الاسىلامي مى  أوااىل المعايىا  العلميىة 

ن يحىل محلىهموان هىذا يتوقىلا كلىه علىى التي تضع القواعد المن مة الرهد الىدولي فىأي ت صىص يمكى  ا

فلهفة الفقه فهي التي تكتشلا الباع  على التناول الموضىوعي او هىي التىي ترسىم وموضىوعا  التنىاول 

 وطريقة التناول ..

وفي عقيدتي بان الفقه الاسلامي  أجدر ت صص يهتايع ان يقدع لااحة قانونيىة  تىن م الهىلوك الإنهىاني 

لذلا  يرب ان ي هر في اروقته كونه تشريعا م  عند الله وعلى  الالتزاع به على خلفية الإيمان الاوعي 

يترتب الثوا  والانضىباط الىذاتي فىان أ راك علاقىة التىر ي البيئىي بالإنتىاج الصىناعي الضى م بمىا يقىرر 

ضىىرورة أعتمىىا  عمىىل أنهىىاني و ولىىي للحفىىان علىىى التىىوا ن البيئىىي امىىر يصىىعب تحقيقىىه امىىا فىىي الفقىىه 

لان البيئة في عرفه ))هبا  ومعايا  ربانيه مشتركه لرميع البشىر(( ومى  مهىؤولية الفقىه ان الاسلامي 

تن م الهلوك للافا ة م  هذه المعايا  وان الفقه ربما يكون ايقدر على ت ليص الناس م  ))الإفراط في 

غيىر محهىوس است داع الاسمده والمبيدا  علىى ناىاق واسىع ب يىة  يىا ة الإنتىاج الىذي يىؤ ي إلىى تلىوث 

 بالإنتاج الزراعي ويعرض المهتهلا إلى خار التهمم و الامراض ال ايرة 

مما تقدع استايع القول ان هذا الباع  على التعميل في الدراسىة الفقهيىه وتحديىد المرامىي وايهىدال يعىد 

 م  أكثر البواع   افعية  وان هذا الباع  يعد م  اكثر الاكتشافا  الفقهية.

 

 : لفقهاكتشاف نطاق ا -2

أن فلهفة الفقه هي التي تحد  نااق المعرفه الفقهيه الن رية وتريب على سؤال النااقمهل الفقه لدنهىان 

الفر  بعيدا ع  ارتباطاته مع مرتمع محليماومرتمع  وليمأو ايز كوني ؟ وهل الفقه اينما يشرّع للفىر  

 نية الى الكونية. فبوففه جزءا  م  فضاءا  أجتماعية متدرجة في الاتهاع م  الوادا

ان الوضع الحضاري المعافر يفرض على الثقافا  ان تتفهم  تقار  ايمم والحضارا  ولابد ان يكون 

-الفقه هو المنرم الذي تهتقى منه القواعد القانونيه التي تن م علاقة الإنهان مع لاته موعلاقته مع الإنهان

 لإنهان بالزم  الكوني.وعلاقه الإنهان بالما ة )الكون(موعلاقة ا-أي إنهان
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وبناء  على إ راك هذا الرزء م  فلهىفة الفقىه فىان هىذا الكىون يتحىرك بتناسىل  قيىل جىدا علىى وفىل ن ىاع 

علميمفينت ىر مىى  الفقىىه ان يقىدع توفىىيفا لاريقىىة تفكيىر كونيىىهماو أسىىلو  وممارسىة علميىىه تىىن م اركىىه 

-الىزم -الإنهان إ اء العالم ال ىارجي ))المىا ةالإنهان مع الما ة وعند لاك يههم الفقه في تن يم فعاليا  

ايفاق الكونية(( وقاعاب ان للا مرتب  بالمنهج العلمي للفقهم والمنهج مىرتب  بالفلهىفة التىي تقىرره مفهىل 

 تتهع شموليتها للاتهاع الكوني والاتهاع المرتمعي الإنهاني.

 

 :اكتشاف المنهج العلمي -3

شفها البح  الموضوعي المرر موالبح  الموضوعي لايكىون الامىع يعرل العلمببأنه مرموعة اقاال يكت

 وجو  منهج علمي, وعليه فهو ناتج البح  الموضوعي على ضواب  المنهج العلمي 

ويقىىال انهبمرموعىىة ال بىىرا  التىىي ترعىىل الفىىر  قىىا را علىىى التفكيىىر المىىن م وتفهىىير ال ىىواهر ومصىىالح 

 (6)لإنتاج المعرفة التفكير المن م أي المرتب  بقواعد برهانية 

وفي قاموس أكهفور بيعرل بأنه تلا الدراسة المتعلقة برهىم متىراب  مى  الحقىاال الثابتىه المصىنفه التىي 

  (6)تحكمها قواني  عامه وتحتوي على طرق ومناهج موثوق بها لاكتشال اقاال جديدة.

 في فلهفة العلم هناك ن ريتان 

لم هو معرفة ن اع العالمموان مهمة العلماء اكتشال بوتر  ان العDynamicالن رية الديناميكيه  -1

للا الن ىاع ومىا يضىيفه للمعىرول مى  المكتشىفا  وبموجبىه تتيهىر الاىرق لتفهىير ال ىواهر الابيعيىة و 

 الاجتماعية.

تر  ان العلم مرموعة البحوث التي تهاعد على اكتشال ايشياء كما   static الن رية الهكونيهب -2

العمىىل الإبىىداعي منالقىىا مىى  تفهىىير ال واهرمفوويفىىة العلىىم هىىي الاكتشىىال  وأتااىىه الفىىر  إ اء هىىيم

 للموجو .

يشد  المعنيون على الفرق بي  العلم والمعرفة ويىرون ان العلىم عبىارة عى  معرفىة جديىدة  مبىره  عليهىا 

 بالدليلمبينما المعرفة هي علم تلقااي مبره  على معرفة موجو ة 

والكىىوني فىىان الن ريىىة  (7)لىىى ن ريىىا  الحركىىه والنمىىو الاجتمىىاعي لكىى  لمىىا كىىان هىىدل العلىىم التوفىىل إ

 الديناميكية هي الارجحويرا  بمصالح الن ريةب

بأنهىىا بنيىىان مىى  المفىىاهيم المتراباىىه والتعريفىىا  والمقىىولا  التىىي تحىىد  العلاقىىا  بىىي  المتحىىولا  بهىىدل 

 (8)التفهير والتنبؤ.
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ضىيا  او ن ريىا  علميىه تتبىع منهرىا منترىا للمعرفىة قىابلا أقولبهل الفقه مرموعىة اقىاال نهاايىه أو فر

للتعديل؟ , ثم هل الفقه يوفلا ال واهر ؟ أو يفهر ال واهرمهل يهعى الفقه إلى ))فهم العالم على أسىاس 

 من م مأو يقدع مرموعة بيانا  هي اقر  إلى المعرفه كمحاولة لفهم العلم((

مىىنهج مولقىىد عىىرل الإنهىىان ضىىرورة المىىنهج منىىذ أقىىدع ان أول مىىدخل لدراسىىة فلهىىفة العلىىم هىىو قضىىية ال

اي مىىان وسىىعى إلىىى أيرىىا  الصىىلة بىىي  العلىىم والمنهجمولقىىد كىىان أرسىىاو الىىذي تنهىىب لىىه فىىناعة قواعىىد 

المنال كمحاوله مبكرة لضب  التفكير وخاوا  الهير نحو المعلوع في الوقم الذي كانم ))ألاريقه غير 

با لم تك  يصح القول  الناس وولم الممارسة العلميىة قرابىة الىلا سىنة المنهرية(( تلقى قبولا عند أن أور

ترتكز على منال ارساو اتى وهور النزعة الترريبية في أوربا في القرن ال امس عشر الميلا ي التي 

أعتبر  بداية لاعىا ة الن ىر بىالتفكير المنهرىي لىذلا يصىح القىول ان اوربىا لىم تكى  تعىرل فكىره المىنهج 

لااي اتىىى القىىرن الهىىابع عشىىر عنىىدما  وهىىر  الىىرؤ  والن ريىىا  المنهريىىة علىىى يىىد بمعنىىاه الافىىا

بيكونموستيوار  ملمو يكار موفىار معنىاه الاريىل المبىره  علىى فىدقه وإيصىاله إلىى الكشىلا عى  

 الحقاال العلمية م  خلال طاافة م  الحقاال التي توجه سير العقل.

ير عصورها ارتبام بالمنهج وللا فىي أوااىل القىرن الثىاني أما في العالم الإسلامي فان المعرفه في بواك

الهرري مثل ))ن رية الإسنا  الحديثي(( ونقد المت  الحديثي التي كانم عبارة عى  ن ريىا  مىنهج النقىل 

الروااي م  جيل إلى أخرموفي خضم للا كان منهج الفقىه )علىم ايفىول( هىو مرموعىة الضىواب  التىي 

قاة التوا ن بي  فقه النص وفقه الرأي والاجتهىا  وإلا أر نىا ان نتأمىل فىي ااولم ولاتزال تحاول رسم ن

الابتكار المنهري ))عند أهل الحدي (( فإننا نعتقد ان كثيرا م  عنافر المنهج التاري ي قىد عرفىه مىنهج 

 الوثاقه عند المحدثي موكثير م  عنافر الاستنباط قد عرفه منهج نقد المت  الذي يهىعى لاكتشىال اتهىاق

مضمون الحدي  مع ايفول و المرجعيا  ايساسية ولعل ابر  ما يحتويه علم ايفول مرتب  بالاسس 

 المنهرية مثل  

 مرجعيا  الفقه ))مصا ر الاستنباط(( التي تشكل الاسس والافول المعرفية -أ

 قواعد اكتشال المعنى م  النص )) لالا  النص(( وهي قواعد ضب  المعنى - 

  لة والبينان ))الموا نه والتقييم العلمي للبيانا (( الترجيح عند تعارض اي - 

ففي المحور ايولبيرمع العلماء ان المعرفة الفقهيه تنتزع مى  القىران الكىريم لاسىيما مى  الآيىا  المعنيىة 

بالتشىىريع وقواعىىد الهىىلوك(( لىىذلا فىىان التفهىىير المعصىىوع للقىىران غيىىر التفهىىير الاجتهىىا ي ين التفهىىير 

الكريم محاط بالمحد ا  الثلاثة )المكان/الزمان/الوعي( بحي  لا ينتج لنا رؤيىة تفهىيريه البشري  للقران 

 نتعامل معها على أنها جزءا  م  الثوابمموهنا ننبه الى ان الإفرار على التفهير بالثوابم لا يعني ان 
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نتهىاء مى  ان الىنص يفهم القران فهما تاري يا متموضعا , بيد ان ال اوة الهابقة على هىذا المىدخل هىي الا

المعصوع ألقراني هو النص الذي لا ياتيه الباطل وان الفر  المكللا بأ اء الواجبىا  يحتىاج إلىى أ لىة لا  

فله لثبا  التوايد والرسالية وهذه اطر فلهفيه ترتب  إلىى اىد كبيىر بن ريىة التكليلامفلابىد مى  علااقيىة 

 0لها تنهل بي  الحقاال القرانيه المالقه والفهم النهبي 

اما ألهنه النبوية التي هي المصدر الثاني فم  اي  كونها مصدرا  للتشريع فىان هنىاك مرموعىة جىداليا  

فلهفيه أبر ها هل ألهنه مصدر رباني محامأو بشري محامأو بشري مهد  مى  الله تعالىموهىل هىي 

لقىران الكىريم عدل القران بحيى  تقىو  علىى نهىت ميىة منىه أو ت صىص أو تقيىد أو تشىرع مىالم يشىرعه ا

وهىل هىي فقى  مافىدر عى  النبىي ايكىرع ) ( أو تتهىع لمىا فىدر عى  ايامىة  (9)أوتضع ماسىكم عنىه

كل تلىا التحديىدا  ترجىع ( 10)الاثناعشر )ع( مبل ربما وسعها مخرون إلى مالل قول الصحابي ومذهبه 

 إلى أسس عقااديه فلهفيه  

قىلا فلهىفي سىيؤثر فىي نىوع المرجعيىة النصىية للفقىه ان كل اتراه وكل مدخل لدليلية ألهنه يحتىاج إلىى مو

ولداكىىاع الفرعيىىة ناهيىىا عىى  ))إشىىكالية وقىىلا تىىدوي  ألهنهمواسىىتئنافه بعىىد قرابىىة قىىرن ومشىىكلة النقىىل 

 (11)بالمعنىموالوضع يسبا  متعد ة منها أسبا  سياسيه 

لالىة والمعنىى فإننىا نرىد إلا تراو نا موضوع الإسنا  والصدور إلى قضىايا الد-أي القران وألهنه-وكلاهما

ان فهىىم الىىنص فهمىىا  عرفيىىاي هىىو الىىذي عليىىه المىىدار , وهىىو لايعىىدو أكثىىر مىى  معرفىىه تفهىىيريه مرتباىىه 

ب روفها.لذلا فالاجتها  بوففه اركه عقلية متضمنه مرتباه بالنص لابد ان تأخذ الزم  باعتبارها ينها 

ان مشىروعية ال ىلال والاخىتلال بنىاء علىى تلىا تهتمد كينونتها م  ))تعد يا  الفهم التفهيري((ملذلا ف

 ايسس المعرفية تبدو غير محتاجة إلى تدليل.

فانه ايضىا يحتىاج الىى فلهىفة اعتبىار اتىى تصىير مرجعيتىه للفقىه التفصىيلي  -المصدر الثال -اما الإجماع

قليىه واليىا  مرجعيه مبره  عليها  فهل هىو توافىل عقىل الن بىه المفكىرة المالكىه لىلا وا  والمهىارا  الع

الاستنباط ؟وهل هذه الن به محد ه بوفىلاماع هىي مهىماة))كمرموعة(( مى  علمىاء عصىر مى  العصىور 

 مثل ))اجماع الشي ي (( أو ايربعة الراشدي ماو اجماع الصحابهماو فقهاء التابعي ماو أهل المدينة.... الت

عىى  عىىدع العلىىم بىىال لال كمىىا  ب هىىو اتفىىاق علىىى إفتىىاءمأو علىىى فهىىم الىىنصماو انىىه عبىىارة وهىىل الإجمىىاع

 .(12)يقولون

باتىىى تتقىرر هىىذه المىىداخل ولكىي يهىىتقر الإجمىىاع أفىلا منترىىا لساكىاع لابىىد مىى  فلهىفة تقىىرر هىىذه  أقىول

 الضواب  التي على معاييرها يتم اختيار ايكثر  قةموايكثر علميةم وليس على أساس إيديولوجي مبنااي.
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  غيره م  مصا ر التشريع بحي  ترعله محىل اعتبىار كونىه أفىلا ولعل ااجة القياس إلى فلهفة اكثر م

(م وربمىىا تشىىتد الحاجىىة إلىىى اعتبىىار المصىىالح 13منترىىا لساكىىاع وااجتىىه اشىىد مىى  غيىىره ممىىا تقىىدع )

 وايعرالمالاستحهان .

ان أفل الاستحهان في جزء كبير م  تابيقاته يناوي على تفا ي ما يتحقل م  جراء تابيل النص م  

لذا يعدل المرتهد م   ليل جلي إلى  ليل خفىيم ان الاستحهىان يعبىر عى  فقىه قىاام علىى ااتىراع  تداعيا 

 .(14)الاستثناء

 

 خاصية اليقين:

ان خصيصة اليقي مهي ال افية ايبر  فيما يتبنىى الفقىه مى  المعرفىه كحقاالمفمىا اصىل فيىه يقي مفانىه 

ألا قاع على فحة البيانا  و مرموعة م  البراهي   يرتقي م  ايز المعرفه إلى العلم .ولايتأتى اليقي  ألا

كذلا عند فلاسفة علم المنهج نوعان لاتىي وموضىوعيموالذاتيبعبارة عى  -كما هو عند الفقهاء-, واليقي 

شعور  اخلي يامئ  بهببه الباا  إلى فحة النتااج البحثيةمكما يامئ  الفقيه إلى فحة رواية أو سلامة 

  ترربة لاتيه وارىه قافرهموتلابهىه الميىول وايسىبقيا  والقبليىا  لىذلا نرىده فتو ملك  يبقى هذا اليقي

  (15)ي تللا م  فقيه إلى أخرمف البا  ما تتحكم فيه ورول وعوامل          لاتيه .

أما الموضوعيبفهو مىايرتكز علىى اي لىة المناقيىة أو الرياضىية )العقليىه( القاطعىه والمقنعىة ورغىم للىا 

 ليقي  النهاايملان الت ائه أساس فلهفي لايزعم ااد انه ا

يقىىول ال زالي))لهىىب محققىىو المصىىوبه الىىى انىىه لىىيس فىىي الواقعىىه التىىي لانىىص فيهىىا اكىىم معىىي  يالىىب 

 (16)بال  مبل الحكم يتبع ال   واكم الله تعالى على كل مرتهد ماغلب علىى ونىه وهىذا قىول الم ائىه(( 

معينأ يتوجه إليه الالبمإل لابد للالب م  مالو  و ولهب قوع م  المصوبه إلى أن في الموضوع اكما 

يكللا المرتهد بافابته فلذلا يعد مصيبا  ان كان مصيبا  وان أخاأ كىان الحكىم الىذي  يىؤمر بافىابته ولىم 

 يصبه يكون م ائا ب يرهموإلا لم يكللا كان مصيبا وان اخاا .

س علىىى متعلقهىىا كىىان اكثىىىر ولعىىل الشىىيت اينصىىاري الىىذي أاىىىال ايمىىر علىىى تصىىويب الاريقيىىه ولىىىي

  (11) قةمفالاريل ألا تم اختياره بالدقة يؤ ي إلى الصوا  افتراضا.

أن الردل في اعتبار ))معقوليه بعىا اياكىاع(( وعىدع معقوليتهىا هىو ايخىر لىه جىذر فلهىفي أو يىرا  أن 

د أن يكىون فهمهىا يكون له جذر فلهىفيمفإلا كىان العلىم هىو الحقىاال الميهىره لفهىم ال ىواهر وأسىبابها فلابى

وتعلقها أول الكلاعمولابد أن تعلل الكثير م  الإاكاع وتعرل الحكمه م  تشريعها ولو على وجه ايجمال 

 بل لابد ان تعرل المالا  والمصالح والمضار في نهايا  الااكاع.
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علميىه ثمة قضية أخيره في هىذه المقاربىةبهل الابيعىة غيىر التراكميىه فىي الدراسىا  الفقهيىه ترفى  مى  

الرهىىىو  الفقهيىىىه لمىىىا يقىىىال أن التراكميىىىه أاىىىد  خصىىىااص العلىىىم ال والمىىىرا  بالتراكميىىىه تتىىىابع الرهىىىو  

والمكتشفا  بالاستنا  إلى ماقبلها والترتب عليهام ون رة في الرهد الفقهىي ترعلنىا ترىد ان البنىاء لايرتفىع 

بقاء في الاوابل القديمىه اتىى لىو وهىر  الى أعلى بل يمتد أفقيا ويصر المشت لون بالحقل الفقهي على ال

 ( 17)طوابل جديدة 

أن الفقه كعلم ليس كالفلهفه أو الف  ينهما ليها لا  طبيعة تراكميه نعم نح  لانزال نتذوق الف  القديم بيد 

أن الفقهاء عليهم ألا يدعوا الفقه يكلا ع  التاور وعليهم تعميل البح  في لا  ال واهر المعافىرة ين 

 قديمة تدعوهم لكي يراكموا عليها..ايفول 

وأن المالو بان ينمو الفقه ويتهع راسيا وأفقيا فىي أن وااىد, واقصىد بىالنمو الرأسىي اي العمىو ي الىذي 

يتناول الا مان )الماضي/الحاضىر( و الافقىي اي الىذي يتنىاول القضىايا و الموضىوعا  كىان فىي االىزم  

 وااد.

للبحى  اىول جزيئىا  أخىر  تىدخل فىي مضىمار فلهىفة الفقىه  –ي لعل هذه المدخلا  تثير القلل المعرفى 

 وبترميعها يمك  فياغة الإطار العاع لهذا الت صص...

 

 مركب إنتاج المعرفة الفقهية :

لا يوجد م  ي اللا في ان المىرا  بى) )) فلهىفة الفقىه((هو مرمىوع التصىورا  العامىة التىي تنهىل رؤوس 

 النص (( .المثل  الثلاثة )) الفقيه , الواقع , 

ويرا  بالرأس ايول أي  )الفقيه( )) مؤهلاته المنهرية , والعقل المعرفي له , وضباه للدراسا  الهىابقة 

 ووعيه للحاضر , وفهمه لملامح المهتقبل .

امىىا الىىرأس الثىىاني فهو)الواقىىع( المنىىتج مىى  المن ومىىة العقااديىىة لىىذلا الفقىىه فيكىىون الفقيىىه  فىىي هىىذه الحالىىة 

مىىع هىىذا الوضىىع ,امىىا الا كىىان الواقىىع منترىىا   مىى  وضىىع أجتمىىاعي غيىىر اسىىلامي أي مىى   منهىىرما  أفىىالة

))خىىارج الضىىب  الهىىلوكي الهوسىىيولوجي للعقيىىدة , فيكىىون موقىىلا الفقيىىه إ اء مثىىل هىىذا الواقىىع موقىىلا 

 المصحح له ين تراكماته لم تتكون على الضواب  العقاادية .

عى  )) المدونىة ,الربانيىة ,الشىمولية(( التىي لهىا ارتباطىان , أما الرأس الثال  فهو )النص( ب وهىو عبىارة 

 الارتباط ايول البعد الزمني لذلا النص والارتباط الثاني والامتدا  الزمني له ...
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بعىد تحليلهىا والكشىلا عى  عنافىرها , وإ راكهىا عنىد أيىة قىراءة تحليليىة لفقىه  –أن هذه ايركىان الثلاثىة 

م هي المدخل الضاب  للمقالا  التي تههم في معرفيا  )) فلهىفة الفقىه (( الىذي الماولا  الفقهية أيا  كان

 لا يزال الحدي  فيه غضا  وجديدا  .

عند أولئا الع ماء والعبىاقرة  –ولعل الهبب الذي  ي تفي وراء عدع وهور مثل هذه ايبحاث والمقالا  

تتركزعلى اعتبار الفقه واهرة نصية وان  م  علماء ايمة لاسيما الفقهاء المرتهدون, أن رؤيتهم كانم –

(م  عوامل الصيرورة المعرفية, والدليل static-facterالواقع الاجتماعي والحضاري هو )عامل ساك  

على للا ب  أن مباا  علم ايفول قد تركز  تماما  على مباا  ايلفان بل أن طبقة ايفوليي  أبدعم 

وتاويره ثم أبدعم فىي بنىاء هيكىل علىم الاسىتدلال علىى أسىاس  أيما إبداع في تأسيس علم النص وتشكيله

ااكميىىه الىىنص , ثىىم العلىىم ألتنزيلىىي والمىىرا  بىىه التىىدابير الاجتها يىىة إلا افتقىىد المرتهىىد الىىنص  بمىىا أسىىموه 

 بايفول العملية .

الدليل أن أفضل تاور اصل في مهار تلا الصيرورة , أنتقالة الشاطبي م  فقه الدليل التفصيلي إلى فقه 

و م  تاور الممارسة الافوليه المعافرة الانتقال م  فقه الىدليل التفصىيلي إلىى  )فقىه  (18)ألمقافدي , 

ن ريا  فقهية مثل )ن ريىة العقىد , ن ريىة الملكيىة و الضىمان  (19)الن رية( الذي وهر في الفقه بصورة 

ت فل أن الإمىاع الشىهيد الهىيد الصىدر  التي يرب إن لا –والاهليه . . . الت ( ثم الاضافه النوعية الكبر  

ايول)قده( نقل البح  الفقهي م  فقه الن رية إلى  )فقه الن ىاع( , أي ترميىع الفىروع الفقهيىة التىي تشىكل 

...  (21)أو الن اع الهياسي  (20)رؤية الإسلاع لن اع كامل م  أن مة المرتمع الكبر  كالن اع الاقتصا ي ,

                                         الت .                      

بيىد إن هىذه التاىىورا  كانىم ومضىىا  , وأشىراقا  اسىىتثنااية امىا الهىياقا  العامىىة فقىد  ولىىم فىي ناىىاق 

التعامل مع الفقه م  خلال رك  وااد م  أركان الصيرورة وهو رك  النص , مهتمرة على اعتبار الفقه 

الصىىيرورة الاجتماعيىىة )) العلاقىىا  ,  –ا   متىىداخلا  بىىي  وىىاهره نصىىية , وأعرضىىم عىى  اعتبىىاره مزيرىى

الىىوعي الاجتمىىاعي , القىىيم الاجتماعيىىة الفاعلىىة (( الا مىىا ي هىىر مىى  أبحىىاث مقتضىىبة وعىىابرة اىىول  لالىىة 

العىرل وأثىىره فىي اكتشىىال )) الحكىم الشىىرعي  (( بوفىفه عنصىىرا  كاشىفا  ولىىيس عنصىرا  منترىىا  فقضىىية 

ة بالوعي المرتمعىي , كتحديىد مهىور الىزواج , أو تحديىد القىيم فىي بىا  تش يص المرتهد قضية لا  فل

الضمانا  , وبيع الإنهان لدمه , أو لعضو م  أعضااه  , فهذه كلها مرتباة مرة بىالنص , ومىرة أخىر  

 بالوعي الاجتماعي والتقدع العلمي  لسمة.

 يقول الهيد محمد تقي الحكيم )قده( ب
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إن العرل ليس أفلا  بذاته في مقابل ايفول لرجوعه إلى الهنة بالإقرار ))وم  هذه المرالا  سيكشلا 

ين المدار في اريته أقرار الشارع فهو لا يؤسس قاعا  بحي  يرعل الحكم على وفقه فلا بد م  رجوعه 

إلى ارة قاعية وليس إلا أقرار الشارع أما الواقىع الفعلىي) فىأن الإمضىاء الشىرعي أنمىا قىاع علىى أاكىاع 

  (.22)ه خافة , وليس على أفل العرل( عرفي

 وعلى هذا التأفيل الن ري .

كيلا يمكننا أن نووىلا العىرل ) كأفىل معافىر( فىي فقىه العصىور الحاليىة , ألهىنا أاىرارا  فىي  -

توفيلا العرل المعافر فكما أمضىى الشىارع عقىد الفضىولي وعقىد الاستصىناع وهمىا اكمىان عرفيىان 

سىىريانها عرفيىىا  وأجتماعيىىا  لكىىنهم يىىر ون بىىان للىىا الاقىىرار لىىيس  نمضىىي أاكامنىىا الاسىىتثنااية بنىىاء علىىى

 يجلهما أنما سّ  لإمضاء الشارع له في عصر النص  .

واعتقد اننا بحاجة الى أن نقتر  م  أن  الفقه ليس واهرة نصّية منفصلة عى  )) التاىور الاجتمىاعي (( 

ن نقار  طريقىة  الفهىم التىاري ي لىه وان لان فىل أو انه معرفه لا تؤثر فيها القواني  الاجتماعية ,وعلينا ا

مثار إهدار الامتدا  الزمني لهذا النص فكل نىص روااىي أو فقهىي لىه أجىواء أقتىرن فىدوره بهىا علينىا ان 

نأخذه بالاعتبار, لكننا لا نزعم أن هذه ايجواء بمعنى انها العلة الفاعلىة كمىا يىر  الإشىكال علىى مصىالح 

القرمنية , أنما المرا  ان الفضاء  الاجتماعي الذي فيه فدر في وروفه النص سبب النزول في الدراسا  

, وتلا ايجواء التي اااطم به  هي المصداق ايول للتابيل الفعلي  لإاكىاع الىنص وان لىه علىى أمتىدا  

الزم  تابيقا  اخر   , فلكىل نىص روااىي وىرل  منىي خىا  بىه وجىوهر قىانوني يمتىد الىى الا مىان 

 المتعد ة.

لذلا ب فأن الذي يتحصل عندي إن الموقلا ايكثر علميىة وايكثىر  قىة  وتمهىكا  بضىواب  الىنص وقواعىد 

التحليل العلمي أو القراءة العلمية لدنتاج الفقهي أننا يرب أن نتناول الرواية برؤية ابهىتمولوجية )) ربى  

مى  ال ىاهرة النصىية وال ىاهرة  ال واهر والعلوع الضاباة لها ,وأ راك المعرفة الفقهيىة علىى أنهىا مىزيج

 الاجتماعية وال اهرة التاري ية الممتدة (( .

ثمة قضية أخر  ب وهي ب قضية العقلانية وعلاقتها بال اهرة النصية , فأننا علىى طىول التىاريت نكتشىلا 

كانىم  أن اتراها  الفقهاء تميل إلى التقليل م  المهااة المقررة للعقلانيىة المنترىة للمعرفىة الفقهيىة سىواء

هذه المهااة  تعنى بمهمة تفريع المنتج الدلالي للنص , أو تعليله , أو بيان ملاكاته الملا مة غير المنفكة 

, أي للا الدور الذي ي دع النص تماما  ,  ون أن تكىون العقلانيىة موكلىه بمهمىة أيرىا   المىدخل إلىى فهىم 

العمومىا  والاطلاقىا  والقواعىد الكليىة  النص أو أنها تتعد  هىذا الناىاق لكىي تقىرر اياكىاع علىى هىدي

 بنفهها لتكون العقلانية هي أساس ومرجعية النص المباشرة  .
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هي نزعة ثبا  لكنها اينما تقدع هذا المعاىى المهىم  –أن النزعة النصية التي وهر  في الفقه الإسلامي 

الإنهانية الفر ية و الرماعية على تعال  أطلاله مهمة لهذا الفقه وهي ان يتناول أفقيا  وعمو يا  المشكلا  

)) ى ان العقلانيىة يرىب ان لا تترىاو طول اي مان وتعد  الحضىارا  و يرمىع أفىحا  هىذا الاترىاه على

فضىاء مخىر  –المد  النصي(( اتى يكونوا  بمأم  م  ال روج م  ألإطار الفكري والعقاادي الهااد إلى 

 لا تعرل نهاياته ومالاته 

ه) ( وهذه الفترة عافر  270-202)ي فقه  او  الافبهااي نصية ترهدا  كبيرا  فلقد ترهد  النزعة ال

 مخر أربعه م  ايامة المعصومي  )ع( لقد أنترم مدرسة  او  ال اهري مدرسة فقه الشافعية لا  

الاتراه الوساي بي  المنهرية النصية والمنهرية القياسية كما يصفها الدارسون , بىل كىان  او  ال ىاهري  

عربا   أشد الإعرا  بالشافعي ومتعصبا  له , لكنه ترك مذهبه وأسس مذهب ال اهرية وفار على رأس م

أهل مهالا الحدي  وأشد الناس تمهكا  بىالنص وتارفىا  فىي رؤيتىه علىى فهىم الاسىبقي  , ولقىد رفىا كىل 

فا كل ما يتصىل أشكال التعليل لساكاع , وكان القياس عنده مرفوضا  كمحصلة لهذا الموقلا , بل لقد ر

وهو كما رفا الرأي فقد رفىا التقليىد     ) وفىي للىا مفارقىه  (23)بالرأي والاجتها  م  قريب أو بعيد 

في الاتهاق ( , وأسس  او  لموقلا أب  اىزع الىذي سىنراه بعىد قليىل ينىأ  بنفهىه عى  العقلانيىة بصىورها 

ال اهرية على يد علىي بى  أامىد بى  كافه وبعد مرور قرن على وفاة  او  ب  على الافبهاني يترد  فقه 

ه)( . فقد كان و يرا  فىي  ولىة بنىي أميىة )باينىدلس( , وتتلمىذ أولا  علىى فقىه مالىا بى   456-384ازع )

أنس ينه كان هو المذهب الهااد في ايندلس , ثم  رس مىذهب الشىافعي ثىم أكمىل رؤ   او  الافىبهاني  

 .(24)في أفول اياكاع (( وكتا  )) المحلى((  في كتابي  مهمي  هما كتا        )) اياكاع

فأب  ازع ينالل مى  إن  يى  الإسىلاع لا ع لكىل وااىد , ولا تؤخىذ أاكامىه إلا مى  القىرمن الكىريم أو ممىا 

فح ع  رسىول الله ) (  أمىا بروايىة جميىع ايمىة ,أو بالثقىا  منهىا فىإلا تعارضىم البينىا  فىلا يرىو  

, ويلااظ هنا إن التعامل مع الفقه ك ىاهرة نصّىية  (25)ااده م  الإلزاعإهمال بعضها ينها تتمتع بدرجة و

 خرج اتى م   اارة التوا ن إلى اد القول بضرورة إعمال اتى البيانا  المتعارضة .. –

وتلااظ فورة م  فور التعامل مع الفقه ك اهرة نصية إن الإجماع الذي يعتبر قاعيا  في أنتاجىه يلىزع 

, وللىا ينىه يىرفا (26)وافقة كل المؤمني  علىى فهىم محىد  لىنص مى  النصىو  إن يكون معبرا   ع  م

التقليد فوجب إن يتعامل الرميع مع النص تعاملا  منفر ا  وكىل بحهىبه ويلااىظ أن ابى  اىزع قىاس إجمىاع 

الحاضىىر علىىى أجمىىاع ) عصىىر الىىنص( فقىىال الإجمىىاع الىىذي كىىان هىىو للىىا الىىذي عرفىىه كىىل ايفىىحا  

ولم ي اللا أاد , وينهم كانوا هم جميع المؤمني  في عصرهم فأن الإجماع المعافر المؤمني  وقالوا به  

 المعتد به هو ما يكون إجماع جميع المؤمني  المعافري   .
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أن هذا الدمج في المنهرية )ال اهرية ( في منتج الفقىه بىي  كونىه وىاهرة نصىية مرتباىة بعصىر تىاري ي 

 التي تكم  وراء الآراء الفقهية يب  ازع .  ارتباط فيرورة نهااية يكشلا ع  ايسبا 

فىان المىرجح مىا يقىرره  –وأختللا الناس في فهم الموقىلا الفقهىي مى  الواقعىة  –فإلا افتقدنا إلى الإجماع 

 )الكتا  والهنة ( .

ويلااظ هنا  ور الحلقة المفرغة منهريا  و ال لم يذكر العقل والعقلانية والموا نىة البرهانيىة كمىرجح عنىد 

ختلال رغم  إن أب  ازع م  أبر   ارسي الفلهفة في الم ر  وايندلس , وكناتج طبيعي لهذا الاتراه الا

ترده فريحا  في رفا القول بالقياس سواء كان قياس ايولوية أو قياس المثل معتبرا   إياه ونا  محضا  لا 

 هذا الفقه.لما تقدع م  ان اليقي  ااد  خوا  ( 27)يمك  إن يكون مدركا  لحكم شرعي 

وعو  على رب  النص بعصر تاري ي محىد  , و فىان هىذا مى  ايى  الرؤيىة المنهريىة ي تلىلا عى  ربى  

التاور الفقهي بالعصور الفقهية المتعاقبة ولاجله ترد أن أب  ازع لا ير  ان )شرع م  قبلنا( , شرع لنا 

أنه ) ( قد تعبد ببعا أاكاع رغم إن جوهر الدي  الالهي وااد وأمها  الفضاال في اي يان واادة , و

الشرااع الهابقة ينها موااة له بالقرمن الكريم , وليهم م  جهة كتب اهل الا يان الهابقة , وهذا هو قول 

 أبي انيفة وأفحابه. لك  تعد   أراء ايفوليي  في ارية شرع م  قبلنا 

 فقال قوع ب هي شرع لنا مالقا  إلا ما ثبم نه ه 

شرعا  لنا أفلا  وأن النهت مهل  عليها جميعا  فإلا توافل اكم في الإسلاع والشرااع  وخالفهم قوع ب ليهم

 الهابقة فهي مرر  مماثله .

 أما القول المفصّل ب فينص على 

أن ما قصة القرمن علينا م  الشرااع الهابقة ولم ير  في شرعنا ما يدل انه مكتىو  علينىا أو مرفىوع عنىا 

 نا أتباعه وتابيقه .أو منهوخ فهو شرع لنا وعلي

مثال للا قوله تعالىب ))م  أجل للا كتبنا على بني إسراايل أن م  قتل نفها  فقىد قتىل النىاس جميعىا (( و 

قوله تعالى))كتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس(( ويننا تعاملنا مع ال اهرة النصية باعتبار أنها ناورة إلى 

صفى يعتقد أن كل الآيا  المهتدل بها على أن شىرع مى  قبلنىا )عصر محد  ( فنرد أن ال زالي في المهت

 .(28)شرع لنا لا تدل على أكثر م  أقرار الإسلاع يفول تلكم الشرااع 

وتر  ال زالي يهتدل بحدي  معال فيقول أنه لما سأله ) ( بم تحكم ان لم ترد الحكم في القرمن و الهىنة 

سىول الله ) ( ولىو كىان شىرع مى  قبلنىا شىرع لنىا ومى  لم يذكر الإنريل والتىوراة ,ومىع للىا فىوبه  ر

مدارك اياكاع لما جا  لىه ) ( أن يقىره علىى إغفالهىا بىل المهىت ر  ان يصىلا أاىد كبىار العلمىاء هىذا 

 الاستدلال بأنه متي  جدا  لولا الضعلا في رواية معال .
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بىي  اكمهىا , فىالنص لا أن أب  ازع يعتقد بأن كل نص فيه اكم مهىألة محىد ة , وكىل واقعىة فيهىا نىص ي

تتعد  أاكامه , ولا توجد واقعه ليس لها اكم لذلا فاب  ازع يرفا الاسىتفا ة مى  غيىر المناىوق الىنص 

الذي هو اصرا  مصدر الإاكاع في    )) قهمي الىنص وال ىاهر منىه فقى (( أمىا مفىاهيم الىنص )كمفهىوع 

وهو يضيّل الإفا ة اتى م  النص  –أب  ازع  بل أن  (29)الموافقة والم الفة( فكلها ليهم أساسا  لساكاع 

لاته فأنه ير  إن مفهوع الموافقة هو قول بالقياس فكل ما يقىال فىي ر  القيىاس يصىلح للىر  علىى ماسىموه 

 مفهوع الموافقة .

والمبنى الذي يعتمده أب  ازع إن كل خاا  شرعي يعاي مىا فيىه ولا يعاىي اكمىا  فىي غيىر موضىوعه 

 م الفا  فكل ما عدا موضوع ال اا  موقول على  ليله  ال ا  .سواء كان موافقا  أو 

أن اب  ازع مثلا  يرفا وجو  الكفارة في القتل العمد , ين وجوبها جاء في القتل ال اأ ولا ير  جعل 

الوجو  م  با  أولى في القتل العمد , ن را  لذلا المبنى . ويرفا وجو  الكفارة في اليمي  ال موس , 

في اليمي  العا ية فوجوبها فىي ال مىوس أولىى ين ايولويىة مهىلا عقلىي مرفىوض عنىد أبى  ينها وجبم 

 ازع.

كذلا ير  إن م  ياأ امرأته في شهر رمضان عليه كفارة وهذا مدلول )النص( المباشر وليس على مى  

  (30)أكل عامدا  كفاره ين النص النبوي نص على الوطء فق .

في كتابي اب  ازع )المحلى , والإاكاع( يدلان على استبعا  قهري  –جي ال اابي الإيديولو –ان التدليل 

للمهالا العقليىة ومى  أمثلىة تلىا الاسىتدلالا  قولىه )) إن العلىم بالإاكىاع يرىب إن يكىون اصىرا   مى  الله 

 )سبحانه(, والعقل هو غير الله )عز وجل (,  فرعل العقل مصدرا  للحكم شرك مع الله. 

مدركه العقل واعتبرناه  اكم الله )عز    وجل ( فذلا افتىراء علىى الله )سىبحانه(  وقىول فإلا قررنا اكما  

عليه بما لا نعلم كذلا يهتبا  هذا المهلا أن  ي  الله )سبحانه(  لم يكتمل وهو معارض بقولىه تعىالى )) 

ية أما لاتية  )قاع يقيني اليوع أكملم لكم  ينكم((    أن اب  ازع ي فل متعمدا  مقوله العدلية إن الحرة العقل

أو أنها مرعولة م  الله تعالى( فهو في الوقم الذي ينكر الإفا ة المعنوية مى  ثنايىا الىنص يلرىأ إليهىا وهىو 

ي افم م الفيىه فهىو ي ىو  فىي مقىالتهم بىان العقىل منصّىب مى  الله )سىبحانه( فيمىا لا نىص فيىه بحهىب 

مى  إن لا مىة للىا  –ما ارع على غيره إن يهتنتروه  –القواعد الكلية  و العموما  والمالقا  فيهتنتج 

القول بان الدي  لم يكتمل  بعد ,وأب  ازع ي اللا جمهور ايفوليي  اينما ير  إن مفهوع الم الفىة بكىل 

وهم ضم   اارة التعامل مع الفقه  ك اهرة نصية يرون  –فروعها ليهم بحرة  ين جمهور ايفوليي  

ل اية ( لم يوجد في النص عبثا  فإلا وجد فيرا  به  القيد , ولا اكم لمهىكو  إن قيد )الوفلا / الشرط / ا

 عنه غير أخذه م  هذه القيو  لذا يصح الإفتاء به , 
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أن رفا مبنى )مفهوع الم الفة ( عند أب  ازع أضافه لما تقدع لا يبنى على أ له  رفيعة الشأن فم  تلا  

 اي لة ب

وق عىدع أفىلي وهىو أسىاس البىراءة ولا ااجىة لنىا بالبحى  عى  )الضىد إن انتفاء الحكىم فىي الىنص المناى

 النصي( المهتبا  م  النص .

منها قوله تعالى )) إن عىدة الشىهور . . فىلا ت لمىوا (( , فهىل ال لىم  –ل ير ألقيديه  –إن القيد ير  أايانا  

 محرع فيما عدا ايشهر ايربعة .

الإخبىىاريي  مىى  الشىىيعة ايماميىىة فقىىد رفىىا المحىىدث  وكنمىىولج مخىىر مىى  المهىىلا النصىىي المتشىىد  مىىنهج

الاسترابا ي  ليل العقل عند ايفوليي  بالرملىة ورفىا فكىرة المرتهىد المالىل , فالمحىدث الاسىترابا ي 

يوافل أب  ازع في الاعتقا   )إن التكاليلا تؤخذ كلها مى  الهىماع ومى  الشىرع ( . لقىد أنكىر الإخبىاريون 

برهىان لمرىىر  عىدع  اقتنىىاع الىبعا بىه , فلقىىد أشىترط الرزااىىري أن يكىون الىىدليل الشىيعة القيمىة الذاتيىىة لل

 مقبولا  عند عامة العقول وأن اختلفم مراتب الإ راك وهذا شرط تعريزي بل خارج ع  محل البح  .

ويهت دع الإخباريون النصو  اسىت داما  أيىديولوجيا  ومبناايىا  فىي رفىا الممارسىة الفقهيىة مى  المهىالا 

ية فكل روايىة فيهىا لع للىرأي )غيىر المحمىو  وغيىر المؤفىل( تهىت دع لاسىتبعا  مالىل الىرأي اتىى العقل

 المحمو  والمبره  عليه والمناوي على العقلانية والمصلحة  . 

بل هناك روايا  مقتاعه م  سياقها التاري ي تهت دع )مالقه  مانا  ومكانا ( مثل سؤال أبي يصىير يقىول 

ا أشياء ليس نعرفها في كتا  الله )سبحانه( ولا سنته فنن ىر فيهىا ؟ فقىال )ع( ب ))لا لسماع )ع( )تر  علين

وهىىذا الموقىىلا يتهىىر  جىىزء منىىه إلىىى  (31)أمىىا انىىا إن أفىىبم لىىم تىىؤجر وان أخاىىأ  كىىذبم علىىى الله (( 

 ايفوليي  البارعي  . 

أنىه  علىى لماء قد تعاملوا معىهمما تقدع يتضح أن ايفل المنهري  ايكبر في أنتاج المعرفة الفقهية أن الع

واهرة نصية منفصلة تماما  ع  مهالا العقلانية والمصلحة  الإنهانية والتاىورا  المرتمعيىة , وان هىذا 

النم  م  ايفول المنهرية تضع الفقه في فضاء تىاري ي يعرىز عى  الهيمنىة التن يميىة للحاضىر , وهىو 

رده قافرا  في اقل نية( لدنهان المعافر , وكذلا أكثر عرزا  م  أن يقدع رؤية شموليه )رسالة اضار

 الاستشرال المهتقبلي .

لذلا ب فأن هىذه المقىدما  يمكى  اعتبارهىا أسىبا  أو عوامىل مهمتهىا مهىاءلة العقىل الاجتهىا ي المعافىر 

 لإعا ة الن ر في هيمنة هذا ايفل المنهري وإيرا  مقاربه منهرية لتاوير المعرفة الفقهية شكلا  ومنهرا 

 ومضمونا  .   
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