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 الملخص
 تطرح اذ ،ختار موضوعا غا�ة في الأهم�ةأأن  یتعد حمد الله تعالى والتو�ل عل�ه، ارتأ� 

لمدارس الكلام�ة التوجیهات العقل�ة عند اف�ه على وجه الخصوص ومدار ال�حث في موضوع هو ((
دراسة عقد�ة) لفهم النصوص الدین�ة الإسلام�ة جملة من المسائل التي تخص محور  ت ف�هوتناول ،)) (

ال�حث، �ون العقل قد شغل فكر المدارس الكلام�ة، والعلماء وال�احثین قد�ما وحدیثا، وقد سلط ال�حث 
من أهم�ة في الفكر الإسلامي، ومن لما لها  ةالأشعر�الاعتزال�ة والامام�ة و رس االضوء على المد

 رافكأو هب ا و�ذلك تار�خ ومذ ،منطلق الرغ�ة في معرفة حق�قة العقل ومتعلقاته في المعرفة والإدراك
لصفات الإله�ة من أهم�ة بین الفرق لعلى سائر المذاهب الفكر�ة الإسلام�ة آنذاك، وهل  هذه المدارس

ل�حث �العنوان ومفرداته، والتعر�ف �المدارس الكلام�ة تناول ا اذ، الكلام�ة وهي مدار الجدل بینها
راجین من الله تعالى حسن  ونشاتها وتسمیتها، وتناول ا�ضاً فهم النصوص عند المدارس الكلام�ة،

 .القبول والتوفیق ومنه السداد في المقاصد

Summary 
       After thanking God Almighty and relying on Him، I saw a very 
important topic، in which I raised in particular and the focus of the 
research is in a topic that is (Mental Guidance in Islamic Kalam Schools 
for Understanding Religious Texts (A Doctrinal Study)) and dealt with a 
number of topics related to schools، the axis The research، since the mind 
occupied the thought of the theological schools، scholars and researchers، 
ancient and modern، and the research sheds light on the Mu’tazili 
schools، the Imami schools، and poetry because of their importance in 
Islamic thought، and a starting point for knowing the truth of the mind 
and its attachments in knowledge and perception، as well as the history، 
doctrines and ideas of these schools on the All other Islamic schools of 
thought at the time، besides that، in addition to that، and in addition to 
that، and in addition to that، please mention the sentences، the dhikr، the 
mental sentences، the schools، Do the divine attributes have any 
importance between the theological groups and they are the subject of 
controversy between them، as the research dealt with the title and its 
vocabulary، and the definition of the theological schools، their emergence 
and naming، and also dealt with the understanding of the texts of the 
theological schools، hoping from God Almighty for good acceptance and 
conciliation and from him payment in the purposes. 
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 المقدمة

الحمد � رب العالمین، وأفضل الصلاة وأتم التسل�م على سیدنا محمد خاتم الأنب�اء  
 والمرسلین، وعلى آله وصح�ه أجمعین. 

جاءت لتعضد دور  مقاصد الشر�عة هي حفظ العقل بل ان الشر�عة �مختلف جوانبهاأهم فلعل من و�عد 
 رفعنوه الإسلام تنو�ها �بیرا �العقل، و  رایته وعلى ذلك جاءت نصوص الشرع وقد و�علاءالعقل 

من مكانته وق�مته، فل�س ثمة عقیدة تحترم العقل الإنساني وتعتمد عل�ه في ترس�خها �العقیدة 
م، فالقول ما لم �قم �ق�مته و�رامته �كتاب الإسلا نهضول�س ثمة �تاب خاطب العقل و  الإسلام�ة،

الكر�مة التي  القرآن�ة الآ�اتعلى ذلك في  ، ونجد شاهداً أبداً ن �قبل أعل�ه حجة عقل�ة لا ین�غي 
، مؤ�دة المنهج القرآني الفر�د في الاقتناع العقلي للإ�مان، فقد بلغت من الكثرة حدا �شأنهتنزلت 
الذین  قابل امتدح الإسلام العلماء المفكرون وفي الم الإسلام میزة ما بین �ل المذاهب والشرائع، أعطى

وجعلهم في مكانة ق�مة، و�تجلى ذلك في اقتران شهادتهم �التوحید  ،�ستعملون عقولهم ف�ما ینفهم
 . والملائكة المكرمینمع شهادة الله

 الأثر�ة أمْ الكلام�ة  أمْ سواء الفلسفة  الإسلام فيومن اجل ذلك فقد حاولت جم�ع المدارس  
هذا وفي  ،لكن على اختلاف بین تلك المدارس في مدى اقترابها عنه، من العقل وحمل رایتهالتقرب 

ار  أضعال�حث حاولت ان  المقار�ات �صورة علم�ة دق�قة فجاء هذا ال�حث في على مواطن تلك  ئ ید الق
دور العقل في فهم النص عند التعر�ف �المدارس الكلام�ة و مقدمة وم�حثین وخاتمة وعرضت فیها 

اذ جاء الم�حث الأول التعر�ف �العنوان واشتمل على عدة مطالب تناولت بها نبذة  ،لمتكلمین والفلاسفةا
فجاء تحت عنوان التوج�ه العقلي في فهم النص عند  الم�حث الثاني أما ،عن المدارس الكلام�ة

كلام�ة . المتكلمین وا�ضا اشتمل على عدة مطالب جاءت في فهم التوج�ه العقلي عند المدارس ال
ن �ان غیر ذلك �و  ،ن أصبت فهو من اللهإفواختتم ال�حث �خاتمة مختصرة لما توصلت ال�ه من نتائج . 

 .فق وحسبنا الله ونعم الو�یلو �الله الم ،ستغفر الله من خطئي وزلليأالله من حولي وطولي و إلى برأ أني إف
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 لم�حث الأولا
 التعر�ف �العنوان

 ن المدارس الكلام�ةالمطلب الاول: نبذة ع
 المعتزلة :أولاً 

 :أ: تعر�ف المعتزلة لغةً واصطلاحاً 

  :المعتزلة في اللغة

)١٧٥الفراهیدي(ت قال       ـ ورأیته في معزل، أي في ناح�ة من القوم :ه (عزلت الشيء نحیته، 
القوم معتزلا وأنا �معزل منه، أي قد اعتزلته، والأعزل: الذي لا رمح له، ف�عتزل عن الحرب، 

 .  )١(لت الوالي: صرفته عن ولایته )الحرب، وعز 

وقال الراغب:( الاعتزال تجنب الشيء عِمَالة �انت أو برَاءَة أو غیرهما �البدن �ان ذلك أو       

ۡ�مُُوهُمۡ ٱ�ذِ ﴿ :قال تعالى  ،)٢(أو �القلب، �قال عزلته واعتزلته وتعَزًلته فاعتزل ) وَمَا َ�عۡبدُُونَ  ۡ�َ�َ

َ ٱَ�عۡبُدُونَ إِ�َّ  ۡ�َ�ِلُُ�مۡ وَمَا تدَۡعُونَ مِن دُونِ ﴿ :وقوله ،)٣( ﴾�َّ
َ
 .(٤) ﴾�َّ ٱوَأ

وجاء في لسان العرب لابن منظور قوله: (عزل الشيء �عزله عزلا، وعزله فاعتزل، وانعزل       

مۡعِ ٱإِ�َّهُمۡ عَنِ ﴿ :، قال تعالى)٥()وانعزل فتعزل، أنحاه جان�ا فتنحى معناه  انه  )١( ﴾٢١٢لمََعۡزُولوُنَ  لسَّ

 . )٢(موا �النجوم منعوا من السمعانه لما ر 

 (مادة عزل). ١٤٧/ ٣) العین: ١(
 . مادة (عزل)٣٧٣) معجم مفردات الفاظ القرآن :٢(
 .١٦ الآ�ةالكهف :  )٣(
 .٤٨ الآ�ةمر�م :  )٤(

 . ٤٤٠: المهملة  العین فصل - العرب لسان (٥)

                                                            



 ۷۰العدد  –مجلة البحوث والدراسات الإسلامیة المحكمة    ۱۷۰
 التوجیهات العقل�ة عند المدارس الكلام�ة الإسلام�ة لفهم النصوص الدین�ة(دراسة عقد�ة)        

 
 

  

ْ ِ� ﴿ :واعتزل الشيء وتعزله، و�تعد�ان �عن: تنحى عنه، قال تعالى     �ن لَّمۡ تؤُۡمِنُوا

ولا معي )٣(﴾٢١ۡ�َ�لِوُنِ ٱفَ   . )٤( أراد ان لم تؤمنوا بي فلا تكونوا علي 

�قال العزلة ع�ادة، واعتزل وتعازل القوم: انعزل �عضهم عن �عض، والعزلة: الانعزال نفسه،       
نحه عنك، و�نت �معزل  :أي ،. و�قال: اعزل عنك ما �شینك)٥(واعتزل القوم فارقتهم وتنحیت عنهم )

 . )٦(�معزل عن �ذا و�ذا، أي �نت �موضع عزله منه، واعتزلت القوم أي فارقتهم، وتنحیت عنهم
 . )٦(عنهم

  :في الاصطلاح

تلاف في تحدید أصل النشأة والتسم�ة، للمعتزلة، وسبب ذلك �عزى إلى الاخ كثیرة فهناك تعار�     
فرقة منشقة عن أهل  �عدهمفمن المؤرخین من عرفهم نس�ة إلى مؤسس الفرقة، ومنهم من وصفهم 

�انت الفرقة الأولى التي عرضت إذ علاقتهم �علم الكلام، عن طر�ق عرفهم �عضهم السنة والجماعة، و 
عقائد الدین�ة، وسوف نعرض لعدد من هذه علم الكلام �شكل ممنهج، وانتهجت العقل في إث�ات ال

 التعار�ف.
عرفهم الجرجاني �قوله: (المعتزلة: أصحاب واصل بن عطاء الغزالي، اعتزل عن مجلس الحسن    

 . )٧(الحسن ال�صري)

، وهم )١(وقال الشهرستاني: (المعتزلة: و�سمون أصحاب العدل والتوحید، و�لقبون �القدر�ة   
ر�ة مشتر�ا، و  ر�ة �طلق على من �قول �القدر خیره وشره من الله تعالى) جعلوا لفظ القد قالوا لفظ القد

 .)٢(تعالى) 

 .٢١٢الشعراء : الا�ة) ١(
 . ٤٤٠: ة المهمل العین فصل - العرب لسان (٢)

 .٢١) الدخان :الا�ة٣(
 . ٤٤٠: المهملة  العین فصل - العرب لسان (٤)

 ، مادة (عزل). ١٠٨٧، و�نظر : القاموس المح�ط : ١٣٧/ ١٠لسان العرب:  )٥(
هـ)، تحقیق: عبد السلام هارون وآخرون، ٣٧٠تهذیب اللغة ، أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري الهروي ( )٦(

 .١٣٤/ ٢مصر الجدیدة : الدار المصر�ة ، 
 .٢١٩التعر�فات :  )٧(
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و�عبر عنهم ال�غدادي �قوله: (فقیل لهم معتزلة: لاعتزالهم قول الأمة في دعواها أن الفاسق من     
 . )٣(الإسلام لا مؤمن ولا �افر) أمةمن 
مییز والنظر والاستن�اط  والحجج وعرفهم الملطي �قوله:(هم أر�اب الكلام وأصحاب الجدل والت   

 .)٤(والحجج على من خالفهم، والمفرقون بین علم السمع وعلم العقل، والمنصفون في مناظرة الخصوم )
 .)٤(الخصوم )
ا القاسمي فقال عنهم: (إنهم أول من ظهر من الفرق الإسلام�ة في صدر حضارة الإسلام أمّ       

وفتح لأولي العلم �اب النظر الإسلام �قواعد الأصول، والعمل على الجمع بین المنقول والمعقول، 

ازل تأو�ل  وزحزح الواقفین عند الروا�ة، إلى من النظر والتأو�لات، وانتصب للمجادلات والمناظرات، 

لآراء الغر��ة في أصول الدین، وفي تأو�ل آ�ات  درا�ة، وأشاع في الخافقین ا ازل تأو�ل ال من

سة من مدارس (المعتزلة أعظم مدر :. ووصفهم �احث معاصر �قوله )٥(الصفات في الكتاب المبین)

 .  )٦(وأقدمها) ،مدارس الفكر والكلام عرفها  الإسلام

والعزلة (التفرغ للع�ادة والفكر والاستئناس �مناجاة الله تعالى عن مناجاة الخلق والاشتغال 
�استكشاف أسرار الله تعالى في أمر الدن�ا والآخرة وملكوت السموات والأرض فان ذلك �ستدعي 

 . )٧()�ستدعي فراغا ولا فراغ مع المخالطة 
ا تقدم من الوصف للمعتزلة �مكن أن أقول: أن المعتزلة فرقة أو مدرسة إسلام�ة، ظهرت ممّ و       

ظهرت في أوائل القرن الثاني الهجري، أي في نها�ة العصر الأموي، و�دا�ة العصر الع�اسي، اعتمدت 

ولذلك حاول )‘ ( القدر�ة مجوس هذه الأمة  :ف�ه قال) القدر�ة : �لمة جاءت في س�اق حدیث ینسب للنبي ١(
كل من المجبرة والمعتزلة نفي الاتصاف بها ، فالمجبرة وصفوا بها المعتزلة لانهم نسبوا القدر إلى الإنسان . 

 .  ١١٥بها المجبرة لانهم نسبوا القدر الى الله، ینظر: في علم الكلام ، المعتزلة:  والمعتزلة وصفوا
 .٣٨/  ١الملل والنحل ، الشهرستاني :  )٢(
 .١٥الفرق بین الفرق :  )٣(
 هـ) ، تقد�م وتعلیق :٣٧٧التن�ه والرد على اهل الاهواء والبدع ، ابو الحسین محمد بن احمد الملطي (ت )٤(

 . ٣٦-٣٥م : ١٩٦٨، بیروت ،٢لكوثري ، طمحمد زاهد ا
م: ١٩٧٩بیروت،  مؤسسة الرسالة، ،١الش�خ جمال الدین القاسمي الدمشقي، ط تار�خ الجهم�ة والمعتزلة، )٥(

٤-٣ . 
 . ١م : ١٩٤٧المعتزلة ، زهدي جار الله ، مط�عة مصر ، القاهرة ،  )٦(
هـ) ، مط�عة �ر�اطه فوترا ٥٠٥محمد الغزالي (ت  إح�اء علوم الدین، الامام ابو حامد الغزالي محمد بن )٧(

 ٢٢٦/ ٢"سمارغ" ، اندون�س�ا : 
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العدل، اعتمدت العقل قبل النقل في إث�ات العقائد الدین�ة، جاعلین أصولهم خمسة هي: التوحید، و 

 نّ لذا فإالعدل، والوعد والوعید، والمنزلة بین المنزلتین، والأمر �المعروف والنهي عن المنكر. و 

الذي �خالف المعتزلة في التوحید �سمونه مشر�ا، والذي �خالفهم في العدل �سمونه مجبرا، ومن  نّ فإ

لي ومن خالفهم في الوعد والوعید �سمونه مرجئا، ومن اكتملت له هذه الأصول الخمسة فهو المعتز 

 .)١(لي حقاالمعتز 

 النشأة والتسم�ة 
منها: العدل�ة، لقولهم: �عدل الله وحكمته، والموحدة، لقولهم لا قد�م مع  �ثیرةللمعتزلة أسماء     

ر�ة لقولهم: ان العبد خالق لأفعاله)٢(مع الله  . )٣(. والقد
: لنفیهم الصفات الإله�ة، وقولهم �خلق القران و�نكار الرؤ�ة وهو عین قول )٤(والجهم�ة
والوعید�ة: لقولهم �الوعد  )٦(وأهل الحق: لانهم �عدون أنفسهم أهل الحق والفرقة الناج�ة)٥(الجهم�ة

 ٣) ینظر : شرح الاصول الخمسة ، القاضي عبد الج�ار احمد الهمداني ، تحقیق : د. عبد الكر�م عثمان ، ط١(
ن الخ�اط الانتصار ، ابو الحسین عبد الرح�م بن محمد عثماو  ،١٢٤م : ١٩٩٦، مط�عة وه�ة ، القاهرة ، 

 .١٩٢م : ٢٠١٠، شر�ة بیت الوراق ،  ١المعتزلي ، تحقیق : د. نیبرج ، ط
هـ) ،اعتنى بتصح�حه توما ٨٤٠المن�ة والأمل في شرح �تاب الملل والنحل ،احمد بن �حیى المرتضى (ت  )٢(

، ٣٨/ ١حل :و�نظر: الملل والن ،٢هـ: ١٣١٦ارلند ، ط�عت �مط�عة  دائرة المعارف النظام�ة ، حیدر ا�اد ، 
 ٨٧وتار�خ الفلسفة في الاسلام :  ،٧١وتار�خ الجهم�ة والمعتزلة : 

اللمع في الرد على أهل الز�غ والبدع ، الإمام أبو الحسن علي بن إسماعیل الاشعري ، تحقیق : محمد أمین  )٣(
مة سعد الدین ،  وشرح العقائد النسف�ة ، العلا٥٦م :٢٠٠٠، دار الكتب العلم�ة ، بیروت ،  ١الضناوي ، ط

، دار البیروتي ١هـ) ، علق عل�ه عبد السلام بن عبد الهادي شنار، ط٧٩١مسعود بن عمر التفتازاني(ت
 .٧١. تار�خ الجهم�ة والمعتزلة : ٣٨/  ١. الملل والنحل ، ١٠٨م :٢٠٠٧،

اصلا ، لا  الجهم�ة : هم أصحاب جهم بن صفوان ، وهو من الجبر�ة الخالصة  ، قالوا : لاقدرة للعبد  )٤(
مؤثرة  ، ولا �اس�ة ، بل هو �منزلة الجمادات وان �ل من نسب فعلا إلى احد غیر الله فسبیله المجاز ، وهو 
�منزلة قول القائل سقط الجدار ، ودارت الرحى ، وجرى الماء ، وانخسفت الشمس ، وقالوا : والجنة والنار 

و الملل والنحل:  ٩٧ تعالى. الت�صیر في الدین :تفن�ان �عد دخول اهلهما ، حتى لای�قى موجود سوى الله
 . ٨٥والتعر�فات:  ١/٧٣

 .٥٩) تار�خ الجهم�ة والمعتزلة : ٥(
،  ١هـ) ، ط١١٠٨) العلم الشامخ في إیثار الحق على الا�اء والمشا�خ ، العلامة صالح بن مهدي المقبلي(ت٦(

وعلم الكلام ومدارسه ، د. ف�صل بدیر  ، ٦و�نظر : المعتزلة ، زهدي جار الله : ،٣٠٠هـ :١٣٢٨مصر ، 
 ١٩٥، دار الثقافة للنشر والتوز�ع ، القاهرة :  ٢عون ، ط
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لقولهم بنفي  )٢(، والمعطلة)١(�الوعد والوعید، وان الله صادق في وعده، �ما هو صادق في وعیده
الخیر من لقولهم: ان  )٤(، والثنو�ة)٣(بنفي الصفات الإله�ة، أي تعطیل ذاته س�حانه عن الصفات الذات�ة

، والمنف�ة لقولهم: �ان حر�ات أهل الجنة والنار تفنى، واللفظ�ة )٥(الخیر من الله والشر من العبد
، ولكن "المعتزلة" )٧(، والقبر�ة لقولهم: �إنكار عذاب القبر)٦(واللفظ�ة لقولهم: ألفاظ القرآن مخلوقة

آراء عدة  :"المعتزلة" ی�قى الاسم الغالب لهذه المدرسة، وفي منشئه 
ه الشهرستاني في �تا�ه الملل والنحل، والقصة �اختصار: ان رجلا دخل : وهو رأي ینقلالرأي الاول

دخل على الإمام الحسن ال�صري وسأله: �ا إمام الدین، لقد ظهرت في زماننا جماعة �كفرون أصحاب 
أصحاب الك�ائر، والكبیرة عندهم �فر �خرج �ه عن الملة، وهم وعید�ة الخوارج، وجماعة تقول: 

وهم المرجئة،  فك�ف تحكم لنا في  ،كما لا ینفع مع الكفر طاعة ،تقول: ان الكبیرة لاتضر مع الإ�مان
أنا لا أقول إن صاحب  :قال واصل بن عطاء ،لنا في ذلك اعتقادا ؟. فتفكر الحسن وقبل ان �جیب

ثم قام واعتزل الى  ،بل هو في منزلة بین المنزلتین ،ولا �افر مطلقا ،صاحب الكبیرة مؤمن مطلقا
فسمي هو  ،اعتزل عنا واصل :فقال الحسن ،أجاب �هالى اسطوانة من اسطوانات المسجد �قرر ما 

  . )٨(فسمي هو وأصحا�ه معتزلة

 .٣/١٨٥. �حوث في الملل والنحل : ٩) المعتزلة ، زهدي جار الله : ٧(
) �ان اهل السنة �طلقون على الجهم�ة الاولى نفاة الصفات اسم المعطلة لتعطیلها الله تعالى عن صفاته ، أي ٢(

تجر�د الله تعالى منها . و�انوا یرمون من وراء هذه التسم�ة إلى ذم الجهم�ة.ولما �انت المعتزلة ینفون 
، ١/٧٩الصفات والسلف یثبتون ، سمي السلف صفات�ة ، والمعتزلة معطلة . الملل والنحل ، الشهرستاني : 

 .١٣٥، والمعتزلة تكو�ن العقل العر�ي :  ١٠المعتزلة:و 
 .١٣٥، والمعتزلة تكو�ن العقل العر�ي :  ١٠، و�نظر: المعتزلة:١/٧٩نحل ، الشهرستاني : )  الملل وال٣(
الثنو�ة : وهم المجوس ، و�قولون �أصلین هما النور والظلمة ، و�زعمون أن النور هو یزدان ، والظلمة هو  )٤(

�فعل الشر والكذب . أهرمن ، وان الخیر من النور ، والشر من الظلمة ، وان فاعل الخیر والصدق لا ی
هـ) ٨٤٥: المواعظ والاعت�ار بذ�ر الخطط والاثار، أحمد بن علي بن عبد القادر تقي الدین المقر�زي(تینظر
 .٢٥٣الفرق بین الفرق : و هـ . ١٤١٨، دار الكتب العلم�ة ، بیروت ،  ١، ط

 .٤/١٧٥) المواعظ والاعت�ار بذ�ر الخطط والاثار : ٥(
 .٤/١٧٥) المصدر نفسه: ٦(
 ) المصدر نفسه.٧(
، واعتقادات ٢١، والت�صیر في الدین، ص٨٢-٨١و�نظر : الفرق بین الفرق،  ،٤٢/ ١الملل والنحل :   )٨(

هـ) ، تحقیق : د. علي سامي النشار ، دار الكتب ٦٠٦فرق المسلمین والمشر�ین ، فخر الدین الرازي(ت
هـ) ، تحقیق: محمد ٤٣٦علي بن الحسین (ت للشر�ف المرتضى أمالي المرتضى ،و ،  ٣٩العلم�ة ، بیروت :

لوامع الانوار البه�ة وسواطع الأسرار و  ،١٧٨/ ١هـ : ١٤٣١، ذوي القر�ى ،  ٢ابو الفضل ابراه�م ، ط
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ـ)١١٧السدوسي "الاكمه" ( ة، هو قتادة بن دعامقیل ان الذي سماهم، معتزلةالرأي الثاني:   ،)١(ه
ـ)١١٧( و�ذا عمرو بن عبید، ونفر  ،ن من أصحاب الحسن ال�صري، وقد دخل مسجد ال�صرةو�ا ،)١(ه

ال�صري، وحلقوا وارتفعت أصواتهم، فأمهم وهو �ظن أنها عبید، ونفر معه قد اعتزلوا من حلقة الحسن 
فلما صار معهم عرف انها ل�ست هي فقال: إن هؤلاء المعتزلة، ثم قام عنهم  ،�ظن أنها حلقة الحسن

 .  )٢(عنهم فمنذ ذلك الیوم سموا معتزلة
وجاءت القصة في أمالي المرتضى: ان قتادة �عد موت الحسن ال�صري �ان جلس مجلسه، و�ان هو      

و بن عبید رئ�سین متقدمین في أصحاب الحسن، فجرت بینهما نفرة، فاعتزل مجلسه، و�ان هو وعمر 
فاعتزل عمرو مجلس قتادة، واجتمع عل�ه جماعة من أصحاب الحسن، فكان قتادة إذا جلس مجلسه سأل 

 .  )٣(مجلسه سأل عن عمرو وأصحا�ه ف�قول: ما فعلت المعتزلة ؟ فسموا بذلك 
و�نهما في ذات واضح من هاتین القصتین إنهما امتداد لقصة خلاف       واصل مع الحسن ال�صري 

اره من رواد مجلس الحسن، وهو �علم ان  الس�اق، �معنى أن قتادة �ان �علم �الخلاف الذي حصل �اعت�
ما فعلت المعتزلة؟ فهو ردد ما �ان  اولذلك �ان سؤاله بدیه� ،هناك مجموعة قد اعتزلت مجلس الحسن

 حتى �كون هو السبب في تسمیتهم �المعتزلة. متعارفا عند أهل المسجد ولم �كن من اختراعه

 رضي الله عنه: اعتزالهم عن علي :الرأي الثالث

حاول مؤرخون و�تاب في الفرق الإسلام�ة إعطاء التسم�ة أ�عادا س�اس�ة، و��جاد صلة        
 بین الاعتزال من منظور س�اسي، و�ین الاعتزال من منظور فلسفي و�لامي، فقیل ان التسم�ة أطلقت

وامتنع من محار�ته والمحار�ة معه، �عد دخولهم في ب�عته والرضا  على من اعتزل عل�ا  أطلقت
روا أسلاف المعتزلة إلى آخر الأبد وقالوا ولا  :والرضا �ه، فسموا المعتزلة وصا لا �حل قتال علي 

  )٤(ولا القتال معه .

، مؤسسة الخافقین ، دمشق ،  ٢هـ) ، ط١١٨٨الأثر�ة ، الش�خ محمد بن احمد السفار�ني الأثري الحنبلي(ت
 .٣٩/ ٣ومروج الذهب :  ، ٣٩٤مفتاح السعادة :و   ،١/٧٢م : ١٩٨٢

أبو الخطاب قتادة بن دعامة السدوسي ال�صري الاكمه ؛ �ان تا�ع�ا وعالما �بیرا ، و�ان یدور ال�صرة  )١(
هـ) ، والسدوسي : نس�ة الى ١١٧أعلاها وأسفلها �غیر قائد ، �انت ولادته سنة ستین للهجرة ، وتوفي سنة (

 ٢٧٧/  ٢وف�ات الأع�ان: ، ة العلماء سدوس بن شی�ان ، وهي قبیلة �بیرة �ثیر 
 .٣٩٤مفتاح السعادة : و  ،٢٧٧/ ٢وف�ات الأع�ان :  )٢(
 .٢٨٢�نظر : الفهرست ، ابن الند�م : و  ، ١/١٧٨أمالي المرتضى :  )٣(
 .٥فرق الش�عة : )٤(
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ستخدم لطائفة ولكن ان � ،م�كرة حقُبمن المحتمل أن �كون اسم المعتزلة قد ظهر س�اس�ا في      
تمتلك فلسفة وفكرا ومعتقدات خاصة بها فهذا أمر مست�عد جدا، ولذلك فان التأمل في  ،معینة

ارات �عض المؤرخین في مدلول اللفظ الذي أطلق على من اعتزل حروب الإمام علي لا �عطي أي   ع�
زاع القائم حول الخلافة.     معنى سوى المعنى الس�اسي، أي الابتعاد عن الن

: وقیل: (انهم سموا معتزلة لأنهم �انوا رجالا أتق�اء متقشفین ضار�ي الصفح عن ملاذ رأي الرا�عال
. ولأن رؤساءهم )١(و�لمة معتزلة تدل على أن المتصفین بها زاهدون في الدن�ا ) ،ملاذ هذه الح�اة

رؤساءهم الأولین �واصل بن عطاء وعمرو بن عبید والمردار والجعفر�ن جعفر بن م�شر وجعفر بن 
 . )٢(انوا �عتزلون العالم و�حیون ح�اة التقشف والزهدوجعفر بن حرب �

رأالرأي الخامس لآراء السالفة، و�دعون أنهم هم الذین أطلقوا على  ي: و�مثله المعتزلة وهو  �خالف ا

على أنفسهم هذا اللقب، وان مذهبهم أقدم في نشأته من واصل ف�عدون من رجال مذهبهم �ثیر�ن من 

أصل التسم�ة إلى فترات م�كرة من تار�خ الرسالة یرجعون  ذإكثیر�ن من أهل البیت والصحا�ة، 

)٨٤٠الرسالة النبو�ة الشر�فة، فقد ذ�ر ابن المرتضى(ت ـ صاحب �تاب المن�ة والأمل: ان سند  )٣(ه

ان سند مذهبهم  یتصل إلى واصل بن عطاء وعمرو بن عبید، وقد أخذا عن عبد الله بن محمد وعبد الله 

، واخذ علي عن النبي أب�ه علي  وعبد الله اخذ عن أب�ه محمد بن علي بن الحنف�ة �محمد اخذ عن

 . ١٣٣:  م٢٠٠٩) تار�خ المذاهب الإسلام�ة ، الإمام محمد أبو زهرة ، دار الفكر العر�ي ، القاهرة ،  ١(
 .٣المعتزلة ، زهدي جار الله :  )٢(
ابن المرتضى: هو الإمام  أحمد بن �حیى المرتضى، من أئمة الز�د�ة �ال�من، بو�ع �الإمامة �عد موت  )٣(

هـ، ولقب المهدي لدین الله، ولقد بو�ع في ذات الوقت للمنصور علي بن صلاح الدین ، ٧٩٣الناصر سنة 
�حیى ووضع في السجن ، و�عد مدة خرج منه سرا ، احمد بن هت �أسر الإمام وحدث صراع بین الطرفین انت

 .١/٢٦٩هـ . ینظر : الأعلام للزر�لي: ٨٤٠وعكف على المطالعة والتأل�ف حتى توفي سنة 
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( هم �سمون المعتزلة، والعدل�ة، :. و�قول في مقام آخر)١(ولهذا فهو اصح الأسانید النبي 

لقولهم �عدل الله وحكمته، والموحدة لقولهم: لا قد�م مع الله، و�حتجون للاعتزال، اي لفضله �قوله 

  �قوله تعالى:

ۡ�َ�ِلُُ�مۡ ﴿
َ
 . )٤(ول�س إلا �الاعتزال منهم) -)٣( ﴾١٠هَجۡرٗ� َ�ِيٗ�  هۡجُرۡهُمۡ ٱوَ ﴿وقوله تعالى )٢( ﴾وَأ

حتى ان القاضي عبد الج�ار �قطع �ان �ل ما ورد في القرآن من لفظ الاعتزال فان المراد      

وهو قول غیر صح�ح فقد ورد في القرآن خلاف ذلك �ما في قوله  ،المراد منه الاعتزال من ال�اطل

 .  )٦(فإن المراد من هذا الاعتزال هو الكفر )٥(﴾٢١ۡ�َ�لِوُنِ ٱفَ  �ن لَّمۡ تؤُۡمِنُواْ ِ� ﴿قوله تعالى

وري عن ابن الز�یر عن جابر بن عبد الله عن       (واحتجوا من السنة �الخبر الذي رواه سف�ان الث
[ستفترق أمتي على �ضع وس�عین فرقة، أبرها واتقاها الفئة المعتزلة]، ثم قال :قال عن النبي 

وا بهذا الاسم، لأنكم اعتزلتم الظلمة، فقالوا: س�قك إلیها عمرو بن عبید سف�ان لأصحا�ه: تسم
وأصحا�ه، فكان سف�ان �عد ذلك یروي: واحدة ناج�ة، وروي عن عثمان الطو�ل قال: (لقیت قتادة 

. و�نظر: شرح نهج ال�لاغة ، عز الدین  ابو حامد عبد الحمید بن ه�ة الله المدئني ٥-٤المن�ة والأمل :  )١(
، دار نظیر عبود ، بیروت  ، ١هـ) ، تحقیق علي عاشور ، ط٦٥٦ن ابي الحدید المعتزلي (ت الشهیر �اب

 .   ٢٩١/ ١، و٢٧/ ١م: ٢٠٠٤
 ٤٨: الآ�ة ،مر�م سورة  )٢(
 ١٠ :الآ�ة ،المزمل سورة  )٣(
 . ٢المن�ة والأمل :  )٤(
 .٢١ :الآ�ة ،الدخان سورة  )٥(
 . ٣٩) اعتقادات فرق المسلمین : ٦(

                                                            



 ۷۰العدد  –مجلة البحوث والدراسات الإسلامیة المحكمة    ۱۷۷
 التوجیهات العقل�ة عند المدارس الكلام�ة الإسلام�ة لفهم النصوص الدین�ة(دراسة عقد�ة)        

 
 

  

 حدیث رو�ته انت عن النبي ،قتادة فقال ما ح�سك عنا لعل هؤلاء المعتزلة ح�ستك عنا قلت نعم
 .     )١( یرها وابرها المعتزلة])[ستفترق امتي على فرق خ النبي
و�ظهر أن الرأي الراجح في نشأة المعتزلة هو الرأي القائل �أنها خرجت من حلقة الحسن ال�صري،      

وان مؤسسها واصل بن عطاء وعمرو بن عبید، واصل نشأتها مسألة مرتكب الكبیرة و�عطائه منزلة 
قولهم هذا �ان مخالفا لجم�ع الأقوال التي �انت سائدة بین المنزلتین "منزلة بین الكفر والإ�مان" وان 

ار�خ.  في ذلك الت

 :مام�ةثان�اً: الإ
 ،من ُ�قتدى �ه :فهو ،أما الإمام ،هي تقدم شخص على الناس على نحو یت�عونه و�قتدون �ه :الإمامة

و �قتدون �ه في قول أو فعل أو غیر  ،و هو الذي یتقدم على الناس و هم �أتمون �ه ،ُ�قتدى �ه
 . ٢واءً �ان الإمام المتقدم علیهم محقا في تقدمه هذا أم لاس ،ذلك
إذ قد استعمل القران الكر�م �لمة " أئمة " �المعنى المتقدم في إمامة الحق و ال�اطل على حد سواء و 

 .  ٣﴾ ... یَوْمَ نَدْعُو ُ�لَّ أنَُاسٍ ِ�إِمَامِهِمْ  ﴿ :قالإذ سواء 
 
 في اللغة والإصطلاح  الش�عة تعر�ف  :أولاً   
 
 ،وتشََ�َّعَ الرجلُ  ،)٤(شِ�عَةٌ  فَهُمْ  أَمْرٍ  عَلَى اجْتَمَعُوا قَوْمٍ  وَُ�لُّ  وَالأْنَصَْارُ  الأَْتَْ�اعُ  - الش�عَةُ في اللغة -١ 

و�لُّ قومٍ أمرهم واحدٌ یت�ع �عضُهم رأيَ �عض  ،وتشَاَ�عَ القومُ، من الش�عَةِ  ،دَّعى دعوى الش�عَةِ إ ،الرجلُ 

. وهاتان الروایتان التي ذ�رها صاحب �تاب المن�ة والأمل ، �حث عنهما ولم أجد لهما ٥-٢ة والأمل: المن� )١(
 أي اثر في �تب الحدیث ، والأرجح أنهما موضوعتان .

قــال الراغــب : " و الإمــام : المُــؤتَّمُ �ــه ، إنســانا �ــان أو �قتــدى �قولــه و فعلــه ، أو �تا�ــاً أو غیــر ذلــك ، محقــاً  (٢)
،  ١٠٨/  ١: مجمـــع ال�حـــر�ن : ینظـــر، و  ٢٤مـــ�طلا ، و جمعـــه أئمـــة " ، مفـــردات غر�ـــب القـــرآن :  كـــان أو

هجر�ـة �ـالنجف الأشـرف / العـراق ، و المتـوفى  ٩٧٩للعلامة فخر الدین بن محمد الطر�حي ، المولود سـنة : 
 ١٣٦٥ة ســــنة : هجر�ــــة �الرماح�ــــة ، و المــــدفون �ــــالنجف الأشــــرف / العــــراق ، الط�عــــة الثان�ــــ ١٠٨٧ســــنة : 

 . شمس�ة ، مكت�ة المرتضوي ، طهران / إیران

 . ٧١سورة الإسراء، الآ�ة :   )(٣
 ،٨/١٨٨فصــل الشــین المعجمــة :  ،حــرف العــین  -لســان العــرب :و�نظــر ، ٢/٣٧٢�ــاب الشــین :   -العــین (٤) 

 . ١٢٦الشین مع ال�اء وما یثلثهما : ،والمص�اح المنیر في غر�ب الشرح الكبیر: �تاب الشین 
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ۚ كَمَا فُ ﴿:س�حانه وتعالى وقوله  ،رأيَ �عض فهم شَِ�عٌ  شۡياَعِهمِ مّنِ َ�بلُۡ
َ
 :، أي)١(﴾علَِ بأِ

 :)٢(مةقال ذو الرّ  ،�أمثالهم من الشَِ�عِ الماض�ة :أي

 
 )٣(.أم راجَعَ القلبَ من أَطْراِ�هِ طَرَبُ     أستحدثَ الر�بُ عن أَشْ�اعِهِمْ خَبَراً 

  )٤(وشاعَهُ شِ�اعاً، أي تَِ�عَه . ،�عني عن أصحابهم

وجمعه  ،لهم خاصة حتى صار اسماً  �ل من یتولى عل�اً وأهل بیتهوقد غلب هذا الاسم على        
   )٥(.�عِنَب  ،وجمعه اش�اع وشَِ�ع

 

 :الاصطلاحفي الش�عة  -٢

 .  ٥٤ :من الآ�ة ،سورة س�أ (١)
مــات �هــلا �أصــبهان ســنة ســ�ع  ،مضــري النســب ،ذو الرّمــة : مــن فحــول الشــعراء غــ�لان بــن عق�ــة بــن بهــ�س(٢) 

ه) ٧٤٨الإمام شمس الدین محمد بن أحمد بن عثمـان الـذهبي (ت –(ینظر) سیر اعلام الن�لاء  ،عشر ومئة 
الط�عـة  ،لبنـان  –بیـروت  ،مؤسسـة الرسـالة  ،ثـه : شـعیب الأرنـؤوط / اشرف على تحقیق الكتاب وخرَّج أحادی

 .  ٥/٢٦٧م :١٩٩٦ –ه ١٤١٧الحاد�ة عشرة 
   -هذا البیت من أول قصیدة لذو الرمة في دیوانه مطلعها :(٣) 

ــةٍ سَــرَبُ        ــكَ مِنهــا المــاءُ یَنْسَــكِبُ      َ�أَنّــه مــن ُ�لــى مَفْرِّ� رب فــي الجاهل�ــة جمهــرة أشــعار العــ ،مــا �ــالُ عَینِ
أبو ز�د محمد بن أبي الخطاب القُرَشي / المط�عة الخیر�ـة لصـاحبها السـید عمـر حسـین الخشـاب   –والإسلام 

 . ٣٤٩م : ١٩١١ –ه ١٣٣٠مصر / الط�عة الأُولى  –
 . ١٢٤٠/ ٣فصل الشین :  ،الصحاح تاج اللغة وصحاح العر��ة : �اب العین (٤) 
ه) / تحقیـق : مكتـب تحقیـق التـراث ٨١٧ن محمد بن �عقوب الفیـروز آ�ـادي (تمجد الدی –القاموس المح�ط (٥) 

لبنـان / الط�عـة الثامنـة  -بیـروت  ،إشراف : محمد نعـ�م العرقسوسـي / مؤسسـة الرسـالة  ،في مؤسسة الرسالة 
أبــــــــو ال�قــــــــاء أیــــــــوب بــــــــن موســــــــى الحســــــــیني  –والكل�ــــــــات  ، ٧٣٥فصــــــــل الشــــــــین :  م :٢٠٠٥ –ه ١٤٢٦

 –بیــروت  ،�محمــد المصــري / مؤسســة الرســالة  ،م)/ تحقیــق : عــدنان درو�ــش١٦٨٣ –ه ١٠٩٤الكفــوي(ت
وذ�ر هـذا التعر�ـف للشـ�عة  ، ٧٣٥فصل الشین : ،�اب العین  ،م ١٩٩٨ -ه  ١٤١٩لبنان / الط�عة الثان�ة 

 ،العــراق  –�غــداد  ،دراســات فــي الفــرق والعقائــد الإســلام�ة / مط�عــة الإرشــاد  –الــد�تور عرفــان عبــد الحمیــد 
 .٩م : ١٩٦٧ –ه ١٣٨٧الط�عة الأُولى 
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 في تعر�ف (الش�عة) إنها تطُلقَ "على التخص�ص لأت�اع أمیر المؤمنین  )١(�قول الش�خ المفید
رسول الله  والاعتقادعلى سبیل الولاء  المؤمنین  و" إنما قیل لهم  ،)٢(�لا فصل"  لإمامته �عد 

"وقالوا �إمامتـه  ،)٣("و�قدمونه على سائر أصحاب رسول الله  لهم الش�عة لأنهم شا�عوا عل�اً 
  )٤(واعتقدوا ان الإمامة لا تخرج من أولاده" ،إما جل�اً أو خف�اً  ،�إمامته أ�ضاً نصاً ووص�ةً 

والملل ر�ف الش�عة في �تب المصطلحات و�تب الفرق  عر�ف الراجح منها ولكن الت ،وقد �ثُرت تعا
وأصحاب الفرق هو ما ذهب ال�ه الشر�ف  والذي یذهب ال�ه أو الى معناه أكثر المتكلمین  الراجح منها 

رسول و ،  هم الذین شا�عوا عل��اً  " :في تعر�فاته �قوله )٥(لجرجانيالشر�ف ا قالوا: إنه الإمام �عد 
  )٦(." ، واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده   رسول الله

في زمان  النبي  المُسمون �ش�عة علي  رقة سیدنا الإمام علي بن أبي طالبفالش�عة هم ف
وهــم أول مــن سُــمي �إســم التشــ�ع فــي  ،معروفــون �انقطــاعهم ال�ــه والقــول �إمامتــه ،ومــا �عــده   النبــي 

  )٧(هذه الأُمة؛ لأن اسم التش�ع قد�ماً لش�عة ابراه�م وموسى وع�سى والأنب�اء.

صاحب �تاب النكت الاعتقاد�ـة  ،��ار أعلام الإمام�ة من (١)  ،محمد بن محمد بن النعمان المعروف �ابن المعلم
ه ) .(یُنظَــــر)  روضــــات الجنــــات فــــي أحــــوال العلمــــاء ٤١٣(ت ،و المســــائل العكبر�ــــة وتصــــح�ح الإعتقــــادات

المط�عـــة  ،ه)/ مكت�ـــة اســـماعیل�ان ١٣١٣ر الموســـوي الخوانســـاري (تالعلامـــة الســـید محمـــد �ـــاق –والســـادات 
 . ٢٢ ،٢١وترجمته في المطلب الثالث :  ، ٥٧٧ه : ١٣٩٠ ،ایران  –طهران  ،الحیدر�ة 

ابـو عبـد الله العكبـري  –الشـ�خ المفیـد محمـد بـن محمـد بـن النعمـان –أوائل المقـالات فـي المـذاهب والمختـارات (٢) 
 –بیــروت  ،) / تحقیــق : الســید ابــراه�م الانصــاري الزنجــاني / دار الكتــاب الإســلامي ه٤٣١ال�غــدادي   ( ت 

 . ١٠ودراسات في الفرق والعقائد الإسلام�ة :  ، ٣٧م : ١٩٨٣ –ه ١٤٠٣لبنان 
ه)/ تحقیــق: محمــد محیــي ٣٣٠الإمــام أبــو الحســن الأشــعري (ت –مقــالات الاســلامیین واخــتلاف المصــلین (٣) 

ودراسـات فـي الفــرق  ، ١/٦٥م : ١٩٩٠ –ه ١٤١١ ،لبنــان –بیـروت  ،المكت�ــة العصـر�ةالـدین عبـد الحمیـد / 
 . ١٠والعقائد الإسلام�ة :

ه)/ تحقیـق : الاسـتاذ احمـد فهمـي محمـد / ٥٤٨ابو الفتح محمد بن عبد الكر�م الشهرستاني (ت -الملل والنحل(٤) 
 . ١/١٤٤م : ١٩٩٢ –ه ١٤١٣لبنان / الط�عة الثان�ة  –بیروت  ،دار الكتب العلم�ة

وّلِـد فـي تـاكو  ،فیلسوف من ��ار العلمـاء فـي العر��ـة ،المعروف �الشر�ف الجرجاني ،علي بن محمد بن علي(٥) 
لـه  ،ه) ٨١٦رحل الى سمرقند ثم عاد الـى شـیراز حتـى تـوفي فیهـا عـام ( ،( قرب استرآ�اد ) ودرس في شیراز

خیــر الــدین   -ي ومقالیــد العلــوم وغیرهــا . الأعــلام نحــو خمســین مصــنفاً منهــا التعر�فــات وشــرح مواقــف الا�جــ
م ٢٠٠٢ -ه ١٤٢٣لبنـان / الط�عـة الخامسـة عشـرة  –بیـروت  ،ه )/ دار العلـم للملایـین ١٣٩٦الزر�لي (ت

 :٥/٧ . 
 . ٥٧التعر�فات : (٦) 
ـــ�عة (٧)  مط�عـــة  –الشـــ�خ الحســـن بـــن موســـى النـــو�ختي (مـــن أعـــلام القـــرن الثالـــث الهجـــري)/ اســـتانبول –فـــرق الشِّ

ه)/ شــر�ة ١٣٥٤الســید حســن الصــدر(ت -أســ�س الشــ�عة لعلــوم الإســلامت ،١٥م : ١٩٣١ -ه١٣٥٠الدولــة 
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ان الأول:  ،المعنى الأخیر هو الأرجح نّ الا أ لها ثلاثة معانٍ ر �ظهللش�عة  ومن هذه التعار�ف

ٓ ﴿واستجا�ة للآ�ة الكر�مة:   وأولاده بوصفهم أهل بیت النبي الش�عة هم من أحب عل�اً  قلُ �َّ

﴿ �ۡ
َ
ٓ أ جۡرًا إِ�َّ  َٔ قلُ �َّ

َ
� ٱِ�  لمَۡوَدَّةَ ٱلُُ�مۡ عَليَۡهِ أ لا نجد  ذإوهذا المعنى عام لكل المسلمین  ،)١( ﴾لقُۡرَۡ�ٰ

: من �عتقد �أن عل�اً را�ع الخلفاء، ولكنه �فضله علیهم الثانيو ،لا یود أهل بیت النبوة مسلماً 

 ،في صحاح المسلمین ومجامعهم الحدیث�ة  الله مناق�ه وفضائله الواردة عن رسول لاستفاضة

ن �عده على والأئمة م  بوصفهم خلفاء رسول الله وأحد عشر من ولده : من شا�ع عل�اً الثالثو

 )٢(ووص�ة . الناس نصاً 

 

 :و�صطلاحاً  الإمام�ة لغةً  :ثان�اً 

 وهــي أبــواب، أر�ــع منــه و�تفــرّع واحــدٌ، أصــلٌ  والمــ�م مــن (امَّ) الهمــزة :الإمام�ــة فــي اللغــة -١
ین، والجماعة، والمرجِع، الأصل، ر�ة . الأر�عة وهذه والدِّ   )٣(متقا

الســـید محســـن الأمـــین  -الشـــ�عة فـــي مســـارهم التـــار�خي  ، ٣٨م : ١٩٥١-ه١٣٧٠النشـــر والط�اعـــة العراق�ـــة 
�ة/ دائــرة المعــارف تحقیــق : مر�ــز الغــدیر للدراســات الإســلام،ه)/ تقــد�م : ابــراه�م ب�ضــون ١٣٧١العــاملي (ت

ه) / ١٣٧١السید محسن الأمـین العـاملي( –وأع�ان الش�عة  ،٣٣م : ٢٠٠٠-ه ١٣٧٩قم  ،والفقه الإسلامي 
 . ١/١٨م : ١٩٨٣ –ه ١٤٠٣لبنان –دار التعارف للمطبوعات / بیروت  ،تحقیق : حسن الأمین 

 . ٢٣ :من الآ�ة ،سورة الشورى (١) 
 ،قــم –الشــ�خ محمــد جعفــر الط�ســي/ مؤسســة المعــارف الاســلام�ة  -الســنةرجــال الشــ�عة فــي أســانید  :یُنظَــر(٢) 

 . ٩ه : ١٤٢٠الط�عة الأُولى 
تحقیــق وضــ�ط : عبــد الســلام  -ه) ٣٩٥أبــو الحســین احمــد بــن فــارس بــن ز�ر�ــا (ت -معجــم مقــای�س اللغــة(٣) 

 . ١/٢١ة :�تاب الهمز  ،م١٩٧٩ –ه ١٣٩٩الط�عة الثان�ة  –محمد هارون/ دار الفكر للط�اعة والنشر
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 ﴿ :تعالى وقال
ُ
ةٗ إنَِّ إبَِۡ�هٰيِمَ َ�نَ أ فالإمام �لُّ من أُقتدي �ه وقُدِم  ،)٢(�ه یُهتدىَ إماماً  أي ،)١( ﴾مَّ

والمصحف الذي  ،والقرآن إمام المسلمین ،والخل�فة إمام الرع�ة ،أمام الأُمة والنبي  ،وقُدِم في الأمور

 ،وهو ما یتعلمه �ل یوم ،وُ�قال الإمام إمام الغلام ،والمصحف الذي یوضع في المساجد �سُمى الإمام

  )٣(ة على زنة الأعمَّة .والجم�ع الأئمَّ  ،یوم

ــة     ــة وفــي لســان العــرب" ان الإِمَّ ــنَّةُ  والأُمَّ ــةً  جعلــه وأْتَــمَّ  �ــه وتَــأَمَم السُّ مهم بهــم وأَمَّ  القــومَ  وأَمَّ  أَمَّ  تقــدَّ
  )٤(ضالِّین" . كانوا أَو المستق�م الصراط على كانوا قومٌ  �ه ائتَمَّ  من كل والإِمامُ  ،الإِمامةُ  وهي

ناَ� �إَِِ�مِٰهِمۡۖ ﴿ تعالى: وقوله
ُ
� َّ�ُ ْ بیّهم آخرون  وقال �كتابهم طائفة قالت ،)٥( َّ ﴾يوَۡمَ ندَۡعُوا  بنَ

تِه إِمامُ  الله  رسولُ  وسیدُنا ،عَمَلهم ف�ه أحَصى الذي �كتابهم وقیل وشَرْعهم  جم�عاً  وعلیهم أُمَّ

  )٦(علیها". مضَى التي �سُنَّته الائتمامِ 

 ر�اسة عن ع�ارة جعلت ثم قدامي :أي ،أمامي جعلته :أي ،] لرجلَ ا أممتُ  مصدر[ والإمامة
 )٧(أحسن إمامة . أي وأوم] منه أ�م �قال[هذا ،الدار�ن في الع�اد مصالح حفظ تتضمن عامة ر�اسة

 )٨(.والإمام هو الإنسان الذي له رئاسة عامة في أُمور الدین والدن�ا ن�ا�ةً عن النبي  )٧(.

 . ١٢٠من الآ�ة  ،سورة النحل (١) 
 . ١/٢٧�تاب الهمزة :  ،معجم مقای�س اللغة (٢) 
 . ٨٦والكل�ات :  ،١/٢٨�تاب الهمزة : ،معجم مقای�س اللغة :و�نظر ، ١/٨٨�اب الهمزة : ،العین (٣) 
 . ١٢/٢٤فصل الهمزة :  ،حرف الم�م ،لسان العرب (٤) 
 .  ٧١ :من الآ�ة ،سورة الإسراء(٥) 
 . ٧�اب الالف :  ،المعجم الوس�ط :و�نظر ،١٢/٢٤فصل الهمزة : ،حرف الم�م ،لسان العرب(٦) 
  . ١٨٦الكل�ات :(٧) 
الشــــ�خ المفیــــد  –أبــــي عبــــد الله العُكبــــري  –محمــــد بــــن محمــــد بــــن النعمــــان بــــن المعلــــم  –النكــــت الإعتقاد�ــــة (٨) 

 . ٣٩م : ١٩٩٢ –ه ١٤١٣لط�عة الأولى ا ،قم  –ه)/ تحقیق : رضا المختاري / مط�عة مهر ٤١٣(ت
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نصـاً ظـاهراً و�قینـاً   �عد النبي ائلون �إمامة سیدنا علي هم الق " :في الإصطلاحالإمام�ة  -٢
 )١(و�قیناً صادقاً من غیر تعر�ض �الوصف بل إشارةً إل�ه �العین ".

 أئمـةیرجع في انتمائه العقـدي والفكـري الـى  ،هي أحد المذاهب الإسلام�ة الكلام�ة والفقه�ةو 

 ،سـمى �المـذهب الجعفـري وقـد � ،الإمـامي وأت�اعـه �الإمام�ـةالمـذهب و�ه سمي � ،هل البیتأ  أئمة
المتوفى   أبي عبد الله جعفر بن محمد الصادق  نس�ةً الى الإمام السادس من أئمة أهل البیت ،الجعفري 
 ) انطلاقة الفكر الكلامي والخلافات الفكر�ة في مفاه�م  مدّةولأنه عاش  ،ه)١٤٨المتوفى سنة

 )٢(. مفاه�م العقیدة وشؤونها الأُخرى 
تُوالي وتقلّد الأئمة الاثني عشر من أهل بیت هي الطائفة الإسلام�ة التي الإمام�ة  الش�عةف
وترجع إلیهم في �لّ المسائل الفقهّ�ة من الع�ادات  ه رضي الله عنهمعل�اً و�ن�   المصطفى

... وهي (الإمامّ�ة الاثني عشر�ة) والمسمّاة أ�ضاً �الجعفر�ة نس�ة للإمام جعفر .والمعاملات
ولا یتعلقّ الصادق  )٣(. ى �الفرق الأُخر التعر�ف ، 

 
 ثالثاً: الأشاعرة:

 :الأشاعرة في اللغة   
وهو أ�ضاً الزعفران ما  ،ورجلٌ أشعر أي طو�ل شعر الرأس والجسد �ثیره ،من شَعرََ  :الأشاعرة

عار  ،وُ�جمع أشاعر ،ورجلٌ أشعري وشعراني ،الزعفران ما دامه لم �سُحَق ولا یذاف وتقول أنت الشِّ
ثار عار دون الدِّ أي أل�سه �الهم حتى جعله  ،فلان قلبي هماً  وأشعر ،أي تصفه �القرب والمودة ،الشِّ

راً للقلب.  )٤(جعله شعا

الشـین والعـین وفي معجم مقای�س اللغة فقد أرجع ابن فارس الحروف الى اصولها �قوله: " (
ـعَر،  )والعین والراء أصلان معروفان، یدلُّ أحدهما على ثَ�اتٍ، والآخر على عِلْمٍ وعَلَـم. فـالأوّل الشَّ

 . ٢٧�اب الألف :  ،المعجم الوس�ط  :وُ�نظَر ، ١/١٦٣الملل والنحل : (١) 
مؤسســة دائــرة معــارف  –الشــ�خ عبــد الهــادي الفضــلي / مر�ــز الغــدیر للدراســات الاســلام�ة  –مــذهب الامام�ــة (٢) 

 . ٧م : ٢٠٠٦ -ه  ١٤٢٧الفقه الاسلامي / الط�عة الاولى 
إعداد : مر�ـز  ،محمد الت�جاني السماوي / تحقیق وتعلیق : مر�ز الأ�حاث العقائد�ة  –الش�عة هم اهل السنة (٣) 

د.  –تـــار�خ الإمام�ـــة وأســـلافهم  :و�نظـــر ، ٢٩م : ٢٠٠٦ –ه ١٤٢٧ ،الط�عـــة الثان�ـــة  ،الأ�حـــاث العقائد�ـــة 
لبنــان /  –بیــروت  ،ي للمطبوعــاتعبــد الله ف�ــاض / تقــد�م الســید محمــد �ــاقر الصــدر( قــدس)/ مؤسســة الأعلمــ

والموســـوعة العر��ـــة العالم�ـــة / مؤسســـة إعمـــال الموســـوعة للنشـــر  ، ٢٧م :١٩٨٦ –ه ١٤٠٦الط�عـــة الثالثـــة 
 . ٢/٦١٨م  : ١٩٩٩ –ه ١٤١٩السعود�ة / الط�عة الثان�ة  –والتوز�ع 

 . ٢٨٢ -١/٢٨١و الراء:  المح�ط في اللغة: �اب العین و الشین :وُ�نظَر ، ٢/٣٣٦العین: �اب الشین : (٤) 
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والجمع أشعار عار:  ،ورجلٌ أَشْعرَُ: طو�ل شَعَر الرّأس والجسد ،احدة شَعَرةوالو  ،الشَّعرَ، معروف،  والشَّ
عار جر، �قال أرض �ثیرة الشَّ عار: الشَّ  )١(" .وأَشْعَرٌ، والجمع الأشاعر ،والشَّ

 :في الإصطلاح الأشاعرة  

بن اعلي بن اسماعیل  ،ه)٣٢٤( ابي الحسن الأشعري  الإمام م المنتسبون الىه :الأشاعرة
 .الأشعري  عیل بن عبد الله بن موسى بن �لال بن أبي بردة بن أبي موسىبن سالم بن اسما بن اسحاقا

 )٢( .الأشعري 

وتعــود نســبته  ،جــد الإمــام ابــي الحســن الأشــعري  وأبــو موســى الأشــعري صــاحب رســول الله      
  )٣(والأشعر من أولاد س�أ الذین �انوا �سكنون ال�من . ،نسبته �الأشعري ال�ه

بل اهتداءً،  )٤(مام أبي الحسن الأشعري في الاعتقاد، لا تقلیداً فلفظ الأشاعرة �طلق على من سلك مسلك الإ
وأحمد  والشافعي  والانتساب إل�ه �منزلة الانتساب إلى الإمام أبي حن�فة ومالك  رضوان الله  -بل اهتداءً، 

في الفروع الفقه�ة، إذ مع �ونهم مختلفین في طرق الاستن�اط واسـتخراج الأحكـام،  -رضوان الله علیهم 
و�ـذلك الإمـام أبـو  ،التي �صدرون عنها والموارد التي یردونهـا الأحكام، إلا أنهم متفقون على المصادر

أبو الحسن الأشعري في أبواب أصول الدین، إنما هو آخذ من القرآن الكر�م والسنة الشر�فة، وسائر على 

 . ١٩٣/  ٣�اب الشین والعین وما یثلثهما :  ،�تاب الشین ،معجم مقای�س اللغة(١) 
تبیین �ذب المفتري في ما نُسِب لأبي الحسن الأشعري / علـي بـن الحسـین بـن ه�ـة الله بـن عسـاكر الدمشـقي (٢) 

 . ٣٥ه : ١٣٤٧دمشق الشام   –لقدسي ه) / مط�عة ا٥٧١(ت
أبو حامد محمد بن محمد بـن محمـد  –ید : هو قبول قول الغیر �لا حجة . المستصفى من علم الاصول التقل(٣) 

لبنـــان /  –بیـــروت  ،مؤسســـة الرســـالة  ،ه) / تحقیـــق : د. محمـــد ســـل�مان الأشـــقر ٥٠٥الغزالـــي الطوســـي (ت
 .٢٩�اب التاء :  ،والتعر�فات  ، ٢/٤٦٢م : ١٩٩٧ –ه ١٤١٧الط�عة الاولى 

 التقلید الم�اح : �كون في حق العامي الذي لا �عرف طرق الأحكام الشرع�ة . -١ید : وأنواع التقل
التقلید المذموم : هو تقلید رجل واحد معـین دون غیـره مـن العلمـاء فـي جم�ـع أقوالـه، أو أفعالـه، ولا یـرى الحـق  -٢

لأحكـام للعـامي، والـذي �عجـز وذهب جمهور أئمة أهل السنة والجماعة إلى جـواز التقلیـد فـي العقائـد وا ،إلا ف�ه
واختلفــوا فــي الجاهــل القــادر علــى النظــر والاســتدلال . (یُنظَــر) الا�مــان  ،عــن فهــم الحجــة والنظــر والاســتدلال

الـرحمن عبد الله بن عبد الحمید الأثري / مراجعة وتقد�م : د. عبد  –نواقضه عند أهل السنة  ،خوارمه ،حق�قته
 . ١٥٨: بن صالح المحمود 

علــي بــن  –الإ�انــة فــي اصــول الد�انــة  ،وترجمــة الإمــام الأشــعري  ،٤٧ - ٤٦نظَــر) تبیــین �ــذب المفتــري : (یُ (٤) 
الط�عــة الاولــى  ،ه) / تحقیــق وتعلیــق : د . فوق�ــة حســین محمــود / دار الأنصــار ٢٤٠اســماعیل الاشــعري (

 . ١١م : ١٩٧٧ –ه ١٣٩٧
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والانتساب إل�ه إنما هو من  �ونه أضاء تلك الطر�ق ونصب علیها نطاقاً وشهرها إذ وسائر على طر�ق السلف، 
  )١( طمسها أصحاب البدع والأهواء.نطاقاً وشهرها في الأمة �عد أن حاول 

و�نسب المذهب  ،تقر��اً  ٣٠٠هو الذي وضع أصول هذا المذهب سنة الحسن الأشعري  أبوسیدنا و     
المذهب ال�ه، لأنه سلك طر�قاً وسطاً بین المحدثین الذین �عتمدون على النصوص، ولا یرون للعقل سلطاناً 

، و�ین المعتزلة الذین اعتمدوا على العقـل، سلطاناً في مقابلها و�عتمدون على ظواهر الآ�ات والاحادیث
و  لم �عتمد على العقل مستقلاً، ولا وقف مع  الأشعري ولما جاء  ،حكام العقلوا الوحي مقرراً لأدعأ العقل، 

 ) ٢(. الأمر�ن حاول ان �جمع بین بل ، في الظاهر وقف مع النصوص والتزم بها وان خالفت العقل
 

 لأشاعرةعقائد اأبرز 
 :التوحید -١
وَِ�ٓ ﴿:تعالى منبهاً لخلقه على وحدانیتهوقد قال  ،نعاً صنعه ومدبراً دبرهإن للخلقِ صا   

ونَ  فََ� ُ�بِۡ�ُ
َ
نفُسُِ�مۡۚ أ

َ
لهم عجزهم وفقرهم الى س�حانه وتعالى  نبیّ  ،)٣(َّ﴾٢١أ

  )٤(صانع صنعهم ومدبر دبرهم .

وأنه جلت  ،لوجوده ولا آخر لدوامه أوللا  أزليقد�م  س�حانه وتعالى ن الله إ 

ولا من �ستحق الع�ادة إلا إ�اه، ولا شب�ه له ولا نظیر، فل�س قدرته واحد أحد؛  ل�س مع ه إله سواه، 

فـــوزي العنجـــري ، دار  ،جمـــع و�عـــداد : حمـــد الســـنان شـــهادة علمـــاء الأمـــة وأدلـــتهم /  -أهـــل الســـنة الأشـــاعرة (١) 
 . ٣٤لبنان :  –بیروت  ،الض�اء للنشر والتوز�ع 

 . ١٢٩الش�عة بین الأشاعرة والمعتزلة : (٢) 
 .  ٢١ :الآ�ة ،سورة الذار�ات (٣) 
مـودة ه) ، تصـح�ح وتـدقیق :ح٣٣٠الإمـام أبـي الحسـن الأشـعري (ت –اللمع في الرد على أهـل الز�ـغ والبـدع (٤) 

 . ١٩ -١٧م : ١٩٥٥مط�عة مصر  –غرا�ة 
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ُ ٱإِ�َّمَا ﴿: س�حانه وتعالى لفل�س معه من �ستحق الاله�ة سواه، وقد قا ومعناه لا  ،)١( ﴾إَِ�هٰٞ َ�حِٰدٞۖ  �َّ

 ) ٢(. الله  لاإلا اله 

ولا جوهر س�حانه وتعالىن الله �و      ى و�نه تعال ،ول�س �عرض ول�س �جهةٍ  من الجهات ،ل�س �جسم 
على العرش؛ لأن �ل متمكن على جسم ومستقرٌ عل�ه  الاستقرارى ل�س �مكان؛ فإنه منزه عن و�نه تعال

  )٣(ان �كون اكبر او اصغر او مساو�اً له . أمافهو  ،عل�ه هو مقدَّر لا محالة

ثم تكلم �عد ذلك لكانت الأش�اء قد  ،فلو لم �كن متكلماً س�حانه حتى خلق الخلق ،ن الله تعالى متكلمإ   
ـا  ،ولا عـن قولـه أمرهعن الأش�اء قد �انت لا  ولـم �كـن قـائلاً لهـا �ـوني؛ وهـذا ردٌ  للقـرآن والخـروج عمَّ

 )٤(عمَّا عل�ه جمهور أهل الإسلام .
ولا محـدث، بـل �لامـه قـد�م صـفة مـن صـفات ذاتـه،  ،ن �لامه قد�م ل�س �مخلـوق، ولا مجعـولأو  

 ع�ـــارة ولا ذاتـــه، �علمـــه وقدرتـــه و�رادتـــه ونحـــو ذلـــك مـــن صـــفات الـــذات. ولا �جـــوز أن �قـــال �ـــلام الله
قرآن مخلـوق، ولا غیـر حكا�ة، ولا یوصف �شيء من صفات الخلق، ولا �جوز أن �قول أحد لفظي �ال

 ) ٥( أتكلم �كلام الله . ينإغیر مخلوق، ولا 
أن لا �كلف ع�اده، �ما أنه �جوز أن �كلفهم ما لا �طاق، وأنه �جوز  س�حانه وتعالىو�جوز �   

عل�ه رعا�ـة الأصـلح لهـم، ولا �جـب عل�ـه ثـواب  �جوز منه إ�لام الع�اد �غیر عوض وجنا�ة؛ ولا �جب
 ) ٦( ثواب الطاعة وعقاب المعص�ة، وأن العبد لا �جب عل�ه شيء �العقل بل �الشرع .

 النبوات -٢

 .  ١٧١ :الآ�ة ،سورة النساء (١) 
ه)، تحقیـق وتعلیـق : الإمـام محمـد زاهـد ٤٠٣القاضي أبو �كر بن الطیب ال�اقلاني ال�صري (ت –الإنصاف (٢) 
 . ٣٣م :٢٠٠٠ –ه ١٤٢١الط�عة الثان�ة  ،لبنان ،بن الحسن الكوثري، المكت�ة الأزهر�ة للتراثا
ه) ، شــرح وتحقیــق وتعلیــق : د. ٥٠٥الإمــام محمــد أبــي حامــد الغزالــي (ت –یُنظَــر: الاقتصــاد فــي الاعتقــاد (٣) 

ــــع  ــــة للط�اعــــة والنشــــر والتوز� ــــى  -دمشــــق  -إنصــــاف رمضــــان، دار قتی�  –ه ١٤٢٣ســــور�ا ، الط�عــــة الأول
 .٥٩- ٥٣م : ٢٠٠٣

 . ٧٠عن أصول الد�انة للأشعري :  الإ�انة(٤) 
 . ٦٧:  صافالإنیُنظَر: (٥) 
 . ١١٩الاقتصاد في الاعتقاد : (٦) 
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رسال تعالى � �جوز    أنه من سبق ما مع �شاء، ما �فعل الملك مالك لأنه الأنب�اء، و�عث الرسل إ
 .ذلك جواز على فدل العقول، ئقحقا عن خروج ولا استحالة، الرسل إرسال في ل�س

س�حانه  الله أفعال وهي �المعجزات، یثبت و�نما دعواه، �مجرد یثبت لم النبوة مدعي صدق وان    
رقة الىوتع  معجزاته  أكبر وأن ،ذلك �مثل �الإت�ان للأمم وتحدیهم الأنب�اء، لدعوى  المطا�قة للعادة الخا

الخارجة والفصاحة والنظم الجزالة، من �ه ختصا الإعجاز منها ما من وجوه وجوه وف�ه ،الكر�م القرآن 
 إلى ،�مثله الإت�ان عن فعجزوا مثله من �سورة �أتوا �أن العرب فصحاء �ه وتحدى الكلام، أسالیب عن

  .جداً  كثیر القرآن في الإعجاز وجوه من ذلك غیر

 ) ١(.معجزاتال نم ذلك وغیر المطر، واستنزال القمر، كانشقاق: القرآن سوى  ومعجزات آ�ات وله   
 ) ١(.معجزاتال

أما الفواحش المؤد�ة  ،و�نَّ الأنب�اء معصومون عمَّا یناقض مدلول المعجزة وتجب عصمتهم عن المعاصي
 �السقوط والد�انة ف�جب عصمة الأنب�اء عنها إجماعاً .

وقد شهدت أقاص�ص الأنب�اء علیهم السلام في  ،ا الذنوب المحدودة من الصغائر فلا تنفیها العقولأمّ  
نا )٢(. على ذلك تعالى من �تاب الله ٍ السلام في آي ی ب  لا شرعه وأن ، كافة الخلق إلى م�عوث   محمدٌ  ون

 ) ٣( .الملل من خالفه من لجم�ع ناسخ هو بل ینسخ، لا شرعه
 السمع�ات ( الغیب�ات) -٣

 أهــل مـن أحـداً  ننـزل لا �ـأن " نــدین :الد�انـة أصـولفـي  الإ�انـةفـي �تا�ــه  الأشـعري  الإمـام قـال    
 للمـذنبین الجنـة ونرجـو ،الجنـة الله  رسـول له شهد من إلا ناراً  ولا جنةً  �الإ�مان مسكینوالمت التوحید

 ،الله  رسـول وحبیبنـا سیدنا �شفاعة منها الله أجارنا معذبین �النار �كونوا أن علیهم ونخاف للمذنبین
، الله  رسول �شفاعة امتحشوا أن �عد النار من قوماً  �خرج جل و عز الله إن :ونقول  ًلما تصد�قا 
 وال�عث حق والصراط حق المیزان وأن ،و�الحوض القبر �عذاب ونؤمن عنه الروا�ات �ه جاءت لما

 قول الإ�مان وأن ،المؤمنین و�حاسب الموقف في الع�اد یوقف جل و عز الله وأن حق الموت �عد وال�عث

 . ٦٠ - ٥٨یُنظر: الإنصاف : (١) 
ه)/ ٤٧٨ -ه٤١٩لإمــام الحــرمین أبــي المعــالي الجــو�ني ( – الاعتقــاد أصــولالإرشــاد إلــى قواطــع الأدلــة فــي (٢) 

م: ١٩٥٠–ه١٣٦٩مصــر –مط�عــة الســعادة ،علــي عبــد المــنعم عبــد الحمیــد ،د. محمــد یوســف موســى تحقیــق:
٣٥٦. 

 . ٦٠:  الإنصاف(٣) 
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 عن عدل الثقات رواها التي الله  رسول عن الصح�حة الروا�ات ونسلم و�نقص یز�د وعمل قول الإ�مان
 ) ١(".الله  رسول إلى تنتهي ىحت عدل عن عدل

وهما من مجوزات العقول �الله تعالى مقتدر على إح�اء  و�ذا إث�ات عذاب القبر ومسألة منكرٍ ونكیر 
إح�اء المیت وأمر الملكین �سؤاله عن ر�ه ورسوله و�ل ما جوزه العقل وشـهدت لـه شـواهد السـمع لـزِمَ 

  )٢(.لزِمَ الحكم �قبوله 
 
 

 تعر�ف العقل: المطلب الثاني
 :لاً: تعر�ف العقلأو 

 :معنى العقل في اللغة

 :منهاعدة،  معاني��النظر إلى المعاني اللغو�ة نجد أن مادة "عقل" وردت 

الح�س، قال ابن فارس "(عقل) العین والقاف واللام أصل واحد منقاس مطرد،  :المعنى الأول
هو الحا�س عن ذم�م مطرد، یدل عظُمُه على حُ�سةٍ في الشيء أو ما �قارب الح�سة. ومن ذلك العقل، و 

 )٣( ."عن ذم�م القول والفعل
لا، العقل: نق�ض الجهل، �قال عقل �عقل عق  :)٤(قال الخلیل"العقل نق�ض الجهل،  :المعنى الثاني 
ورجل عاقل  ،وجمعه عقول ،لا، إذا عرف ما �ان �جهله قبل، أو انزجر عما �ان �فعله�عقل عق

 . )٥( "لول، إذا �ان حسن الفهم وافر العقورجل عق ،وعاقلون  ،عاقل وقوم عقلاء
نهى ضد الحمق والجمع عقول، وفي الحدیث عن الحجر والنهي، "العقل الحجر وال :المعنى الثالث 

أرادها �سوء. عقل �عقل عقلا ومعقولا ارئها أي  . الحدیث عن عمرو بن العاص قال: تلك عقول �ادها �

 . ٢٧: الإ�انةینظر: (١) 
 ٣٧٥الإرشاد : (٢) 

معجم مقـای�س اللغـة ابـن فـارس، أبـو الحسـین أحمـد.، تحقیـق: عبدالسـلام محمـد هـارون، دار الفكـر، الط�عـة:  )٣(
 .٦٩/ ٤م، ١٩٧٩هـ ١٣٩٩

اللغـة العر��ـة، ولـد فـي عمـان عـام الخلیل بن أحمد الفراهیدي أستاذ عصـره فـي اللغـة العر��ـة وأحـد أهـم علمـاء  )٤(
لیتلقـــى العلـــم هنـــاك ولُقِّـــب �ال�صـــري. �مـــا تمیـــز الفراهیـــدي فـــي علـــم الموســـ�قى،  ال�صـــرة م. توجـــه إلـــى٧١٨

معجـم  . وع�سـى بـن عمـر أبـو عمـرو بـن العـلاء والر�اضة والترجمة تتلمذ على ید ��ـار العلمـاء وفـي مقـدمتهم
 . ٤٣١ – ٤٢٩ /٧ ص، ،  والسیر، ٧٧ – ٧٢/ ١١ ،الأد�اء

 .٦٩/ ٤المصدر السابق،  )٥(
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ورد ابن منظور   )١(. " ومعقولا ، وقد  )٢(من المعاني للعقل، ولم �فرق بینه و�ین القلب الكثیروقد أ
ورد  ورجل عاقل وعقول.  معجمالسابق في  بهذا المعنى نفسهوقد  آخر: " عقل العقل: الحجر والنهى. 

 )٣(." وعقول. وقد عقل �عقل عقلا ومعقولا أ�ضا وهو مصدر، وقال سیبو�ه: هو صفة

مُرُونَ ﴿ :حجر والنهي) قوله تعالىفمن المعنى الثالث (ال 
ۡ
تأَ

َ
ِ  �َّاسَ ٱ� ِ ٱب نتُمۡ  لِۡ�ّ

َ
نفُسَُ�مۡ وَأ

َ
وَتنَسَوۡنَ أ

فََ� َ�عۡقِلُونَ  لۡكَِ�بَٰۚ ٱَ�تۡلُونَ 
َ
التي  أفلا تفقهون وتفهمون ق�ح ما تأتون من معصیتكم ر�كم  )٤(﴾٤٤أ

تأمرون الناس �خلافها وتنهونهم عن ر�و�ها وأنتم راكبوها، وأنتم تعلمون أن الذي عل�كم من حق الله 

 . )٥(حق الله وطاعته، وات�اع محمد والإ�مان �ه و�ما جاء �ه

فّٖ لَُّ�مۡ وَلمَِا َ�عۡبُدُونَ مِـن دُونِ ﴿ :تعـالىومن المعنى الثاني (نق�ض الجهـل) قولـه      
ُ
ِۚ ٱأ فَـَ�  �َّ

َ
أ

قُ�حا لكم وللآلهة التي تعبدون من دون الله، أفلا تعقلون ق�ح ما تفعلون من ع�ادتكم   )٦( ﴾٦٧َ�عۡقِلُونَ 

وا الله الذي فطر السماوات والأرض، والذي بیده ع�ادتكم ما لا �ضرّ ولا ینفع،  فتتر�وا ع�ادته، وتعبد

 .   )٧( والذي بیده النفع والضرّ 

 .٤٥٨/ ١١ ،ابن منظور، لسان العرب، محمد بن مكرم، بیروت: دار صادر، الط�عة الأولى )١(
ومنهـــا التثبـــت فـــي الأمـــور، وقـــال: العقـــل القلـــب والقلـــب العقـــل، ومـــن المعـــاني ســـمي العقـــل عقـــلا لأنـــه �عقـــل  )٢(

منهــا: العقــل هــو التمییــز الــذي �ــه یتمیــز الإنســان مــن ســائر صــاح�ه عــن التــورط فــي المهالــك أي �ح�ســه، و 
 .٤/٦٩نظر: المرجع السابق، یالحیوان، ومنها العقل الفهم وعقول أي فهوم، 

إســماعیل بــن حمــاد، تحقیــق: أحمــد عبــد الغفــور عطــار، بیــروت: دار العلــم  الجــوهري، الصــحاح تــاج العر��ــة، )٣(
 .١٧٦٩/ ٥، م١٩٨٧ -ه١٤٠٧للملایین، الط�عة الرا�عة، 

 . ٤٤:، الآ�ةسورة ال�قرة )٤(
 .١٠ /١ ، صلطبري ،جامع الب�ان في تأو�ل القرآنا )٥(
 .٦٧:، الآ�ةسورة الأنب�اء )٦(
 .٤٦٤ /١٨ ، صجامع الب�ان في تأو�ل القرآن لطبري ،ا )٧(
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 ۡ�لَقِۡ� ٱوَمَن �ُّعَمِّرۡهُ ُ�نكَِّسۡهُ ِ� ﴿ :ومن المعنى الأول (الح�س عن ذم�م القول والفعل) قوله تعالى    

فََ� َ�عۡقِلُونَ  ۡ�َلۡقِ� ٱ
َ
دْرة الله على ما �شاء �معاینتهم ما �عاینون   )١(﴾٦٨أ أفلا �عقل هؤلاء المشر�ون قُ

 .)٢(�عاینون من تصر�فه خلقه ف�ما شاء وأحب من صغر إلى �بر، ومن تنك�س �عد �بر في هرم

 .)٢(هرم

مفهوم العقل في القرآن �أخذ مناحي متعددة، مجملها تشیر إلى أنه أداة العلم  و�هذا فإن 
والمعرفة، والتمییز بین الأش�اء، والح�س والحجر عن الوقوع في المهالك والمضار، وذم�م القول والفعل 
ه لأن العاقل �عرف �ه الضار من النافع والخیر من الشر، ومجمل الآ�ات التي تحدثت عن العقل تدعو 

 .إلى العمل �الطرق المختلفة والتي سنتناولها لاحقاً 
مرة معظمها �ص�غة  ٤٩و�النظر إلى ما ورد في القرآن الكر�م من مادة العقل نجد أنه وردت  

رع، ففعل " تعقلون" تكرر  مرة، وفعل "عقل" و" نعقل" ٢٢مرة، وفعل " �عقلون" تكرر ٢٤�ص�غة المضا
 .   )٣( لم یرد لفظ العقل معرفاً و" نعقل" و"�عقل" جاء �ل واحدٍ منها مرة واحدة و 

 
وقد اختلف العلماء في تعر�ف العقل على  ،)٤(هو القوة المتهیئة لقبول العلم في الاصطلاح: العقل

ورأى �عضهم �أنه آلة التمییز، أو قوة التمییز .  )٥(على أقوال، فمنهم من قال �أن العقل هو العلم، 
إلى  الإنسان في خدمة الفطرة لیرفعها التي �ستعملها . وقیل العقل هو: الوسیلة الواع�ة )٥(التمییز
دراكاً للكون  لیرفعها واستخداماً لما ف�ه من طاقات واستقصاء  إلى مستوى المسؤول�ة والتكل�ف، إ

 . )٦(ومقاصده واستقصاء لأسراره

 ٦٨:، الآ�ةسورة �س )١(
 .٥٤٩ /٢٠ ، صجامع الب�ان في تأو�ل القرآن لطبري ،ا )٢(
ــــم فــــي القــــرآن الكــــر�م،ینظــــر:  )٣( ــــى،  یوســــف القرضــــاوي، العقــــل والعل بیــــروت: مؤسســــة الرســــالة، الط�عــــة الأول

 .١٣ص ،م٢٠٠١-هـ١٤٢٢
 . ٨٥، ص٤ج ینظر: الفیروزآ�ادي، �صائر ذوي التمییز، )٤(
 .٢٥٢، ص١ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ج )٥(
 .٤٠م، ص١٩٨٧، دار الفكر، دمشق، ١طینظر: أحمد عروة، العلم والدین؛ مناهج ومفاه�م،  )٦(
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، ومحل العقل هو القلب على )۱(أما الس�كي فیرى �أن العقل ملكة یتأتى بها درك المعلومات      

ْ ِ� ﴿: عالىت ، بدلیل قول الله)۲(على أرجح الأقوال فلَمَۡ �سَُِ�وا
َ
�ضِ ٱأ

َ
َ�تكَُونَ لهَُمۡ قلُوُبٞ َ�عۡقلِوُنَ  ۡ�

 ٓ لَۡ�  ۥإنَِّ ِ� َ�لٰكَِ َ�ِۡ�رَىٰ لمَِن َ�نَ َ�ُ ﴿ ، وقوله:)٣( ﴾بهَِا
َ
وۡ �

َ
مۡعَ ٱقَلۡبٌ أ  . )٤(﴾٣٧وَهُوَ شَهِيدٞ  لسَّ

غر�زة وضعها الله س�حانه في أكثر في حق�قة المعنى للعقل هو: " )٥(وقال الحارث المحاسبي      
أكثر خلقه لم �طلع علیها الع�اد �عضهم من �عض، ولا اطلعوا علیها من أنفسهم برؤ�ة، ولا �حسٍّ ولا 

وقد عرف الجرجاني العقل �أنه: "نور في القلب �عرف الحق وال�اطل  . )٦(�حسٍّ ولا ذوق، ولا طعم"
 )فالعقل إذاً (دبیر والتصرف ...، جوهر مجرد عن المادة، یتعلق �البدن تعلیق الت )أو هو(وال�اطل ...، 

 )٧( جوهر روحاني خلقه الله تعالى متعلقاً ببدن الإنسان" )فالعقل إذاً (
درك بها المعلومات،        والخلاصة من هذه التعر�فات تدل على أن العقل هو الآلة التي تُ

نتُج عنها الفهم، و�صل إلى المعرفة، فُ�مَیَّزُ �ه الخیر والشر.  وَ�
:

م)، الأشـ�اه والنظـائر، تحقیـق: عـادل عبـد الموجـود، ١٣٧٠ هـ/٧٧١ینظر: عبد الوهاب بن علي الس�كي (ت  )١(
 .١٧م، ص٢٠٠١، دار الكتب العلم�ة، بیروت، ٢علي محمد معوض، (د. ط)، ج

 .١٧٤فات، ص. والجرجاني، التعر�١٧، ص٢ینظر: الس�كي، الأش�اه والنظائر، ج )٢(
 . ٤٦سورة الحج، من الآ�ة:  )٣(
 . ٣٧سورة ق، الآ�ة:  )٤(
�قـــة و�قـــال إنمـــا ســـمي ر الحـــارث بـــن أســـد عبـــد الله المحاســـبي، أحـــد مشـــا�خ الصـــوف�ة وشـــ�خ الجنیـــد إمـــام الط )٥(

المحاســبي لكثــرة محاســبته لنفســه، وهــو إمــام المســلمین فــي الفقــه والتصــوف والحــدیث والكــلام و�ت�ــه فــي هــذه 
هــ/ ٦٨١نظـر: أحمـد بـن محمـد بـن خلكـان البرمكـي (ت یهــ. ٢٣٤علوم أصول من �صـنف فیهـا، تـوفي سـنة ال

لبي وشر�اه، مصر، (د. ت)، حمان، (د.ط)، مط�عة ع�سى ال�اب الم)، وف�ات الأع�ان وأبناء أن�اء الز ١٢٧٢
، تحقیــق: م)، ط�قــات الصــوف�ة١٠٢١هـــ/ ٤١٢. �محمــد بــن الحســین الســلمي الن�ســابوري (ت ١٠٠ص ،٤ج

والذهبي، سیر أعلام النـ�لاء،  ،٥٦م، ص١٩٨٦، دار الكتاب النفسي، سور�ا، ٢نور الدین شر��ة، (د. ط)، ط
، ١م)، ط�قـات الشـافع�ة، تحقیـق: مصـطفى أحمـد عطـا، ط١٣٧٠هــ/٧٧١وعبد الوهاب بـن علـي السـ�كي (ت 

 .٤٧٢م، ص١٩٩٩، دار الكتب العلم�ة، بیروت، ١ج
، دار الفكـــر، ٣هــــ)، العقـــل وفهـــم القـــرآن، تحقیـــق: حســـین القـــوّتلي، ط٢٣٤ســـبي (ت الحـــارث بـــن أســـد المحا )٦(

 .٢٠٢-٢٠١م، ص١٩٨٢
 .١٧٣الجرجاني، التعر�فات، مرجع سابق، ص )٧(
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 ل ومدر�اته: تقس�مات العقثان�اً: 
ارات مختلفة إلى عدة أقسام: راك، أو  ینقسم العقل �اعت� �قسم العقل �اعت�ار ما یتعلق �ه الإد

 .)١(أو من ناح�ة تفاوت قوته المدر�ة، على قسمین: (نظري وعملي)
 العقل النظري: - ١ 
المدرك العقل (هو فالعقل النظري  ،هو الذي یدرك العلوم والمعارف التي لا علاقة لها �العملو

 ،�إدراك العقل لوجود الله جل وعلا ،للواقع�ات التي ل�س لها تأثیر في مقام العمل إلا بتوسط مقدمة أخرى 
 .)٢(�ادراك حق المولو�ة) ،فأن هذا الإدراك لا �ستت�ع أثراً عمل�اً دون توسط مقدمة أخرى 

 .)٣(…�لي حولها وعل�ه فان مهمة العقل النظري هي: إدراك النظر�ات العلم�ة وتكو�ن رأي  
 العقل العملي: - ٢
العقل العملي هو ما تكون مدر�اته مستت�عة لموقف عملي ابتداءً دون الحاجة لتوسط مقدمة  

دراكهوثل  ،مقدمة أخرى  أي اذا حكم العقل �شيء  ،للملازمة بین ما �حكم �ه العقل و�حكم �ه الشرع إ
الا اننا نستكشف  ،لم �صلنا ما�شيء فلا بد ان �كون في الشرع حكم موافق له سواء وصلنا الحكم 

راك العقل لحسن  ،الله إطاعةومثل الحكم بوجوب  ،حكم العقل نفسهعن طر�ق نستكشف وجوده  ومثل إد
العقل لحسن العدل وق�ح الظلم فان هذا المدرك �قتفي تأثیرا م�اشراً دون الحاجة إلى ضمّ مقدمة 

ط حكم شرعي إلا أن ذلك لا �عني استغناءه عن مقدمات أخرى لو �ان الغرض استن�ا ،مقدمة أخرى 
 .)٤(فقضاؤه للتأثیر العملي هو المستغني عن المقدمة الأجنب�ة ،شرعي منه

انه یدرك ان هذا الشيء مما ین�غي أن �عمل أو لا �عمل، وذلك �عد ان یدر�ه العقل إذ �
النظري، لان وظ�فة العملي هي التطبیق والعمل، أي تحر�ك النفس نحو العمل، فالعقل النظري هو قوه 

 .)٥(…ملي هو قوة محر�ة النظري هو قوه مدر�ه، والع
 �قسم الإدراك العقلي �اعت�ار تفاوت قوته إلى درجات:

 الإدراك الكامل القطعي: -أ  
دراكنا و هو الذي یؤدي إلى ال�قین الجازم الذي لا � ن الضدین لا أحتمل الخطأ والاشت�اه، �إ

 .)٦(…ن الماء �كتسب الحرارة من النار إذا وضع علیها أالضدین لا �جتمعان و 

 .٩٥نظر: عل�ان، دلیل العقل عند الش�عة الامام�ة، صی )١(
 .٣٢٧/ ٢،  هـ١٤٢٨، منشورات الط�ار، ) صنقور، محمد علي، المعجم الأصولي٢(
 .٩٥عل�ان، دلیل العقل عند الش�عة الامام�ة، ص )٣(
 .٣٢٦/ ٢صنقور، محمد علي، المعجم الأصولي،  )٤(
 .٦٨/ ١النجف، د.ت، -: محمد �لنتر، مط�عة النعمانقیقمحمد مهدي أبو ذر النراقي،جامع السعادات، تح )٥(
 .٩٦عل�ان، العقل عند الش�عة، ص )٦(

                                                            



 ۷۰العدد  –مجلة البحوث والدراسات الإسلامیة المحكمة    ۱۹۲
 التوجیهات العقل�ة عند المدارس الكلام�ة الإسلام�ة لفهم النصوص الدین�ة(دراسة عقد�ة)        

 
 

  

 راك الناقص أو الظني:الإد -ب 
راكنا ان  ءشيوهو اتجاه العقل نحو ترج�ح  د دون الجزم �ه لاحتمال الخطأ والاشت�اه، �إ

 .)١(…ال�خیل لن ینفق على المحتاجین، و�ن الكر�م لن ی�خل إذا قصده المحتاج 

هناك تمایز بین  ذإو�ناءً على هذا تتبلور مدر�ات العقل العملي عن مدر�ات العقل النظري 
بینما مدر�ات العقل النظري  ،فتحدد ما ین�غي أن �فعل ،فالعقل العملي یرت�ط �السلوك والفعل ،المفادین

دراكهتقس�م الى ما �ستقل العقل ف اً ة له �السلوك والفعل م�اشرةً. اذولا علاق ،لِما هو �ائن وما لا  �إ
غیر المستقلات العقل�ة فهو تقس�م التقس�م الى المستقلات العقل�ة و  اأمّ  ،�ستقل لوحظ ف�ه نفس المدرك

 لما �ستقل العقل بلحاظ النتائج المترتب على ذلك المدرك.
ذلك ان الا�مان �ا� تعالى  ،تشكل هذه التقس�مات احد المستندات الرئ�س�ة في مسالة النبوة ذإ

 أمرؤتنع واذا اق ،�مان �النبوة ما لم ندرك الحاجة الیها في مجال الهدا�ة والشر�عةلا �كفي للإ
�ان العقل قادر على ان �ستقل �معرفة سبیل الهدا�ة وطر�ق الشر�عة �شكل �امل لاستغنینا بذلك عن 

ور�ما تكون احدى الخلف�ات التي تختبئ خلف استقلال�ة العقل في مجال المعرفة الدین�ة  ،النبوة
ة نفسها التي �عترف مع ان وجود الشر�ع ،إمكان�ة الاستغناء عن النبوة و�التالي عن النص إث�ات

 ،بها ات�اع الدین الإسلامي �شكل دل�لا على الحاجة الیها وعدم استقلال العقل في الوصول الیها
اذ �قال لو لم تكن الشر�عة مورد حاجة لم �كن  ،الا انه دلیل خاص �من آمن �الشر�عة والإسلام

غوا عقیدة مجردة عن الشر�عة. بتبل�غ رسالاتهم اذ لم �أتوا لیبل وأمرهمرسال الرسل هناك داع لإ
و�ر�ط إ�مانه �الدین �حاجته الى الشر�عة فما لم �قنع  ،نعم ی�قى ال�حث �النس�ة لمن لا یؤمن �الدین

 الحاجة لن ی�حث عما اذا �انت هناك نبوة وشر�عة و�التالي لن ی�حث عن وجود دین یلتزم �ه.

درة العقل على الق�ام مقامها ،ةلاء الى ال�حث في فلسفة النبو ؤ ال�حث مع ه إذاً ف�عود وهذا  ،وق
السعة التي یؤمن �ه العقل  :أي ،یتوقف على مدى سعة الدور التي نؤمن بها نحن لا ��شر بل �عقول
 والفسحة التي یراها من حقه ل�كون هو الرسول الإلهي الأوحد لل�شر.
درة المستقلة �سقط الاحتجاج �قوله تعالى: ٓ ﴿اذا آمن العقل بهذه الق مۡ َ�َ ءَا

َ
ذنَِ لَُ�مۡۖ أ

َ
ُ أ ِ ٱ�َّ َّ� 

ونَ  في مجال  ىإلى الله تعال شيءانه لا �جوز إسناد  الآ�ةفان غا�ة ما �ستفاد من هذه  ،)٢(﴾٥٩َ�فَۡ�ُ

 .٣٤صالصدر، المعالم الجدیدة للأصول،  )١(
 . ٥٩: ، الآ�ةیونسسورة  )٢(
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رة  ،مجال الشر�عة او غیرها ما لم �أذن �ه الله تعالى د درة للعقل �كون إیداع الق ومع الا�مان بتلك الق

درة ف�ه في حد نفسه إذناً  كون الأخذ �ما �قوله العقل افتراء. وهذا المقدار نؤمن �ه نحن ولا � ،الق

الا ان النقاش هنا في تحدید تلك الدائرة وهل هي  ،نحن المسلمون في دائرة معینة في مدر�ات العقل

على ما یدع�ه غیر المؤمنین من ال�احثین في مجال  ،وهل هي �السعة التي تغني عن النبوة

في هذا ال�حث بل معنیون �ه مثلنا ول�س من مختصات وهم �حق لهم الدخول  ،لاءؤ وه ،المعرفة

ینكرون التقس�مات المذ�ورة او هذا ما �فترض ان �كون وان لم نجدهم تعرضوا  ،مختصات المؤمنین

تعرضوا لهذه ال�حوث ولم یتم أي تأس�س له في �لماتهم على عادتهم في اطلاق مطلقات والانق�اد 

وراء عمومات انطلاقا من جزئ�ات  .)١(والانق�اد 

فهو  ،في دور العقل یرتكز في فهم نصوص الوحي وما اشتملت عل�ه من أحكامثر العقدي فالأ 
وهذا ناتج من الملازمة  ،الإ�مان�ةومغذي الفطرة �المعاني  ،الإنسانفهو مناط التكل�ف لدى  ،أحكام

 ،)٢(القرآن�ة الآ�اتوالذي مجدته  ،والمراد منه بدلالة العقل على الشرع ،الملازمة بینه و�ین الشرع
 ،:(العقل شرع من الداخلالمؤمنین علي  أمیرمنها ما قاله و  ،)٣(والاحادیث النبو�ة ،)٢(القرآن�ة
رج) ،الداخل  .)٤(والشرع عقل من خا

 
 

 .١٤٣هـ، ص٢٠٠٨بیروت،  -العاملي، مالك وصفي، دور العقل في تشكیل المعرفة الدین�ة، دار الهادي  )١(
 .٢٤الروم:  ،٤، الرعد: ١٧الحدید:  ،٦٧غافر:  ،١٢النحل:  ،١٦٤، ١٦٣سورة ال�قرة، من الآ�ة:  )٢(
 -ح الشر�عة (المنسوب الى الامام جعفر الصادق)، الاعلميهـ)، مص�ا١٤٨الصادق، جعفر بن محمد (ت )٣(

 -هـ)، توحید المفضل، تص: �اظم المظفر، داوري ١٤٨عمرو، المفضل (ت و  ،١٠٣هـ، ص١٤٠٠بیروت، 
 . ٦١قم، د.ت، ص

 .٣٩٧، ص٢هـ،ج١٤٢٤قم،  -الاسترا�ادي، محمد جعفر، البراهین القاطعة، مكتب الاعلام الإسلامي )٤(
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 ثانيالم�حث ال
 في فهم النص عند المتكلمین يالعقل التوج�ه

 

 :ةعتزالیالاالمدرسة ص عند نفي فھم ال يالعقل التوجیھ: ولالمطلب الأ
ظروف اجتماع�ة وس�اس�ة مر بها إذا �ان الفكر الاعتزالي في أساس نشأته الأولى استجا�ة ل
ار�خ�ة  هوفي تطوره �مراحل ،المجتمع الإسلامي حینذاك. واصط�غ هذا الفكر �ص�غة دین�ة الت

ارات دین�ة مختلفة لا تؤمن �ما جاب �ه الإسلام. و�انوا یثیرون �عض  اصطدم بثقافات وت�
لى المعتزلة أن ینظموا وسائلهم لذا �ان ع ،المشكلات و�تخذونها سندا ل�شككوا في العقیدة الإسلام�ة

رات ومقاومتهم  ا وطرق  ،من فلسفة ومنطق وأسالیب �لام�ة نفسهاأسلحتهم �الدفاع�ة لمواجهة هذه الت�
لذلك اطلع المعتزلة  ،لانهم �انوا أصحاب ثقافات وفلسفات لها جذور عم�قة وأتقنوهاجدل�ة الفوها 

أخرى غیر  أدلة�ما استندوا على  والإقناعالجدل  بها لتعینهم على طر�قة تأثرواعلى �تب الفلاسفة 
و�انت هذه الأدلة الجدیدة هي ما  ،لأنها لا تقنع الخصوم ،الأدلة الدین�ة المستمدة من الكتاب والسنة

واتجهوا الى  ،وقد میزوا بین أدلة العقل وأدلة الشرع ،عرفت �عد ذلك في علم الكلام �العقل والنقل
و�ؤ�دوا  ،ا لغو�ا او تمثیل�ا �ي یدفعوا هذه الشبهات و�دحضوها من أساسهاتفسیر النص الدیني تفسیر 

ب�ان العقیدة وأصولها وهنا لا بد من القول ان  ،حاجة إلى غیره من الفلسفات ولا ،ان النص �اف ل
 قد وهم في ان المعتزلة واجهوا النص �الفلسفات التي اكتسبوها.�عضهم 

ثرهم ألم �كن ذلك �سبب ت ،من شأن العقل و�علائهملعقل�ة وان المعتزلة في �حثهم عن الأدلة ا

من شأن  أعلتبل ان القران الكر�م نفسه والسنة النبو�ة قد  ،ثرهم �الفلسفات والفكر الأجنبي فقطأت

ولان العقل هو القوة الممیزة للإنسان عن سائر الكائنات  ،شأن العقل وجعله مناط المسؤول�ة الإنسان�ة

ولا �فقهون  وقد ذم القرآن أولئك ،الكائنات الأخرى  وجعلهم شرا من الدواب لقوله  ،الذین لا �عقلون 

وَابِّٓ ٱ۞إنَِّ َ�َّ ﴿ لقوله تعالى: ِ ٱعِندَ  �َّ مُّ ٱ �َّ ِينَ ٱ ۡ�ُۡ�مُ ٱ لصُّ  .)١(﴾٢٢َ� َ�عۡقِلُونَ  �َّ

 ٢٢ال، الآ�ة: الانفسورة  )١(
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المعرفة هي أساس التمایز بین  وعدَّ وهناك سبب جوهري في اهتمام المعتزلة بتمجید العقل 
وراثةبین ال�شر بدلا من التف جعل المعتزلة العقل أساسا للتكل�ف ومقدمة  ولذا ،اخر �العرق والنسب وال

 . )١(ومقدمة ضرور�ة له لان الله وهب ال�شر جم�عا عقولا
فهذا القاضي عبد الج�ار في معرض حدیثه عن الأدلة الشرع�ة �قول في تصن�فها ما �أتي: 

ولأن �ه �عرف أن الكتاب حجة، و�ذلك السنة  �أتي: (أولها: العقل لأن �ه �میز بین الحسن والقب�ح، 
، ولا شك أنه في هذا الكلام قد خالف إجماع الأمة في الترتیب فقال: (ور�ما )٢(السنة والإجماع)

(ور�ما تعجب من هذا الترتیب �عضهم ف�ظن أن الأدلة هي الكتاب والسنة والإجماع فقط، أو �ظن أن 
عالى لم �خاطب إلا أهل �ظن أن العقل إذا �ان یدل على أمور فهو مؤخر، ول�س الأمر �ذلك لأن الله ت

 .)٣(إلا أهل العقل)
ومفهوم العقل عندهم یراد �ه العقل العام الذي �مثل حداً مشتر�اً بین العقول، ول�س العقل 

 .)٤(العقل الفردي، وهم یر�طون �قضیتین رئ�ستین هما: العلوم الضرور�ة والتكل�ف
درة مهمة أخرى هي ال درة عند العقل على العلم �الضرور�ات تت�عها ق تمییز بین هذه الق

درة على أصل  الأفعال لأداء التكل�ف المأمور �ه، فإنه �ذلك  إحداثالأفعال، فهو �ما أنه �حتاج الق
 .)٥(كذلك �حتاج إلى أن �كون عالماً �ما �لف �ه

والذي یتأكد هنا أن مفهوم العقل عند المعتزلة یتحدد في ضوء وظ�فة العقل نفسه، التي تشكل 
اراً مهماً في فهم ضرورته،  وذلك عن طر�ق  ،الى المعرفة الإنسانفهو أساس وصول تشكل مع�

والأدلة عندهم ثلاثة أنواع یؤدي �ل منها الى مرحلة من مراحل  ،طر�ق التفكیر والنظر في الأدلة
 ،الفعل على الفاعل و�ؤدي الى التوحید هفالنوع الأول یدل �الوجوب �دلال مراحل المعرفة الدین�ة ؛

�ؤدي الى معرفة أفعال الله �ما یؤدي بنا الى والنوع الثاني یدل �الدواعي والاخت�ار و  ،التوحید
 ،النوع الثالث فیدل �المواضعة والقصد وذلك �دلالة الكلام على ما یدل عل�ه وأما ،معرفة عدله

وقد رتب المعتزلة هذه الأنواع الثلاثة من الأدلة  ،ونواه�ه وأوامرهو�ؤدي الى معرفة �لام الله  ،عل�ه

 .٢٤٢أبو ز�د، الاتجاه العقلي في التفسیر، ص ،بتصرف )١(
: فؤاد قیقأبو القاسم البلخي والقاضي عبدالج�ار والحاكم الجشمي، ، فضل الاعتزال وط�قات المعتزلة، تح )٢(

 .١٣٩، صت-سید، دار التونس�ة للنشر، د
 ١٣٩نفسه، ص صدرالم )٣(
 -مین في فهم النص القرآني، المر�ز الإسلامي للدراسات الاسترات�ج�ةالاعرجي، ستار، مناهج المتكل )٤(

 .٢٥٨م، ص٢٠١٧كر�لاء، 
 .٢٣٦المصدر نفسه، ص  )٥(
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�لام الله لا �قع دلالة الا �عد معرفة صفاته من  �معنى ان ،الأدلة ترتیب النت�جة على المقدمة
 التوحید والعدل.

 . )١(وحاله لوقوع �لامه دلالة معرفة قصد المتكلم جانب المواضعة–ولقد اشترط المعتزلة 
 . )١(دلالة

ازاً للعقل واعتداداً �ه، فإنهم جعلوه الأصلَ  و�ما أن المعتزلة �عدون من أكثر المذاهب انح�
فإذا وافق التفسیر �المأثور ما استن�طوه �عقولهم أخذوا �ه، و�ن خالفه  في فهم �تاب الله عز وجل،

 ردّوا المأثور، وأخذوا �حكم العقل.
قال القاضي عبد الج�ار المعتزلي في معرض �لامه عن حُجّ�ة السنة النبو�ة:(فإن �ان و 

م �كن موافقاً لها فإن موافقاً لحجج العقول قُبلِ واعتُقِد موج�ه لا لمكانه، بل للحجة العقل�ة، و�ن ل
نـ  ع لْهُ، و�ن قاله فإنما قاله على طر�ق الحكا�ة  ـ قُ ، و�حُْكَمَ �أن النبي لم � فإن الواجب أن یُردَّ
و�ل إلا بتعسف، فأما إذا احتمله فالواجب أن  أ ـ ت ـ ل لـ ا م ـ ت ـ ح یـ م  ـ ل ذا إن  ـ ره. ه ـ ی ـ غ

ل)  .)٢(یُتَأوَّ
ة بناءً على حكم العقل، فإنهم عندما ولأن المعتزلة قد أسسوا مذهبهم ووضعوا أصولهم الخمس

دوا أن یبرهنوا على استنتاجاتهم وأصولهم، و�جعلوا لها قبولاً عند الناس لجأوا إلى  أرا عندما 
�ما یوافق أصولهم، أما الآ�ات التي عارضتهم  الاستدلال �القرآن الكر�م، فاستدلوا من الآ�ات

ارة  دّوا لها معارفهم العقل�ة واللغو�ة الج� ـ عَ لوها على غیر ظاهرها، أو �خضعوها فإنهم أ لكي یؤوِّ
التي جعلت للاستدلال  الأولىومن هنا تعد المدرسة الاعتزال�ة الإسلام�ة  �خضعوها لق�اساتهم.

العقلي مكانة محترمة في الفكر الإسلامي، والیها یرجع الفضل في انشاء فلسفة قامت على التوفیق في 
 .)٣(التوفیق في الغالب بین الوحي الإلهي والعقل الانساني

 
 
 
 
 

 .٦٠٣ینظر: القاضي عبد الج�ار، شرح الأصول الخمسة، ص )١(
 .٧٧٠، ص المصدر نفسه) ٢(
نشورة، مقدمة إلى الجامعة ماجستیر غیر م أطروحةعواد، إسماعیل محمد، العقل في الفكر الإسلامي،  )٣(

 ..١٢٤م، ص١٩٩٦الإسلام�ة، 
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 :ةمامیالإالمدرسة ص عند نفي فھم ال يالعقل التوجیھ: الثانيالمطلب 
وره الرائد والأساسهل البیت تشیر الى أ أ �ثیرة عن  أخ�اروردت  عند هذه  هم�ة العقل ود

درّاك مح�ط �الأش�اء من جم�ع �ق هذه المدرسة، فقد عرفه أمیر المؤمنین  وله: العقل (جوهر 
. إذ عدَّ العقل )١(نه، فهو علّة للموجودات ونها�ة المطالب)جم�ع جهاتها، عارف �الشيء قبل �و 

والعلّة  -أنه الصادر الأول وعلّة لكل ما دونه  عدَّ جوهرًا مح�طاً �الأش�اء من جم�ع جهاتها على 
فلو لم �كن مح�طاً من جم�ع الجهات لزم أن �ستغني عنه من الجهة التي لم  -والعلّة مح�طة �المعلول 

فالعقل عند أمیر  اً و�ذ )٢(أن �كون مح�ط �ما دونه من جم�ع الجهاتالتي لم تحط العلّة منها، فوجب 
 موجود مستقل بذاته.  أمیر المؤمنین 

د -كل �حسب استعداده -غیر أن هذا الإدراك �كون متفاوتًا من فرد إلى آخر  ذلك ما  و�عضِّ
ض �لامي : الرجل آت�ه وأكلّمهُ ب�عقلت لأبي عبد الله (ذلك ما نقله الكلیني عن إسحاق بن عمار قال: 

ض �لامي ف�عرفه �لّه، ومنهم من آت�ه فأكلّمهُ �الكلام ف�ستوفي �لامي �لّه ثم یردّه عليَّ �ما ب�ع
درى لِمَ هذا ؟ قلت: لا،  كلمته، ومنهم من آت�ه فأكلّمه ف�قول: أعد عليَّ ؟! فقال: �ا إسحاق! وما ت

الذي تكلمه ف�ستوفى  لا، قال: الذي تكلمه ب�عض �لامك ف�عرفه �له فذاك منَْ عُجنِت نطفته �عقله، وأما
ف�ستوفى �لامك ثم �جی�ك على �لامك فذاك الذي ركُبِّ عقله ف�ه في �طن أُمّهِ، وأما الذي تكلمه �الكلام 

 .)٣(تكلمه �الكلام ف�قول: أعد عليّ، فذاك الذي ركُبِّ عقله ف�ه �عدما �بر، فهو �قول لك: أعد عليّ)
 .)٣(عليّ)

من غیر ان �كون  ة،مع�ار في امتثال الأوامر والنواهي الإله�فالعقل مناط التكل�ف وهو ال
لذا فمن فقد هذه الملكة لا �كون �عد ثبوت المقدمات الاعتقاد�ة �العقل  ،هناك إلغاء لدور النص

 . مؤهلاً للخطاب الإلهي
ففي الروا�ة الواردة عن الإمام  :وهذا المعنى أشارت إل�ه الروا�ات الواردة عن أهل البیت 

عقل استنطقه ثم قال له: أقبل، فأقبل، ثم قال له: أدبر، هـ): (لما خلق الله ال ١١٤(ت:  − (ع)ال�اقر
ني أولا أكملتك إلا ف�من أُحب، أما  خلقت خلقاً هو أحب إليّ منك فأدبر، ثم قال: وعزَّتي وجلالي ما

 .)٤(إ�اك آمر و��اك أنهى و��اك أعاقب، و��اك أثیب)

قم المقدسة، –الخمیني، روح الله، التعل�قة على الفوائد الرضو�ة، مؤسسة تنظ�م ونشر آثار الإمام الخمیني  )١(
 .١١١هـ، ص ١٤١٥

 هـ، ١٤٢٧ایران، –ألقمي، سعید، التعل�قة على الفوائد الرضو�ة، مؤسسة تنظ�م ونشر آثار امام خمینی )٢(
 .١١٩ص 

 .١٤/ ١ صالكلیني، الأصول الكافي،  )٣(
 .٥/ ١ ص نفسه ، صدرالم )٤(
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بن الحكم: (إن � على هـ) أنه قال لهشام  ١٨٣(ت:  − (ع) وفي الحدیث عن الإمام الكاظم
الناس حجتین حجة ظاهرة وحجة �اطنة، فأمّا الظاهرة فالرسل والأنب�اء والأئمة، وأمّا ال�اطنة 

�ثیرة أخرى تؤ�د مكانة العقل وأهم یته في فهم النصوص وفي بناء العقیدة  )٢(، وروا�ات)١(فالعقول)
رشاد والتوج�ه والعمل و�ناء الح�اة الصح�حة، فهو وسیلة الى ادراك فحوى الوحي ووضعه موضع الا

ونظمها وانجازاتها، لا س�ما ان المخاطب من قبل الشرع هو العقل، فالعقل هو والشرع متلازمان فما 
�حكم �ه احدهما �حكم �ه الآخر، لا محالة، فالعقل هو الشرع ال�اطن والنور الداخل، والشرع هو العقل 

 .)٣(الظاهر والنور الخارج
لشرع قد جعل من ضرور�اته الحفاظ على العقل، فبدون العقل لا یوجد مجال ان ا یبدو لي

للتلقي عن رسالة الوحي بوصفها مصدرا للمعرفة والعلم والتوج�ه، ولا مجال لمسؤول�ة الخلافة الإنسان�ة 
واعمار الكون دون وجود العقل واعمال دوره ووظ�فته في فهم الكلام الإلهي والادراك للنصوص 

  الدین�ة.

 :ةیالأشعرالمدرسة ص عند نفي فھم ال يالعقل التوجیھ: ثالثالالمطلب 
ار�خ الفكر الإسلامي،  المهمة مشكلة العلاقة بین العقل والنقل من المشكلات  تعد قام  ذإفي ت

الفكر الكلامي،  لأصولفي مسیرة الفكر الإسلامي، ومراجعة �املة  ة��محاولة تصح�ح قام الاشعري 
آرائه قام على التوسط بین الكلامي، استهدفت تهذی�ه من ا لغلو والإسراف بتأس�س مذهب مستقل في 

و�فراط المقصر�ن، ممن تمثلوا في فكر ا ، و فكر المعتزلة ةوالمشبه ةلثنو التوسط بین مجافاة المغالین 
 .)٤(…المعتزلة المعطلة، شاغلین بذلك فراغاً، �انت المعتزلة قد خلفته أ�ان انه�ار مدرستها

ولا سلطان علیها أدت بهم إلى الإفراط �استعماله ثقة م �العقل  ولما �انت ثقة المعتزلة طلقة 
آراء مخالفیهم �الرأي واستخدامهم القوة  رة  �استعماله ولتعصبهم المذهبي أو تعطیلهم الفكر، ومصاد

زاء خصومهم و�انت من  الأس�اب التي دعت إلى هبوط الفكر المعتزلي وانحسار  أهم القوة والعنف إ
 .)٥(وانحسار المدرسة الاعتزال�ة العقل�ة

 . ٩/ ١ص نفسه، صدرالم )١(
 : الكلیني، أصول الكافي، �تاب العقل والجهل.ینظر )٢(
م، ٢٠٠٨بیروت،  -عل�ان، رشدي، دلیل العقل عند الش�عة الامام�ة، مر�ز الحضارة لتنم�ة الفكر الإسلامي )٣(

 . ١٠٣ص
 .١٤٧عواد، إسماعیل محمد، العقل في الفكر الإسلامي، ص )٤(
 .١٤٤-١٤٣عواد، إسماعیل محمد، العقل في الفكر الإسلامي، ص  ینظر: )٥(
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دعت إلى ظهور مدرسة فكر�ة عقل�ة تعتمد على التوفیق بین  هانفسذه الأس�اب ونجد �أن ه 
-٢٦٠(الأشعري بین العقل والنقل في معرفة العقائد الإ�مان�ة حامل لوائها الأمام أبو الحسن 

ـ)٣٢٤  . )١(ه
هذه المدرسة التي قامت على أنقاض المدرسة الاعتزال�ة، وذاع صیتها بین المذاهب و  

(وقد اجمع علیها الشافع�ة والمالك�ة  ،وانتشر في سائر الأمصار والأقطار ،ةالفكر�ة الإسلام�
 .)٢(والحنف�ة والحنابلة)

ار�خاً وفكر�اً وتم هذا التطور على مرحلتین: الأشعر�ةثم ان المدرسة   تطورت تطوراً ت
الإمام أبو �كر ال�اقلاني و�نظر�ته  الأشعر�ةالأولى على ید المؤسس الحق�قي للمدرسة 

 .)٣(لقاض�ة �ان (�طلان الدلیل یؤذن ب�طلان المدلول)ا
، فجاء الأشعري ، و�ثر ات�اع الش�خ الأشعري وهذا ما اصطلح عل�ه �الطور الأول لعلم الكلام  
، فجاء القاضي أبو �كر ال�اقلاني وتصدر للإمامة في طر�قتهم وهذبها ووضع المقدمات الأشعري 

إث�ات الجوهر الفرد والخلاء، وان المقدمات العقل�ة التي تتوقف علیها الأدلة والنظار، وذلك مثل 
وان العرض لا �قوم �العرض وانه لا ی�قى زمانین، و جعل هذه القواعد ت�عاً للعقائد الإ�مان�ة في 

. وهذه هي )٤(في وجود اعتقادها لتوقف تلك الأدلة علیها وان �طلان الدلیل یؤذن ب�طلان المدلول
لان المدلول الذي �مكن ان یثبت بدلیل ان �طلان الدلیل لا یؤذن ب�ط ،هي طر�قتهم (أي المتقدمین)

وقرروا ان دل�لاً واحداً أو أدلة �ثیرة قد �ظهر �طلانها ولكن قد �ستدل على المطلوب  ،بدلیل آخر
 .)٥(المطلوب �ما هو أقوى منها، فلا وجه للحجر على الاستدلال

، ثم أنتشر من �عد ذلك الأشعري وهذه هي طر�قة المتأخر�ن أو الطور الثاني من علم الكلام  
خالفوا  والأقدمون لوم المنطق في المله ثم نظروا في تلك القواعد والمقدمات في فن الكلام �عد ذلك ع

فالت�س علیهم شأن  الفلسفة خالفوا الكثیر منها �البراهین، ثم توغل المتأخرون من �عد ذلك في 
 .)٦(الموضوع في العلمین (الكلام والفلسفة) فحسبوه فیهما واحد لاشت�اه المسائل بینهما

 -عل�ان، الدوري، رشدي، قحطان عبد الرحمن، أصول الدین الإسلامي، مطلعة دار النعمان بن ثابت ینظر: )١(
 .١٥٩م، ص٢٠١١بیروت، 

 .٥٩٢م، ص١٩٩٥مصطفى، التمهید لتأر�خ الفلسفة الإسلام�ة، القاهرة،  عبدالرزاق، )٢(
 .١٤٨عواد، إسماعیل محمد، العقل في الفكر الإسلامي، ص )٣(
بیروت  - الأرقم أبيبن  الأرقمدار  ه)، المقدمة، لابن خلدون،٨٠٨ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد (ت  )٤(

 .٣٤٩م، ص٢٠٦
 .٢٩ص م،١٩٩٤بیروت،  -التوحید، دار الشروق  ینظر: عبدة، محمد، رسالة )٥(
 .٥٣عل�ان، أصول الدین الاسلامي ، ص و ، ٤٦٦: ابن خلدون، المقدمة، لابن خلدون، صینظر )٦(
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ن�ة آالمنهج النقلي لأث�ات عقائدهم والذي �خضع �شكل �بیر الى الظواهر القر  اعرةالأشات�ع 
نبو�ة الشر�فة التي یتناقلها أصحابهمآالقر  وهذا ما جرى في بدا�ة التكو�ن  ،ن�ة الكر�مة والاحادیث ال

القران الكر�م المنهل العذب الذي یلجؤون ال�ه  الأشاعرةاذ (جعل  الأشاعرةالتكو�ن العقائدي لمدرسة 
علیهم  أش�هعقائدهم فكانوا �فهمون من الآ�ات القرآن�ة مسائل العقائد وما  یلجؤون ال�ه في تعر�ف

ولا تنكره العقول فان تعذر علیهم توقفوا  علیهم منها حاولوا فهمه �ما توح�ه أسالیب اللغة 
 .)١(وفوضوا)

راك، لكن الأشاعرةوتفرق   بین حصول المعرفة ووجو�ها، فالعقل طر�ق لحصول المعرفة، والإد
الأشعري: (المعارف �لّها إنّما تحصل �العقل لكنها  قال االوجوب عن طر�ق السمع فقط، لذ والإدراك، لكن

 .)٢(�العقل لكنها تجب �السمع)
وهنا نجد ان الأشعري فرّق بین ال�عدین: النظري والعملي للعقل، فقبل است�عا�ات العقل 

دراك حسُن الأفعال وق�حها.  المعرف�ة، بید أنه رفض استطاعة العقل إ
محدد ومقنن، وانه مدرك لا موجب، وانه تا�ع للنقل، �قول  الأشاعرةد وأنّ العقل عن

الغزالي:(إ�اكم ان تجعلوا المعقول أصلاً والمنقول تا�عاً ورد�فاً فان ذلك شن�ع منفر، وقد أمر�م الله 
 .)٣(تعالى بترك الشن�ع)

داً �بیراً لى المأثور اعتماو�عتمد ع ،ولاً أشعري على الكتاب والسنة اذ �عول المذهب الأ
قولنا الذي نقول �ه، ود�انتنا التي ندین بها، التمسك شعري (خیر من الابتداع) و�قول الأ والإت�اع(

 ،والتا�عین ،)، وما روي عن السادة الصحا�ةالتمسك �كتاب الله ر�نا عز وجل، و�سنة نبینا محمد (
ن محمد بن حنبل وأئمة الحدیث، ونحن بذلك معتصمون، و�ما �ان �قول �ه أبو عبدالله أحمد ب ،والتا�عین
قد (وقد  ،)٤()مخالفون  قوله خالفن ولم قائلون، مثو�ته وأجزل ،درجته ورفع ،وجهه نضَّرالله–بن حنبل 

درج (وقد  شعري من سنة سنها الأ ،تدلون على موضوع ما�ات حین �سعلى سرد الآ ةالأشاعر قد 

 .٢٢٩م، ص١٩٨٣، ٥لبنان، ط–أیوب، حسن، ت�س�ط العقائد الإسلام�ة، دار الندوة  )١(
بیروت،  -: احمد فر�د، دار الكتب العلم�ةقیقهـ)، نها�ة الإقدام في علم الكلام، تح٥٨٤الشهرستاني ( )٢(

 .٣٧١م، ص١٤٢٥
م، ١٩٩٣دمشق،  -القسطاس المستق�م المواز�ن الخمسة للمعرفة في القران، المط�عة العلم�ةالغزالي،  )٣(

 .٨١ص
م، ١٩٧٧مصر، –حسین محمود، دار الأنصار  قیق:الأشعري، أبو حسن، الا�انة عن أصول الد�انة، تح )٤(

٢٠/ ٢. 
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 .)١(ولكنهم لا یرفضونه) ،و�تحرزون من التأو�ل ،وهم �أخذون النصوص على ظاهرها ،من قبل
 .)١(یرفضونه)
أ�ام الأشعري وال�اقلاني، أول الأمر محتفظین �ضرب من التوازن بین العقل والنقل  بدأواقد ف 

ن طر�ق العقل وحده (مما لا كد على المنهج النقلي ففي مسالة وجود الله لا �مكن عأوال�اقلاني، والذي 
 ن �علم الكلام حتى �علم المتكلمولا �صح ا ،جهة العقل لان القران �لام الله من إلا إل�ه(مما لا سبیل 

ثم أخذت لغة العقل ترجح على حساب النقل على ید عبد القاهر ال�غدادي وقد  ،)٢(ولاً)أ المتكلم
ورد   و�نما�قول ( إذالعقل  إلىالشافعي نصاً لل�غدادي بین ف�ه التطور المنهجي من النقل د حسن أ

النظر لان صحة الشر�عة مبن�ة على صحة النبوة وصحة النبوة  إلىأض�فت العلوم الشرع�ة  و�نما(
لما اختلف  ،و بدیه�ةألو �انت معلومة �الضرورة من حسن و  ،ة عن طر�ق النظر والاستدلالالنبوة معلوم

 .)٣(صل الشرعأن العقل أ إلىوفي هذا میل  ،هل الحواسأ لما اختلف فیها 
على ید الفخر الرازي، ثم مداه فكرة الدور منذ الجو�ني إلى أن بلغ هذا الاتجاه  أدخلتو�ما 

 .)٤(ین الدلیلینالرازي، ثم حاول الآمدي أن �عید هذا التوازن ب
ورد  إث�اتالدلیل العقلي إلى جانب الدلیل النقلي في  الأشاعرةوعلى هذا استخدمت  عقائدها 

استخدمت الأدلة العقل�ة إلى جوار الأدلة  فقدمن المدارس الكلام�ة،  الأشاعرةعُدّت  لذاما �خالفها 
فعال الإنسان، أسي ونظر�ة الكسب في والكلام النفعقائدها من رؤ�ة الله یوم الق�امة  إث�اتالنقل�ة في 

 وغیرها من المسائل.
لقد قرّب الأشعري أهلَ الحدیث خطوةً نحو العقل بهذا التفك�ك الذي مارسه، واستطاع نشر علم 
الكلام وترو�جه بذلك، وذلك �عدما �ان حصراً على المعتزلة، وقد وضع أسس هذه النظر�ة في رسالة 

الكلام، رادّاً على تحر�م أهل الحدیث لهذا العلم، و�ذلك دوّن علم  حملت عنوان: استحسان الخوض في
 الكلام العقلي لأهل السنّة في �تاب: الإ�انة عن أصول الد�انة، ومن ثمّ في �تاب اللمع.

آلة للإدراك فقط فالذي یوجب هذا الإدراك هو الوحي فقط، �قول  الأشاعرةو�ما ان العقل عند 
ع ان یدرك وجود الله لكن العقل آلة للإدراك فقط، أما الأصل الوحید �قول الأشعري: (ان العقل �ستط�

 .)٥(الوحید لمعرفة الله فهو الوحي)

 .٤٨-٤٧/ ٢م، ٢٠٠٣مصر، –مذ�ور، إبراه�م، في الفلسفة الإسلام�ة منهج وتطبیق، دار المعارف  )١(
 .١٢٥م، ص١٩٩٨مصر، –الكلام�ة، دار السلام  وآراؤهمدي الشافعي، حسن، الآ )٢(
 .٤٨، صالمصدر نفسه )٣(
 .١٥٣نظر: الشافعي، المدخل لدراسة علم الكلام، صی )٤(
بیروت،  -: محمد عبد الهادي أبو ر�دة، دار النهضة العر��ةجمةفي الإسلام، تر  دي بور، تار�خ الفلسفة )٥(
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و�قول الد�تور محمد رمضان: (إن الحق مع الذین �أخذون �الدلیل السمعي في العقائد [أي: 
وره الكبیر  و�ن �ان له د في [أي: ال�اقلاني ومن معه]، و�قدمون الشرع على العقل، وذلك لأن العقل 

في الحضارة الماد�ة، واستطاع أن �حقق هذا التقدم الهائل الذي نلمسه في واقعنا، إلا أنه قد الكبیر 
أنه قد عجز في مجال العقائد أن �حقق شیئاً من هذا التقدم لاس�ما إذا نظرنا إلى الفلاسفة الذین �حثوا 

 لا یتفقون على رأي واحد، و�ن �لاً منهمهم ا �حثوا في الإله�ات معتمدین على عقولهم فقط، نر 
�خالف رأي سالفه، و�نقضه، وما ذلك إلا لعجز العقل في هذا المجال، و�ذا عجز العقل في مجال العقائد 

 .)١(مجال العقائد عن الوصول إلى الحق�قة فإن الطر�ق إلى الحق في ذلك هي الشر�عة)
�انوا في منهجهم أقرب إلى السمع،  الأشاعرةالتوظ�ف للعقل في المجال العقائدي إلا أن  ومع

وره التأیید والإمضاء، السمع، لأن السمع ه  لذا قالو الذي �قوم بدور الإ�جاب، بینما العقل د
ال�غدادي: (ان العقول تدل على صحة الصح�ح واستحالة المحال، وعلى حدوث العالم وتناه�ه، 
وجواز الفناء جملة وتفص�لاً، وعلى إث�ات الصانع وتوحیده وصفاته وعلى جواز �عثة الرسل من 

جواز تكل�ف الع�اد، ومنها دلالة على أنه لا واجب على أحد قبل ورود  من غیر وجوب لذلك، وعلى
ورود الشرع، ولو استدل مستدل قبل ورود الشرع على حدوث العالم وتوحید صانعه وصفاته، 

 .)٢(وعرف ذلك ما �ان �ستحق �ه ثوا�اً... ولو �فر إنسان قبل ورود الشرع ما �ان مستحقاً عقا�اً)
 .)٢(عقا�اً)

وراً في الإ�جاب بل مجرد الجواز لأن  ةالأشاعر وهذا دلیل على ان   لا �عطون للعقل د
 الإ�جاب من اختصاص الشرع عندهم، وأنّ الثواب والعقاب منوطان �الأمر والنهي الإلهي.

رع وحده  ،الأشاعرةولذلك ل�س هناك ملازمة بین حكم العقل وحكم الشرع عند   وترى ان الشا
 الذي �حسن و�ق�ح.

 ،ضائي لا تأس�سي �ما عند الإمام�ة والمعتزلة في الجانب العقیديفدور العقل دور تأییدي ام
أعطوا للعقل دور الحاكم  �الغزالي والرازي  في �عض �تبهم  الأشاعرةالات �عض رج نعم ،العقیدي

الحاكم والأصل في �عض المسائل، وهي المسائل التي لا تعلم الا من طر�ق العقل �حدوث العالم، 
إذا لم تثبت �العقل لم تثبت �الشرع لأن الشرع لا  العالم، ووجوب المحدث، وقالوا: ان هذه المسائل

 .)٣(الشرع لا یثبت ابتداءً إلا عن طر�ق العقل

 .١٠٢د.ت، ص 
 .٢٩١رمضان، محمد، ال�اقلاني وآراؤه الكلام�ة، ص  )١(
 .٢٠٢ص  م،١٩٢٨استانبول،  -ال�غدادي، أصول الدین، مط�عة الدولة )٢(
الرازي، فخر الدین و  ،١١٥م، ص٢٠٠٤بیروت،  -ةراجع الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، دار الكتب العلم� )٣(

 .٢٢٠م، ص١٩٨٦مصر،  -: احمد حجازي، مكت�ة الكل�ات الازهر�ةقیقهـ) أساس التقد�س، تح٦٠٦(
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مناقضا  أمراً ان المعرفة الواردة عن طر�ق الوحي لا تلغي دور العقل، ول�ست ونخلص مما مر  
وسائل وشروط الاخت�ار لهذه المعرفة منوط �العقل، وان العقل في نها�ة  لأنّ مناقضا له،  أمراً 

دراكه والتدلیل عل�ه المطاف هو وسی  ومناط �مانالإ أساس فهو …لة المعرفة �النس�ة للوحي، و�
كلة في عدم التمییز بین وسائل اخت�ار طر�ق العقل، والخلط بینهما، المش ت�قى لكن…التكل�ف ومناط

قض�ة المعرفة الواردة عن طر�ق الوحي �شكل  لأنّ بینهما، واستعمال �ل منهما في مجال الأخر، 
عقل المسلم أساسا ووجودا، وهي من الثوابت ال�قین�ة غیر القابلة للتعدیل �شكل قطعي، تشكل �النس�ة لل

زاءها على الاجتهاد في فهمها و  دراك �للتعدیل والتدلیل والتغییر، و�نما �قتصر دور العقل إ
 .)١(مقصدها، ومجالات عملها وشمولها 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 .١٥م، ص١٩٨٩الدوحة، -حسنة، عمر عبید، نحو اعادة ترتیب العقل المسلم، دار الإشراق  )١(
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 الخاتمة
 حدیث خلاصة، وف�ما �أتي أبرز نتائج  لولك ن لكل بدا�ة نها�ة�عد هذه الرحلة الم�ار�ة، فإ       

ن أامر والنواهي الإله�ة، من غیر العقل هو مناط التكل�ف وهو المع�ار في امتثال الأو  .۱
لذا فمن فقد هذه  ،�عد ثبوت المقدمات الاعتقاد�ة �العقل ،�كون هناك إلغاء لدور النص

 الملكة لا �كون مؤهلاً للخطاب الإلهي .  
هناك تمایز بین المفادین فالعقل  ذإلعقل العملي عن مدر�ات العقل النظري تتبلور مدر�ات ا .۲

بینما مدر�ات العقل النظري لمِا هو  ،فتحدد ما ین�غي أن �فعل ،العملي یرت�ط �السلوك والفعل
 ولا علاقة له �السلوك والفعل م�اشرةً. ،كائن

ال�شر بدلا من التفاخر �العرق لعقل واعت�ار المعرفة هي أساس التمایز بین لالمعتزلة تمجید  .۳
وراثة ولذلك جعل المعتزلة العقل أساسا للتكل�ف ومقدمة ضرور�ة له لان الله وهب  والنسب وال

 ال�شر جم�عا عقولا.
 القرآن�ةالمنهج النقلي لأث�ات عقائدهم والذي �خضع �شكل �بیر الى الظواهر  الأشاعرةات�ع  .٤

وهذا ما جرى في بدا�ة التكو�ن  ،یتناقلها أصحابهم الكر�مة والاحادیث النبو�ة الشر�فة التي
 الأشاعرةالعقائدي لمدرسة 

محدد ومقنن، وانه مدرك لا موجب، وانه تا�ع للنقل، اذ �عول  الأشاعرةنّ العقل عند إ .٥
ولاً  ا و�عتمد على المأثور اعتماداً �بیراً (والات�اع  ،المذهب الاشعري على الكتاب والسنة 

 خیر من الابتداع)
الدلیل العقلي إلى جانب الدلیل النقلي في اث�ات عقائدها ورد ما �خالفها  الأشاعرةتخدمت اس .٦

استخدمت الأدلة العقل�ة إلى جوار الأدلة  اذمن المدارس الكلام�ة،  الأشاعرةعُدّت  لذا
النقل�ة في اث�ات عقائدها من رؤ�ة الله یوم الق�امة والكلام النفسي ونظر�ة الكسب في افعال 

 نسان، وغیرها من المسائل.الإ
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 المصادر والمراجع

 القرآن الكر�م •
لسفة  .١ ـ ف جـدد ال رازي م ـ ی یـن الش فـر، مط�عة  ،الإسلام�ةصدر الد ال �اسین، جع

 م.١٩٥٥�غداد،  -المعارف
ـ)٨٠٨عبد الرحمن بن محمد (ت  ،ابن خلدون  ،لابن خلدون  ،المقدمة .٢ دار الارقم بن ابي  ،ه

 م.٢٠٠٦بیروت  -الارقم 

)، تح٥٩٥ابن رشد، أبو الولید محمد بن أحمد(ت  لتهافت التهافت،ا .٣ ـ : سل�مان دن�ا، دار قیقه
 مصر، د.ت -المعارف

 ،أبو القاسم البلخي والقاضي عبدالج�ار والحاكم الجشمي ،فضل الاعتزال وط�قات المعتزلة .٤
 ت. -د ،دار التونس�ة للنشر ،تحقیق: فؤاد سید

ـ.١٤٢٤ ،قم -الإسلامي الإعلاممكتب  ،محمد جعفر ،الاسترا�ادي ،البراهین القاطعة .٥  ه

 . أبو ز�د ،الاتجاه العقلي في التفسیر .٦
راسات  ،ستار ،الاعرجي مناهج المتكلمین في فهم النص القرآني، .٧ المر�ز الإسلامي للد

 م. ٢٠١٧ ،�ر�لاء -الاسترات�ج�ة
 .م ١٩٨٤الاعسم، عبد الامیر، مكت�ة الفكر العر�ي، �غداد،  المصطلح الفلسفي، .٨
عبد الرحمن، نقلا عن رسالة الا�انة عن سجود الجرم الأقصى  منتخ�اته)، –الكندي (فلسفته   .٩

 م.١٩٨٥بیروت، -وطاعته �. عو�دات
 –ونشر آثار امام خمینی تنظ�ممؤسسة  ،سعید ،ألقمي التعل�قة على الفوائد الرضو�ة، .١٠

.١٤٢٧،ایران ـ  ه

أر�خ العر�ي آملي، جوادي، ترجمة عبد ال الانسان والدین، .١١  -رح�م الحمراني، مؤسسة الت
ـ _١٤٣٠، ١بیروت، ط  .م٢٠٠٩ه

 م.١٩٨٣ ،٥ط ،لبنان –دار الندوة  ،حسن ،أیوب ،ت�س�ط العقائد الإسلام�ة .١٢
 بر�ات محمد مراد. ،ابن رشد فیلسوفا معاصرا .١٣
ـ)٤٢٩عبد القاهر (ت  ،ال�غدادي أصول الدین، .١٤  م.١٩٢٨ ،استانبول -مط�عة الدولة ،ه
رة، مط�عة النعمان داء عند الشیرازي،نظر�ة الب .١٥ ـ  م.١٩٧٥النجف،  -البندر، عبد الزه
ازاني، أبو لوقا، بیروت  ابن س�عین وفلسفته الصوف�ة، .١٦  م١٩٧٣دار الكتاب اللبناني، –التفت
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 ،النجف-محمد مهدي أبو ذر النراقي، تحقیق: محمد �لنتر، مط�عة النعمان ،جامع السعادات .١٧
 د.ت.

مـن مجلة �ل�ة  فس الانسان�ة،الشیرازي ومشكلة الن .١٨ وع  ـ ب یـن، �حث مط فـر آل �اس جع
 م.١٩٦٥، مط�عة الحكومة، �غداد، ٨الآداب، العدد 

)، تح٤٧٨الجو�ني(ت  ،امام الحرمین .١٩ ـ : صلاح بن محمد بن عو�ضة، دار الكتب العلم�ة قیقه
 م.١٩٩٧لبنان، -بیروت 

 .م١٩٨٩الدوحة، -شراق عمر عبید، دار الإ ،حسنة نحو اعادة ترتیب العقل المسلم، .٢٠
 ،،مصر –دار الأنصار  ،حسین محمود :تحقیق ،أبو حسن ،الاشعري  ،الا�انة عن أصول الد�انة  .٢١

 م. ١٩٧٧
)، بوستان �تاب٧٢٦الحلي، جمال الدین الحسن ( ،الأسرار الخف�ة في العلوم العقل�ة .٢٢ ـ  -ه

 د.ت. ،قم
)، مؤسسة نشر ٧٢٦سن (الحلي، جمال الدین الح كشف المراد في شرح تجر�د الاعتقاد، .٢٣ ـ ه

، ١٤١٧�قم،  –اسلامي  ـ  ه

)، مؤسسة الط�اعة والنشر دار ٧٢٦الحلي، جمال الدین الحسن ( نهج الحق و�شف الصدق، .٢٤ ـ ه
.١٤٢١قم، -الهجرة ـ  ه

دري، �مال، مؤسسة الإمام الجواد للفكر  مدخل الى مناهج المعرفة عند الإسلامین، .٢٥ الحی
 والثقافة، (د، ط)، (د، ت). 

دري، �حث في مجلة قضا�ا اسلام�ة، مؤسسة  علامة الط�اط�ائي في تفسیر المیزان،منهج ال .٢٦ الحی
ـ _ ١٤١٦بیروت، العدد الثاني، -الرسول الاعظم   م.١٩٩٥ه

روح الله، مؤسسة تنظ�م ونشر آثار الإمام الخمیني  التعل�قة على الفوائد الرضو�ة، .٢٧ الخمیني، 
.١٤١٥قم المقدسة،  – ـ  ه

)٧٩٣د الدین مسعود بن عمر(سع، التلو�ح على التوض�ح .٢٨ ـ   .د.ت ،مصر –مكت�ة صب�ح  ،ه

ورأي ابن مضاء القرطبي في ضوء علم اللغة الحدیث .٢٩  .د ،أصول النحو العر�ي في نظر النحاة 
 . محمد عید

إرادة المعرفة و�رادة اله�منة .٣٠   .د نصر حامد أبو ز�د ،النص والسلطة والحق�قة 
ار�خ الفلسفة في الإسلام .٣١ دار النهضة  ،: محمد عبد الهادي أبو ر�دةجمةتر  ،دي بور ،ت

 د.ت.  ،بیروت -العر��ة
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 .ایران، د.ت -دیناني، غلام حسین إبراه�مي، منشورات الحكمة فلسفة السهروردي، .٣٢
 م.١٩٨٢بیروت، -صلی�ا، جمیل، الشر�ة العالم�ة للكتاب المعجم الفلسفي،  .٣٣
ـ)٦٠٦فخر الدین ( ،الرازي  ،أساس التقد�س .٣٤ مكت�ة الكل�ات،  ،حمد حجازي تحقیق: ا ،ه

لازهر�ة  م. ١٩٨٦ ،مصر -ا
)، ٥٨٧السهروردي، أبو الفتوح �حیى بن ح�ش بن أمیرك (ت والمطارحات، المشارع .٣٥ ـ ه

 .٢٠١١، ١لبنان، ط -محمدي أشرف عالیبور، منشورات الجمل  د�نز مقصود تحقیق:

)،٦٣٢السهروردي، شهاب الدین عمر بن محمد (ت التلو�حات، .٣٦ ـ �حاث مؤسسة الأ ه
دراسات الثقاف�ة  بیروت. -وال

 م. ١٩٩٨ ،مصر –دار السلام  ،حسن ،الشافعي ،الكلام�ة وآراؤهالامدي  .٣٧
ـ)٥٨٤الشهرستاني ( ،نها�ة الإقدام في علم الكلام .٣٨ دار الكتب  ،: احمد فر�دقیقتح ،ه

 م.١٤٢٥ ،بیروت -العلم�ة
فر بن محمد جع ،الصادق ،مص�اح الشر�عة(المنسوب الى الامام جعفر الصادق ع) .٣٩

ـ)١٤٨(ت . ١٤٠٠ ،بیروت -الاعلمي ،ه ـ  ه
 م.١٩٧٥النجف الاشرف،  -الصدر، محمد �اقر، مط�عة النعمانالمعالم الجدیدة للأصول،  .٤٠

)، ط�ع ونشر المط�عة الحیدر�ة٣٨١الصدوق، (ت علل الشرائع،  .٤١ ـ ـ ١٣٨٦النجف،  -ه -ه
 م.١٩٦٦

الصغیر، محمد حسین، والصدر ، العامة لتفسیر القران الكر�م) الم�ادئ( قرآن�ةدراسات  .٤٢
)، محاضرات في تفسیر القران الكر�م، تحقیق: الش�خ سامي ١٣٨٨اسماعیل، (ت،  ـ ه

 قم. -الخفاجي، دار الكتاب الإسلامي
ـ١٤٢٨ ،منشورات الط�ار ،محمد علي ،صنقور ،المعجم الأصولي .٤٣  .ه
بیروت،  -طبوعاتالط�اط�ائي، محمد حسین، مؤسسة الاعلمي للمالمیزان في تفسیر القران،  .٤٤

١٣٩٠. 
 د.ت.  ،ایران –مصطفوي  ،هاشم ،الطهراني ،توض�ح المراد في شرح تجر�د الاعتقاد .٤٥
ـ)، مط�عة الخ�ام٤٦٠الطوسي، نصیر الدین (تالاقتصاد،  .٤٦ .١٤٠٠قم،  -ه ـ  ه
عاصي، حسن، المؤسسة الجامع�ة التفسیر القرآني واللغة الصوف�ة في فلسفة ابن سینا،  .٤٧

دراسات والنشر وا  م. ١٩٨٣بیروت،  -لتوز�علل

  



 ۷۰العدد  –مجلة البحوث والدراسات الإسلامیة المحكمة    ۲۰۸
 التوجیهات العقل�ة عند المدارس الكلام�ة الإسلام�ة لفهم النصوص الدین�ة(دراسة عقد�ة)        

 
 

 . ٢٠٠٤، ١العاقل والمعقول، تحقیق: قاسم محمد ع�اس، دار المدى للثقافة والنشر، ط .٤٨
 ،بیروت –دار الهادي  ،مالك وصفي ،العاملي ،دور العقل في تشكیل المعرفة الدین�ة .٤٩

٢٠٠٨. ـ  ه

 . دع�اس عب ،المعرف�ة وأدواتهمشكال التأو�ل العر�ي الإسلامي أو آل�ات التأو�ل  .٥٠
 م.١٩٨٤بیروت،  -العراقي، عاطف، دار المعارفالنزعة العقل�ة في فلسفة ابن رشد،  .٥١
 -مر�ز الحضارة لتنم�ة الفكر الإسلامي ،رشدي ،عل�ان ،دلیل العقل عند الش�عة الامام�ة .٥٢

 م.٢٠٠٨ ،بیروت
)١٤٨المفضل (ت  ،عمرو ،توحید المفضل .٥٣ ـ وري  ،تص: �اظم المظفر ،ه  د.ت.  ،قم -دا

ماجستیر غیر منشورة، مقدمة إلى  رسالة ،إسماعیل محمد ،عوادلفكر الإسلامي، العقل في ا .٥٤
 م.١٩٩٦الجامعة الإسلام�ة، 

 ،م) ١١١١أبو حامد (ت  ،الغزالي ،القسطاس المستق�م المواز�ن الخمسة للمعرفة في القران .٥٥
 م.١٩٩٣ ،دمشق -المط�عة العلم�ة

ـ)٥٠٥٠أبو حامد (ت  ،الغزالي ،الاقتصاد في الاعتقاد .٥٦  ،بیروت -دار الكتب العلم�ة ،ه
 م.٢٠٠٤

)، دار ٥٠٥، أبو حامد (ت  الغزاليمجموعة رسائل الإمام الغزالي رسالة العلم اللدني،  .٥٧ ـ ه
ـ  ١٤١٦بیروت،  -الفكر  .ه

)، تحقیق: احمد فؤاد الاهواني ٢٥٠الكندي، أبو یوسف �عقوب بن إسحاق (، الأولىالفلسفة  .٥٨ ـ ه
 . م١٩٨٦بیروت، -، دار التقدم ٢ط 

 م.٢٠٠٦دار الطل�عة، -لسود، منجي، بیروتالفلاسفة،  إسلام .٥٩
راني، محمد صالح بن أحمد السروي شرح أصول الكافي،  .٦٠ تحقیق: أبو الحسن الشعراني،  ،المازند

 م.٢٠٠٠بیروت،  -دار إح�اء التراث العر�ي 
 ر،مجموعة من ال�احثین، دور المنهج في عمل�ة التفسی، القرآنيدراسات في تفسیر النص  .٦١

 م.٢٠٠٧بیروت،  -مر�ز الحضارة للتنم�ة الفكر�ة
جامعة  –رسالة ماجستیر، �ل�ة الآداب  محمد حبیب الخطیب، ،نظر�ة المعرفة عند الشیرازي  .٦٢

ـ ١٤٢٦الكوفة،   م.٢٠٠٥ -ه
 م. ١٩٩٤بیروت،  -دار الشروق  ،محمد عبدة ،رسالة التوحید .٦٣
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 م. ٢٠٠٣ ،مصر –ار المعارف د ،إبراه�م ،مذ�ور ،في الفلسفة الإسلام�ة منهج وتطبیق .٦٤

 م.١٩٩٠–بیروت -المص�احي، محمد، دار الطل�عة من المعرفة الى العقل،  .٦٥

یرازي، .٦٦ ـ ش لسفة صدر الدین ال ـ ف  �غداد. -الموسوي، موسى، مط�عة الارشاد الجدید في 

الهاشمي، �امل، مؤسسة ام القرى للتحقیق والنشر، دراسات نقد�ة في الفكر العر�ي المعاصر،  .٦٧
.١٤١٦د.م،  ـ  ه
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