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فيض الباري في تلخيص منظومة السبزواري 

للسيد هبة الدين الشهرستاني      

أ.م.د.اياد كريم عبد الصلاحي)*(

)*( جامعة واسط - كلية التربية الاساسية

المقدمـــــة

ه���ادي  )م�ل�ا  ب���ـ  التعري���ف   -1
السبزواري( و ) منظومته (

الحكي��م  ه��و  الس��بزواري:  ه��ادي  م�لا 
المتأل��ه الربان��ي، والفيلس��وف الكبير هادي بن 
مهدي الس��بزواري، المش��هور ب ) ملا هادي 
الس��بزواري (. ول��د ع��ام 1212 ه، في مدينة 
س��بزوار م��ن إقليم خراس��ان، وعاص��ر أبرز 

سلاطين الحقبة القاجارية.

أخ��ذ مقدم��ات العل��وم ف��ي مس��قط رأس��ه 
)س��بزوار (، مُكِب��ا عل��ى تحصي��ل آداب اللغة 

العربية والفلسفة والرياضة والفقه والأصول. 

انتقل إلى مش��هد، ومن ثم إلى اصفهان طلبا 
للعلم والحكمة، وعاد إلى مش��هد للتدريس وبقي 
فيها عشر س��نوات، ثم عاد إلى سبزوار لتكون 
مرك��زا لعطائه إلى أن لبىّ ن��داء ربه تعالى في 

)28 ذي الحجة 1289 هـ(.

- منظومته :
كتاب على طريقة الش��عر التعليمي، يتداوله 
ط�لاب الحكمة ف��ي الحوزات العلمية الش��يعية 
منذ ما يقرب من قرنين. تتضمن هذه المنظومة 
قس��مين؛ هما: المنطق والحكمة، وقد خصَّ كلا 
منهم��ا بإس��م خاص، وأف��رد له كتابا مس��تقلا، 
وأطلق على قسم المنطق اسم )اللالئ المنتظمة(، 

وعلى قسم الحكمة اسم )غرر الفرائد(.

وقسَّ��م الحكم��ة على س��بعة مقاص��د، وكل 
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مقص��د عل��ى فرائ��د، وبس��ط البح��ث ف��ي كل 
فريدة من خ�لال غُرَر. والفريدة تعني في اللغة 
)الجوه��رة النفيس��ة(. وج��اءت مقاص��ده على 
الش��كل الآتي: 1- الأمور العام��ة 2- الجواهر 
والأع��راض 3- الإلهي��ات بالمعن��ى الأخ��ص 
4-الطبيعيات 5- النبوءات والمنامات 6- المعاد 

7- الأخلاق.

وقب��ل ذلك كله وضع خطبة اس��تهلالية من 
أربع��ة عش��ر بيت��ا – ومع��روف ل��دى الجميع 
رمزي��ة ال )14(، فه��ي نس��بة إل��ى الأربع��ة 
عش��ر الأئمة المعصومين عليهم أفضل الصلاة 
والسلام – يحمد فيها الباري تعالى، ويثُني على 
مواهب��ه، ويصلي على خاتم النبيين عليه أفضل 
الصلاة والس�لام، وعلى آل بيته الأطهار عليهم 
السلام. ثم أشار إلى جوهر الحكمة الإلهية عَبر 
موضوع��ة ) المب��دأ والمعاد ( وأولي��ة الباري 

تعالى وآخريته)1(.  

2-التعري���ف ب���ـ )الس���يد هب���ة الدين 
الشهرستاني( و)تعليقته( :

أ- الس���يد هب���ة الدين الشهرس���تاني: ولِد 
محمد علي )هبة الدين ( بن الس��يد حسين العابد 
)الشهرس��تاني()2( بمدينة س��امراء، ظهيرة يوم 
الثلاثاء الرابع والعشرين من رجب سنة 1301 
هجري��ة  المواف��ق للعش��رين م��ن مايس س��نة 

1884 ميلادية.

انتقلت أس��رته  إلى كربلاء س��نة 1886م، 
وع��ادت إلى س��امراء س��نة 1891م، وقد اتقن 
السيد هبة الدين القراءة والكتابة وشيئا من النحو 
والأدب، إذْ درََس وحَف��ظ ألفي��ة إبن مالك، وهو 

ابن ثماني سنوات)3(. 

ارتأت أسرته إثر وفاة العالم حسن الحسيني 

الش��يرازي في عام 1896م)4(، وتراجُع مكانة 
سامراء في حلقات الدرس الفقهي)5( العودة إلى 
كربلاء لتبدأ معها مرحلة جديدة في حياة الس��يد 
هبة الدين العلمية، اتس��مت بالمثابرة والانكباب 
على دراسة علوم اللغة العربية وآدابها والمنطق 
وأص��ول الدين والتفس��ير والفق��ه وغيرها من 
ب حلق��ات الفقه  العل��وم المتعلق��ة بإعداد ط�ّا�لّ
اعدادا يؤهله��م للوصول إلى مرتب��ة الاجتهاد. 
أكمل في كربلاء مرحلتيَ المقدمات والس��طوح 
على يد وال��ده. انتقل إلى النجف الأش��رف إثر 
وفاة والده عام 1901م بغُية اس��تكمال تحصيله 
جَت جهودهُ العلمي��ة بحصوله على  العلم��ي. توُِّ
درجة )الاجتهاد(، وهو لم يكمل بعد العش��رين 
عام��ا، وبذل��ك يعُدَ م��ن القلائل الذي��ن حصلوا 
على الإجازة في الرواية والفتوى في هذه السن 

المبكرة)6(. 

أصي��ب برمَ��د ش��ديد، وأجُريت ل��ه عملية 
جراحية في عينه ضح��وة الأربعاء 9 حزيران 
1927م في المستشفى المجيدي – مدينة الطب 

الحالية، وفقد بصره على إثرها)7(.

توف��اه الله فجر الاثنين 25 ش��وال 1386ه 
الموافق ليوم 6 شباط 1976م، ودفُِنَ في مكتبة 
الجوادي��ن في الروضة الكاظمية، التي أسس��ها 
عام 1942م، قبُيَل الغروب من ذلك اليوم، عن 

عمر بلغ خمسة وثمانين عاما)8(.

ب- تعليقته )فيض الباري( :
تبدأ تعليقة )فيض الباري( بأربعة عشر بيتاً 
)خطب��ة اس��تهلالية(، تناولت م��ا تناولته خطبة 
الس��بزواري م��ع إلق��اء الضوء عل��ى منظومة 

السبزواري وأهميتها في مبحث الحكمة. 
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الهادي الحكيم  فالمولى  وبعدُ 
دُرَرِ من  مشحونةٌ  منظومةٌ 

وبعد ذلك يقسم السيد هبة الدين الشهرستاني 
تعليقته على مطالب، وتحت كل مطلب أقوال.

ففي باب )مطالب في الوجود المطلق( تناول 
بداهة الوجود، اش��تراك الوجود، اتحاد وتغاير 
الوجود والماهية، أصالة الوجود، عينية الوجود 
والماهي��ة في ذات واجب الوجود، وحدة وكثرة 
الوجود، الوج��ود الذهني، المعق��ولات الثانية، 
تقس��يم الوجود إلى مطلق ومقيد، أحكام الوجود 
الس��لبية، منش��أ كثرة الوجود، تس��اوي الوجود 
والثبوت والشيئية، امتناع إعادة المعدوم، تعلق 

الوجود بالعدم. 

وف��ي ب��اب الطبيعي��ات، تناول��ت التعليقة: 
والفع��ل  الق��وة  الجس��ماني،  العالَ��م  ح��دوث 
واقس��امهما، الح��دود والماهية، النف��س، العلل 
الصوري��ة،  الفاعلي��ة،  المادي��ة،  وأقس��امها: 

والغائية، الأعراض والجواهر، الكم والكيف.

أم��ا ف��ي ب��اب العل��م، فقد ت��م تن��اول العلم 
الحصول��ي والحضوري، والمذاه��ب في العلم 
الإله��ي، وعل��م الله بذاته وبغي��ره، ورُتبَ العلم 

وفيض الباري.

ثم يعود الس��يد هبة الدين الشهرس��تاني إلى 
الإلهي��ات بالمعنى الأخ��ص، أي مبحث صفات 
الله تعالى، فيشرح لفظ واجب الوجود، ولزومه، 
وأن وجوده عين ماهيته، وأنه بسيط في الحقيقة، 
وأنه أحدي الذات من جميع الجهات في صفاته، 
واتحاد صفاته مع ذاته، وكلامه، وحقيقة قدرته 

وارادته سبحانه وتعالى.

وكأن الس��يد هبة الدين الشهرس��تاني يجعل 
م��ن تعليقت��ه دورة تب��دأ بالإلهي��ات )بالمعن��ى 
الأعم(، لتمر بالطبيعيات، وتنتهي بـــ )الإلهيات 
بالمعنى الأخ��ص(، ليق��ول: أن جوهر الحكمة 
الإلهي��ة تتجلى عَبرَ موضوع��ة المبدأ والمعاد، 
وأولي��ة الباري وآخريته )ه��و الأول والآخر(. 
فكل الأش��ياء تبدأ منه خَلق��ا، لتعود إليه مصيرا 

)إنا لله وإنا إليه راجعون(.

3-التحقيق
أ - العنوان

في نسخة أ: ) فيض الباري في تلخيص نظم 
الس��بزواري(، وفي نس��خة ب: )فيض الباري 
عل��ى منظوم��ة الس��بزواري(، وفي نس��خة ج 
عنوان��ان، الأول، على الصفحة الأولى: )فيض 

الباري على منظومة السبزواري(.

على صفحة داخل المخطوطة – وهي نسخة 
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القياس: 21 سم × 16،5سم 

نوع الخط: النسخ 

تتكون من 62 مطلباً و335 بيتاً شعرياً 

تبدأ بالمطلب: )مطالب في مطلق الوجود (

تنته��ي بالمطلب )في أنه تعالى لاش��ريك له 
في الإيجاد(.

وتبدأ بالبيت الش��عري: )يا واهِبَ العقلِ لك 
المحامِدُ(   إلى فناكَ تنتهي المقاصِدُ 

وتنته��ي بالبيت الش��عري: جَلّ ع��ن الضدِّ 
وعمّا ماثلَهَُ 	 وعن شريكٍ فاقهَ أو عادلهَُ 

ثالثاً- النسخة ج:

عدد الاوراق: 22 

القياس: 18سم × 11سم 

نوع الخط: النسخ 

تتكون من: 26 مطلباً و160 بيتاً شعرياً 

تبدأ بالمطلب: )مطالب في مطلق الوجود (.

الجواه��ر  )اب��واب  بالمطل��ب:  تنته��ي 
والاعراض(

تبدأ بالبيت الش��عري: ) ي��ا واهِبَ العقلِ لكَ 

غي��ر مرقمّ��ة الصفحات: )م��ن منظومة فيض 
الباري في تهذيب منظومة الحكيم الس��بزواري 

الحاج ملا هادي )رضوان الله تعالى عليه(.

ف��ي نس��خة م: في��ض الب��اري أو اص�لاح 
منظوم��ة الس��بزواري. وقد تم اختي��ار عنوان 
نس��خة أ وذل��ك لأن��ه الأق��رب إل��ى مضم��ون 
القصيدة، لاس��يما وأن السيد هبة الدين يضع مع 
العنوان في الكتاب المطبوع  )نس��خة م (عبارة 
)وهي أصول الفلسفة العالية (، التي يقصد منها 
– كما أظن – الحكمة المتعالية التي تبناها السيد 
هادي الس��بزواري واخذ الس��يد هبة الدين على 

عاتقه تلخيصها.

ب - وصف النسخ: 

أولاً- النسخة أ: 

عدد الاوراق: 31 

القياس: 17سم ×10،5سم 

نوع الخط: النسخ

تتكون من 75 مطلباً و 454 بيتاً شعرياً 

تبدأ بمطلب: )القول في أصالة الوجود(.

وتنته��ي بمطل��ب: )ف��ي تأكي��د الق��ول بأن 
الغرض من الايجاد ذاته(.

تبدأ بالبيت: )يا واهِبَ العقلِ لكََ المحامِدُ ( 	
 إلى فناكَ تنتهي المقاصِدُ

وتنتهي بالبيت: فالحمدُ لله وصلىّ الله 	
	 على نبيِّنا ومَنْ والاه

ثانياً- النسخة ب:

عدد الاوراق: 16 
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المحامِدُ( 	  إلى فناكَ تنتهي المقاصِدُ

تنتهي بالبيت الش��عري: وس��م مقارناً يحِلُّ 
جوهرا	 صورة أو يحِلُّ فيه عنْصُرا

رابعاً- النسخة م: 

كت��اب مطب��وع ص��ادر ع��ام 1343 هـ - 
1925 م، عن المطبعة العصرية – بغداد للسيد 

هبة الدين الشهرستاني.

عدد الاوراق: 32 

تتكون من: 75 مطلباً و 462 بيتاً شعرياً 

تبدأ بالمطلب: )القول في معرفة الوجود(، 

وتنتهي بالمطلب: )الغاية الحقيقية ذاته(

تبدأ بالبيت الش��عري: )يا واهِ��بَ العقلِ لكَ 
إلى فناكَ انتهت المقاصِدُ المحامِدُ(	

تنته��ي بالبيت الش��عري: فالحَمدُ لله وصلىّ 
الله على نبيِّنا ومَنْ والاه 

خامساً– النسخة المًستبعدََة:

وه��ي نس��خة مس��ودةّ، يبدو أن الس��يد هبة 
الدين كان يت��درب على خط ابيات تعليقته على 
أوراقه��ا. فيها ما لا يتجاوز عدد أصابع اليد من 
الأبي��ات الواضحة الموجودة في بعض النس��خ 

الأخرى. وأغلب س��طورها محذوف بخط على 
حروفه��ا. تتكون من 40  ورقة 20 س��م × 16 

سم. 

ج-  منهج التحقيق:

كل النس��خ المخطوطة )أ و ب و ج ( تعود 
– بلا ش��كّ – للس��يدّ هب��ة الدين الشهرس��تاني، 
وبخ��طّ يده رحمه الله، والنس��خة المطبوعة له، 
فلا مش��احة م��ن اعتمادها جميعاً ف��ي الخروج 

بالتعليقة الكاملة.

لكنيّ وج��دت – منذ المراح��ل  الأولى من 
التحقي��ق – أنّ نس��خة )أ) ه��ي الأكث��ر تكاملاً 
بالمقارنة مع النس��ختين )ب( و )ج(، فاعتمدتها 
بعدهّا النس��خة الأمُ بالتعاضد مع النسخ الأخُرى 

لاسيما نسخة )م(.

)م( النس��خة  ع��ن  الحدي��ث  ولمناس��بة 
المطبوع��ة، فقد تولدّت عندي قناعًةَ مفادها إنهّا 
طبعت اعتماداً على نس��خة لم تتوفرّ لديّ وذلك 
لعديد الاختلافات بينها وبين النسخ الثلاث التي 
بين يدي، تلك الاختلافات التي أش��رت إليها في 

الهوامش لمن أراد التدقيق.

في النس��خة )ج( وعلى صفحة داخلية منها 
)الأخيرة (- إذ لم ترقم صفحات هذه النس��خة – 
وج��دت الملاحظة الآتية بخطّ الس��يدّ هبة الدين 

الشهرستاني: 

)اعلم اناّ بعدما تصرّفنا في منظومة المحققّ 
الس��بزواري، وضعنا علائم ورموزاً لتمييز ما 
حدث م��ن التغيير، فما كان م��ن الأبيات عارياً 
ع��ن الخ��طّ الممتد عليه رأس��اً فهو م��ن نظمنا 
الخالص المُلخّ��ص، وما كان عليه خطّان، فهو 
من المحققّ المذكور بتغيير يس��ير فيه، لمراعاة 
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إصلاح��ه، وم��ا كان عليه خطّ واح��د، فهو من 
المحقّ��ق المذكور من خال��ص نظمه، بلا تغيير 
فيه أص�لاً، وما كان عليه علامة الصليب هكذا 
×،  فهو علامة أنّ ذلك المعنى والمضمون زائد 
لم تتكفل��ه منظومة الس��بزواري، وإنمّا أضفناه 

عليها تتميماً للفائدة (.

ول��م أجد في جميع النس��خ علامة الصليب، 
أمّا علامة الخطّ المزدوج )خطان(، فقد وجدتها 
في ثلاث حالات فقط، اثنان في جزء من البيت، 
كأن يكون ص��دراً أو عج��زاً، والثالثة في بيت 

كامل، وكالآتي :

)إنّ الوج��ود مثل مفهوم العدم ( من مطلب: 
تقس��يم الوجود إلى مطلق ومقيد، في النس��خ: أ 

وب و ج.

)ك��ذا امتناع الش��رط بالمعاند ( من مطلب: 
مباح��ث نافعة ف��ي الجهات الثلاثة، في نس��خة 

)ب(.

)مبته��ج بما يكون مص��دره   من حيث أنه 
يصي��ر أثره( م��ن مطلب: في تأكي��د القول بأن 

الغرض من الايجاد ذاته.

ووج��دت أن نس��خة )م( المطبوع��ة تعتمد 
نظام الأق��واس لتبيان أنّ الأبي��ات داخلها تعود 
إلى الس��بزواري، اعتماداً عل��ى ملاحظة ثبتّها 
الناش��ر عل��ى الصفح��ة الأوُل��ى م��ن الكتاب، 
يقول فيه��ا )لا يخفى على المطال��ع أنّ الأبيات 
وشطورها المحصورة بين قوسين هي من نظم 
الفيلس��وف الس��بزواري وأما غير ذلك فهو من 
نظم اس��تاذنا العلامة المصلح معالي السيد هبة 

الدين الحسيني (.

فم��ا كان من��ي إلا أن اعتم��د ه��ذا النظ��ام 

)الأق��واس(؛ أولاً: لن��درة ومحدودية اس��تخدام 
)الخطي��ن(، وعدم اس��تخدام علام��ة الصليب، 

ثانياً: لسهولة تطبيقه على الحاسوب.

قمت بشرح المصطلحات التي قدَّرْت أن في 
ش��رحها إعانةً للقارئ على اس��تجلاء ماغَمُضَ 
م��ن المطال��ب بالرج��وع إلى المعاج��م اللغوية 

والكلامية والفلسفية.

التزم��ت الدقة التامة في اخراج هذه التعليقة 
بهذا الش��كل الذي اسأل الباري قبوله مني، وأي 
خطأ أو زلل فهو من السهو، وأتحمل مسؤوليته، 

وليس من كامل سوى الله الغني الحميد.

د-  الوزن الشعري:

اعتمد ملا هادي الس��بزواري بحر )الرجز 
(، وتفعيلته: 

   مستفعلن مستفعلن مستفعلن        مستفعلن 
مستفعلن مستفعلن 

في نظ��م قصيدته المش��هورة )المنظومة(، 
ولما جاء الس��يد هبة الدين واراد ان يلخّص تلك 
المنظومة في )تعليقة( مضمناً اياها بعض ابيات 
المنظوم��ة أحيان��اً، وبعض اش��طرها – صدراً 
كانت أو عجزاً -  احياناً اخرى، كان لابد له ان 

يعتمد البحر نفسه )الرجز(.

إلاّ ان الس��يدين وبحك��م ان همّهم��ا لم يكن 
الش��عر ومتطلبات��ه وانم��ا غايتهم��ا صياغ��ة 
القواع��د الفلس��فية والمنطقية في إطار ش��عري 
لتس��هيل مهمة حف��ظ تلك القواعد، ق��د وقعا في 
)انكس��ارات( وزني��ة عدي��دة ت��م تأش��يرها في 

مواقعها من التحقيق.

أخيراً اقول ما قاله أحد الحكماء: إنني رأيت 
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أنه لا يكتب إنس��ان كتاباً ف��ي يومه ثم ينظر فيه 
من غده، إلاّ  قال: لو غيرَّ هذا لكان أحسن، ولو 
زيد هذا لكان أكمل، وهذا من أعظم العبر، وهو 

دليل استيلاء النقص على جملة البشر.

وما الكمال إلى لصاحب العزة والجلال.

وما توفيقي الا بالله

م��ن  نس��خة  كل وص��ف  م��ع  ملاحظ��ة: 
المخطوطات )صورتان(

للصفحة الاولى والاخيرة منها.

الـدراســة
الحم��دُ لله ال��ذي قصُرت الألسُ��ن عن بلوغِ 
ثنائهِ، والصلاة والسلامُ على أوّلِ خَلقِه وأفضلِ 

أصفيائه، محمّدٍ وآله صلىّ الله عليهم أجمعين.

العل��مِ،  أهميّ��ة  الإنس��ان  أدرك  أن  بع��د 
وضرورتهَ، ما فتئ عن البحثِ في سُ��بلِ التعلمِّ، 
وكيفيّ��ةِ التحصي��لِ، وقد حاول في هذا الس��بيل 
اس��تخدام كلّ وس��يلةٍ من ش��أنها تحقي��ق هدفه 
المنشود، وهو الخروج من ظلمات الجهل، إلى 

أنوار العلم والمعرفة.

ومن جملة الوس��ائل التي تنبّه لها الإنسان، 
في تحصيل العلم، هو الشعر، ليكون أداةً للتعلم 
والتعليم، ومنذ القدم اتُُّخِذ الشعرُ وسيلةً لإيصال 
الأف��كار و تصوي��ر الحقائق، حتّ��ى عُرف هذا 
اللون من الش��عر بــالشعر التعليمي، وهو كلامٌ 

موزونٌ مقفىّ عن قصد.

وف��ي الثقاف��ة اليونانيةّ، يع��د )هزيود( رائد 
الش��عر التعليمي في الق��رن الثامن قبل الميلاد، 
فقد نظم ديواناً شعرّياً أسماه: )الأعمال والأياّم(، 
م�لأه حِكَماً وأمثالاً، ويضم بين جنبتيه الأخلاقَ 

منه��ا  الاجتماعي��ةِ  والنصائ��ح، والإرش��اداتِ 
والدينية)9(.

م��ع  التعليم��ي  الش��عر  اس��تمر  وهك��ذا 
)بارمنيدس( الذي نظم قصيدته المش��هورة )في 
الطبيعة( وضمنها مذهبه الفلس��في)10(، كما كان 
للشعر التعليمي دور كبير في الثقافة الهندية)11(.

وفي الثقافة العربية الإسلامية، ظهر الشعر 
التعليم��ي مبك��راً، ففي الق��رن الثان��ي للهجرة 
نظ��م الش��اعر البصري )أبان بن عب��د الحميد( 
)ت200ه��ـ(  كت��اب )كليلة ودمنة( ش��عراً بما 

يزيد على أربعة آلاف بيتاً.

وهكذا توالت القصائد ف��ي صياغة الأفكار 
شعراً لتسهيل حفظها و تعلمها، ولا يخفى شغف 
العرب بالش��عر، الأمر الذي س��اهم في توسعة 
هذا الف��ن، ويمكن الوقوف عل��ى هذا اللون من 

الفن حتى في الشعر الجاهلي)12(.

و هناك من فرق بين النظم و الشعر، بحجة 
ان الشعر أخص من النظم ليقرروا أن هذا اللون 
من الفن ليس شعراً بقدر ما هو نظماً،  إذ النظم 
ه��و الکلام الم��وزون المقفی ف��إذا امتاز النظم 
بج��ودة المعاني و تخير الألفاظ و دقة التعبير و 
متانة السبك و حسن الخيال مع التأثير في النفس 
فهو الش��عر، لأن الشعر حقيقته ما خلب العقل و 

استولى علی العاطفة)13(.

وفي هذا الجانب قالوا إن الناظم في هذا الفن 
لا يس��مو بنفس��ه إلی الخلق و الإبداع، فالأفكار 
ماثل��ة أمامه، فما علي��ه إلا أن يجمعها في کلام 
م��وزون مقفیّ، خالٍ م��ن الرّوعة و الرونق، و 
ليس في هذا کبير أمر على من يحسن النظم)14(. 

وفي قبال هذا نجد من يمجّد الشعر التعليمي، 
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ويثمّن قيمته، لم��ا فيه من جزالة اللغة، وفخامة 
الألف��اظ، وس��بك المعاني، إذ يق��ول ابن المعتز 
ّ)ت296ه��ـ( في نظم أب��ان لكتاب كليلة ودمنة: 
)وهو الذي نقل كليلة ودمنة ش��عراً بتلك الألفاظ 
الحس��نة العجيبة()15(. وبالتالي لا يمكن الركون 
إل��ى كون الش��عر التعليمي يفتق��ر الى عناصر 
الشعرّية، كالإبداع والخيال وغير ذلك، بل شأنه 
في ذلك ش��أن كلّ الأش��عار، إذ تتف��اوت قيمتها 
الش��عريةّ، فالمس��ألة نس��بيةّ متغيرّة، ولا يمكن 
ضبطه��ا بمعيارٍ معينّ، أمّا مث��ول الأفكار أمام 
الش��اعر، فهذا لا يقدح بشعرّيته، كيف وإنّ كلّ 
الش��عراء تمثلُ أمامهم معطيات الحياة اليومّية، 

فيستلهموا منها في بناء قصائدهم.

المنظوم��ات  اش��تهرت  فق��د  كان  وكيفم��ا 
التعليميّ��ة، فف��ي الق��رن الثاني للهج��رة عرفت 
منظوم��ة )أب��ان بن عبد الحمي��د(، و في الرابع 
الهج��ري اش��تهرت )القصي��دة المزدوج��ة في 
المنطق( للشيخ الرئيس )ابن سينا()ت428هـ(. 
وف��ي الق��رن الس��ادس الهج��ري ذاع صي��ت 
)الكافي��ة( ل)ابن الحاجب() 646هـ(، وكذا في 
الس��ابع الهجري )ألفية ابن مالك( )ت 672هـ( 

في النحو، وغيرهنّ كثير. 

الشعر التعليمي في الفلسفة 
الإسلامية

لعلّ ابن سينا، أوّل من نظم الشعر التعليمي 
في مي��دان العل��وم الفلس��فيةّ، وكف��ى بقصيدته 
المزدوج��ة ش��اهداً عل��ى ذل��ك، نعم قد س��جل 
التاريخ أنّ )أبان بن عبد الحميد( نظم قصيدة في 
المنطق)16(، لكنها لم تصل لنا، ولم يكن ناظمُها 

بوزنِ ابن سينا.

وف��ي الق��رن الثال��ث عش��ر للهج��رة، نبغ 

الس��بزواري(  الفيلس��وف الإس�لامي )ه��ادي 
)1289ه��ـ(، المعروف بصاح��ب المنظومة، 
وه��ي منظوم��ة جامع��ة ل��كل مباحث الفلس��فة 
التقليدي��ة ف��ي عهده��ا الإس�لامي، م��ن منطق 
و طبيعي��ات وإلهي��ات و أخ�لاق، وق��د قس��م 
الس��بزواري منظومتَ��ه على لآل��ئٍ منتظمةٍ، و 
غ��ررٍ فرائدٍ، الأولى ف��ي المنطق والأخرى في 

الحكمة، ثم شرح المنظومةَ شرحاً مفصلاً)17(.

والسبزواري، من فلاس��فة مدرسة الحكمة 
المتعالي��ة، التي أحكمت قبضته��ا على الميدان 

الفلسفي خلفَاً للمدرسة المشائية.

ولهذه المدرس��ة ج��ذورٌ تعود ال��ى )محيي 
الدين بن عربي( )ت 638هـ(، لكنها تبلورت و 
تكاملت مع الفيلسوف الإسلامي صدر المتألهين 
الشيرازي )ت 1050هـ(، وامتازت بمجموعة 
م��ن النظري��ات الفلس��فية الت��ي غي��رت معالم 
الفلسفة الإس�لامية، كأصالةِ الوجودِ واعتباريةِ 
الماهيةِ، ونظريةِ الحرك��ةِ الجوهرية، وغيرها 
من النظري��ات التي أحدثت منعطف��اً جديداً في 
تاريخ الفلسفة الإسلامية التي كادت أن تدثر بعد  

هجمات الغزالي )ت 505هـ(.

فالفلس��فة المش��ائية كانت تتكيء لا شعورياً 
على مبنى أصالةِ الماهيةِ واعتباريةِ الوجود)18(، 
وهذا البناء خلَّفَ مش��اكلَ فلسفيةً كبرى لمْ يفلح 
الفلاسفة في تجاوزها)19(، لكن الأمر تغيرّ تماماً 
بعد مجيء ص��در المتألهين الش��يرازي، الذي 
أسّس مدرستهَ الفلسفيّة الجديدة على مبدأ أصالة 

الوجود واعتباريةّ الماهية)20(.

ويعُد الس��بزواري واحداً من أكبر ممّثلي و 
شّراح الحكمة المتعالية، بما خلفّه من مصنفّات 
و ش��روح، و قد مّثلت منظومة السبزواري متناً 
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دراسياً في الحوزات العلميةّ، ومنهجاً للتدريس، 
إلى يومنا هذا.

وتعدّ منظومة الس��بزواري، مقدمّة أساسيةّ 
لمن يهوى دراس��ة الفلس��فة، ويهدف إلى سَ��برِ 

أغوارها والوقوفِ على أسرارها.

وعل��ى إثرِ ذلك تعددّت الش��روحات عليها، 
فهناك ما يزيد على عش��ر مؤلف��ات صُنفِّت في 
بيان و ش��رح منظوم��ة الس��بزواري، من قبل 
أع�لام بارزي��ن، كالش��يخ محمّ��د تق��ي الآملي 
)ت1391هـ( )21(، والش��يخ مهدي الآش��تياني 
 )1372هـ()22(، و الش��يخ مرتض��ى المطهّري 
الص��در)  رض��ا  والس��يدّ  )ت1399ه��ـ()23(، 

ت1415هـ()24(، وغيرهم.

وف��ي إط��ار الاهتم��ام والتركي��ز م��ن لدن 
أساتذة الفلسفة الإسلاميةّ بمنظومة السبزواري، 
تنبهّ��وا إلى بعض الثغ��رات التي مُني بها كتاب 
المنظومة، الأمر الذي يس��تدعي إبداع تعليقات 
تس��د النق��ص الموجود في المنظوم��ة، الأغلب 
منه��م تلافى الثغ��رات من خلال الش��رح، لكن 
آخرين منهم س��لكوا طريقاً آخراً، تمثلّ بإنش��اء 
متنٍ جدي��د، ونظم حديث، يح��لّ محلّ منظومة 

السبزواري.

وفي هذا الإطار ظه��رت ثلاث محاولات؛ 
الأولى قام بها )الشيخ محمد حسين الأصفهاني( 
)ت 1361هـ( الذي ألف منظومة بعنوان )تحفة 
الحكيم()25(، وهذه المنظومة مس��تقلة تماماً عن 

منظومة السبزواري.

بعد ذلك ظه��رت محاولتان غير مقطوعتي 
الصلة بمنظومة الس��بزواري، الأولى لـــ)السيد 
هب��ة الدين الحس��يني( )ت 1368ه��ـ( بعنوان 
)فيض الباري أو إصلاح منظومة السبزواري(

)26(، وه��ي موض��وع التحقي��ق، أم��ا المحاولة 

الأخ��رى فكان��ت من قبل )الس��يد عب��د الأعلى 
الس��بزواري( )ت 1414هـ( بعن��وان )إفاضة 
الباري في نقض ما كتبه الحكيم السبزواري)27(.

عل��ى أن هن��اك فرق��اً كبيراً بي��ن منطلقات 
)الس��يد هبة الدين الحسيني(، ومنطلقات )السيد 
عبد الأعلى الس��بزواري(، ويظهر هذا جلياً من 
عن��وان المنظومتين، فالأولى )فيض الباري أو 
إصلاح منظومة الس��بزواري(، ف��ي حين كان 
عن��وان الثانية )إفاضة الباري في نقض ما كتبه 
الحكيم الس��بزواري(، فالأولى تهذيب، والثانية 
نق��ض، ويب��دو أن س��بب ذلك يعود ال��ى وحدة 
المش��رب الفلس��في للحكيم هادي السبزواري و 
للس��يد هبة الدين الحس��يني، فكلاهما متفق على 
المبان��ي الفلس��فية لمدرس��ة الحكم��ة المتعالية، 
كأصالة الوج��ود واعتباري��ة الماهية، وغيرها 

من أصول المدرسة.

أم��ا لدى الس��يد عب��د الأعلى الس��بزواري 
فالأم��ر كان مختلف��اً، فهو يرف��ض أهم أصول 
فلس��فة الحكم��ة المتعالي��ة، أعن��ي ب��ه أصال��ة 
الوج��ود)28(. وكما تقدم فإن ل��وازم هذا الأصل 
تسري في العديد من المسائل الفلسفية، وبالتالي 
تتس��ع دائرة الاخت�لاف بين القائلي��ن به و بين 
منكريه، وبهذا لا يمكن أن يأتي نظمُ الس��يد عبد 
الأعلى الس��بزواري، إلا نقضاً و نقداً، لا تهذيباً 

و إصلاحاً.

والذي يتضّح إذن، أنّ تعليقة السيدّ هبة الدين 
الحسيني، إنمّا وضعت أساساً لتهذيب وإصلاح 
منظوم��ة الس��بزواري)29(، لا لنقده��ا أو نقض 
مبانيه��ا الفلس��فية،  وهذا التهذي��ب أحياناً يطال 
كلمات البيت الش��عري الواحد، وقد يطال البيت 
برمت��ه، تبعاً لما يراه الناظ��م الجديد، وكثيراً ما 
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يك��ون التهذيب في إطار المعنى الفلس��في الذي 
نظمه الس��بزواري، فيقتصر على إعادة السبك 

الشعري.

فمثلاً يقول السبزواري في منظومته مبتدئاً 
قسم غرر الفرائد:

يَاَ واهِبَ اَلَعَقْلِ لَكَ اَلَمَحَامِدُ
) المَقَاصِدُ)30  انْتَهَى  جِنَابِكَ  إلى 

 
فيجيء تهذيب هذا البيت على الشكل الآتي:

)يَاَ واهِبَ اَلَعَقْلِ لَكَ اَلَمَحَامِدُ
إلَى فِنَاكَ انْتَهَتِ المَقَاصِدُ)31 (

ولا تخفى جماليةّ هذا التبديل، فأنىّ لمقاصد 
الإنس��ان الوصول إلى جن��اب الحقّ جلّ وعلا، 
بل حسبها الوصول إلى فنائه، فهنا كان التهذيب 

بإبدال كلمة واحدة.

وفي تتمّة النظم، يقول السبزواري:

بِنْورِ وَجْهِهِ اسْتَنَاَرَ كُلٌ شَيْء
) فيء)32  سواه  وجهه  نور   وعند 

أمّ��ا ف��ي تهذيب في��ض الباري فج��اء على 
النحو الآتي:

وَالكُلٌ  الكُلٌ  اسْتَنَاَرَ  وَجْهِهِ  بِنْورِ 
فِي ضِيَاَك مُضْمحِلٌ)33 (

وهنا جاء المعنى أعمق، فما سوى الله سبحانه 
تعالى أش��به بالعدم، بالنسبة اليه عز وجل، فكل 
ش��يء س��واه مندك وجوده، ومضمحلة شيئيته، 
خلاف ما عليه المعنى الذي نظمه السبزواري، 

فالفيء أقرب الى الوجود منه الى العدم.

وف��ي بعض الأحيان يقتص��ر التهذيب على 
التقديم والتأخير فحسب، كقوله:

فلا  الماهية  في  التشكيك  وامتنع 
ترى السبق لدى العلية) 34(

وأصل النظم عند السبزواري، هو:

مع  العلية  في  السبق  لزوم  كذا 
عدم التشكيك في الماهية) 35(

أما النظم الذي جاء به الس��بزواري مسبوكاً 
لفظ��اً ومعناً، فهو محفوظ تماماً عند الس��يد هبة 
الدين الحسيني، في حين أن الشيخ محمد حسين 
الأصفهاني، مثلاً، لم يستخدم أي شيء من نظم 
الس��بزواري، رغ��م أن نظم الأخي��ر في بعض 
المواض��ع تظهر في��ه الصنعة الش��عرية بأبهى 

صورها، نظير قوله:

ان الوجود عارض الماهية
تصوراً واتحدا هوية) 36(

وج��اء هذا النظ��م محفوظاً في عمل الس��يد 
هبة الدين الحس��يني)37(، لكنه تب��دل تماماً على 
المس��توى اللفظي ف��ي منظومة تحف��ة الحكيم، 
للش��يخ محمد حس��ين الأصفهان��ي، فجاء على 

النحو الآتي:

الوج���ود   زي���ادة  ف���ي  ري���ب   لا 
وإنمّ���ا الوَحْدَةُ وَالعيَْنِيّ���ةْ مـــــــعنىً 

علـــى ماهية المـــــــــــوجود
فِي الذهّنِ وَالخَاِرجِ فيِ الهَوِيةّْ)38 (

وبأدنى مقارنةٍ يظه��ر الفرق بين النظمين، 
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فالمسألة الفلس��فيّة تنصّ على أنّ مفهوم الوجود 
يتحّد م��ع مفهوم الماهية ف��ي الواقع الخارجي، 
أمّا في التحليل العقلي وعالم التصوّرات فيمكن 
تصّور كلّ مفهوم بمفرده، ولإيصال هذه الفكرة 
جاء نظم السبزواري محكماً ببيت شعري واحد، 

خلاف ما جاء عليه نظم الإصفهاني.

وتبقى منظومة الس��بزواري متمّيزة بكونها 
جامع��ةً لكلّ مباحث الفلس��فة القديم��ة، بدءاً من 
المنطق وانته��اءً بالأخلاق، مروراً بالطبيعيّات 
والإلهيّ��ات. أمّ��ا المنظومات الأخُ��رى، فكانت 
مقتص��رةً على مباحث الإلهياّت فحس��ب، بينما 
اس��تبعدت تعليقة الس��يد هبة الدين الشهرستاني 
مباحث النبوءات والمنامات والأخلاق والمعاد، 
الأمر الذي يبُقي لمنظومة السبزواري مكانتها، 
لتس��تمرّ منهجاً متكام�لاً في تدريس الفلس��فة، 
و يبق��ى لمنظوم��ة فيض الب��اري أنهّا أصلحت 
المنظوم��ة الس��ابقة، وس��دت م��ا كان فيها من 
ثغ��رات، الى حدٍ ما، وحس��بها هذا، الأمر الذي 
يحتم على دارس منظومة السبزواري، الرجوع 
إلى فيض الباري للسيدّ هبة الدين الشهرستاني، 

والإفادة منها.                      

والحم��د لله ربّ العالمي��ن وصلّ��ى الله على 
محمد و آله الطاهرين. 

نموذج من مباحث المنظومة 
والتحقيق

نموذج من مباحث المنظومة والتحقيق

) ياََ وَاهِبَ العقَْل لكََ المَحَامِدُ (

تسَُبِّبُ الأسْباَبَ مِنْ غَيْرَ سَببَْ

بِنوُْرِ وَجْهِكَ اسْتنَاَرَ الكُلُّ

)فيَاََ مَن اخَْتفَىَ لِفرَْطِ نوُرْهِ

صَلّ عَلىَ نبَِينّاَ المَحْمُوْدِ

لاسَيمَّا المَنْصُوْصِ بِالخُصُوْصِ

وآلِهِ الغرَُّ مَعاَدِنِ الحِكَمْ

وَبعَْدُ فاَلمَوْلىَ الحَكِيْمُ الهَادِيْ)39( 

) مَنْظُوْمَةً)40( مَشْحُونةََ مِنَ درَُرِ

وَحَيْثَ  مِنْهُ الاهْتِمَامُ اقْتصََرَا

قدَْ كَانَ مَا كانَ وَمُنْذُ كَاناَ

بَ إذْ أذُْهِبَ عَنْ هُذبَّ بلَْ ذهُِّ

بنظَمِنا المحيطِ كلّ فاخرِ

به حَلَّتْ وحُلتّْ العقايد ُ

إلى فنَاكَ تنَْتهَي)41( المَقاَصِدُ

وَتنُْظِمُ العاَلَمَ بِالنظّْمِ الأحََب)42(ْ

 )43( لُّ وَمَا عَداَكَ مِنْ ضِياَكَ الظِّ

الظّاهِرُ الباَطِنُ فِي ظُهْورهِ (

مُحَمّدٍ شَمْسِ سَمَاءِ الجَوُد)44(ِ

عَلِىُّ المَخْصُوصِ بالنٌّصُوْصِ)45( 

فصُُولِ مَا أبُْهِمَ وَالّذِيْ ادلهََمْ)46( 

قدَْ نظََمَ الحِكْمَةَ لْلمُرْتاَدِ

بسُْتاَنهَُا مَوَشَّحٌ بِالزّّهَرِ(

مُ اخْتصََرَا )47(  عَلىَ الأهمِّ وَالكََال

كَضَوْء شَمْسٍ فِي العجَاج باَناَ )48( 



دراسات فلسفية   لاعدد /45 190

عَارَضِ حُسْنِهِ عَوَارِضَ الدرَّنْ)49( 

يرُي شوارعَ الهدى للحائرِ )50( 

وانْعقَدَتَْ وزُفتّْ القواعدُ)51( 

مطالب في مطلقِ الوجود)52(

فُ الوجودِ شرحُ الاسمِ)53(  )مُعرََّ

)مفهومُه من أعرفِ الأشياء

وليس بالحدّ ولا بالرّسمِ)54( )55( 

وكنْهُهُ في غايةِ الخفاءِ()56( 

القول في اصالة الوجود)57(

هو الأصيلُ إذْ غدا لدى النهّى

وامتنع التشكيكُ)58( في الماهيةّ ْ)59( 

به تجوزُ حدَّ الاستواءِ

ومحضُ خيرٍ الوجودُ والعدمْ

لكلِّ خيرٍ مبدأٌ ومنتهى)60( 

فلا ترى السبقَ لدى العليّةْ

وتظهرُ الوحدةُ في الاشياءِ

أسوأُ جارٍ فيه حده الأتمَْ )61( 

في أن الوجود مشترك)62( معنوي 

)يعطي اشتراكُه صلوحَ)63( المقسمِ

كذلك اتحاد معنى العدمِ(

والشك في تعينّ الموجودِ

والخلقُ للحقِّ غدا)64( دليلا

مع اعتقاد مطلقِ الوجوِدِ

وخصمُنا)65( أختار هنا التعْطيلا)66( 

في زيادة)67( الوجود على الماهية 

) انّ الوجودَ عارضُ الماهيةّْ

)لصحةِ السلبِ)68( عن الكونِ فقطْ

) ولا انفكاكُ منه في التعَقَُّلِ

تصوراً واتحدا هويةّْ(

ولافتقارِ حملهِ إلى الوسَطْ (

ولا اتحادُ الكلِّ والتسلسلِ (

والفردُ كالحصةِ)69( والمعنى الأعمْ

يعرضُها)70( ذهناَ وان خصّ وعمْ

في أن وجود الحق عين ما هيته 

)والحقُّ ماهيتهُ أنيّتّهُْ

اذْ مقتضى العروضِ)71( معلوليتّهُْ (

وموجبُ العروضِ أنَّ محضَ 

لا منعٌ وإلاّ دارَ أو تسَلْسَلا

القول في حقيقة الوجود)72( 

)الفهلويون)73( الوجودُ عندهَُمْ

)مراتباً غنى وفقراً تختلفْ

وقيل ذا حقائقٌ بسائِطُ

كيف انتزاع واحدٍ مما أختلفْ

وقائلٍ ليس له سوى الحصصْ
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وحصةُ الكليِّ ما يقيَدّهُْ

حقيقةٌ ذاتَ تشَكُّكٍ تعَمُْ(

كالنورِ حينما تقوّى وضَعفُْ(

تباينت بالذاتِ وهو ساقِطُ

بلا اعتبارِ وحدةٍ بها ائتلفْ

)كأنَّ من ذوق التألِّهِ)74( اقتنصْ()75( 

قيداً هو الخارج لا تقيّدهُْ

باب وجود الشيء في الأذهان)76( 

) للشيء غيرُ الكونِ في الأعيانِ

)للحكم إيجابٌ على المعدومِ

ودرَك صرف الشيءِ لا بشائبِ

وَهْيَ بأنحاءِ الوجودِ تحفظُ

كونٌ بنفسه لدى الأذهانِ (

ولانتزاع الشيءِ ذي العمومِ( )77( 

ولا بمُنْضَمّاتها)78( الاجانبِ

وَلوْ بِهَا المقابلاتُ تلحظُ )79( 

ذكر أشكال ونقل اقوال في الوجود الذهني 

كيف يعُدَُّ جوهراً وَهْوَ عَرَضْ

ا حّال  	 قد تاهتِ)80( العقولُ ممَّ

وكيف عمّ الأخوات اذ عَرَضْ

وخالَ قومٌ الجحودَ)81( حلاّ

وقيلَ صورةٌ لما في الواقعِ

بقلبٍ)82( أو عنايةٍ أو ماعَقلَْ

أو هو بالذاتيِّ نفسُ الواقعِ

وصِدْقُ إنْ كانِ اتحادُ المُدرِكِ

وقيل نفسه بلا توابعِ

يقومُ كيفهُُ وذاتهُ تحَُلْ 

 كما هو الكيفُ بحملٍ شايعِ)83( 

لمدرَكٍ بالذات صاحي المَدرَكِ

في تقسيم المعلوم إلى معقول أولي ومعقول 
ثانوي)85( 

في العقل ما حلّ من المعاني

فإنْ غدا عروضُ ماله عَرَضْ

		 فأوليٌّ أو بعقلٍ ثانويْ

قد وُصفوا بأولٍ وثاني

كوصفه به لدى العين فرََضْ

وَصِدقهُُ على الإضافيِّ رُوي

في تقس��يم كل من الوج��ود والعدم إلى مقيد 
ومطلق)86(

) إنّ الوجودَ مثل )87( مفهومِ العدمَْ (

هِ انْقسََمْ إلى مقيِّدٍ وضدِّ

بينَ مقيِّديهما لدى النظَرْ

وبين مُطْلقَيَهما التناقضُ

فلولا الاشتراطِ)88( أدُْرِكا معا	

مثلُ تقابلِ العمََى مَعَ البصَرْ 
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بقِيدِ الاطلاقِ بدَا التعارضُ

عقلاً ولو بِما عداه امتنعا

في احكام سلبية للوجود)89( 

)ليس الوجودُ جوهراً ولا عَرَضْ

) لا شيءَ ضدُّهُ ولا ما ماثلَهَْ

إذْ لو تجزّي بالمُضَاهي لزما

وغير ما ضاهاه وهو العدمُ

عندَ اعتبارِ ذاتِه بلَْ بالعرََضْ( 

وليس جزءًا وكذا لا جزءَ لهَْ(

ً قلبَ مقسمٍ لهَُ مقوّما

منه القوامُ بالنقيضِ يلزمُ

في كثرةِ)90( الوجودِ بالماهية 

ذاتُ الوجودِ اقتضتِ الشخصيةّْ

فاختلفت)91( فتمّ طوراً ونقَصَْ

تبْةَِ مهما اتفقا بالأصلِ والرُّ

)كلُّ المفاهيمِ عَلىَ السَّواءِ	

وَثاَرتِ الكثرةُ بالماهيةّْ

فصار افراداً ونوعاً وحُصَصْ

فبَِالغِنىَ والدَّرجاتِ افترقا

في نفَيِ تشَْكيكٍ عَلىَ الأنحاءِ()92( 

في أبوابِ العدم)93( 

ى ليَْسا مَا كانَ معدومًا يسَُمَّ

ى الثبوتِ قد دخََلْ	 والأيسُ في حُمَّ

عُرْفاً وسَاوَقَ الوجودَ الأيسا)94( 

كالنفَيِ في الليسِ لدَىَ الذي اعتزََلْ

في أحكامِ الاعدام 

لا ميزَ في خالصِ الاعدامِ إذا

لا شيءَ ينتمي للا شيءٍ فلا

وباليقينِ لا يعُادُ ما انعدمْ

)95( للعقلِ تعَقَُّلُ العدَمَْ و صَحَّ

شَيءٌ ولا شَيءٌ بالاعْتِبارِ

وليسَ بالمحالِ فرضُ الممتنعْ

فعدَُّ ممكناً بحملٍ شائعِ	

لم تستندْ إلى وجودٍ وكذا

يكونُ علَّةً وإنْ قد نقُِلا

إذْ يقتضي في الشَخْصِ تخَْليلَ العدمْ

لِنفَْسِهِ وَغيرِه فمَا انْعدَمَْ

واشركْ به ما كشريكِ الباري

ذهناً بلَِ المصداقُ عيناً امتنعْ

ما كان بالذاتي شريكُ الصانعِ

القول في مظاهر الوجود 

		 خُذْ بحقائقٍ بذاتها سَعةَْ

تجَلِّياتٍ بمرايا أربعةْ

في الخطِّ واللفظِ وفي الاذهانِ
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وَكلُّ سابقٍ يرُيكَ لاحِقهَْ	

بالوضعِ)96( والطَّبعِ)97( وفي الاعيانِ 

وليسَ بالكاذبِ حَيثُ طابقَهَْ

في ميزانِ الصدقِ ونسبِ المظاهر 

غدا ثبوت لاحق لما سَبقَْ

والصدقُ في الاربع طراً تابعُ

وَرْ وعالمُ الأمرِ ومُصْحَفُ الصُّ

وعمّ رابعُ المرايا مطلقا

في الكاذبِ الذهّني والعيني معا

أعدلَ شاهدٍ بصدقهِ نطََقْ

لِحَدِّ نفسِ الأمرِ وهو الواقعُ

به الصغيرُ والكبيرُ مستطَرْ

ثالثاً بالوجه حيث افترقا

والصادقِ الذهنيِّ فيه اجتمََعا

في الجعلِ)98( واقسامه واحكامه 

مؤلفُ الجعلِ ارتباطُ الذاتِ

وخُصَّ بالصالحِ للتصَرّفِ

وغيرُهُ البسيطُ وهو ما ارتبط ْ

مناطُهُ الغِنىَ وبالخلقِ سما

ما جُعِلَ المِشمِشُ مِشمِشاً بلى

والجَعْلُ ذاتاً افترضْ وعرَضَا	

بما لها من المفارقاتِ

وناقصُ الفعلِ لمعناهُ يفَِي

بالذاتِ أو الذاتي أو اللازمِ قطْ)99( 

واصرفْ لنحوِهِ كلامَ الحُكَما

أوجَدهَ الجاعلُ جلَّ وعلا

واضربْهما بما لهَُ قدَْ فرََضَا

في اثبات المجعول بالذات 

ماهيةُّ الممكنِ أو صيرورتهُْ

)أقوالٌ)100( الأوّلُ للإشراقيْ)101( 

وخيرُها الأخيرُ والماهيةّْ

وليسَ بينَ الحقِّ والماهيةّْ

اذْ هيَ لا تأبى الوجودَ والعدمْ

والربطُ في المجعولِ ذاتاً فرَْضُ

مجعولةٌ بالذاتِ أو هويتّهُْ

وقد مشى المشّاءُ نحو الباقيْ (

توسّطت في جَعْلِها الإنيّةّْ

وغيرَها في الجَعْلِ من سنخيةّْ )102( 

فهي كفيءِ الشيء لا نداءَ يمْ

بل نفسُ جَعْلِهِ ارتباطٌ مَحْضُ

أب��واب الم��واد)103( الثلاثة أعن��ي الوجوب 
والامتناع والإمكان)104(

)إن الوجودَ رابطٌ ورابطي)105( 

وإنَّما النفسيُّ كونُ الشيءِ قطَْ

ثمة)106( نفسيٌّ فهاك واضبطِ )107( 
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وكونهُُ شيئاً وجودٌ ارتبَطَْ

وهو على الاطلاقَ حيثما انتسََبْ

أو في انتفائِهِ استحالَ وامتنَعَْ

أو لا ضرورة الوجودِ والعدمْ

واذكرْ من الممكنِ مامنهُ أخِصْ

هُ وذاك ما انتفَى وما يعمُّ

عليه امكانا بحملٍ حالي

تلك موادٌّ وبنفسِ الأمرِ

لِ	 )وجودهُا في العقلِ بالتعمُّّ

إلى لزومٍ في ثبوتِهِ وَجَبْ)108( 

والكلُّ بالذاتِ وبالغيرِ يقعْ

فممكنٌ وقسْ عليه ما انْعدَمَْ

وهو الذي باللاضروراتِ يخَُصْ

احدى الضرورتينِ منه واعطِفا

وإن بدا المحمولُ في استقبالِ

غدتَْ وجوهاً لبناتِ الفِكَرِ

للصدقِ في المعدومِ والتسلسلِ (

الهوامش
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ط1، دار المحج��ة البيضاء، بيروت، 2017م، 

ص7-5.
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الحس��يني الشهرستاني – حياته ونشاطه العلمي 
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وينظر: الدكتور اس��ماعيل ط��ه الجابري، هبة 
الدي��ن الشهرس��تاني – منهج��ه ف��ي الاصلاح 
والتجدي��د وكتاب��ة التاريخ، ط1، دار الش��ؤون 
الثقافية، بغ��داد، 2008م، ص23، وللتفصيل، 
ينظر: هب��ة الدين الحس��يني، ذرُى المعالي في 
ذرية أب��ي المعالي، )مخطوط(، بغ��داد، مكتبة 
الجوادي��ن العامة، 1940م، ر  74، و 14-7، 
وينظر: المحامي جواد هبة الدين الشهرستاني، 
نسَب السيد هبة الدين، )مخطوط(، بغداد، مكتبة 

الجوادين العامة، 1991م، د.ر، و2.
)3 ( ينظ��ر: اس��ماعيل ط��ه الجابري، هب��ة الدين 

الشهرستاني، ص23.
) 4( حس��ن الحسيني الشيرازي ) 1230 – 1312 
ه / 1915 – 1896م (، من كبار علماء الدين، 
تزع��م المؤسس��ة الدينية للإمامي��ة في عصره، 
ل��ه مؤلفات عديدة، منها: نج��اة العبادة، اجتماع 
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الأم��ر والنه��ي. ينظر: اغا ب��زرك الطهراني، 
طبقات أعلام الش��يعة، المطبعة العلمية، النجف 

الأشرف، 1955م، ج1، ص436.
) 5( بع��د وفاة العالم حس��ن الحس��يني الش��يرازي 
انتقل مركز المرجعية الفقهية من س��امراء إلى 
كرب�لاء والنجف. ينظر: عل��ي احمد البهادلي، 
الح��وزة العلمية في النج��ف معالمها وحركاتها 
الاصلاحية، دار الزه��راء، بيروت، 1993م، 

ص72-71.
) 6( ينظ��ر: اس��ماعيل ط��ه الجابري، هب��ة الدين 

الشهرستاني، ص35-27.
) 7( السيد عبد الس��تار الحسيني، السيد هبة الدين، 

ص50.
) 8( ينظ��ر: محمد باقر البهادلي، الس��يد هبة الدين 

الحسيني، ص193.
) 9( ينظر: يوس��ف كرم، تاريخ الفلس��فة اليونانية، 

ط4، القاهرة، 1958، ص4.
الفلس��فة  ) 10( ينظ��ر: برتران��د رس��ل، تاري��خ 
الغربي��ة، ترجم��ة: زكي نجي��ب محمود، ط2، 

القاهرة،2010، ج1، ص 100.
) 11( ينظ��ر: احمد أمين، ضحى الإس�لام، ط10، 

بيروت،1980، ج1، ص 246.
)12 ( ينظر: الجاحظ، كتاب الحيوان، تحقيق: عبد 
الس�لام هارون، ط1، بي��روت، 1969، ج4، 

ص198.
)13 ( ينظ��ر: عمر فروخ، تاري��خ الأدب العربي، 

ط5، بيروت، 1984، ج1، ص55.
) 14( ينظ��ر: بطرس البس��تاني، أدب��اء العرب في 
الأعصر العباس��ية، ط1، بي��روت، بلا تاريخ، 

ج2، ص31
) 15( نق�لاً ع��ن : ش��وقي ضي��ف، تاري��خ الأدب 
العربي، العصر العباسي الأول، ط8، القاهرة، 

1995، ص334.
) 16( ينظر: ش��وقي ضيف، تاريخ الأدب العربي، 

العصر العباسي الأول، ص 334.

) 17( ينظر: هادي الس��بزواري، شرح المنظومة، 
تحقيق: محسن بيدارفر، ط2، قم، 1432 .

) 18( ينظر: ابن س��ينا، الشفاء )الإلهيات(، تحقيق: 
الأب قنوات��ي، ط1، القاه��رة، د.ت، ج1، ص 

.202
) 19( ينظر: عبد الرسول عبوديت، النظام الفلسفي 
بي��روت،  المتعالي��ة، ط1،  الحكم��ة  لمدرس��ة 

2010، ج1، ص107.
) 20( ينظر: صدر المتألهين الش��يرازي، الشواهد 
الربوبية، تحقيق: جلال الدين الأش��تياني، ط4، 

قم، 1388، ص134.
)21 ( ينظر: محمد تقي الآملي، درر الفوائد )تعليقة 
على المنظوم��ة للس��بزواري(، ط1، طهران، 

1954م. بمجلدين.
) 22( ينظ��ر: مه��دي الأش��تياني، تعليق��ة رش��يقة 
عل��ى منظومة الس��بزواري، ط2، قم، 1429. 

بمجلدين.
) 23( للش��يخ مطه��ري ثلاث��ة مؤلفات في ش��رح 
منظوم��ة الس��بزواري، الأول بعنوان: ش��رح 
المنظوم��ة، ترجمة: عمار اب��و رغيف، صدر 
عن المؤسس��ة العراقية للنشر والتوزيع. الثاني 
بعنوان: بحوث موس��عة في ش��رح المنظومة، 
بأربعة أج��زاء، ترجمها عبدالجب��ار الرفاعي، 
وصدرت ف��ي قم ع��ام 1427، وهناك ترجمة 
ثانية بقلم مالك وهبي. الثالث بعنوان: تقريرات 
ش��رح المنظوم��ة، بجزأين كتبا باللغ��ة العربية 

مباشرة، صدرت في قم عام 1427هـ.
) 24( ينظ��ر: رض��ا الص��در، صحائف الفلس��فة، 

تحقيق: باقر خسرو شاهي، ط1، قم، د.ت.
)25 ( ينظ��ر: محم��د حس��ين الأصفهان��ي، تحف��ة 
الحكيم، ش��رح: مهدي الي��زدي، ط1، طهران، 

.1380
) 26( ينظ��ر: هبة الدين الحس��يني، فيض الباري، 

ط1، بغداد. 1925.
) 27( ينظر: حسين نجيب، جمال السالكين ) العالم 
الرباني الس��يد عبد الأعلى السبزواري(، ط1، 
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قم، 1425، ص 26 . 
) 28( ينظ��ر: عب��د الأعلى الس��بزواري، مواهب 

الرحمن، ط2، قم، 1429، ج13، ص44.
)29( ينظر: هبة الدين الحسيني، فيض الباري، ص 

.32
ج1،  المنظوم��ة،  ش��رح  الس��بزواري،   )  30(

ص166.
)31 ( هبة الدين الحسيني، فيض الباري، ص1.

)32 ( السبزواري، شرح المنظومة، ج1، ص169
) 33( هبة الدين الحسيني، فيض الباري، ص1.
)34 ( هبة الدين الحسيني، فيض الباري، ص3.

ج1،  المنظوم��ة،  ش��رح  الس��بزواري،   )  35(
ص183.

) 36( السبزواري، شرح المنظومة، ج1، 196.
) 37( ينظ��ر: هبة الدين الحس��يني، فيض الباري، 

ص3.
)38 ( محم��د حس��ين الأصفهان��ي، تحف��ة الحكيم، 

ص61.
) 39(  المول��ى الحكيم اله��ادي، المقصود به الملا 
ه��ادي الس��بزواري، ال��ذي نظ��م الحكمة لمن 

يرتادها ويطلبها.  
)40 (  في منظومة السبزواري )ابحارها(.

) 41(  في م )انتهت(.
) 42( غير موجود في م. 

) 43( غي��ر موج��ود ف��ي أ، اما ف��ي م فعجز البيت 
بالشكل الآتي: والكل في ضياك مضمحل

) 44( في م موجود بالش��كل الآتي: صل على نبينا 
و آله 	      السالكين سبل استكماله 

)45 ( هك��ذا موج��ود في أ، اما في ب و ج فموجود 
بالشكل الآتي: ثم على المنصوص بالخصوص 
... عل��ى المخص��وص بالنص��وص. المقصود 
به��ذا البي��ت إمام المتقي��ن علي ب��ن أبي طالب 
عليه الس�لام، الذي يفضل��ه الله تعالى بعد خاتم 
النبيين على الأنبياء وباقي الأئمة عليهم السلام. 

ق��ال تعالى }مثلُ ن��ورهِ كمش��كاةٍ فيها مصباح 
{ النور: آية 35، )فش��بهَّ ن��ورَه بالمصباحِ، فلم 
يك��ن أقرب اليه قبولا في ذل��ك الهباء إلا حقيقة 
محم��د ص المس��ماة بالعق��ل، فكان س��يد العالم 
بأس��ره، وأول ظاهر في الوجود، فكان وجوده 
من ذلك الن��ور الإلهي ومن الهباء ومن الحقيقة 
الكلي��ة، وفي الهباء وجد عين��ه وعين العالم من 
تجلي��ه، وأقرب الناس إليه عل��ي بن أبي طالب 
وأسرار الأنبياء أجمعين( ينظر: محي الدين بن 
عرب��ي، الفتوحات المكية في معرفة الأس��رار 
المالكي��ة والملكي��ة، ق��دم ل��ه: محم��د ب��ن عبد 
الرحمن المرعشلي، دار إحياء التراث العلمي، 

بيروت،1977م، ج1، ص169.
) 46( غير موجود في م. 
) 47( غير موجود في أ. 
) 48( غير موجود في أ. 

) 49( غي��ر موج��ود ف��ي أ. ال��درَْن. ال��درَْن: بفتح 
الدال وس��كون الراء: الوس��خ، قي��ل: الصلوات 
الخم��س تذُهب الخطايا كم��ا يذُهب الماء الدرَْن 
أي الوس��خ. ابن منظور، لس��ان العرب، ط 3، 
دار إحي��اء التراث العربي – مؤسس��ة التاريخ 

العربي، بيروت، 1999 م، ج 4، ص 339.
) 50(غير موجود في أ. 

) 51( غي��ر موج��ود في أ. والبيت مكس��ور الوزن 
على)ب��ه(،  تقدمّت)حلَّ��ت(  اذا  إلا  الش��عري 

فيصبح: حلَّت به وحُلَّت العقايد. 
) 52( هك��ذا موج��ود ف��ي ب، اما ف��ي ج فموجود 
بالشكل الاتي )القول في اصالة الوجود(، وغير 
موج��ود في أ، وس��بب ترجيحنا ب على ج؛ ان 
عنوان )القول في اصالة الوجود ( سيأتينا لاحقا 
بإجماع النسخ، أما في م فموجود بالشكل الآتي: 

)القول في معرفة الوجود(.
ف الوجود ش��رح الاسم ( معناه: أن )أن  )53( )معرَّ
الوجود لا يمكن أن يشُ��رح بغير الاسم لأنه مبدأ 
أول لكل ش��رح فلا ش��رح له ب��ل صورته تقوم 
في النفس بلا توس��ط شيء( ابن س��ينا، النجاة، 
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تحقي��ق: ماج��د فخ��ري، دار الآف��اق الجديدة، 
بيروت، 1985 م، ص236. أي؛ أنه غني عن 
التعري��ف الحقيقي )الواقعي(، وأن ما ذكروا له 
فات لا تعدوا كونه��ا تعريفات لفظية   م��ن المعرِّ
أحَلّ��ت لفظا ب��دل لفظ آخر. ينظ��ر:  ملا هادي 
السبزواري، ش��رح المنظومة، تحقيق: مسعود 
طالبي، ط1،مؤسس��ة التاريخ العربي، بيروت، 
2011م،ج2، ص60. والح��ال هنا كما لو قلنا 
ف��ي تعريف الضرغام أنه الأس��د، فمن البديهي 
هن��ا أننا لم نعرِّف ماهية هذا الحيوان. والتفاوت 
كبير بين تفس��ير اللفظ وتعريف المعنى. ينظر: 
مطهري، ش��رح المنظومة، ترجمة: عمار أبو 
رغيف، المؤسس��ة العراقية للنش��ر والتوزيع، 

)د.م(، )د.ت(، ص23.
) 54( الحد والرس��م مصطلح��ان منطقيان متعلقان 
بمبح��ث التعري��ف، وكل منهما ينقس��م إلى تام 
وناق��ص، فالحد التام يترك��ب من جنس وفصل 
قريبين كتعريف الإنس��ان بالحيوان الناطق، أما 
الحد الناق��ص فيكون بالفصل القريب وحده، أو 
ب��ه وبالجنس البعيد كتعريف الإنس��ان بالجس��م 
الناطق. أما الرسم فهو مقابل الحد، وهو قسمان 
أيضاً: ت��ام وناقص فالأول ما يتركب من جنس 
قري��ب وخاص��ة كتعري��ف الإنس��ان بالحيوان 
الضاح��ك. والناقص ما يكون بالخاصة وحدها، 
أو به��ا وبالجن��س البعي��د كتعري��ف الإنس��ان 
بالضاحك أو بالجس��م الضاح��ك، أو بأعراض 
تختص جملتها بحقيقة واحدة كتعريف الإنس��ان 
بأنه ماش على قدميه، عريض الأظفار، مستقيم 
القامة، ونحو ذلك. ينظر: جميل صليبا، المعجم 
الفلسفي، دار الكتاب اللبناني، بيروت،1982، 

ج1، ص447.
)55 (  غي��ر موج��ود في أ وموجود في م بالش��كل 
الآتي: معرف الوجود ش��ارح اسمه   ويستحيل 

حده كرسمه 
)56 ( غير موجود في أ. 

) 57( أصال��ة الوج��ود: تمثل هذه المس��ألة أساس��ا 
رئيس��ا لأبحاث نظرية الوجود. بل هي الأساس 

لأبحاث الفلسفة عامّة. فكل موجود يتميز بأمرين 
هما: الوجود، والماهية. فإذا كان الوجود يحُمل 
عل��ى مفاهيم متعددة، فنقول: الإنس��ان موجود، 
الش��جرة موج��ودة، الف��رس موج��ود، الخ��ط 
موج��ود، العدد موجود، وهكذا . . . . المفردات 
تش��ترك في أم��ر واحد، وهي على س��واء فيه، 
وهو كونها موج��ودة، إلا أنها من زاوية أخرى 
لا تتف��ق، ب��ل تختلف مع بعضه��ا، إذاً، يضاف 
هنا لحيثية الاشتراك التي تعني التحقق والوجود 
حيثي��ات أخرى نميز بها الأش��ياء، وهي عبارة 
عن: الإنس��انية، الشجرية، الفرس��ية، الخطّية، 
العددي��ة، وماهي��ات للأش��ياء عب��ارة عن هذه 
الحيثي��ات الخاصة. ينظ��ر: مطهري)عمار أبو 
رغي��ف(، ص37. إذاً )أن ل��كل ش��يء حقيق��ة 
خاص��ة ه��ي ماهيت��ه، ومعل��وم أن حقيق��ة كل 
ش��يء الخاصة به غي��ر الوجود ال��ذي يرادف 
الإثبات( ابن س��ينا، الإلهيات، ج1 من الش��فاء، 
تحقيق: الأب قنواتي وسعيد زايد، الهيئة العامة 
لش��ؤون المطابع الأميري��ة، القاهرة، 1960م، 
ص31. ف��أي من هذين الأمري��ن واقعي، وأي 
منهما اعتباري انتزاعي ؟ المدرس��ة المش��ائية 
الإسلامية أكدت على أصالة الماهية واعتبارية 
الوج��ود )لأن الوجود صفة زائدة على الماهية، 
يفيض عليها من مبدأ أعلى، ولكن الماهية أسبق 
م��ن الوجود وأكث��ر أصالة، لك��ون أن الوجود 
لاحق لها وليس هو بجنس عام للأشياء( ينظر: 
د. جعف��ر آل ياس��ين، فيلس��وف عالم–دراس��ة 
تحليلي��ة لحي��اة ابن س��ينا وفكره الفلس��في، دار 
الأندل��س، بي��روت، 1984م، ص218. بينما 
أكدت المدرسة الصدرائية في الحكمة المتعالية 
على أن )الماهيات من الأعراض الأولية الذاتية 
لحقيقة الوجود( صدر الدين الشيرازي، الأسفار 
الأربع��ة، دار إحياء الت��راث العربي، بيروت، 
1999م، ج1، ص25. وأن )الموج��ودات هي 
الحقائق المتأصلة الواقعة في العين( الشيرازي، 

الأسفار، ج1، ص49.
) 58( لبي��ان معن��ى )التش��كيك( لابد م��ن توضيح 
م��ا يأت��ي: ينقس��م المفه��وم إلى كل��ي وجزئي، 
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وغرضنا هنا هو الكلي، الذي ينقسم بدوره إلى: 
المتواطئ والمشكك، فالأول لا يوجد فيه تفاوت 
بين أف��راده في نفس صدق المفهوم عليه، فمثلاً 
المفهوم الكلي للإنس��ان اذا طبق��ت على افراده 
كمحم��د أو زيد إل��ى آخر أفراد الإنس��ان، فهما 
من ناحية الانس��انية على حد س��واء، وقد سمي 
بالمتواطئ لأن أفراده متوافقة فيه غير متفاوتة، 
يق��ال تواطأ القوم على الأم��ر اذا توافقوا عليه، 
وهذا المعنى موجود ف��ي قوله تعالى )ليواطئوا 
عدة ما حرّم الله( التوبة :37. أما المشكك فيوجد 
تفاوت بين افراده في صدق المفهوم عليها بأحد 
الأوجه الأربعة )الاش��تداد، الكث��رة، الأولوية، 
والتق��دم( كمفه��وم البياض مث�لاً، فنرى بياض 
الثلج أشد من بياض القرطاس وكل منهما يحمل 
البياض، وقد س��مي هذا المفهوم بـ )المش��كك( 
لأن اف��راده مش��تركون ف��ي أص��ل المعن��ى، 
ومختلف��ون بأح��د الأم��ور الأربع��ة المذكورة 
ك(،  آنفاً، ولفظ )المش��كك( إما اسم فاعل )المشكِّ
وإما اس��م المفعول )المشكَّك (، وكلاهما ينسجم 
مع س��بب التس��مية المذكورة. ينظر: د. رياض 
س��حيب روضان المحمداوي، عل��م الكلام عند 
صدر الدين الش��يرازي – دراسة في الإلهيات، 
ط1، بيت الحكم��ة، بغداد، 2012، ص 431. 
وبه��ذا المعنى )يكون )التش��كيك( ف��ي الوجود 
متحققا، وممتنعا في الماهية. والمتقدم والمتأخر 
-هن��ا- أعني العلة والمعل��ول، وان كانا ماهية، 
لك��ن التق��دم والتأخر هو الوج��ود الحقيقي، كما 
ف��ي عليةّ ن��ار لنار أو عليّ��ة الهيولى والصورة 
الجس��مية، لأنهم��ا م��ن ن��وع واح��د، أو جنس 
واح��د(. ينظر: ملا هادي الس��بزواري، ش��رح 

المنظومة)مسعود طالبي(، ج2، ص69.
) 59( الماهي��ة: اصطلاحا تطل��ق غالبا على الأمر 
المتعقل، مثل المتعقل من الإنسان وهو الحيوان 
الناطق مع قطع النظر ع��ن الوجود الخارجي. 
والأمر المتعقل من حيث إنه مقول في جواب ما 
هو ؟ يسمى ماهية، ومن حيث ثبوته في الخارج 
يس��مى حقيقة، ومن حيث امتي��ازه عن الأغيار 
يس��مى هوية، وم��ن حيث حمله للوازم يس��مى 

ذات��ا، ومن حيث إنه يسُ��تنبط من اللفظ يس��مى 
مدل��ولا، وم��ن حيث إنه محل الحوادث يس��مى 
جوهرا. ينظ��ر: الجرجان��ي، التعريفات، ط1، 
دار الفكر، بيروت، 2005م، ص137. وينظر 
ايضا: م��راد وهبة، المعجم الفلس��في، دار قباء 

الحديثة، القاهرة، 2011م، ص559.
)60 ( هك��ذا موج��ود ف��ي أ، ام��ا ف��ي ب فموجود 
بالش��كل الآتي: )هو الاصيل لا س��واه اذ غدى  
ل��كل خير مصدراً ومورداً( اما في ج ايضاً كما 
في أ، ولكن فوق )اذ غدى لدى النهى( لا س��واه 

اذ غدى.
)61 ( غير موجود في م. 

)62 ( تس��تعمل كلم��ة )المش��ترك (ف��ي معنيي��ن: 
فتارة يكون الاش��تراك معنوي��اً، وأخرى يكون 
الاش��تراك لفظياً. في المش��ترك المعنوي يكون 
لدين��ا لف��ظ واحد ول��ه معنى ع��ام ذو مصاديق 
عديدة مثل الوجود ينقس��م إل��ى: وجود بالفعل، 
ووجود بالقوة، ووجود خارجي، ووجود ذهني، 
ووج��ود قديم، ووجود ح��ادث، ووجود واجب، 
ووج��ود ممكن، اذن الوجود مش��ترك معنوي، 
بينما في المش��ترك اللفظي ليس لدينا معنى عام 
ذو مصاديق متعددة. ينظر: مرتضى المطهري، 
دروس ف��ي الفلس��فة الاس�لامية، ترجمة: عبد 
الجبار الرفاعي، مركز دراس��ات فلسفة الدين، 
بغداد، 1429 هـ، ط 2، ج1، ص 37. وينظر: 
مرتضى مطهري، ش��رح المنظومة )عمار ابو 

رغيف(، ص 28.
) 63(  للوج��ود صلاحية لأن ينقس��م على أقس��ام: 
وجود الواجب، وجود الممكن، ووجود الممكن 

على: وجود الجوهر ووجود العرض.  
)64(  في ج )اتى(.

) 65( المقص��ود هنا: أبو الحس��ن الأش��عري وأبو 
الحس��ين البصري وجماعة تبعوهم��ا قالوا: أن 
وج��ود كل ماهي��ة نفس تلك الماهي��ة. بينما قال 
جماع��ة م��ن المتكلمي��ن والحكم��اء: أن وجود 
كل ماهي��ة مغاير إلا واج��ب الوجود تعالى فأن 
وج��وده نفس حقيقت��ه. ينظ��ر: الخواجة نصير 
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الدين الطوسي، كش��ف المراد في شرح تجريد 
الاعتقاد، ش��رح: العلامة اب��ن المطهر الحلي، 
ص7.  م،   1988 الأعلم��ي،  مؤسس��ة  ط1، 
وينظر: عبد الرزاق اللاهيجي، شوارق الإلهام 
في ش��رح تجريد ال��كلام، تحقيق: الش��يخ أكبر 
علي زاده، تقديم: جعفر سبحاني، ط1، مؤسسة 
الإمام الصادق، قم-إيران، 1425 ه، ص145.
)66 ( التعطي��ل: نف��ي الصف��ات ع��ن الله تعال��ى. 
ينظر: عرفان عبد الحميد، دراس��ات في الفرق 
والعقائ��د الإس�لامية، مطبعة الإرش��اد، بغداد، 
به��ذا  والتعطي��ل  ص104.  1967م،  ط1، 
المعن��ى يراد به النف��ي التام للصف��ات الإلهية، 
وذلك لأن الفلاسفة والجهمية والمعتزلة اعتقدوا 
إن إثب��ات صف��ات أزلي��ة قديمة عل��ى ذات الله 
تعالى يدخ��ل الكثرة والتعدد ف��ي الذات الإلهية 
وذلك ش��رك وكفر، فانته��ى اجتهادهم ونظرهم 
إل��ى نف��ي الصف��ات الإلهي��ة. ينظ��ر: المصدر 
نفس��ه، ص212. بيد أن ابن س��ينا يأخذ مفهوم 
التعطي��ل بإتجاه آخر؛ من النف��ي التام للصفات 
إلى التعطيل الزمان��ي، أي: تأخير وجود العالمَ 
)المخلوق( ع��ن الله )الخالِق(، وذلك لأن العالم 
عنده��م – المعتزل��ة وعموم متكلمي الإس�لام- 
ح��ادث بقدرة الله بعد أن ل��م يكن، أي: وجد بعد 
العدم، بعدية زمانية. ينظر: عرفان عبد الحميد، 
الفلس��فة في الإسلام دراسة ونقد، ط2، مؤسسة 
إذاً  ص80.  1984م،  بي��روت،  الرس��الة، 
التعطيل عند ابن سينا مؤقت بين واجب الوجود 
وممكن الوجود. ومما يجدر الإشارة إليه هنا أن 
الغزالي ردّ على الفلاس��فة في هذه المسألة عَبْرَ 
)مس��ألة في تلبيس��هم بقولهم أن الله فاعل العالم 
وصانعه(. ينظ��ر: الغزالي، تهافت الفلاس��فة، 
تحقي��ق: س��ليمان دني��ا، ط5، دار المع��ارف، 
القاه��رة، 1972 م، ص135. وق��د ردّ - فيم��ا 
بعد– ابن رش��د على الغزالي ) في الاس��تدلال 
عل��ى وجود صان��ع العالم(  ينظر: ابن رش��د، 
تهافت التهافت، تحقي��ق: محمد عابد الجابري، 
ط1، مركز دراس��ات الوحدة العربية، بيروت، 
1998م، ص307. فعل��ى م��ن يرغب بالزيادة 

ف��ي التفاصي��ل الرجوع إل��ى )التهافتين(، علما 
ه تهافته حصرا ضد الفلاس��فة  أن الغزال��ي يوجِّ
المش��ائين في الإس�لام، وإلا ف��أن الكندي يقرر 
بوضوح وصراحة بأن هذا العالم محدث من لا 
ش��يء ضربة واحدة، في غير زمان، ومن غير 
م��ادة، بفعل القدرة المبدع��ة المطلقة من جانب 
علَّ��ة فعاّل��ة أولى ه��ي الله. ينظر: عب��د الهادي 
ابو ريدة، رس��ائل الكندي الفلس��فية، دار الفكر 

العربي، القاهرة، 1950م، ص62.
) 67( الزي��ادة هنا: التغاي��ر المفهومي بين الوجود 
والماهي��ة، بمعنى أن المفه��وم من أحدهما غير 
المفهوم من الآخر. ينظر: الس��يد رضا الصدر،  
صحائف من الفلس��فة، مؤسس��ة بوستان كتاب، 

ط2، قم- ايران، 1430ه، ص78. 
) 68( )صح��ة س��لب الوج��ود (ع��ن الماهية، أي: 
يص��ح س��لب الوجود ع��ن الماهي��ة، ولا يصح 
سلبها عن نفسها، ولا سلب ذاتياتها عنها، فليس 
عين��ا ولا ج��زءا لها. فأنه يصح س��لب الش��يء 
عن��ه كما يص��ح أن يقال الإنس��ان ليس بحجر. 
ولا يصح س��لب الماهية عن نفسها كما لا يصح 
أن يقال الإنس��ان ليس بإنسان. ينظر: ملا هادي 
السبزواري، شرح المنظومة )مسعود طالبي(، 

ج2، ص90 الهامش 10. 
) 69( الحص��ة: مفهوم الوجود المضاف للش��يء، 
مثلاً: الوجود مفهوم عام، أما حين نقول: وجود 
الإنس��ان، أو وجود الكتاب، أو وجود أي شيء، 
فيصب��ح نفس المفهوم مضافاً إلى ماهية. ينظر: 
السبزواري، شرح المنظومة ) مسعود طالبي(. 

ج 2، ص 93.
) 70( في ب )بعرضها (. 

) 71( لمعرف��ة معن��ى )الع��روض(  يتوجب علينا 
معرفة )الوجود المحمولي( و ) الوجود الرابط(. 
الوجود المحمولي: هو الوجود المس��تقل بنفسه، 
الوج��ود ال��ذي يتعلق بماهية م��ا، وإذا لم يتعلق 
بماهية فأن له أصالته بنفس��ه. وهو الشيء الذي 
ننُس��به إلى الموضوع، أي أنه قابل للحمل، كما 
في قولنا: الإنس��ان موجود، فوجود الإنسان هو 
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وج��ود محمولي، أي أن��ه وجود قاب��ل للحمل. 
الوج��ود الراب��ط: وهو نوع آخر م��ن الوجود، 
وه��ذا الوجود لم نجعله محمولا بل يكون رابطا 
بين الموج��ود والمحمول، فمث�لا عندما نقول: 
زي��د قائم، هنا لم نحمل الوجود على زيد، وانما 
المحمول ه��و القيام. وعند التحلي��ل ترجع هذه 
القضي��ة إلى قضيتي��ن، هما: )زي��د موجود( و 
)زي��د قائم(، فإذا قلنا: زيد موجود قائم، كذلك لم 
نحمل الوجود على زي��د، وانما الوجود هنا هو 
راب��ط بين زيد والقيام. ينظر: مطهري، دروس 
)الرفاع��ي(، ج2، ص75-76.  و)العروض( 
و )الع��رض( هو الوج��ود المحمولي. وهذا هو 
معن��ى القول: أن الش��يء الواحد يك��ون الذهن 
ظرف��ا لعروض��ه، والخ��ارج ظرف��ا لاتصافه، 

و)الاتصاف( هو الوجود الرابط.
) 72( تعُ��د مس��ألة وح��دة وكثرة الوج��ود من أهم 
مسائل الفلس��فة بعد مسألة أصالة الوجود. . هل 
أن العالم تحكم��ه الوحدة أم الكثرة؟ أي: هل أن 
م��ا هو واق��ع أمر واحد، والكث��رة أمر موهوم، 
وه��ي من قبيل الصور المختلفة للش��يء الواحد 
التي تلتقطها المرايا المتعددة، أم أن الأمر عكس 
ذل��ك، فالكثرة أم��ر واقعي والوح��دة موهومة، 
يعني: أن الذهن البشري هو الذي ينتزع الوحدة 
من الأمور الواقعية المتكثرة؟ ينظر: مطهري، 
شرح المنظومة ) عمار أبو رغيف (، ص47. 
هناك ثلاث نظري��ات في هذا المجال:  الأولى،  
الوحدة المحضة، وه��ي نظرية بعض العرفاء. 
الثانية، الكثرة المحضة، وهي نظرية الفلاس��فة 
المش��ائين. الثالثة، الوحدة في عي��ن الكثرة، أو 
التش��كيك في الوجود، وهي النظرية المنس��وبة 
لش��يخ الإش��راق وحكم��اء الت��راث الإيران��ي 
ومفادها: أن حقيقة الوجود في نفس الوقت الذي 
ه��ي فيه حقيقة واحدة وس��نخ واح��د لها مراتب 
ودرج��ات مختلف��ة. أي: ه��ي حقيقة مش��ككة، 
واخت�لاف المراتب باختلاف الش��دة والضعف 
والكم��ال والنق��ص، فالنور القوي يش��ترك مع 
الن��ور الضعي��ف ف��ي النورية، ويتف��اوت معه 
م��ن حيث الش��دة والضعف. ينظ��ر: مطهري، 

ش��رح المنظومة )عم��ار أبو رغيف ( ص48-
49. فإن )النور كله في نفس��ه لا يختلف حقيقته 
الا بالكم��ال والنقصان وأم��ور خارجة . . وان 
كان احدهم��ا نورا والآخر غي��ر نور، فليس له 
مدخل في الحقيقة النورية( السهروردي، حكمة 
الإش��راق، ضم��ن: مجموع��ة مصنفات ش��يخ 
الإش��راق، تصحيح: هن��ري كورب��ان، مج2، 

طهران، 1993م، ص160-159.  
)73 ( )الفهلوي��ون م��ن الحكم��اء(: أنه��م فلاس��فة 
ايراني��ون لهم مصطلح��ات فارس��ية، وقد بنوا 
فلس��فتهم على الن��ور والظلم��ة ويقصدون من 
النور: الوج��ود، ومن الظلمة: العدم. ولعل ذلك 
منهم إصلاح في المذهب المجوسي الذي اشتهر 
بابتنائ��ه على وج��ود مبدأين للعال��م: مبدأ للنور 
والخي��رات، ويس��مى )يزدان (، ومب��دأ للظلمة 
والشرور، ويسمى )أهريمن(. والإصلاح الذي 
قاموا به يرجع إل��ى القول بوحدة المبدأ بدعوى 
أن الظلم��ة والش��رور أم��ور عدمي��ة وليس��ت 
بأش��ياء، واللا ش��يء لا مبدأ له . ومن فلاس��فة 
الإس�لام مَن اتخذ طريقتهم وأحيا آثارهم شهاب 
الدي��ن الس��هروردي المقتول في حل��ب الملقب 
بشيخ الإش��راق. أما صدر الدين الشيرازي فقد 
جمع بين هذه الفلس��فة وفلسفة المشائين، فاختار 
الصحيح من أقوالها على حسب نظره، وسماها 
ب ) الحكم��ة المتعالي��ة (. ينظر: الس��يد رضا 

الصدر، صحائف من الفلسفة، ص90-89.
)74 ( ذوق التأل��ه: هو ش��دة التوغل ف��ي الألوهية 
أو العل��م الإله��ي – فالت��اء للمبالغ��ة، كم��ا في 
قولن��ا للتطبب-  والمراد بذل��ك كلام قاله بعض 
العرفاء: أن الوجود حقيقة واحدة لا تقبل التكثر. 
والمقصود بشكل عام من هذا البيت: ان المتكلم 
ال��ذي قال: أنه لا يوجد س��وى الحصص، حين 
اعتب��ر أن مفهوم الوجود منتزع من الحصص، 
فكان��ه اقتب��س ذلك م��ن المس��لك المُعبَّ��ر عنه 
دروس  ينظ��ر: مطه��ري،  التأل��ه(.  )ذوق  ب 

)الرفاعي(، ج1، ص196.
)75 (  ف��ي أ و ج الش��طر الثان��ي مقوس، وفي ب 
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بدون اقواس، وفي م البيت كله مقوس. 
)76 ( الوجود الذهني: يشكل هذا البحث إحدى أهم 
المس��ائل الفلس��فية الكبرى، إذْ يرتبط من زاوية 
بأحد أنواع تقسيم الوجود، فالوجود أما ان يكون 
خارجي��ا، وام��ا أن يك��ون ذهنيا، كم��ا أن لدينا 
تقس��يمات أخرى للوجود، نظير: أن الوجود أما 
أن يك��ون واجب��ا أو ممكنا، وأنه أم��ا أن يكون 
قديم��ا أو حديثا، وأما أن يك��ون موجودا بالقوة 
أو بالفع��ل، وأما أن يك��ون علة أو معلولا، وأما 
أن يك��ون واح��دا أو كثي��را. ينظ��ر: مطهري، 
ش��رح المنظومة )عمار أبو رغيف(، ص52.  
ويعود البحث في هذه المسألة على صعيد الفكر 
الإس�لامي - إذْ أنه��ا بحُِثَ��ت في الفك��ر الغربي 
تح��ت عنوان )بحث المعرفة( – إلى فخر الدين 
ال��رازي ت 606 ه، ينظ��ر كتاب��ه: المباح��ث 
المش��رقية، ج1، ص15 حي��ن أجاب عن رابع 
الش��كوك الخمس��ة التي يثيرها المن��ازع في أن 
تص��ور الوجود أولي، وم��ن بعده عند الخواجة 
نصير الدين الطوس��ي ت 672 ه، ينظر كتابه: 
كش��ف المراد في ش��رح تجريد الاعتقاد، شرح 
مؤسس��ة  ط1،  ه،   726 ت  الحل��ي  العلام��ة 
1988م،  بي��روت،  للمطبوع��ات،  الأعلم��ي 
ص10، في المسألة الرابعة )في انقسام الوجود 

إلى الذهني والخارجي (. 
)77 (  في ب غير مقوس. 

) 78( مُنْظمّاتها: غرائبها وعجائبها.
)79 (  ف��ي م الش��طر الاول )وه��و بأنحاء الوجود 

يحفظ(. 
) 80(  في ب )فتاهت ( بدلا من )قد تاهت(.

)81 ( الجح��ود هن��ا: الف��رار من هذه الإش��كالات 
ونظائره��ا، إذْ أنكر قوم م��ن المتكلمين ـ مطلقا 
ـ الوجود الذهني، وإن كان بنحو من الش��بح، إذْ 
)نحن لا نس��لم الوجود الذهني، ولئن سلم فيكفي 
تص��وره، أي: لعل الموجود في الذهن أش��باح 
الأش��ياء المخالفة لها في الحقيق��ة( الجرجاني، 
ش��رح المواق��ف للأيج��ي، ضب��ط وتصحيح: 
الكت��ب  دار  الدمياط��ي، ط1،  محم��ود عم��ر 

ج2، ص109.  1998م،  بي��روت،  العلمي��ة، 
فالح��ق: أن ماهيات الأش��ياء في الذه��ن لمّا لم 
يظهر عنها آثاره��ا، ولم يصدر عنها أحكامها، 
أطلق القدم��اء عليها لفظ الأش��باح. اللاهيجي، 

شوارق الإلهام، ج1، ص220.
)82 ( نظرية الانقلاب تعود لصدر الدين الشيرازي 
ومؤداه��ا: إن الماهية تحصل في الذهن، ولكنها 
تحصل بص��ورة منقلبة، فأي مان��ع من انقلاب 
الماهية، حيث هي ف��ي الخارج جوهر، فتنقلب 
ف��ي الذه��ن إل��ى الكيف مث�لا، أو ه��ي كم في 
الخارج، فتنقلب إلى كيف؟ )فإذا وجد ش��يء في 
الخارج كانت له ماهية إما جوهرا أو كمّا أو من 
مقولة أخرى، وإذا تبدل الوجود ووجِد في الذهن 
انقلبت ماهيته وصارت من مقولة الكيف. وعند 
هذا اندفعت الإشكالات( صدر الدين الشيرازي، 
الحكم��ة المتعالية ف��ي الأس��فار الأربعة، ج1، 
ص317. وقد اعترض ملا هادي الس��بزواري 
عل��ى هذه النظري��ة بالقول: )هذا مذهب الس��يد 
–قدس س��ره- وهو بظاهره س��خيف، لأنه قائل 
بأصال��ة الماهي��ة. وأنّ��ى للماهية ه��ذا العرض 
العري��ض م��ع كونها مث��ار الاخت�لاف، وعدم 
وجود مادة مشتركة كما اعترف به في الانقلاب 
الذاتي؟ نعم، هذا حق طلق للوجود، لكونه مقولا 
بالتش��كيك عل��ى مرات��ب فيها اص��ل محفوظ، 
وسنخ باق. لكنه–قدس سره- لا يقول بأصالته(.
أضاف نصير الدين الطوس��ي: الوجود قد يؤخذ 
عل��ى الإطلاق فيقابله عدم مثله وقد يجتمعان لا 
باعتب��ار التقاب��ل ويعقلان معا وق��د يؤخذ مقيدا 
فيقابله عدم مثله. ينظر: كش��ف المراد في شرح 
تجريد الاعتق��اد، ص22. وق��د وردت العبارة 
نفس��ها عند اللاهيجي في: شوارق الإلهام،ج1، 

ص268. 
)83 ( في منظومة السبزواري )مع(. 

)84 ( في م )الاشتراك(.
) 85( المقصود م��ن الوجود هنا هو حقيقة الوجود 
ولي��س مفهوم��ه، كم��ا أن المقصود م��ن حقيقة 
الوج��ود هو الوجود المطلق لا المقيد. أن أحكام 
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الوجود الس��لبية ترجع دائما إلى س��لب السلب، 
أي: أن هناك ش��يئا يسُ��لب من الوج��ود، وهذا 
الشيء المسلوب مرجعه السلب، نظير الصفات 
الس��لبية )صف��ات الج�لال( للب��اري س��بحانه، 
والتي يكون مرجعها إلى س��لب السلب، بمعنى 
أن كل ش��يء تس��لبه م��ن الب��اري تعال��ى فهو 
في الواقع نوع من الس��لب، لأن س��لب الس��لب 
يس��اوي الإثبات، وبذلك ترجع الصفات السلبية 
إل��ى الصف��ات الثبوتي��ة ... فإذا قلن��ا: ألله ليس 
بظال��م، فهو عادل ... وهك��ذا. ينظر: مطهري، 
دروس)الرفاع��ي(، ج2، ص99-100. وم��ن 
تل��ك الصف��ات الس��لبية للوج��ود: أن ألله لي��س 
جوهرا، لا شيء ضده، وأنه ليس جزءا لشيء، 
)أنه ليس جوه��را( المقصود هنا حقيقة الوجود 
بإطلاق��ه، مع قطع النظر عن المحدوديات التي 
تك��ون له في المراتب المتأخرة. أي: البحث في 
الوجود المطلق، فالوج��ود المطلق في ذاته من 
قبَل ان يصبح وجودا مقيدا لا يكون جوهرا ولا 
عرض��ا. أما )الوجود لا ضد له(، فأنه ليس من 
شيء وراء الوجود حتى يكون ضده. وافتراض 
الض��د للوجود يقتض��ي وجود ش��يئين واقعيين 
يقاب��ل أحدهما الآخ��ر، ولا يش��تركان في أمر. 
والقول ب��أن الوجود هو الحقيقة الواحدة التي لا 
حقيقة س��واها، يعني عدم الضد له. أما )لا جزء 
للوج��ود( فأن��ه إذا كان هن��اك )كل( يتألف من 
أمري��ن مختلفين، فكل واحد من هذين الش��يئين 
يكون جزءا من ذلك )ال��كل(. ينظر: مطهري، 

دروس )الرفاعي(،ج2،ص103-101.
) 86( الكث��رة الطارئ��ة لحقيق��ة الوج��ود كثرتان: 
أولهما، الكثرة الحاصلة بحس��ب مراتبها، وهذه 
الكث��رة من لوازم تش��كيكها الذاتي، المتأتية من 
كونه مقدما ومؤخرا، وش��ديدا وضعيفا، وهكذا 
... وهذا في حقيقته ليس تكثرا، ولا ينثلم به وحدة 
الطبيعة المشككة. وثانيهما، الكثرة التي تعرض 
لحقيقة الوجود، بسبب اشتباكها بالماهيات وهي 
المقصود بالبحث هن��ا، لأنها حقيقية مثل كونه: 
إنس��انا وفرس��ا وش��جرا وحجرا، وغير ذلك . 
ينظر: الس��بزواري، ش��رح المنظوم��ة، ج2، 

ص357-356. 
) 87( في ب )فاختلف(.

)88 ( في أ وب مقوس، و ج و م غير مقوس.  
) 89( الع��دم ليس��ت ل��ه عينية واقعية، أي: لاش��ك 
ف��ي أن��ه لا يعُثر على مص��داق واقع��ي واحد للعدم 
ف��ي أي ظرف م��ن ظروف الواقع، وف��ي أي وعاء 
م��ن أوعيت��ه. وعلى وفق م��ا مر في بح��ث أصالة 
الوج��ود، لا يعُث��ر على مصداق واقعي لأي ش��يء 
سوى الوجود، وعلى هذا الأساس ليس للعدم حساب 
في أي س��جل من س��جلات الواقع. ولكن مما لاشك 
في��ه، أن للع��دم مفهوم��ا ف��ي أذهاننا، يغاي��ر مفهوم 
الوج��ود، ويغاي��ر مفاهيم الماهي��ات أيضا، وكما أن 
مفه��وم الوجود زائ��د على الماهي��ات، كذلك مفهوم 
الع��دم. وكل من مفهوم الوج��ود والعدم يغاير الآخر 
بالضرورة. ويصوغ الذهن نسَ��با يك��ون )العدم( أو 
)المع��دوم( موضوعا أو محم��ولا لهذه القضايا. إذاً، 
تصوراتنا وافكارنا الذهنية كما لابس��تها سلس��لة من 
الماهيات لابس��ها مفهوم )العدم( و )المعدوم( أيضا. 
وه��ذان المفهومان )العدم والمعدوم( إذا لم يكن لهما 
حس��اب في س��جل الواقع ؛ فإن لهما حسابا مهما في 
سجل صياغة التصورات في أذهاننا. بعبارة أخرى: 
أن العدم والمعدوم ليس لهما دور في مرحلة الواقع، 
إلا أنهما من الأس��س الضروري��ة للمعرفة. فكما أن 
المعرف��ة لا تتيس��ر دون تصور الوج��ود، والكلية، 
الفلس��فية  الثاني��ة  المعق��ولات  والجزئي��ة، وس��ائر 
والمنطقي��ة، كذلك لا تتيس��ر المعرف��ة دون تصور 
الع��دم والمعدوم. ينظر: مطهري، ش��رح المنظومة 

)عمار أبو رغيف(، ص147-146. 

)90 ( م��ن الجدير بالذكر أن الكندي أول مَن أطلق على 
الوجود لفظ )الأيس(، وعلى العدم )الليس(.

)91 (  ف��ي أ )وم��ا ص��ح( و )م��ا( زائدة تكس��ر الوزن 
الشعري.

) 92( الوضع: هو الهيئة الحاصلة لمجموع الجسم بسبب 
حصول النس��بة بين أجزائه وبس��بب حصول النسبة 
بين تلك الأجزاء وبين الأمور الخارجة عنها كالقيام 
والقعود. ينظر:  معجم المصطلحات الكلامية، إعداد: 
ابراهي��م رفاع��ة، ط2، مجمع البحوث الإس�لامية، 
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مشهد – ايران،1436ه، مج2، ص405. 

)93 ( الطبع: هو الخاصة التي يكون بها الحادث، لا من 
جهة القدرة، أي: سجية الإنسان، والحكماء يعتبرون 
ذل��ك من خاصة الأش��ياء، كإحراق الن��ار، والتبريد 
للثلج. ينظر: معجم المصطلحات الكلامية )رفاعة(، 

مج2، ص38.

)94 ( الجع��ل: إيج��اد ش��يء من ش��يء وتكوين��ه منه، 
وتصيير الش��يء عل��ى حالة دون حال��ة. الفرق بين 
الخل��ق والجعل أن الخل��ق فيه معن��ى التقدير، وفي 
الجعل معنى التضمين، كإنش��اء ش��يء من شيء أي 
تصيير ش��يء ش��يئا أو نقله من مكان إلى مكان. وقد 
يك��ون الجع��ل بمعنى التس��مية، بدليل قول��ه تعالى: 
}الذين جعلوا القرآن عِضين{، يعني: سمّوه. ينظر: 
معج��م المصطلح��ات الكلامي��ة )رفاع��ة(، مج 1، 

ص255.

)95 ( بالذاتِ أو الذاتي أو اللازمِ قط، هذا الشطر مكسور 
الوزن، ويس��تقيم بإح��دى الحالتين: بال��ذات والذاتي 

واللازم قط، أو: بالذات أو ذاتي أو لازم قط.

)96 ( في منظومة السيزواري )عزّي(.

)97 ( الإش��راقي: من الفلس��فة الإش��راقية التي قال بها 
الس��هروردي المقت��ول ف��ي حل��ب )ت: 1191م(، 
ويعني بالإش��راق إشراق الش��مس عند طلوعها، أو 
الظه��ور الصباح��ي للأن��وار المعقولة الت��ي تتبدىّ 
للصوفية. ويصفه أتباعه بأنه ش��يخ الإش��راقيين في 
مقابل الفارابي)ت:950م( شيخ المشّائين، والأولون 
علمهم كش��في أو حضوري، ومعرفتهم مش��رقية أو 
لدنيةّ تنتمي إلى المش��رق أو الش��روق، وتقوم على 
المش��اهدة الباطنة، والآخرون )المشّ��اؤون( علمهم 
ص��وري، ومعرفته��م مغربية، وتقوم عل��ى التفكير 
الإس��تدلالي. ينظر: المعج��م الش��امل لمصطلحات 
الفلس��فة، إع��داد: عبد المنع��م الحفن��ي، ط3، مكتبة 

مدبولي، القاهرة، 2000م، ص71. 

) 98( في م يأتي بعد بيتين من هنا. والسنخ: لفظة عربية 
الأصل تعني الأصل من كل ش��يء، والجمع أس��ناخ 
وس��نوخ، وسنخ كل شيء أصله، وسنخ الكلمة أصل 
بنائها. ينظر: ابن منظور، لس��ان العرب، ط3، دار 
إحياء الت��راث العربي – مؤسس��ة التاريخ العربي، 

بيروت، د . ت، ج6، ص386. 

)99 (في م )الجهات(.

)100 ( الوج��وب والامتناع والإمكان: إذا حُمِلَ الوجود 
عل��ى الماهي��ة فإمّا أن يجب اتصافها ب��ه، أو يمتنع، 
أو يج��وز الأمران، الأول وج��وب، والثاني امتناع، 
والثال��ث إمكان. ينظر: معجم المصطلحات الكلامية 

)رفاعة(، مج1، ص132. 

)101 ( لمعرف��ة ) الوج��ود الرابط( يتوج��ب علينا أولا 
معرفة )الوجود المحمولي(. الوجود المحمولي: هو 
الوجود المستقل بنفس��ه، الوجود الذي يتعلق بماهية 
ما، وإذا لم يتعلق بماهية فأن له أصالته بنفس��ه. وهو 
الش��يء الذي ننُس��به إل��ى الموض��وع، أي أنه قابل 
للحم��ل، كما ف��ي قولنا: الإنس��ان موج��ود، فوجود 
الإنس��ان ه��و وجود محمول��ي، أي أنه وج��ود قابل 

للحمل. 

)102( الوج��ود الراب��ط: وه��و نوع آخر م��ن الوجود، 
وهذا الوجود ل��م نجعله محمولا بل يكون رابطا بين 
الموج��ود والمحمول، فمثلا عندم��ا نقول: زيد قائم، 
هن��ا لم نحمل الوجود على زي��د، وانما المحمول هو 
القيام. وعند التحليل ترجع هذه القضية إلى قضيتين، 
هم��ا: )زيد موج��ود( و )زي��د قائم(، ف��إذا قلنا: زيد 
موج��ود قائم، كذل��ك لم نحم��ل الوجود عل��ى زيد، 
وانم��ا الوجود هنا هو رابط بي��ن زيد والقيام. ينظر: 

مطهري، دروس  )الرفاعي(، ج2، ص76-75. 

) 106( في منظومة السبزواري )تمت(.

)107( غير موجود في أ.

)108( في م موجود بالشكل الآتي: ومطلق الوجود مهما 
انتسبا 

إلى ضرورة الوجود انتسبا 


