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عمانوئي��ل  الألمان��ي  الفيلس��وف  يحت��ل 
كان��ط)1724-1804( مكان��ة  ف��ي الخط��اب 
الفلس��في الغربي،إذ افتتح مجالا مميزا لم يسبقه 
اليه احد،وتمكن عبر ذلك المجال إعادة ترس��يم 
ح��دود جديدة لطبيع��ة العلاقة لما بين الانس��ان 
والعالم،وتحديد طبيعة كينونتها؛وذلك من خلال 
فحص قدرات العقل البشري،ومنعه من تخطي 
حدود التجربة الممكنة للعالم الذي ينتمي اليه ذلك 
الانسان، فالفلسفة من منظور كانط تحررنا من 
اشتراطات العقل الميتافيزيقي الدوغمائي،وتعيد 
ترتيب نش��اطه بوصفه قوة تشريعية خلاقّة في 
ح��دود كينونة الانس��ان التكويني��ة والتنظيمية، 
ولا س��يما ف��ي الصعي��د العلم��ي، والاخلاقي، 
وف��ق  وعل��ى  والجمالي،والديني،والسياس��ي، 

طبيعة عصر التنوير.    

يهدف البحث - الذي هو إس��هام في فلس��فة 
السياس��ة - ال��ى تس��ليط الض��وء عل��ى كيفي��ة 
معالجة كانط لإش��كالية تحديد محددات للتفكير 
الحرّ،الذي اصبح الشرط الأساس،والذي يشكل 
جوه��ر الكوجيت��و الكانط��ي في إط��ار الدولة 
الأمة،وفي س��ياق عصر التنوي��ر الغربي،ذلك 
العص��ر الذي وصلت فيه الحداثة التنويرية الى 
اعلى مستوياتها في التفكير الحرّ،فضلا عن أثر 
ذلك التفكير في تحديد مس��ارات تدبير ش��ؤونها 
وضبطها عل��ى وف��ق العقلانية-العلمية لعصر 
الحداثة؛وذل��ك من خ�الل مقالته الش��هيرة:في 

الاجابة عن سؤال  ما التنوير؟

    المقدمة
من��ذ  الغرب��ي  الثقاف��ي  المش��روع  يحف��ل 
م��ن  لامع��ة  بأس��ماء  الآن  الأغريق،وحت��ى 
المفكري��ن كان لجهوده��م الفكري��ة ابل��غ الأثر 
في تش��كيل ملام��ح عصور تاري��خ العالم الذي 
يعيش��ون فيه،فض�ال عن اس��هامهم ف��ي ابداع 
مفاهي��م لتلك العص��ور التي تضبط مس��اراتها 
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في ض��وء تج��ارب تاريخية تح��دث فارقا بين 
الس��ابق واللاحق.ويش��غل الفيلس��وف الألماني 
مكان��ة   ) كان��ط)1804-1724  عمانوئي��ل 
محوري��ة ومميزة في ذلك المش��روع،إذ دش��ن 
أفق��ا إبداعي��ا لم يس��بقه اليه احد،واس��تطاع من 
خ�الل ذل��ك الافق إعادة ترس��يم ح��دود جديدة 
لطبيعة العلاقة لما بين الانس��ان والعالم،وتحديد 
فح��ص  خ�الل  م��ن  كينونتها؛وذل��ك  طبيع��ة 
قدرات العقل البش��ري،ومنعه من تخطي حدود 
التجرب��ة الممكنة للعال��م الذي ينتم��ي اليه ذلك 
الانسان، فالفلسفة من منظور كانط تحررنا من 
اشتراطات العقل الميتافيزيقي الدوغمائي،وتعيد 
ترتيب نش��اطه بوصفه قوة تشريعية خلاقّة في 
ح��دود كينونة الانس��ان التكويني��ة والتنظيمية، 
ولا س��يما ف��ي الصعي��د العلم��ي، والاخلاقي، 
وف��ق  وعل��ى  والجمالي،والديني،والسياس��ي، 

طبيعة عصر التنوير.    

يس��عى البحث - الذي هو إس��هام في فلسفة 
السياس��ة - ال��ى تس��ليط الض��وء عل��ى كيفي��ة 
معالجة كانط لإش��كالية تحديد محددات للتفكير 
الحرّ،الذي اصبح الشرط الأساس،والذي يشكل 
جوه��ر كينون��ة ال��ذات المفك��رة،أو الكوجيتو 
 Nation((*الكانط��ي في ح��دود الدولة الأم��ة
State،وفي إطار عص��ر التنوير الغربي،ذلك 
العص��ر ال��ذي وصلت في��ه الحداث��ة التنويرية 
ال��ى اعلى مس��توياتها في التفكي��ر الحرّ،فضلا 
ع��ن أث��ر ذل��ك التفكي��ر ف��ي تحديد مس��ارات 
تدبير ش��ؤونها وضبطها على وف��ق العقلانية-
العلمي��ة لعصر الحداثة؛وذل��ك من خلال مقالته 
الشهيرة:في الاجابة عن سؤال  ما التنوير؟ ذلك 
الس��ؤال الذي اثارت��ه صحيفة)ش��هرية برلين( 
ف��ي نوفمب��ر م��ن عام)1784(وال��ذي أصبح 
موض��وع تفكير،وتداول في ذلك العصر،وعبر 

اس��تعمال الوس��ائل الاعلامي��ة الت��ي ازدهرت 
انبث��اق  ن��واة وبواكي��ر  آنذاك،والت��ي ش��كلتّ 
مفهوم يجم��ع المواطنين،أعن��ي مفهوم الفضاء 
المج��ال  ذل��ك   )public sphere(العموم��ي
ال��ذي فتح ب��اب النق��اش العلن��ي للموضوعات 
الخاصة في علاقة المواطن بالسلطة السياسية، 
ومناقشة طبيعة نظامه السياسي،على نحو علني 
وحرّ،ويظه��ر من خلال تجربة كانط ونش��اطه 

الفلسفي المتأخر الذي هو مدار بحثنا الراهن.

أولا:على سبيل التمهيد

    لع��لّ م��ن الض��روري ع��رض بع��ض 
الأف��كار الأساس��ية التي تتعل��ق بطبيعة العلاقة      
بين الفلس��فة والدولة قبل الخوض في موضوع 
ع��رض   ال��ى  المبح��ث  ه��ذا  البحث.يس��عى 
انعطافات المجتمع المدني في الخطاب الفلسفي 
الغربي،وتتبع مس��اراته وتحولاته في عصوره 
التاريخية؛للكش��ف عن كيف يفكر الفلاسفة بها 
قبل الخ��وض بموضوع البحث الاس��اس الذي 
ه��و اس��تمرار للمش��روع الثقاف��ي الغربي في 
فهم وتأسيس فلس��فة سياسية انطلاقا من تجربة 

تاريخية معينة.

انعطافات المجتم��ع المدني الغربي)اضاءة 
تاريخية موجزة(

تضعنا الفلس��فة في س��ياق المجتمع المدني 
أم��ام فك��رة الحرية،وتتيح لنا التفكي��ر بأن ذلك 
المجتم��ع ه��و بالفعل وع��ي الحرية ف��ي إطار 
الدولة،ومجالها الذي يطلق ديناميات ينبثق عنها 
مفاهيم من قبيل التعدد،والاختلاف،والممارس��ة 

السياسية الديموقراطية.

هن��اك ق��ول ش��هير للفيلس��وف الرومان��ي 
فلس��فة  ف��ي  شيش��رون)106ق.م-43ق.م( 
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س��قراط،إذ يقول:)إن س��قراط انزل الفلسفة من 
السماء الى الارض(،وهذه حقيقة لا يختلف عليها 
كل من يهتم بالش��أن الفلس��في،لكن يمكن ايضا 
تحديد هذه العبارة بشكل آخر ونقول:إن سقراط 
قد انزل الفلس��فة من الس��ماء إلى المدينة**،لكي 
تتجول في ميادينها المختلفة مُشكّلة بذلك الإطار 
بوصفه��ا،أي  لنش��اطها  والمش��روع  الفك��ري 
الفلس��فة، تفكيرا حرّا في الش��أن الانساني،وفي 
نطاق دول��ة المدينة)polis-state(،ذلك الحيز 
الجيوسياسي الذي يميز الاجتماع الانساني فيها 
من كل اشكال الاجتماع الإنساني الاخرى،التي 
يعرفها اليونانيون جيدا،ألا وهي الحرية)1(،التي 
تش��كلت مفاهيمه��ا في رحم التش��كلات الأولى 
للدول��ة مع الحض��ارة اليونانية،وعرفت مجازا 

باصطلاح دولة المدينة.

ولا ش��ك،أن علاق��ة الفلس��فة بالدول��ة هي 
علاقة وطيدة،فهما صنوان لا يفترقان،ولا يمكن 
لأحد منهما الاس��تغناء عن الآخر،ولا س��يما ان 
الدول��ة بمفهومه��ا اليوناني كان��ت فضاءَ ميلاد 
الفلس��فة،ومقرَّ نش��اطاتها الفكرية؛لفه��م طبيعة 
الانس��ان الاجتماعي��ة الت��ي هي ف��ي جوهرها 
عبارة عن ذات سياس��ية تمارس نش��اطها عبر 
فضاء جس��م سياس��ي تميز بالاجتم��اع المدني 

الحرّ،وتنشغل بالشأن العام في ذلك الفضاء.

اليونان��ي«لا  التقلي��د  بحس��ب  فالمواط��ن 
يقتص��ر اهتمامه بش��ؤونه الخاصة حس��ب،بل 
الش��خص  الدول��ة؛لأن  بش��ؤون  ايض��ا  يهت��م 
الذي لا ينش��غل بالسياس��ة يطل��ق عليه انه ليس 
لدي��ه عم��ل عل��ى الاطلاق«)2(،وه��ذا يعن��ي 
أن السياس��ة ف��ي الفه��م الثقاف��ي اليوناني يعني 
الانخ��راط بالش��أن العام،لأجل المش��اركة في 
صن��ع الق��رار السياسي،والمش��اركة في تدبير 

ش��ؤون المدينة؛لكي لاتحص��ل» تناقضات بين 
الاق��وال والافعال«)3(ف��ي العمل السياس��ي، إذ 
نج��د ان المواط��ن ف��ي دول��ة المدين��ة يمارس 
نش��اطه بوصفه كائن��ا اجتماعيا عاقلا يعبر عن 
أف��كاره بحري��ة تامة،وفي إط��ار مجتمع مدني 
منظّم تنظيما سياس��يا؛لذلك كانت كلمة)سياسة( 
عن��د اليونان«تعني بالأس��اس صفة تميز تنظيم 
المدينة،وليس تعينها عش��وائيا للحياة الانس��انية 
ف��ي الاش��كال الاجتماعية  المش��تركة«)4(،كما 

الانسانية غير السياسية.

لذل��ك نج��د ان المجتمع المدن��ي الذي يمثل 
الجماع��ة المنظّمة ف��ي هيئة كيان سياس��ي هو 
العامل المؤثر في تعزيز النش��اط الفلس��في عند 
اليونان،وه��ذا م��ا يعزز الدليل الذي يش��ير الى 
وجود صلة وثيقة بين الفلس��فة والسياس��ة،وأن 
العقل الفلس��في هو المقدم��ة الاولى لفهم طبيعة 

العلاقة بينهما.

تحولات المجتمع المدني
لأجل أن نضع بعين الإعتبار محاولة)كانط( 
ف��ي تقدي��م عم��ل نق��دي،أو إس��هام في فلس��فة 
السياس��ة،ولا س��يما في علاقة الذات بالس��لطة 
السياس��ية في س��ياق الدولة الوطني��ة،أو الدولة 
ع��رض  تقدي��م  الض��روري  م��ن  الأمة،أج��د 
تاريخ��ي يع��رض نم��ط كينون��ة العلاق��ة عبر 
تاري��خ الفلس��فة،ولا س��يما ذلك التاري��خ الذي 
وج��ه عنايته نحو الخطاب الفلس��في الذي انبثق 
أصلا من روح المدين��ة،أي الدولة المدينة التي 
كانت ش��اهدا على ظهور ذلك النمط من التفكير 
ال��ذي ينتم��ي الى حي��اة الدول��ة وتطورها عبر 
تاريخ العالم،الذي يمثل فضاء التعالي للإنس��ان 
بوصفه مواطنا يعيش في كنف س��لطة سياس��ية 
ينتظم ضمن إط��ار اجتماعي مدني يفصله عن 
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ثم فإن ماهو نافع للمجتمعات س��يكون هو الخير 
بالنسبة للحاكم والمحكوم،وعلى نحو قانوني)5(.

اللحظة القروسطوية

ثم��ة إجم��اع عل��ى أن المجتم��ع المدن��ي 
ف��ي القرون الوس��طى الكنس��ي،كان في اس��وأ 
حالاته،فل��م يعد الفكر حياّ،بل حُوصِرَ بأس��يجة 
الدوغمائي��ة الت��ي منعت��ه م��ن إث��ارة الاس��ئلة 
النقدية،وص��وغ الاش��كاليات ف��ي م��ا يعتقد،أو 
يفكر،أو يعمل به الانس��ان خارج حدود الفضاء 

الكنسي.

ولا ش��ك ان الدولة بما فيها فضاؤها المدني 
تأس��س في تلك اللحظة في س��ياق مفهوم الأمة، 
أو الجماعة الدينية)=المس��يحية( وبها اكتسبت 
موقعه��ا المتصل��ب ط��وال القرون الوس��طى، 
وقد اس��تمدت ش��رعيتها من الدي��ن، واللآهوت 
الذي��ن س��يطرت عليهم��ا الكنيس��ة الت��ي ازداد 
نفوذها،وتمركزها داخل المجتمع والدولة بشكل 
مفرط)6( مما أدى الى انغلاق فضاءات المجتمع 
المدن��ي ال��ذي ينم��از بالت��داول الفك��ري الحرّ 

لشؤون المدينة،ولا سيما الشأن السياسي منه.

لحظة النهضة والحداثة

النزعة الانسانية

ف��ي  والحداث��ة  النهض��ة  لحظ��ة  تؤش��ر 
المشروع الثقافي الغربي،لحظة انبعاث النزعة 
عص��ر  ويمث��ل   ،)Humanism(الانس��انية
النهض��ة الحلق��ة الاول��ى من مش��روع تحدث 
الحض��ارة الغربية،إذ أضحى الانس��ان مركزا 
للكون،وأفضل مخلوقات الله التي تستحق العيش 

بكرامة،وتصبو نحو التقدم.

لق��د امت��از تاريخ اورب��ا منذ تل��ك اللحظة 

تشكيلاته الاجتماعية التقليدية التي يتأطر بها.

لا ش��ك أن العلاق��ة بين الفلس��فة والمجتمع 
المدني هي علاقة إش��كالية منذ التفكير بها إبان 
اللحظ��ة اليونانية وحت��ى لحظ��ة الحداثة والى 
الآن،والت��ي يمكن عرض أه��م لحظاتها،وعلى 

النحو الآتي:

اللحظة اليونانية-الرومانية

تعُدَُّ الحض��ارة اليونانية لحظة تدش��ين هذا 
النمط م��ن الوجود الاجتماع��ي،أي نمط وجود 
المجتم��ع المدني.وقد كان لأفلاطون وأرس��طو 
الأثر الكبير في رس��م ملام��ح المجتمع المدني.
لقد وج��د افلاطون ومن كتاباته السياس��ية التي 
يتقدمّها)كت��اب الجمهورية( أن المجتمع المدني 
يجب ان يتأس��س على مفهوم العدالة الذي يؤمّن 
جميع رغب��ات الناس وحاجياته��م داخل فضاء 
المدينة والذي يؤمّن الحرية السياسية لهم أيضا.

أما أرس��طو فقد وجد أن المجتمع المدني لا 
يس��تقيم أمره إلا من مفهوم الصداقة الذي يجعل 
الحوار بين الاحرار يهدف الى تحقيق المصلحة 

العامة لمواطني دولة المدينة.

وأم��ا ف��ي الفت��رة الروماني��ة فق��د تخطت 
لحظته��ا مفهوم دول��ة المدينة،والمجتمع المدني 
المحلي؛وذل��ك تح��ت تأثير الفلس��فات الرواقية 
التي نقل��ت مفهوم الدولة من» ح��دود المدينة« 
العال��م  الامبراطوري��ة«،أو  ح��دود  ال��ى» 
كله،الت��ي يمك��ن ان نطلق عليها تس��مية الدولة 
الامبراطورية)Empire-state(،تلك الدولة أو 
الممارسة السياسية التي سعت الى تأسيس مجتمع 
مدن��ي عالمي،ومفه��وم المواطن��ة العالمية،من 
الاعتقاد بأن الطبيعة الخاصة للناس هي طبيعة 
عاقل��ة ومدنية،والكون كله عالم الانس��ان،ومن 
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الت��ي كان��ت المص��در الأس��اس لفه��م الكتاب 
المقدس.

لق��د عززت هذه الممارس��ة النزعة القومية 
وساعدت على إبرازها كقوة سياسية للاستقلال 

عن الكنيسة البابوية.

النزعة الذاتية
تمثل النزع��ة الذاتي��ة،أو فلس��فة الكوجيتو 
الحلقة الثانية من مشروع الحداثة العقلاني الذي 
تم تدشينه في القرن السابع عشر ذلك القرن الذي 
أعاد فيه الانسان اكتش��اف ذاته،بوصفها مسألة 
ابس��تيمولوجية تعم��ل على وف��ق ثنائية)الذات/
الموضوع(ال��ذي انبثق��ت عنه��ا فلس��فة الذاتية 
م��ع الفيلس��وف الفرنس��ي ديكارت،وامت��ازت 
بالنزع��ة العلموي��ة التي س��عت الى فه��م العلم 
بوصفه«وسيلة للسيطرة من أجل تحسين وضع 
الانسان والسيطرة على الطبيعة)....( ومن اجل 
التحك��م المنهجي في الش��روط الطبيع��ة للحياة 
البش��رية«)9( وفي س��ياق مجتمع مدني حداثوي 

بدأت تتحكم به العقلانية العلموية.

على أنّ الش��يء الأهم في عصر الذاتية هو 
تحدي��د طبيع��ة وج��ود الدولة،وأهدافها في ذلك 
العصر،ونجد أنها كانت تميل الى صالح تركيز 
س��لطة الحك��م المطلق، وهذا ما ظه��ر جليا في 
كتابات جان بودان)1530- 1596(،ولاس��يما 
(،وكتاب��ات  الس��تة  الجمهوري��ة  كتابه)كت��ب 
ولاس��يما   ،)1679 هوب��ز)1588-  توم��اس 
كتابه)التني��ن (،وتح��ت ش��عار إم��ا النظام أو 

الفوض��ى.
وقد جاء هذا الش��عار نتيجة للحروب الدينية 
التي اجتاحت اوربا، وانتهت بمعاهدة وس��تفاليا 
عام)1648( تلك المعاهدة التي رس��خت مفهوم 

النهضوي��ة الى عصر الأنوار بتدش��ين،وتفعيل 
الفص��ل بي��ن المؤسس��ات العمومية،والتقالي��د 
الدينية،فضلا عن توس��يع مجال الحرية الفردية 
للإنس��ان الغرب��ي في س��ياق المجتم��ع المدني 

المتحرر من سلطة الكنيسة)7(

لق��د ب��دأت النزع��ة الانس��انية ف��ي القرن 
الس��ادس عش��ر،بإعادة اكتشاف الانس��ان لذاته 
بوصفه)مسألة أخلاقية(،وانطلق لتجديد وجوده 
انطلاق��ا م��ن الت��راث اليوناني-الروماني الذي 
همّشته الكنيسة بدعوى أنه تراث وثني يتعارض 

مع مبادىء الكنيسة.

 لقد كان لهذا التراث الأدبي والفلسفي الأثر 
الحاس��م الذي جعل الانس��ان في عصر النهضة 
يمي��ز بين ما هو دين��ي)Religious(، وما هو 
دنيوي)Secular(، والذي تمخّضت عنه الثقافة 

العلَمانية؛لتدبير شؤون المجتمع المدني.

ولا  السياس��ي-  المس��توى  عل��ى  أم��ا 
نيكول��و  مثل��ه  ال��ذي  التوج��ه  ذل��ك  س��يما 
ميكافلي)1469-1527(- فق��د اقصت النزعة 
الانس��انية الاعتبارات الاخلاقي��ة والدينية التي 
تتأس��س بموجبها الدولة وتحافظ عليها،واصبح 
الفعل السياس��ي للأمير س��يدّ التش��ريع الذي لا 
يعتمد على أوامر الكنيس��ة على صعيد الشؤون 
السياس��ية)8(،وهو م��ا يع��د بداية ف��ك الارتباط 
بي��ن الدي��ن والدولة في أف��ق المجتم��ع المدني 

النهضوي.

أما على صعيد الاصلاح الديني والاعتقادي- 
دشّ��نه مارتن لوث��ر)1483-1546(- فقد كان 
لحظة حاس��مة ف��ي ف��كّ الارتباط بي��ن الكتاب 
المقدسّ والكنيس��ة البابوية؛وذل��ك عبر ترجمة 
النص الديني باللغة المحلية عوضا عن اللآتينة 
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الس��يادة، س��يادة الحك��م المطل��ق للحاك��م على 
رعاياه،فض�ال ع��ن اضعاف س��لطة الكنيس��ة 

البابوية في روما.

المهادن��ة  التنظي��رات  ه��ذه  كل  وم��ع 
للاس��تبداد يظه��ر رأي مغاير مثلّه الفيلس��وف 
س��بينوزا)1632-1677( الذي وجد ان الدولة 
بوصفه��ا نظام��ا اجتماعيا-سياس��يا لا تس��عى 
الى«تحويل الموجودات العاقلة الى حيوانات أو 
الآت صمّاء،ب��ل المقص��ود منها إتاحة الفرصة 
لأبدانه��م وأذهانهم كيما تقوم بوظائفها كاملة في 
أمان«)10(وس�الم اجتماعي ح��ر،لأن» الحرية 
هي الغاية الحقيقية من قيام الدولة«)11(التي هي 
عن��وان المجتم��ع المدني الذي يتدب��ر به الناس 

أمورهم العامة بوصفهم أحرارا.

لحظة التنوير
يمثل عصر التنوير الحلقة الثالثة والأشهر من 
حلقات الحداثة الغربية،التي برزت بوضوح في 
القرن الثامن عشر،فهذا العصر يعُدُ» أول عصر 
في التاريخ يشعر بذاتيته،وكيانيته،ووحدته،كما 
يش��عر انه مكلف بتأدية رس��الة مهمة للبش��رية 
وهي:التنوير«)12(تل��ك الرس��الة التي تحمل في 
جوهرها مهمة تحرير الانس��ان من كل س��لطة 
خارجية س��واء أكانت تلك الس��لطة سياس��ية أم 
دينية؛لذل��ك نجد أن الإنس��ان في عصر التنوير 
أصب��ح له الحق في الثورة ضد الطغيان،طغيان 
حكم الانظمة الاستبدادية كما يظهر من كتابات 
جون لوك)1632-1704(في كتابه)مقالتان في 
الحكم المدني(؛لأن الإنسان الحرّ يعيش في دولة 
حرة كما يرى مونتسكيو)1689-1755(يحكم 
فيها نفسه بنفسه)13(،وان اي سلطة تنفيذية يجب 
أن تخضع لمشيئة الإرادة العامة،أي الشعب كما 
يرى ج��ان جاك روس��و)1712-1778(،ذلك 

الش��عب ال��ذي يتوافر عل��ى الاس��تقلال الذاتي 
لإرادة افراده.

 إذن لق��د أع��اد عص��ر التنوي��ر اكتش��اف 
الإنس��ان بوصف��ه اش��كالية سياس��ية،وفي أفُق 
علاقة الذات بالسلطة السياسية،أي ان الاشكالية 
الاساس��ية لذل��ك العصر ه��ي اش��كالية)الذات/
الس��لطة(،تلك الاشكالية التي لم تعد تهتم بماهية 
العقل وح��دوده المعرفية،بقدر ما أصبحت تهتم 
بطريق��ة اش��تغاله في فضاء الجس��م السياس��ي 
للمجتمع المدني،الذي هو فضاء الدولة الوطنية 
الحديثة التي بدأت تتشكّل ملامحها في الحضارة 
الغربي��ة في أفق الحداثة التنويري الذي هو أفق 
سياس��ي بأمتياز؛لذل��ك أجدني متفق��ا مع مقولة 
الفيلسوف ميش��يل فوكو)1926-1984 (الذي 
وص��ف الفلس��فة بأنها سياس��ة برمتها سياس��ة 
محايثة للتاريخ)14(تش��تغل في سياق انطولوجيا 
الراهن،وهي نت��اج لمجتمع«لايرتبط فيه الناس 
برابطة الدم،أو الجوار،أو الزمالة،بل يرتبطون 
به في بوصفهم مواطنين«)15(يعيش��ون في حيز 

جيوسياسي يطلق عليه تسمية الدولة.

اولا:كانط أو ممارسة التفلسف بالراهن

يمثل عصر التنوي��ر أعلى درجات الحداثة 
الغربي��ة ف��ي الق��رن الثامن عش��ر،إذ تش��كلت 
المعرفة الإنسانية في السياق الغربي بفعل ثورة 
عقلانية- علمية شكّلت وعيا ذاتيا مستقلا يسعى 
الى تطبيق تلك المقاربة العقلانية-العلمية،لإثارة 
أسئلة جديدة،وطرح إش��كاليات تتناسب وروح 
العصر الذي بدأ يتأطر سياسيا في سياق مفهوم 
الدولة الوطنية،فضلا عن تأس��يس قواعد جديدة 
الش��عب ال��ذي يتوافر عل��ى الاس��تقلال الذاتي 

لإرادة افراده.
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ثانيا:كانط أو ممارسة التفلسف بالراهن

يمثل عصر التنوي��ر أعلى درجات الحداثة 
الغربي��ة ف��ي الق��رن الثامن عش��ر،إذ تش��كلت 
المعرفة الإنسانية في السياق الغربي بفعل ثورة 
عقلانية- علمية شكّلت وعيا ذاتيا مستقلا يسعى 
الى تطبيق تلك المقاربة العقلانية-العلمية،لإثارة 
أسئلة جديدة،وطرح إش��كاليات تتناسب وروح 
العصر الذي بدأ يتأطر سياسيا في سياق مفهوم 
الدولة الوطنية،فضلا عن تأس��يس قواعد جديدة 

للمعرفة بقدر الطاقة البشرية.

إن عص��ر التنوي��ر هو عصر ش��جاع تجد 
الذات نفس��ها في عالم مل��يء بالمغامرة والقوة 
والبهجة،فضلا عن إم��كان تغيير الذات والعالم 
عبر تجربة حيوية في سياق زماني-مكاني معين 
م��ع الذات والآخ��ر وعبر تحدي��ات مختلفة)16( 
تتواف��ر على عنصري الإب��داع والتجديد؛لأجل 
إجراء مس��ح للإمكانات التي تتجه للتحرك عبر 
اف��ق زماني يزي��ح ما هو كائ��ن، والاتجاه نحو 
ماهو ممكن في اط��ار تجربة تاريخية)17( تبتعد 
ع��ن أي ممارس��ة ميتافيزيق��ة  تخُضع الارض 
للس��ماء،وهذا ما س��نجده في الممارس��ة النقدية 
لكانط،ذل��ك الفيلس��وف الذي وجد أن الإنس��ان 
بوصف��ه كائنا عاق�ال يتوافر على ق��وى جديدة 
تعلمنا كيف نأمر ونقود في سياق الاستقلال التام 
للذات عم��ا هو ديني وسياس��ي ولا عقلاني)18(
في فض��اء المجتمع المدني التنويري،ولاس��يما 
في س��ياق التجرب��ة الألمانية الت��ي خبرها ذلك 

الفيلسوف.

المتأخ��ر  الفلس��في  الخط��اب  انم��از  لق��د 
لكانط،ولا س��يما بع��د عام 1784 نش��ر مقالته 
عن ماهي��ة التنوير،بابتعاده كليا عن النقاش��ات 
الفكري��ة المتصل��ة بالأس��ئلة الكبرى للفلس��فة، 

وإش��كالياتها الت��ي دأب الفلاس��فة التفكي��ر فيها 
م��ن قبي��ل)الله والانس��ان والعال��م(، وابت��كاره 
مس��ارات جدي��دة للتفكي��ر ل��م تك��ن مألوفة،أو 
يس��بقه إليه أحد م��ن الفلاسفة،مس��ارات توجه 
عنايتها نحو القضايا الراهنة للإنس��ان،ولا سيما 
السياس��ية كالثورات،ومس��ألة التفكير الحرّ في 
ظل الاس��تبداد السياس��ي والديني وضمن سياق 
مفهوم الدولة الوطنية التي سرعان ما أصبحت 
الحاضن��ة الجديدة للمجتمع،ولا س��يما المجتمع 

الألماني الذي يمثل كانط أحد اعضائه.

لذل��ك أجدن��ي متفق م��ع فوك��و أن كانط لم 
يتعام��ل م��ع التنوي��ر بوصف��ه فض��اء كليا،أي 
بوصفه)وحدة،وكلية،وأص��ل( ميتافيزيقي يثير 
مشاكل الفلسفة في علاقتها مع الأبدية،ولكن مع 
الآن؛أي ماهو راهن،وفي سياق احوالها الظرفية 
الخاصة،وعبر تجرب��ة تاريخية فريدة)19( حيث 
للمعرفة حدود)=شروط امكان التجربة(،وفصل 
الدين عن الدولة)=العلمانية(،والاستقلال الذاتي 
للإرادة)=الحرية(،وه��ذا ما يمكن عدهّ ش��هادة 
ميلاد لممارسة نمط جديد من التفلسف،ممارسة 
تبتع��د كلي��ا وعلى نح��و جذري ع��ن كل ماهو 
كوني،وكلي لتفسير تجاربنا التاريخية التي هي 
نتاج لديناميات حركة التاريخ التي تنتج تجارب 
تاريخية لا يمكن اختزالها بمفاهيم متعالية عليها.

وفي هذا الس��ياق يتساءل كانط بطريقة غير 
مألوف��ة ف��ي التقلي��د الفلس��في الغربي:هل نحن 
اليوم،أي راهنا نعيش وضعا مس��تنيرا؟،فيجيب 
عل��ى ذل��ك بالنف��ي،إذ يق��ول:كلا نح��ن نعيش 
ف��ي عص��ر التنوي��ر،أو عص��ر يس��ير نح��و 
بالنقد،والذي  يمت��از  العص��ر  التنوير)20(،ذل��ك 
يجب ان يخضع كل ش��يء ل��ه،أي الى محكمة 

العقل النقدي)21(.
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يرى فوكو أنّ كان��ط في طوره المتأخر«لم 
يع��د يط��رح الأس��ئلة انطلاق��ا من مب��دأ ما،أو 
عقيدة ما،ب��ل على العكس من ذل��ك تماما،فإننا 
نجد انه س��يطرح الاس��ئلة انطلاقا من وضعية 
اجتماعية بوصفه��ا نحن«)22( تتوافر على روح 
جمعي��ة))Ethos تميزه��ا ف��ي العص��ر الذي 
تعيش فيه بوصفها ش��يئا يح��دث راهنا لا أكثر، 
اقل)23(،ذلك الراهن الذي يحدد صيرورة)النحن( 
ف��ي س��ياق الدول��ة الوطني��ة)24( التي س��تجعل 

الانسان الغربي سيدّا على ذاته.

وأجدن��ي متفق��اُ أيض��ا م��ع المفكر م��ا بعد 
الحداث��ي إيهاب حس��ن)1925-2015 ( الذي 
ي��رى أن فك��ر عص��ر التنوي��ر كما عب��رّ عنه 
كان��ط يعبر للمرة الأولى عن ذاته،ويس��أل عن 
هويته من الناحية التاريخية،ويستفهم عن معنى 
ان نعي��ش الراه��ن بوصفنا نحن الذين نس��عى 
ال��ى التق��دم وتخط��ي الماضي)25(،فض�ال عن 
أن كان��ط قد دفع بالخطاب الفلس��في الى أقصى 
حدود ما هو ممكن عبر إثارته الأس��ئلة وطرح 
الاش��كاليات من منظور مختلف،ولا سيما فيما 
يتصل بفضاء الجس��م السياس��ي،وفي الس��ياق 
الجيوسياسي للدولة الوطنية التي اصبحت أمرا 
واقع��ا وموضوعا مهما ف��ي عصر التنوير،ولا 
سيما الاشكاليات التي تتعلق باشتراطات)التفكير 
الحرّ( إزاء)خطاب الطاعة( المفروض من قبل 
الس��لطة س��واء كانت هذه الس��لطة سياس��ية أو 

دينية.

وم��ن الجدي��ر بالذك��ر أن التنويرقد أصبح 
حدي��ث الن��اس في س��ياق الدول��ة الوطنية ذات 
الطابع الليبرالي،إذ نجد لوسائل الاعلام وتحت 
تأثير حضارة غوتنبرغ)حضارة المطابع( الأثر 
الأكبر في التعريف بماهية العصر الذي يعيشه 

الانس��ان الغربي من خلال طرح الاس��ئلة على 
أهل الفكر عبر الصحف والمجلات ذات الطابع 
الثقاف��ي المتاح��ة انذاك،للإجاب��ة عن الاس��ئلة 
الضروري��ة للعص��ر التي اضحت م��ن التقاليد 
المهمة في المشروع الثقافي الغربي التنويري.

ثالثا:مفهوم العقل في أفق التنوير الكانطي
هناك حقيق��ة لا بد من الإش��ارة إليها،وهي 
أنهّ لا يمكن فصل الإس��هام السياسي لكانط عن 
مش��روعه النقدي ال��ذي انبثق ف��ي أفق عصر 
التنوير،وال��ذي يعبّ��ر ع��ن طبيعة إس��هامه في 
تأس��يس نمط جديد من» فلس��فة السياس��ة«،ولا 
سيما بعد نش��ر مقالته عن التنوير وما تلتها من 
محاولات تسعى الى تداول الخطاب الفلسفي في 

سياق الدولة الوطنية الحديثة.

لقد اكد المشروع التنويري الغربي على العقل 
بوصف��ه مصدرا نهائيا لتأس��يس الحقيقة،فضلا 
ع��ن النق��د الج��ذري للدي��ن الكنس��ي،وهيمنة 
الاستبداد السياس��ي اللذين يشكلان حاجزا قويا 
أم��ام التفكي��ر الحرّ في فض��اء المجتمع المدني 
الحديث الذي بدأ يتشكل في سياق الدولة الوطنية 
الحديثة،والذي بدأ يحوّل هوية الناس السياس��ية 
م��ن كونهم» رعايا« الى» مواطنين« ينتظمون 
في سياق مفهوم» الش��عب«،ذلك المفهوم الذي 
بدأ يتش��كل ضمن الايديولوجي��ة الليبرالية التي 

ينتمي اليها فيلسوفنا موضوع البحث كانط.

إنّ تجرب��ة التنوير التاريخية هي ممارس��ة 
ولاس��يما  والعال��م،  الإنس��ان  لتغيي��ر  فعاّل��ة؛ 
ف��ي التجرب��ة الغربي��ة بعامة،وتجرب��ة كان��ط 
الكوبرنيكي��ة بخاصة،والت��ي وضعت الفكر في 
علاقة مع الأرض على نحو مباشر)26(، بعد النقد 
الجذري الذي وجّه ذلك الفيلس��وف للميتافيزيقا 
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القديمة التي وضع��ت الفكر في علاقة قوية مع 
السماء والعلل الغيبية المفارقة للطبيعة.

لق��د حدد كان��ط دورا جدي��دا للعقل ينحصر 
الطبيعي��ة  الظواه��ر  دراس��ة  مج��ال  ف��ي« 
واستكش��اف قوانينها«)27(الت��ي هي تش��ريعات 
ذاتية صادرة عن العقل بقدر الطاقة البشرية،مما 
حرر ذلك العقل من ارهاق الاس��ئلة المفروضة 
علي��ه انطلاقا من طبيعة العقل ذاته،وعجز ذلك 
العق��ل ع��ن الإجاب��ة عليها؛لأنها تتج��اوز كليا 
قدرت��ه«)28(،أي تصميمه الأس��اس؛وذلك عبر 
فح��ص إمكاناته وحدوده المعرفي��ة في تجاربه 

الممكنة.

فالعقل بحس��ب كانط ه��و الملكة،أو«القدرة 
الت��ي تمنحن��ا مب��ادىء المعرف��ة القبلي��ة«)29( 
لمعارفنا كاف��ة،وأن دور الفيلس��وف في عملية 
التفلس��ف لا تكمن ف��ي ان يكون صانعا له،بقدر 
مايكون مشرّعا له)30(؛لأجل التفكير،والعمل في 
نطاق مشروع،أي في س��ياق التجربة الممكنة.
وهذا يعني أن العقل بحسب المنظور الكانطي لم 
يعد جوهرا مفارقا،بل أضحى قدرة محايثة للقيام 
بفحص نقدي،وتأمين الترتيب المنظم لكل شيء 
ف��ي العالم،بما في ذلك)المجال السياس��ي( الذي 
حدد الدولة في الأفق الحداثي التنويري بوصفها 
كيانا اداريا وواقعيا للعقلاني��ة المنظمة)31(،تلك 
العقلاني��ة التي تنظم الواقع السياس��ي على نحو 
ينتج مجالا لتكوين مجال متكيف مثالي مع نشاط 
المتس��ع بإطراد)32(،وف��ي إط��ار الايديولوجية 
الليبرالية التي وسعت مجال الحريات،ولا سيما 
السياس��ية منها في جميع مفاصل الدولة الحديثة 
الت��ي أصبحت الحرية فيها مبدأ اساس��يا لوجود 

الإنسان بوصفه مواطنا.

وف��ي ه��ذا الس��ياق أصب��ح نق��د المبادىء 

الدينية والممارس��ات السياسية الاجتماعية فيها 
حرا،وأصبح كل انس��ان عاقل يتوافر على رأي 
حرّ قادر على مناقش��ة أي موضوع سواء أكان 
هذا الموضوع يتعلق بالأرض،أو بالس��ماء من 
دون مراع��اة الافتراضات الدينية،أو الاس��تناد 
حري��ة  مب��دأ  ال��ى  بالإس��تناد  اليها)33(؛وذل��ك 
الضمير،فض�ال ع��ن أن أف��ق التنوير ق��د انتج 
الت��ي  والمواطن��ة  مفاهيم:كالعدل،والمس��اواة، 
تؤلف القوام الأساسي للمجتمع المدني الحديث.

وه��ذا ما س��نجده ل��دى كانط ال��ذي أصبح 
يفك��ر في كيفي��ة تداول العقل ف��ي فضاء الدولة 
الوطنية،وكيف يمكن التفكير في سياقها،وتدبير 
شؤونها عبر المش��اركة السياسية للمواطن من 
خلال الت��داول العموم��ي للعقل،بالإس��تناد الى 
مب��دأ حرية التفكي��ر الذي وفرت��ه الايديولوجية 
الليبرالية في المش��روع الثقافي الغربي،والذي 
أنه��ى الاش��كالية التقليدية،إش��كالية العقل/النقل 
لصالح العقل الحر الذي نش��ط بقوة في الفضاء 
العمومي للمجتمع الغربي الحديث،وهو ماسعى 
الي��ه كانط في مقاربت��ه السياس��ية التي احدثت 
فارق��ا في كيفي��ة إثارة الاس��ئلة الخاصة بثنائية 
الذات/الس��لطة في إطار المجتمع المدني للدولة 
الوطنية،التي جعلت من الإنسان مسألة سياسية 
تهت��م بطريقة اس��تعمال التفكير الح��رّ في حيز 

جيوسياسي معين،أعني الدولة البروسية.

رابعا:الحري���ة أو م���ن الاس���تقلال الذاتي 
للإرادة إلى الحسّ المشترك

لأج��ل فه��م خط��اب الحري��ة ف��ي فلس��فة 
كانط،ولا س��يما في المجال السياس��ي،لابد من 

عرض مفهوم الحرية في فلسفته النقدية.

 لق��د فه��م كان��ط ف��ي خطاب��ه الغائي،وفي 
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إطار فلس��فته للتاريخ الجنس البشري بوصفهم 
ج��زءا م��ن الطبيع��ة يخض��ع للتاري��خ ومكر 
الطبيع��ة)34(،وأن ه��ذا التاري��خ ينم��از بتطور 
الإمكان��ات العقلية،لأج��ل تطور البش��رية على 
الصُع��د كافة،فضلا ع��ن أن العقل يتطور على 
نح��و تاريخ��ي في س��ياق مفه��وم التق��دم الذي 
تتأسس��ت عليه فلس��فة التاري��خ التنويرية،لكن 
كان��ط تفكر به��ذا الوض��ع بطريق��ة ميتافيزيقة 
تنش��غل بالأصل والغاي��ة والكلية،وه��و من ثم 
لي��س جديرا في فهم انس��ان التنوير الذي يعيش 
زمانيته في أفق الراهن والمايحدث وفي س��ياق 

روح جمعية تميز ذلك العصر.

إنسان العقل العملي
حن��ة  تخبرن��ا  كم��ا  كان��ط،  أدرك  لق��د 
ارن��دت)1906-1975(أن الإنس��ان بوصف��ه 
كائن��ا عاقلا يخضع لقوانين العق��ل العملي التي 
منحت��ه الاس��تقلال،وأصبح غاية في ح��دّ ذاته 
ينتمي الى عالم العقول المستقل)35( عن الطبيعة 

بفعل الحرية. 

ي��رى كان��ط أنه لا يمك��ن فه��م الحرية، إلا 
ف��ي أفق الاس��تقلال الذات��ي ل�إلرادة، وتحرير 
الطبيع��ي،  القان��ون  م��ن  الاخلاق��ي  العق��ل 
والديني��ة(  الخارجية)السياس��ية  والمؤث��رات 
والداخلية)القص��ور الذات��ي(، ورده ال��ى العقل 
مباش��رة؛إذ إن«الاس��تقلال الذاتي ل�إلرادة هو 
المبدأ الوحيد لكل القوانين الاخلاقية،وللواجبات 
المطابقة لها«)36(في العالم الاجتماعي للبشر،أي 

عالم العقول.

فالإنس��ان» بوصف��ه كائن��ا عاقلا،وعضوا 
ينتم��ي الى عالم العق��ول بالتعبي��ر الكانطي،لا 
يمك��ن أن يتص��ور عليّة ارادت��ه الذاتية،إلا من 

فك��رة الحرية؛وذل��ك لأن الاس��تقلال عن العلل 
المح��ددة في العالم المحس��وس)...( هو الحرية 
بعينها«)37(في ذلك العالم الذي يتش��اركه البشر 
بوصفه��م أفرادا وكائن��ات اجتماعية عاقلة تحيا 
حياة الاجتماع المدني في سياق الدولة،ولاسيما 
ف��ي التجربة الالمانية التي هي ميدان ممارس��ة 

كانط التفكرية في فهم ماهية التنوير.

ولذل��ك فإنّ��ه لا يمكن فهم الحري��ة واعطاء 
تص��ور مُعيّ��ن لها، إلا م��ن الاس��تقلال الذاتي 
ل�إلرادة؛إذ إنها» ن��وع من العليّ��ة تتصف بها 
الكائن��ات العاقل��ة،وأن الحري��ة ه��ي الخاصية 
الت��ي انمازت به��ا ه��ذه العليّة فتجعله��ا قادرة 
عل��ى الفعل، وهي مس��تقلة عن العل��ل الأجنبية 
التي تحدده��ا«)38(  في العالم الطبيعي،اي العالم 

المحسوس وعلى نحو معقول.

وهذا يعني أن العقل بحس��ب كانط هو الذي 
يوج��ه الإرادة،وأنه��ا أي الإرادة ه��ي الق��درة 
عل��ى اختيار ما يجده العقل صحيحا من الناحية 
الاخلاقية وبمقتضى الواجب،وبها تكمن الحرية 
الانس��انية التي هي الخاصية الاساس��ية للإرادة 
وسببا لها لكي تكون فاعلة ومستقلة عن القانون 
والعواط��ف(أو  والش��هوات  الطبيعي)المي��ول 
المؤث��رات الخارجي��ة التي تجعل من الانس��ان 

وسيلة للعب عند الغير.

إنسان الحسّ الإجتماعي 
المشترك 

لكن كانط كم��ا- ترى حنة ارندت- يرى أن 
هناك خاصية كينونية للبش��رية تكمن في كونها 
كائن��ات ارضي��ة تعيش ف��ي مجتمع��ات تتمتع 
بالحسّ المش��ترك،والحسّ الاجتماعي؛أي غير 
مس��تقل،وتحتاج بعضها بعض��ا حتى من أجل 
التفكير)حري��ة التفكي��ر()39( وبوصفها مس��ألة 



57 ريكفتلا ةحري ةلأسمو طناك

سياسية تتفكر في ش��ؤونها ضمن فضاء مدني 
ح��ر..

فالإنس��ان بوصفه كائنا عاقلا وهو غاية في 
حدّ ذاته،وليس مجرد وسيلة تخضع لهذه الارادة 
أو تلك التي تس��تخدمها على هواها، فهو في كل 
أفعاله س��واء أكانت تلك الافعال متعلقة به نفسه 
أم بغيره من الكائن��ات الأخرى ينبغي أن ينُظر 
إليه في الوقت نفس��ه على أن��ه غاية)40( يحيا في 
عالم��ه حياة أخلاقية بوصف��ه كرامة، وليس آلة 
ت��دار من الاخرين،وأن ه��ذه الحياة لا يمكن ان 
تعُ��اش إلا ف��ي إط��ار مجتمع مدني يس��تند الى 
مقولات كونية وشاملة تتأسس على نحو فلسفي 

ونقدي.

إنّ الفلسفة أو الحياة العقلية المدنية بالمنظور 
الكانطي لا تجد في ألارض،ولا في الس��ماء ما 
تتعلق به أو تستند اليه،سوى العقل الذي يبرهن 
عل��ى نقائها ويجعل منها حارس��ة على قوانينها 
الخاص��ة بها)41( ف��ي عالم العق��ول النقدي الذي 
يحي��ا أفراده��ا حي��اة الحرية على نح��و قانوني 
ودس��توري،إذ إن» دس��تور يهدف الى أوس��ع 
حرية بشرية)...( لهو في الأقل فكرة ضرورية 
يجب أن تشٌ��كّل أساس��ا لا للخط��وط العريضة 
لدستور مدني حسب،بل لكل القوانين أيضا«)42(
الت��ي تؤمّن حري��ة التفكير في فض��اء المجتمع 
المدن��ي للدولة،وأن��ه يمكن تحقي��ق ذلك الهدف 
من دون اللج��وء الى الثورات التي تغير أنظمة 
الحك��م بالعنف، وعلى نحو ج��ذري كما يرجو 
كانط،وه��و بذل��ك ينتق��د بطريقة غير مباش��رة 
الفيلسوف الانكليزي جون لوك الذي كان يدعو 
في طروحاته السياس��ية في الحك��م المدني الى 

حق الثورة ضد الاستبداد.

خامس���ا:التنوير بوصفه وضعا لتشخيص 
مشاكل الحاضر

ف��ي  نوعي��ة  نقل��ة  كان��ط  أح��دث  لق��د 
خطاب��ه النقدي؛وذل��ك عندم��ا نقله م��ن الحيز 
الابس��تيمولوجي الى الجيوسياسي،حيث فضاء 
الدولة الوطنية الليبرالي. فبينما كان مش��روعه 
النقدي-الابستميولوجي ينشغل  بوقاية العقل من 
تخطي حدود التجربة الممكنة، نجد أن مشروعه 
النقدي-السياسي قد انشغل في متابعة اشتغال العقل 
في المجال العموم��ي، مجال الحسّ الاجتماعي 
المش��ترك الذي أفرزت��ه الدول��ة الحديثة؛لأجل 
الخارجية)السياس��ية،  العوائ��ق  الكش��ف ع��ن 
والديني��ة(، والداخلية)القص��ور الذات��ي( الت��ي 
تقف إزاء ذلك العقل لمنعه من صوغ مس��ارات 
مس��تقلة ف��ي التفكير الحرّ، ويعُدّ هذا الانش��غال 
بمثاب��ة تلم��س لمش��كلات راهن��ة اصبحت من 
الموضوعات الاساس��ية في الخطاب الفلس��في 
التنويري،ولاس��يما بعد ان أصبح الانس��ان في 

ذلك الخطاب قضية سياسية.

لقد وجد ميشيل فوكو في هذا النشاط الكانطي 
حدث��ا متفردا أحدث فارقا جذريا في كيفية تقديم 
الخطاب الفلس��في لموضوعات،إذ إنه» يش��ير 
الى الحاضر بوصفه موضوعا للتأمل الفلس��في 
للحاض��ر، الحاض��ر بوصف��ه وضع��ا تاريخيا 
محددا«)43( وفي س��ياق تجرب��ة تاريخية فريدة 
لمجتمع ما، ولاس��يما المجتمع البروس��ي الذي 

ينتمي اليه الفيلسوف أمانويل كانط.

وه��ذا يعني بحس��ب فوك��و أننا نج��د للمرة 
الأولى فيلسوفا يحلل حدثا تاريخيا، لا على أسس 
ميتافيزيق��ة تتح��رك بمفاهيم الكلي��ة، والأصل، 
والش��مولية، حدث��ا جدي��دا وراهن��ا،ألا وه��و 
حدث التنوي��ر الذي دخل متأخ��را في المجتمع 
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معين يسمح بقبول وصاية شخص آخر من أجل 
توجيهه في مجالات يكون من الافضل استدعاء 
العق��ل لعمل ذل��ك«)46( في ش��ؤون الحياة،وفي 
س��ياق الح��سّ الاجتماع��ي المش��ترك للمجتمع 
المدن��ي الحديث.لك��ن ه��ذا الخروج ب��ه حاجة 
ال��ى جرأة،لأنه ليس من الس��هل على الانس��ان 
استعمال فهمه الخاص من دون إرشاد ووصاية 

الآخرين.

إن اس��تعمال الفه��م الخ��اص في الش��ؤون 
الاجتماعي��ة كافة،ولا س��يما السياس��ية والدينية 
الذات��ي  بالاس��تقلال  كان��ط  بحس��ب  تتص��ل 
الاجتماع��ي  الح��س  بش��روط  للإرادة،ولك��ن 
المشترك،وليس بحس العقل العملي الذي يعمل 
على نحو ذاتي-فردي؛وذلك لأن انسان المجتمع 
المدن��ي يعيش وضعا اجتماعيا م��ع اللآخرين.
لكن ما العوائق التي تجعل الناس غير مستعدين 
للعيش ف��ي وضع مس��تنير،حيث حرية التفكير 
الت��ي تجعل��ه يتفكر على نحو نق��دي إزاء ماهو 

قائم؟.

يرى كانط أن هناك سببين داخليين،أي داخل 
ال��ذات تمنع الناس وبرضائهم عن التفكير الحر 
وقبول وصايا الآخرين،وهذان السببان»  الكسل 
والجب��ن، وهما على طائفة كبيرة من الناس بأن 
يبق��وا طوال حياته��م قاصرين،بعد ان خلصتهم 
الطبيعة م��ن كل وصاية عليهم،وهما كذلك علة 
تط��وع الاخرين بف��رض الوصاي��ا عليهم«)47( 
ومنعه��م من ممارس��ة التفكي��ر النق��دي الحرّ.
لكن كان��ط يرى أن هذا القص��ور غير متأصل 
في نفوس الناس،ب��ل هو وضع عرضي يحتاج 
لخط��وة جس��ورة، لأج��ل التح��رر الذاتي،وإن 
كانت هذه الخطوة عملية صعبة، لكنها ستتحقق 
على نحو حتمي،لأن العقل البش��ري يسير نحو 

الالماني،وال��ذي يس��عى الى تأس��يس الانس��ان 
بوصف��ه فردا،وذاتا حرّة تنم��از بالغائية،وليس 
وسيلة تقع تحت رحمة السلطات الخارجية التي 
تقدم له الارشاد في كيفية العيش في العالم،وعلى 

الصعد كافة.

ي��رى كان��ط أن التنوي��ر بوصف��ه تفكي��را 
حرّا،وتغييرا جذريا ف��ي طريقة تفكيرنا بالعالم 
وعل��ى نحو عقل��ي بقدر الطاقة البش��رية تكمن 
في» خروج الانس��ان من قص��وره الذي اقترفه 
بح��ق نفس��ه«)44(،وهو مايمك��ن عدهّ المس��لمّة 
الاساس��ية الت��ي انطلق منه��ا لوض��ع القواعد 
الاساس��ية لطريق��ة التفكي��ر الحر ف��ي الفضاء 
العمومي للدول��ة الحديثة،عبر التحرر من حالة 
القصور الذاتي الذي اقترف الانسان بحق نفسه.

فالإنسان بحسب كانط هو المسؤول المباشر 
عن قصوره الذي هو«عجز عن اس��تخدام عقله 
إلا بتوجيه إنس��ان آخر«)45(،إذ يس��عى الى فهم 
المايحدث في فضاء الحسّ الاجتماعي المشترك 
ال��ذي يوجد فيه،بالإعتماد على س��لطة خارجية 

سياسية كانت أم دينية،أم غير ذلك.

لا ش��ك ان الطريق��ة التي يط��رح بها كانط 
مفهوم��ه عن التنوير تختل��ف تماما عن طريقته 
الترنسندنتالية في كتب نقد العقل،إذ نجده يسعى 
ال��ى تقدي��م مقارب��ات مغايرة،مقارب��ات تعمل 
على أس��س ثقافية-اجتماعية لإدراك العلل غير 
المعرفية التي تعيق عملية الاستنارة العقلية،تلك 
العملي��ة التي ف��ي جوهرها تقوم عل��ى التفكير 
الحر في الش��ؤون السياسية والدينية،وبعيدا عن 

وصايا الآخرين.

لق��د ادرك كان��ط التنوي��ر كما ي��رى فوكو 
بوصفه» مخرجا من وضع القصور وهو وضع 



59 ريكفتلا ةحري ةلأسمو طناك

التقدم عل��ى وفق قواعد عصر التنوير العقلاني 
والذي يحدد به كانط مساره الفكري.

وي��رى كان��ط أنه م��ن» الصع��ب على أي 
انس��ان أن يتمكن بمف��رده التخلص من القصور 
الذي اوش��ك ان يصبح طبيع��ة ملازمة له«)48( 
مما يجعل بعض  الناس س��عيدين بهذا القصور 
ويس��عون الى إدامته،فضلا ع��ن ارجاء عملية 
التنوي��ر الت��ي ي��رى كانط ان��ه م��ن الممكن» 
لف��رد أن يؤج��ل التنوي��ر بما يتصل بش��خصه 
ولفت��رة مؤقتة،أم��ا ان يتخلىّ عن��ه فذلك معناه 
انته��اك الحق��وق المقدس��ة للبش��رية ووطؤها 
بالأقدام«)49(،ولا س��يما أن مس��ارها يسير نحو 

التقدم وتحقيق المستقبل في افضل العوالم.

لق��د راه��ن كانط عل��ى الدول��ة للتحرر من 
وضع القص��ور؛ للوصول ال��ى حالة النضوج 
الدولة-دول��ة  تقب��ل  عندم��ا  الفكري؛وذل��ك» 
فريدري��ك الكبي��ر- بأن تتعهد بتأمي��ن العقل في 
جمي��ع قطاعات المجتمع«)50( بع��د التحرر من 
وضع القصور؛لأجل التمتع بوضع مس��تنير،إذ 
التنوي��ر ض��رورة اساس��ية ف��ي الفض��اء  إن 
العموم��ي للمجتم��ع المدن��ي المس��تنير،مجتمع 
الح��سّ الاجتماع��ي المش��ترك،ودافعا اساس��يا 
للتق��دم ال��ذي هو ش��عار التنوير ف��ي الحضارة 

الغربية في القرن الثامن عشر.

سادسا:العقل العمومي:نحو توسيع قاعدة 
التواصل في حدود الدولة الوطنية

كيف السبيل الى الخروج من وضع القصور 
الذي يجعلنا نتكاسل عن امتلاك حقنا في التفكير 
الحرّ؟ وكيف السبيل الى توسيع قاعدة التواصل 
بين الناس بوصفهم مواطنين وليس��وا رعايا في 
حدود المجتمع المدن��ي للدولة من دون الخوف 

من رقابة السلطة السياسية،أو الدينية؟

يؤس��س كانط لأس��اليب جديدة للتفكير الحرّ 
في المجتمع المدن��ي الحديث،وذلك انطلاقا من 
موق��ف تاريخ��ي،أي انطلاقا من» اس��لوب في 
العلاقة يتصل بالواقع المعاصر،وخيار تطوعي 
يقوم به شخص معين«)51(في سياق روح جمعية 

تميز ذلك الواقع.

وانطلاق��ا م��ن ذل��ك الموق��ف وانس��جاما 
م��ع توجهات ملك بروس��يا المس��تبد المس��تنير 
فردري��ك الكبي��ر)1740-1786 (وال��ذي يعُدُّ 
راع��ي التنوير في المانيا،وقد اش��تهر بش��عاره 
الشهير:فكروا ماشئتم وفيما شئتم،ولكن أطيعوا 

سلطة الدولة التي تقود المجتمع وتأمره.

ولأجل الجم��ع بين التفكير الح��رّ والطاعة 
للسلطة المستبدة؛لكي تكون أمرا ممكنا تنكشف 
عبقرية كانط وتكتيكه الطريف، لتحقيق التنوير 

من دون اللجوء الى العنف.

لقد اجترح كانط خطابا فكريا يقوم بالتوفيق 
بي��ن متطلبات الخضوع لس��لطة الدولة وحرية 
التفكي��ر ف��ي س��ياقها،ولا س��يما ف��ي التجرب��ة 

التاريخية البروسية التنويرية.

يس��تأنف كان��ط نش��اطه النقدي،ولك��ن في 
ظروف تختل��ف عن الظروف الت��ي كتب فيها 
مش��روعه النقدي،مش��روع نقد العقل في السيا
بعملية  يقوم  ق)المعرفي،والعملي،والجمال(،إذ 
تشريح للعقل،ولكن في حدود الدولة الوطنية هذه 
المرة،وذلك عبر تحدي��ده لمواقع فعل العقل في 
نطاق جغرافي تشريحي يبحث في بنيته وشكله 
وفي علاقاته التواصلية في س��ياق جيوسياس��ي 
محايث،وليس في سياق متعالٍ؛لتحديد استعماله 
التنظيمي،والفكري في مجال الحسّ الاجتماعي 
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المشترك الذي يؤلف فضاء الدولة الحديثة.

ولأج��ل تعزي��ز عملي��ة التنوي��ر في ضوء 
التجرب��ة الألماني��ة يقت��رح كان��ط نوعي��ن من 
الاس��تعمال،او الت��داول للعق��ل ضم��ن المجال 
السياسي للمجتمع المدني الحديث،الأول: أطلق 
للعقل(ويعن��ي  الخصوص��ي  عليه)الاس��تعمال 
به«حق العالم في اس��تعماله في منصب يش��غله 
أو وظيف��ة عهدت الي��ه القيام بها ف��ي المجتمع 
المدني«)52(وهنا س��يعمل في خض��م التعليمات 
الت��ي تحدد طريق��ة عمله الوظيف��ة التي ينتدب 
اليه��ا من دون القيام ب��أي جهد نقدي لآلية عمله 
حت��ى وإن كان��ت تتقاطع مع الحرية الانس��انية 
التي تؤسس شرطا اساس��يا لوجود الانسان في 

العالم،ولا سيما في سياق الحضارة الغربية.

وأم��ا الاس��تعمال الآخ��ر للعقل،فق��د أطلق 
عليه)الاس��تعمال العموم��ي للعقل(؛ذل��ك الذي 
يمارس��ه المفكر أم��ام جمهور من القُ��رّاء،إذ» 
ينبغي أن يكون حرا في كل الأوقات،وهو وحده 
القادر على نش��ر التنوير بين الناس«)53(؛وذلك 
بعد ان يتحلى بالش��جاعة ويس��تخدم عقله بنفسه 

من دون وصايا خارجية.

فالاس��تعمال العمومي للعقل وتداوله ضمن 
فض��اء المجتمع المدن��ي الحديث وح��ده القادر 
على تحقيق التنوير للجنس البش��ري،لأن العقل 
هو الحارس الأمين على قوانينه التي تنبثق على 
الاستقلال الذاتي للإرادة الحرة في فضاء الحس 
المهم«بالنس��بة  المشترك،فالش��يء  الاجتماعي 
التفكي��ر م��ن  لي��س مج��رد تحري��ر  للتنوي��ر 
الس��لطات،ولكن يجب ان يجعل من الاستعمال 
العموم��ي للعقل ح��رّا ايض��ا«)54( بالتفكير في 
الش��ؤون الانسانية كافة،ولا سيما الموضوعات 
السياس��ية،والدينية التي تثار اس��ئلتها في حدود 

فضاء المجتم��ع المدني،ذلك الفضاء التواصلي 
الجديد الذي تشكّل في س��ياق المشروع الثقافي 

الغربي الحديث.

إنّ الاس��تعمال العموم��ي للعق��ل لا يك��ون 
ممكن��ا،إلا عندم��ا يك��ون صاحبه مفك��را يعبر 
ع��ن طروحات��ه بحري��ة تام��ة. أم��ا جمه��ور 
القُ��رّاء الذين تتواف��ر فيهم قدرا م��ن اخلاقيات 
التواص��ل النقدي،وذلك عبر قبول الآخر كذات 
وغاية،ولي��س موضوعا ووسيلة،أو)ترس��ا في 
آلة(بالتعبي��ر الكانطي،وف��ي نط��اق انطولوجيا 
الحاضر«التي تقترح علينا نمطا من العلاقة مع 
الحاضر يقوم على النق��د الدائم لذواتنا من أجل 
تش��كيلها كذوات حرة مس��تقلة«)55( تنس��جم مع 
روح التنوير الذي يس��عى نحو التقدم والقطيعة 
مع الماضي الذي لم يعد يصلح،لأن يكون قاعدة 
للتواص��ل في واق��ع أصبح العقل في��ه مصدرا 
نهائي��ا للحقيقة،وقوة نقدية خلاقة؛لإزاحة ما هو 
كائن وتحقيق ماهو ممكن، وعبر قانون أخلاقي 
يص��در من الداخل، قان��ون لايعترف بأي نظام 
خارجي)...(،وانما بطبيعة التفكير الذي يتطلب 
أن يتصرف الانسان على وفق مبادىء عامة)56( 
لا تصدر من السماء، و لا من قيم دوغمائية،بل 
تصدر عن الإرادة الانس��انية العاقلة والمستقلة 

عن أي وصاية خارجية.

سابعا:التنوير بوصفه مسألة سياسية

لم يعد التنوير في الس��ياق المتأخر للخطاب 
كوزمولوجي��ة  مس��ألة  كان��ط  عن��د  الفلس��في 
بالعال��م  تثي��ر الاس��ئلة ع��ن كيفي��ة معرفتن��ا 
ابيس��تمولوجيا،بل أصب��ح قضية سياس��ية تثير 
الفلاسفة وتدفعهم الى التفكير على نحو اخلاقي-
سياس��ي في كيفية وجود الانس��ان في المجتمع 
المدني الحديث،مجتمع يصبح فيه الانسان غاية 
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وليس وس��يلة،لنقد أدوات الس��لطة بشكل علني 
من دون اللجوء الى العنف لتغيير نظام الحكم.

 يرى كانط أن التنوير لا يتأس��س بالثورات 
العنيف��ة على انظم��ة الحكم  حت��ى وإن تمكنت 
تلك الثورة من» القضاء على الاستبداد الفردي 
والقه��ر القائ��م على الجش��ع والتس��لط،ولكنها 
لإس��لوب  حقيق��ي  إص�الح  ال��ى  ت��ؤدي  لا 
التفكير«)57(،وق��د تؤدي الى نش��وء دوغمائيات 
جديدة تتلسط على الناس وتحرمهم من ممارسة 
التفكي��ر الحر،ومن ثم فإن الثورة الحقيقية تكمن 
في القيام بإصلاحات جدية في اس��لوب التفكير 
الانساني،وهذا ما كان ينادي به كانط في مقالته 

الشهيرة عن التنوير.

وبع��د حدوث الثورة الفرنس��ية عام 1789 
ومارافقته��ا من نتائج دموية تنبّ��أ بها كانط قبل 
خمس��ة س��نوات من ح��دوث تل��ك الثورة،كتب 
مايمكن عدهّ تكملة لمقالته عن التنوير،وكان ذلك 
عام 1798،ولا س��يما في كتاب��ه الصراع بين 
الكليات وتوصيفا لتل��ك الثورة،وما رافقتها من 
فضائع وجرائم قد أثارت حماس��ة نفوس الناس 
الذين لم يش��تركوا بها)58(،وأن واقعة الحماس��ة 
بين الناس كانت أهم من الثورة نفسها،وهي،أي 
الحماس��ة هي الح��دث الذي يج��ب البحث عنه 
في التجرب��ة التاريخية،إذ إنهّ��ا علامة على أن 

البشرية تتقدم باستمرار نحو الافضل)59(.

فالث��ورة الت��ي حدث��ت بالفع��ل ه��ي مجرد 
عم��ل عنيف لتغيير نظ��ام الحكم،لكنها مصدرا 
للحماسة لأولئك الذين يشاهدونها،وليس لأولئك 
الذين اش��تركوا بها.فالحماس��ة ن��زوع اخلاقي 
في الانس��انية تتمظهر في حق الناس بتأس��يس 
دستور سياسي يناسبهم ويتطابق من حيث المبدأ 
م��ع الحق والأخ�الق)60( الذي يتناس��ب وروح 

العصر،أي عصر التنوير.

ولذل��ك نجد كانط الذي تش��بعّ ب��روح التقدم 
التنويري،يرفض أن يتحكم عصر س��ابق على 
عصر لاحق،وأن ذلك ل��و حصل يعُدُّ» جريمة 
ترُتكب ضد الطبيعة البش��رية التي تقوم ماهيتها 
الاصلية عل��ى مفه��وم التقدم)61(،فكل عصر له 
ظروفه واش��تراطاته الخاصة به،الذي سيشجع 
الش��عوب على أن ترف��ض هيمنة أطر الماضي 
عليها،وهذا ما يعد نوعا من التأخر على العيش 

في وضع مستنير.

إن ما يرفضه الشعب على نفسه،لا يمكن أن 
يفرضه الملك على شعبه،لأن«هيبته التشريعية 
انما تقوم على أن الارادة الشعبية في مجموعها 
تتح��د في إرادته،وإذا أراد ان يكون كل اصلاح 
حقيقي متجانس��ا مع النظام المدني،فما عليه إلا 
ان ي��دع رعاي��اه يفعلون ما يجدون��ه ضروريا 
لخ�الص ارواحهم«)62( التي هي من ش��ؤونهم 
الخاص��ة ولا علاق��ة للمل��ك به��ا لأنه��ا تتعلق 

بحريتهم الخاصة في كونهم مواطنين.

لذل��ك نج��د أن كان��ط يس��عى الى تأس��يس 
تشريعات عقلانية تنقل نظام الحكم من الاستبداد 
ال��ى نظام حك��م دس��توري-جمهوري،لكن هذا 
النظ��ام الجمهوري لا يعني ب��ه المقابل الضدي 
للنظام الملكي،بل يعني النظام الدستوري المدني 
الذي يعتم��د على مبدأ حرية اعض��اء المجتمع 
بوصفهم بش��را،ومبدأ الخضوع بوصفهم رعايا 
لقان��ون وحي��د ومش��ترك،ومبدأ المس��اواة بين 
الن��اس بوصفهم مواطني��ن يس��تندون الى عقد 
عقل��ي)63( ينظم الحقوق والواجب��ات في فضاء 

الدولة الحديثة.

ولذلك يجد كان��ط أن النظام الجمهوري هو 
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الذي س��يحد من غل��واء الاس��تبداد الذي يجعل 
الن��اس تحت هيمن��ة الوصاي��ا الخارجية،إذ ان 
تدخل الملك بالتدخل في تحديد الحرية الشخصية 
لرعاي��اه ستس��يء الى ش��خصيته المعنوية،ولا 
س��يما اذا تعم��د حماية الاس��تبداد الديني لبعض 
الطغاة في مملكته الذين يتس��لطون على س��ائر 
رعاياه)64(،فإن ذلك س��يهدد هيبته بوصفه راعيا 
للإرادة الش��عبية التي يتدبر ش��ؤونها،ويعد ذلك 

خروجا عن النظام المدني الدستوري.

إن المل��ك في النظ��ام الجمهوري لا يفرض 
عل��ى الن��اس أي نمط م��ن أنم��اط الاعتقاد،ولا 
س��يما الاعتق��اد الدين��ي من��ه،وأن ي��دع للناس 
حريتهم في اختيار مايش��اؤون على وفق حرية 
الضمير الذي يتمتعون به،والذي يتأس��س على 
قاع��دة الحرية،وأن الأمن العام ووحدة المجتمع 
لا خ��وف عليها ف��ي ظل وج��ود الحرية طالما 
ان المل��ك فرديريك الكبي��ر لديه جيش عظيم تم 
تأسيسه لضمان الأمن)65( والسلم الاجتماعي في 

جميع ارجاء دولته. 

إنّ توفي��ر الحري��ات المدني��ة ف��ي إط��ار 
الدول��ة الوطني��ة الحديثة س��يكون لأجل تحقيق 
س��يادة التفكي��ر العقل��ي الح��رّ بق��در الطاق��ة 
البشرية،وس��تكون فرص��ة مناس��بة للخ��روج 
م��ن وض��ع القص��ور ال��ذي يحتم عل��ى الناس 
الاعتم��اد عل��ى س��لطة خارجية؛لفه��م أم��ور 
دينهم،تلك الس��لطة التي تكون أشد ضررا على 
الحرية الانس��انية في المجتمع المدني،ولا سيما 
عندم��ا تكون بالإكراه،فه��و يتعارض مع حرية 
التفكير،والضمي��ر الخلقي،الذي لا يخضع لأي 
قانون س��وى القانون الذي يس��نهّ بنفسه)66( وفي 

إطار الاستقلال الذاتي للإرادة.

يرى كانط أن رجل الدولة الذي يساند التنوير 

في أمور الدين س��يقتنع أن تشريعه لن يتعرض 
لأي خط��ر،إن س��مح لرعاي��اه بأن يس��تعملوا 
عقوله��م ف��ي الام��ور الت��ي تتص��ل بالصال��ح 
العام)67(،ولذلك س��عى كانط وعلى نحو تكيتكي 
الى توس��يع مس��احة اش��تغال العقل في المجال 
العمومي،وذل��ك لأجل توس��يع قاع��دة تواصل 
التفكي��ر الحر بين الجمه��ور بوصفهم مواطنين 
احرارا لتحقي��ق الغاية القص��وى للتنوير،وهو 
التقدم والمس��اواة والمشاركة السياسية،والتفكير 

من دون وصاية الآخرين.

لك��ن يبق��ى أم��ام التنوي��ر عقب��ات كبي��رة 
لتحقيق��ه،إذ إن» إن��ارة عص��ر م��ن عص��ور 
مهم��ة تتطلب وقت��ا طويلا جدا بوج��ود عوائق 
خارجي��ة كثي��رة تمن��ع م��ن جه��ة ه��ذا النمط 
م��ن التربي��ة«)68(ولا س��يما إنه ب��ه حاجة الى 
رعاية،وانضباط،وتعليم يهدف الى تحرير العقل 
البشري من القصور،والوصاية الخارجية،وهذا 
ما اكده كانط في خطابه الفلس��في المتأخر الذي 
وجد به كارل بوب��ر محاولة كوبرنيكية أعادت 
للإنس��ان وضعه المركزي في عالمه الاخلاقي 
وعالم��ه الطبيعي على حدّ س��واء،إذ اس��تطاع 
كانط أن يؤنس��ن الاخلاق مثلما أنس��نَ العلم)69(
في س��ياق روح العصر الذي تأسس على سيادة 

العقل والحرية الانسانية. 

الخاتمة
مع أن عصر التنوير لم يدشن أعماله مبكرا 
في ألمانيا،كما هو الحال في فرنسا وانكلترا،إلا 
أنّ��ه انبثق منه مح��اولات فلس��فية عملاقة كان 
كانط من اب��رز رجالها،إذ إنم��از خطاب كانط 
الفلسفي المتأخر بحسّ سياسي يسعى الى إبراز 
الطبائ��ع المختلف��ة ف��ي كيفي��ة اس��تعمال العقل 
وتداول��ه في ح��دود الدول��ة الحديث��ة،أو الدولة 
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الوطني��ة كما اطلق عليها في أدبيات المش��روع 
الثقاف��ي الغربي،ذل��ك المش��روع ال��ذي جع��ل 
من العقل إش��كالية سياس��ية محايثة بعد ان كان 

اشكالية ابستيمولوجية ترنسندنتالية.

لقد امتاز التنوير الالماني- ومن خلال تجربة 
كانط الفكرية- بالطابع الس��لمي الذي يسعى الى 
تأسيس دستور مدني يحقق سيادة العقل التنويري 
م��ن دون ث��ورة دموية؛لذلك أجد أن  مش��روع 
كان��ط التنوي��ري ل��م يس��عَ الى الاصط��دام مع 
سياسات المس��تبد المستنير فردريك الكبير،ذلك 
الملك الذي وضع هامش��ا للتفكير اس��تطاع من 
خلالها كانط ان يقدم مش��روعه لإصلاح الدولة 
البروس��ية،وإن تعثرت خط��وات الإصلاح بعد 
وف��اة فردريك الكبير،لكنه��ا بقيت علامة فارقة 
تؤش��ر لجدية ذلك العصر،لإح��داث التنوير في 

الفضاء السياسي.

لقد انتمى كانط الى التوجهات الليبرالية التي 
أسست الوضع الحداثي-التنويري في المشروع 
الثقافي الغربي،ولا سيما في فهم طبيعة المجتمع 
المدن��ي في اطار الدولة الوطني��ة،إذ إن مجالها 
يتس��م بالخصوصية ويرتبط بمصالح اجتماعية 
معينة،أعني في إطار التجربة الألمانية،ولاسيما 
بالاس��تعمال الخصوص��ي للعقل مج��ال تدبير 
المواطني��ن  نج��د  حي��ن  الدولة.عل��ى  وادارة 
يرتبطون بالإس��تعمال الع��ام للعقل حيث حرية 
التفكي��ر م��ن دون وصايا الآخري��ن عليهم من 

الناحية السياسية والدينية.

يمك��ن الق��ول:أنّ العق��ل والدول��ة يع��داّن 
م��ن أب��رز القضاي��ا الجدلية التي يكث��ر النقاش 
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المدني(لهم��ا م��ن الموضوع��ات الاثي��رة لكل 
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Kant and the issue of freedom of thought

 within the borders of the modern patriotic state contribute to the 
philosophy of politics 

Prof. Dr. Karim Hussein Al-Jaf

Abstract

    The German philosopher Emanuel Kant(1804-1724) occupies a prominent 
place in Western philosophical discourse as he has opened up a remarkable 
field that no one has preceded before، through which he has re-demarcated 
new boundaries for the nature of the relationship between man and the world 
and set the nature of these boundaries by examining the capacities of the 
human mind and preventing it from trespassing the possible experience of 
the world to which man belongs. Philosophy، according to Kant، frees us 
from the stipulations of the dogmatic metaphysical mind and rearranges its 
activity as a creative legislative force within the limits of man's formative and 
organizational being، especially in the scientific، moral، aesthetic، religious 
and political fields، and in accordance with the nature of the Enlightenment.                                                            

   The present paper - which is a contribution to the philosophy of politics 
- seeks to shed light on how Kant treats the problematic determinants of 
free-thinking، which became the basic condition that forms the essence of 
the Kantian cogito in the modern national state and in the Enlightenment، 
the age in which enlightening modernism reached its highest levels of free-
thinking، as well as the impact of that thinking in determining the paths of 
the management and control of its concerns in accordance with the scientific 
rationality of the age modernism، specifically through his famous article: An 
Answer to the Question: What is Enlightenment? 

    Kant،free thinkking،National state،philosophyof politics،modern phil
osophy                                            


