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قدرات العقل الحدسية 
في فلسفة كانط المثالية

   أ.م.د.سالي محسن لطيف)*(

)*(كلية الاداب- الجامعة المستنصرية

العقل، الحدس، كانط، الفلس���فة المثالية، 
الفلسفة الحديثة.

الملخص
الح��دس ه��و المق��درة عل��ى فه��م الحقيقة 
مباش��رة دون اس��تدلال منطق��ي تمهيدي، وهو 
تص��ور فوري للمبادئ الاولى، ويرتبط الحدس 
بمهارات وأساليب التفكير ولا يرتبط بالعاطفة. 

لق��د بح��ث الكثي��ر م��ن الفلاس��فة ف��ي هذا 
الموضوع واتخذوا منه منهجاً لفلسفاتهم.  وكان 
كان��ت خير مث��ال لهؤلاء الفلاس��فة فه��و رائد 
الفلس��فة الحديثة الذي كرس فلس��فته منذ البداية 
لبي��ان قدرات العقل وإمكانياته في الوصول إلى 
معرفة العالم بش��كل منظم ومنس��ق، ووجد من 
بي��ن هذه الق��درات ملكات حدس��ية توصلنا إلى 
معرف��ة متعالية موجودة في العق��ل قادرة على 
ربط المفاهيم والوصول إلى كنه الأشياء فكانت 

رحلة كانط الحدس��ية لا تقتص��ر على المعرفة 
وإنم��ا في الجمال أيضاً فالحكم الذوقي أو الحكم 
الجمال��ي لا يتم إلا من خ��لال مبادئ أولية قبلية 

حدسية موجودة في العقل. 

هك��ذا إذن أصبحت دروس كانط الحدس��ية 
تنطبق على أغلب وأهم مجالاته الفلسفية لاسيما 
ف��ي المعرف��ة والجم��ال، فالمعرف��ة عن��ده هي 

الركيزة الأساسية لكل فلسفته. 

المقدمة
الح��دس ه��و المق��درة عل��ى فه��م الحقيقة 
مباش��رة دون اس��تدلال منطق��ي تمهي��دي وهو 
تص��ور فوري للمبادئ الاولى، ويرتبط الحدس 
بمهارات وأساليب التفكير ولا يرتبط بالعاطفة.

لق��د بح��ث كثير من الفلاس��فة في موضوع 
الحدس فأصبح لدى البعض منهاجاً فلسفياً يصل 
من خلاله إلى اكتشاف الحقائق المعرفية،وكان 
ل��كل فيلس��وف طابع��ه الخ��اص والممي��ز في 
فلس��فاتهم. فنج��د أفلاطون وأرس��طو مثلاً كان 
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الح��دس عندهم��ا هو تص��ور مباش��ر للمبادئ 
الأول��ى وهو تعبير عن معرفة يقينية يصل فيها 

الفكر إلى المعرفة المباشر.

أم��ا الح��دس في الفلس��فة الحديث��ة فقد جاء 
مرتبطاً بالمعرفة ومنهم ديكارت. أما س��بينوزا 
فس��عى إل��ى أيج��اد معرف��ة يقينية ع��ن طريق 
الح��دس وهذه المعرفة هي)الله( لذا كان الحدس 

عنده) حدساً صوفياً(. 

أم��ا كانط فحاول أن يص��ل إلى الحدس من 
خ��لال ارتب��اط العقل ب��الإدراكات الحس��ية لذا 
كانت دروس��ه الحدس��ية تنبثق من تلك المبادئ 
القبيلة التي هي أساس العملية الحدسية، وحاول 
ان يرسم لنا خارطة عقلية يسعى من خلالها إلى 
معرفة الوس��ائل والاس��اليب التي يتفاعل معها 
العق��ل من أجل الوصول إلى صياغة أفكار عن 
العال��م الخارجي وهذا ما دفعني إلى اختيار هذا 
الموضوع نظراً لأهمي��ة ما طرحه كانت حول 

العقل وقدراته اللامحدودة. 

لكن ماه��ي هذه الوس��ائل وكيف يس��تطيع 
الوص��ول إل��ى حك��م ترانس��ندنتالي- متعالي؟ 
وكي��ف يص��ل إل��ى حك��م جمال��ي اس��تطيقي، 
كل ه��ذا س��نتعرف علي��ه ف��ي رحلتن��ا البحثية 
الدقيق��ة مع أفكار كانت ذات الصياغة النس��قية 
المثالي��ة المحكمة، ومن حس��ن حظ الباحث في 
موضوعات كان��ط أن أغلب نصوصه مترجمة 
إلى العربية لكن الصعوبة تكمن في فهم فلسفته، 
فهي فلس��فة منظمة تنظيماً دقيق��اً محكماً بحاجة 
إل��ى تركي��ز ش��ديد لفهم تل��ك الحبكة الفلس��فية 

الرصينة.

ولق��د ح��ددت البح��ث ف��ي دروس كان��ت 
الحدس��ية في مجال المعرفة والجمال وذلك لأن 

كان��ط يعتقد أننا لا نمتل��ك) حدس الحرية( الذي 
سيوصلنا مباشرة إلى) القانون الأخلاقي(.

تمهيد 

معنى الحدس وتداولاته الفلسفية
جاء معن��ى الحدس في لس��ان العرب لابن 
منظور هو التوهم في معاني الكلام فيقول مثلاً: 
ف��لان أمر وأنا أحدسُُ أي أق��ول بالظن والتوهم 
حَدسََ عليه ظنه يحَدِس��ه ويحَدسَُ��ه حدس��اً:  لم 
يحققه وتح��دس أخبار الن��اس.  والحدس الظن 

والتخمين)1(.

والحدس هو أفضل ما يقدمه العقل لاحتوائه 
على الق��وة والوقائ��ع المقدمة لبع��ض الاحيان 
وتحتاج لتقدي��م مقومة المفهوم المفرد والمفاهيم 
المش��تركة للحدس كذلك. وتكون الفكرة مفردة 
لكن المفاهيم من المحتمل أن نتكلم عنها بش��كل 
عام أو مش��ترك وهي تمتل��ك مرجع متراصف 

لانواع الافكار التي يعبر عنها بالكلمات)2(.

والحدس أيضاً هو المقدرة على فهم الحقيقة 
مباشرة دون استدلال منطقي تمهيدي،والحدس 
ف��ي الفلس��فة ه��و ش��كل م��ن أش��كال النش��اط 

المعرفي)3(. 

والقدرة هي القوة على الشيء وهي مرادفة 
للالاستطاعة)4(، وهذه القدرة موجودة في العقل 
والعق��ل هو قوة النفس الت��ي بها يحصل تصور 

المعاني وتأليف القضايا والاقيسة)5(.

فق��د اصطلح الفلاس��فة القدماء على الحدس 
بأنه مأخوذ من معنى السرعة في السير،وهناك 
عدة تعريفات له حس��ب وجهة نظر الفيلس��وف 

ولونه الفكري)6(.
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فلق��د كان الح��دس ف��ي الفلس��فة اليوناني��ة 
وخاصة عند الفيلسوف فيثاغورس)570-580 
ق.م( وأتباعه الذين تم تدريبهم في الرياضيات)7( 
وكان لهذا المفهوم دور كبير عند كل من سقراط 
وتلميذه افلاطون، إذ خالف سقراط)399-470 
ق.م( السفس��طائيين  في اتباع الإدراك الحس��ي 
للوصول إلى المعرفة، واعتبر العقل هو س��بيل 
المعرف��ة لا الحس لأن��ه العامل المش��ترك بين 
الن��اس ومن خلاله نص��ل إلى)الحقائ��ق الكلية 

الثابتة(.

أم��ا أفلاط��ون) 428-348 ق.م( فقد عزز 
ه��ذا الموقف واعتمد على العقل في بناء نظري 
وموضوع��ي للمفاهيم وبالتال��ي جعل التعقل أو 
العل��م أعلى درج��ات المعرف��ة لأن موضوعه 
هو)التص��ورات الفلس��فية المج��ردة( أو)المثل 
العقلية(. مثل الخير والعدالة والجمال فهو ينشر 
العلم الكامل والماهي��ات الثابتة والمعاني الكلية 
والصور المفارقة والحقيقة العليا دون الاعتماد 
عل��ى الحواس، فه��و علم يطلب لذات��ه ويدرك 
بالعقل والمجاه��دة الفكرية والتمرس على حياة 

التأمل والنظر)8(.

أما عن دور الحدس في الفلس��فة المس��يحية 
فهو واحد من الطرق الاساسية التي يستطيع بها 
الفرد معرفة الله)9(، فوجد) القديس أوغسطين() 
354-430( الصورة الذهنية متوس��طة ما بين 
العقل والنقل، والصورة الذهنية هي التي يحتاج 

إليها)الحدس(.

أم��ا ف��ي الفلس��فة الحديثة فنج��د) ديكارت(
) 1596-1650( ال��ذي أك��د عل��ى أن الحدس 
مرتبط بالاستنباط، والاستنباط عند ديكارت هو 
أن تك��ون هنالك عملية عقلي��ة تتنقل من خلالها 
من فكرة تك��ون بديهية إلى فك��رة جديدة تكون 

لازم��ة لها ومن هذه الفك��رة أو ما توصلنا منها 
من نتيجة إلى فكرة أخرى ونتيجة وهكذا)10(.

وعملي��ة الانتقال هذه تكون مس��تمرة ويقوم 
بها فكر يمتلك الحدس فيقوم بسلس��لة طويلة من 
الأف��كار والنتائج مرتبطة بالفكرة الأولى ونحن 
لا ندركها إلا عن��د معرفتها واحدة تلو الأخرى 
وأيضاً عن��د تذكر أن كل حلقة منها أي)الفكرة( 
مرتبطة بما يليها من بداية السلس��لة إلى نهايتها. 
وهذا ما يميز الحدس والاس��تنباط اليقيني حيث 
نجد في الاس��تنباط ضرباً من الحركة والتوالي 

في حين لا يكون هذا الأمر مع الحدس)11(.

فالحدس عنده يدُرك مباشرة وبشكل يقيني، 
 the (أي أنه يدرك المبادئ الاولى والمباش��رة

 .)first principles

فق��د   )1677-1632 س��بينوزا()  أم��ا) 
س��ار على نهج دي��كارت في اس��تعمله للمنهج 
الاس��تنباطي الرياضي معتق��داً أن الرياضيات 
هي المفتاح الأمثل لكل أسرار الكون واكتشاف 
المنه��ج  س��بينوزا)  اعتم��د  وق��د  قوانين��ه)12(. 
الهندسي( في منهجه واعتبره طريقة مصطنعة 
ف��ي التعبير ع��ن الأف��كار وصاغها ف��ي قالب 
هندس��ي، وهو اس��تعمل هذا المنهج لأنه يرتبط 
ارتباط��اً ضروري��اً بمحت��وى فلس��فته كلها أو 
أج��زاء منها.  وهو من خ��لال هذا المنهج رتب 

الأفكار ووضع الاستدلالات في ذهنه)13(.

ل��ذا كان الحدس عنده ه��و) حدس صوفي( 
م��ن خلال الانتقال من فكرة إلى أخرى وصولاً 
إل��ى الحقيقة العلي��ا.  فاس��تطاع أن يجد) وحدة 
وجود( من خلال مساواته بين)الطبيعة الطابعة 

والطبيعة المطبوعة(.

ويذكر س��بنوزا ذلك في كتابه علم الاخلاق 
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قائلاً:“  يوجد في الله بالضرورة فكرة عن ماهيته 
وعن كل ما ينتج بالض��رورة عن ماهيته“)14(، 
وكل ما يك��ون بقدرة الله هو حتماً موجود، وأن 
هذه الفكرة موجودة بالض��رورة ولايمكنها  أن 

توجد في غير الله)15(.

أم��ا لايبنت��ز)*()16() 1646-1716( فقد 
حاول أن يحقق نوعاً من الانس��جام الأزلي بين 
مملكت��ي الله والطبيعة أي بين النظرة الفلس��فية 
والعلمي��ة من جهة وبين النظرة الدينية من جهة 
أخ��رى)17( ورف��ض الطريق��ة الفردي��ة الذاتية 
القائم��ة على)الح��دس( ووض��ع قانون��اً عام��اً 
للبحث، حيث فضل مبدأ ع��دم التناقض معياراً 
ش��مولياً عوضاً عن مب��دأ البداهة الذي هو مبدأ 

نفسي ذاتي)18(.

وه��ذا ماصرح به لايبنتز حيث قال:“    أن 
كل جوهر هو بمثابة عالم منفصل مس��تقل عن 
كل ش��يء آخر عدا الله.  هك��ذا، فكل ظواهرنا، 
أي كل م��ا يمكن أن يح��دث لنا مطلقاً أن هو ألا 

لواحق لكينونتنا“ )19(.

أولاً: الحدس في الفلسفة الكانطية

 )1804-1724 (

يمثل الحدس في الفلس��فة الكانطية الركيزة 
لاس��يما)المعرفية  فلس��فته  لمجم��ل  الأساس��ية 
والجمالي��ة()*()20(، فقد ربط الحدس بالإدراكات 
الحس��ية وهو يتعلق بتلك المبادئ القبلية الكامنة 
في)العق��ل(، ويب��دو أن أف��كار كان��ت ه��ذه قد 
اس��تقاها من الس��مات الفكرية التي كانت سائدة 

في تلك المرحلة) عصر الحداثة(.

ف��إذا ما نظرنا إل��ى الطابع الممي��ز للحداثة 
والتنوي��ر لوجودن��ا أنهما يمثلان ذل��ك الاتجاه 

الذي يؤسس للإنس��ان، فالإنسان يمتلك قدرات 
لانهائية،وكان��ت هذه المهم��ة التي كرس كانت 
جهده الدقيق في رس��م ص��ورة واضحة لطريق 
الوصول إلى تفكير جديد ذي نسق منظم تنظيماً 
دقيقاً يدفعنا إلى تكوي��ن أفكار جديدة وصحيحة 

عن العالم الذي نعيش فيه)21(.

فكان��ت مهمته تتحدد في فحص العقل وبيان 
مقدرت��ه، لذا اهتم كانط بدراس��ة الإنس��ان بكل 
جوانبه، والإنسان عنده يش��كل عالمين: ) عالم 
الظاه��رة() Phenomenon world( حي��ث 
الإدراكات الحس��ية والعلوم الرياضة والطبيعة 
 world of the()و)عال��م الش��يء ف��ي ذات��ه
thing itself( ف��وق الحس��ي حي��ث الأخلاق 

والقيم والكرامة الإنسانية)22(.

ويعترف كانط بأننا لا نس��تطيع عن طريق 
العق��ل وحدة الوصول إل��ى المعرفة. فيقول في 
ذل��ك:“   بعض المعارف تخرج عن حقل جميع 
التج��ارب الممكنة،ويبدو أنها توس��ع ما صدق 
من أحكامنا فيما يتعدى جميع حدودها بواس��طة 
أفاهيم لا يتناس��ب معه��ا أي موضوع قد يعطى 
ف��ي التجربة وف��ي هذه المع��ارف التي تتخطى 
العالم الحس��ي وحيث لا يمكن للتجربة أن تعَّدل 
أو تصح��ح، تق��ع مباحث عقلنا الت��ي نعدها من 
حي��ث اله��دف النهائ��ي بأفضل أهمية وأس��مى 
بكثي��ر م��ن كل ما قد تفيدنا ب��ه الفاهمة في حقل 

الظاهرات)23(.

فالعق��ل ه��و ال��ذي يؤل��ف في وق��ت واحد 
موض��وع المعرفة ووس��يلتها ويمارس)معرفة 
ذاتي��ة() self-knowledge( به��ذه الطريق��ة 
م��ن خلال تلك الوظيف��ة المزدوجة)24(. ويقصد 
بالوظيفة المزدوجة هي وظيفة) العقل والتجربة(
) mind and experience( وبعد ذلك يتمكن 
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العقل م��ن إصدار الحكم على نفس��ه متخذاً من 
ذات��ه دور)المراقب( عن بع��د. أي يكون مراقباً 
 )self-awareness () م��ن قبل)الوعي الذاتي
و)النقد الذاتي () self-criticism( على أساس 
أن النقد الذاتي هو الذي يؤلف وعي الذات حيث 
تس��تطيع الحكم على نفس��ها والنظر إلى نفسها 
وأحترامه��ا من خ��لال الذوات الاخ��رى، فهما 

الاساس الذي يقوم عليه هذا الموقف)25(.

لق��د كان��ت الفك��رة التي تس��يطر على فكر 
كان��ت هي الفكرة التالية:  التس��ليم بأن التجربة 
وحدها هي مصدر معرفتنا من العالم الخارجي 
وأنه لا يكون لدين��ا معرفة فعلية إلا إذا اعتمدنا 
على الوقائع)26(والمنهج الكانتي تنحصر فكرته 
في تحليل)الواقعي��ة()realism(، لكن الواقعية 
تمثل العنصر الأخير الذي يجب الوقوف عليه، 
وكانط يريد أن يتيقن بأن الواقعية ليس��ت ش��يئاً 
مركباً ويستطيع الذهن الوصول إلى عناصرها. 
وإنما هي تفاعل بين معطيات التجربة والمفاهيم 

العقلية 

وم��ن  ث��م يس��تطيع ان يق��در قيمتها،وهذا 
الميتافيزيق��ي)*()27( الطري��ق  يفت��ح  التحلي��ل 
)metaphysical ( فالعل��وم تب��دأ م��ن الواقع 

بالاس��تقراء  قواني��ن  الوقائ��ع  م��ن  وتؤل��ف 
والميتافيزيق��ا تذهب إلى جانب الواقعية وتبحث 

عن شروطها)28(.

م��ن هنا ندرك مثالية كانط في الانفتاح على 
تلك الصياغة الفكرية والسماح للعقل بتتبع عمل 
مبادئه الأولية بفاعلية منظمة ذات نسق معرفي.

لق��د كانت مهمة العقل عند كانت في التفكير 
ه��ي بداي��ة الهوية بي��ن المحم��ول والموضوع 
وذلك من خلال التجريد والمزج بين التصورات 
الكلية والربط بي��ن المقدمات والنتائج وهذا كله 

يحصل ف��ي داخل العقل ولا دخ��ل للتجربة في 
ذلك)29(.

وهذا يعني أن كانط لم يبحث في العقل بحثاً 
س��يكولوجياً ليص��ل إلى قوى النفس الإنس��انية 
وإل��ى الصور أو الأفكار وإنم��ا كان يهدف من 
وراء بحث��ه في)العق��ل( نظري��ة المعرف��ة أي 
كي��ف يص��ل العقل إل��ى معرفة العال��م وماهي 
ح��دوده)30( أي انه يريد أن يثبت إمكانيات العقل 
في الوصول إل��ى المعرفة وتكون هذه المعرفة 

مستمدة من العقل والتجربة معاً.

ثاني���اً: عملية حدس���ية من أج���ل معرفة 
ترانسندنتالية)*()31( 

لق��د كان��ت غاية)كانط( من فلس��فته العقلية 
المتعالي��ة( الفلس��فة  إل��ى)  الوص��ول  ه��ي 
)transcendent philosophy( التي تحتوي 
على منه��ج متعالٍ،والمنهج المتعالي في نظرية 
المعرف��ة ه��و) نقد العق��ل المحض( وتأس��يس 
الأفكار النظرية والعملية ببيان أهمية الش��روط 
القبلية بالنسبة إلى ميدان النظر والعمل، وهو لا 
يتناول الأسباب النفس��انية من أسباب المعرفة، 
بل يتناول مبادئها العليا التي تنبثق منها،والمبدأ 
الأعلى للمعرفة ه��و) الوحدة المتعالية للإدراك 
الذاتي أو الوعي والمعرفة المتعالية هي المعرفة 
الخالي��ة م��ن كل عناصر الإحس��اس)الحدس( 
والمبدأ المتعالي هو المبدأ الذي بواسطته يتمثل 
قبلياً كل الش��روط العامة التي بها وحدها يمكن 

للأشياء أن تصير موضوعاً)32(.

وال��ذي يس��اعد العق��ل التوص��ل إل��ى تلك 
المعرف��ة هو)العقل المحض( الذي يحتوي على 
مب��ادئ قبلية فأرغانونا للعقل المحض س��يكون 
مجموع��ة تل��ك المبادئ الت��ي بموجبه��ا يمكن 
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للمعارف القبلية المحضة أن تكتسب أو تقوم)33( 
فف��ي نقد العق��ل المحض يحاول كان��ط أن يبين 
مقدرات العقل وتنظيمات المعرفة، ويبحث فوق 
الحسي ويحاول تفهم طموح العقل في الوصول 
إلى) العالم المتعالي()الترانس��ندنتالي( ثم يتمهد 
للانتقال إل��ى الجانب العلمي من العقل المحض 
بعد أن يص��ل إلى فكرة الحرية الموجودة ايضاً 
في العقل النظري، هناك إذن عقل واحد بملكات 
وأح��كام وق��درات متع��ددة تؤدي إل��ى وظائف 
مختلفة)34(، وعندما صرح بذلك كانط كان على 
يقين ب��أن عقل الإنس��ان ليس لوح��اً جامداً من 
الشمع تكتب عليه الأحاسيس والتجربة إراداتها 
المطلقة والمتقلبة وليس هو سلسلة من الحالات 
العقلية فهو عضو نش��يط وفعال يس��بك وينسق 
الإحساس��ات إلى أفكار عضو يسعى إلى تكوين 
وحدة م��ن الفكر المنظم المرك��ب بعد تعرضه 

لألوان التجربة المشوشة)35(.

ويعن��ى ذل��ك أن الذات تحس بالأش��ياء من 
حي��ث هي)ظواه��ر(، لكنه��ا لا تتج��اوز حدود 
التجرب��ة في عال��م الظواهر لكنها تس��تطيع أن 
تعطي للتجرب��ة نظامها وقوانينه��ا الضرورية 
الكلية)36(. فنحن نس��تطيع ان نفهم أنفسنا ونؤلف 
الموضوع الذي نحن بصدده على أنه شيء أمام 
الوعي التجريبي، أما الوعي) الترانس��ندنتالي( 
ليس هو الوعي الفردي بل هو تش��ريع الطبيعة 
وقد وجد كانت نفس��ه في هذا الوعي نفسه إزاء 

اتفاق بين) الحساسية والذهن()37(.

قب��ول  عل��ى  الق��درة  ه��ي:“  فالحساس��ية 
الامتث��الات بالطريقة التي تؤث��ر الموضوعات 
فين��ا“   ولم��ا كان��ت ه��ذه الامتثالات الحس��ية 
لا تتص��ف بالض��رورة ولا بالكلي��ة فهم��ا إذن 
خصيصت��ان جوهريتان للأحكام العلمية، إذ كل 

حكم ض��روري وكلي يفت��رض) ملكة المعرفة 
وه��ذه   )a priori knowledge  ( القبلي��ة( 

.)38()mind()الملكة هي)الذهن

لذا يمكن تفسير ذلك وأنطلاقاً من أي معطى 
من معطيات العالم الحس��ي وم��ن كامل محيط 
اس��تخدامنا النظ��ري للعقل يدل ه��ذا على عالم 
الفه��م المحط لا بل تقوم بتعين��ه ايجابياً وتجعلنا 

نعرف شيئاً عنه، اي قانوناً)39(.  

ل��ذا كان موق��ف كانط من��ذ البداية ليس من 
يعمل وإنما) من يحكم( حيث المعالم المركزية»  
منب��ر النقد« وكل نقد للعق��ل المحض ما هو إلا 
بي��ان اعتبارات حك��م ما)40(، وه��ذه الأحكام لا 
يس��تطيع العق��ل إصدارها إلا م��ن خلال وجود 
معرفة،والمعرف��ة عند كانت هي) معرفة قبلية(
 ))aposteriori  ومعرف��ة بعدية )a priori (
وهذا ح��اول كان��ت أن يحدد نوع م��ن التوافق 
والانس��جام بي��ن العقل وما يحتوي��ه من مبادئ 
أولية خالية من أي إدراكات حسية وبين التجربة 

التي تحتوي على تلك الإدراكات)*()41(.

ومعن��ى ذل��ك“ أن المع��ارف القبلية لا تلك 
المس��تقلة عن هذه التجربة أو تلك بل المس��تقلة 
بالتم��ام ع��ن كل تجرب��ة وتضاده��ا المعارف 
الأمبيرية أو تلك التي هي ممكنة بعدياً وحس��ب 
أعن��ي بالتجرب��ة، لكنن��ا نس��مي محض��ة، تلك 
الت��ي من بي��ن المعارف القبلي��ة لا يخالطها أي 
ش��يء أمبيري البتة، مثل:  كل تغير له س��بب، 
ه��ي قضية قبيلة إنما ليس��ت محضة.لأن التغير 
ه��و أفه��وم يمك��ن أن يس��تخرج م��ن التجربة 

وحسب“)42(.

فالتغي��ر إذاً موج��ود ف��ي التجرب��ة لأنه��ا 
تس��تعمل) الحواس التي هي أدوات أو وس��ائل 
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للتع��رف عل��ى طبيع��ة العالم الخارج��ي، لكن 
الربط بين موضوع��ات العالم الخارجي يحتاج 
إلى سبب ومس��بب علة ونتيجة من أجل اكتمال 
المعرف��ة وذل��ك لأن كل تغي��ر يج��ب أن يكون 
له س��بب“   وهذا دليل على أننا لا نس��تطيع أن 

نتخلى عن التجربة)43(.

وفي هذا نجد تأثره الواضح بفلس��فة)هيوم( 
إذ يعتق��د هيوم أن الأفكار البس��يطة تتضمن في 
الأفكار المركبة،وهي موصولة بعضها ببعض، 
بض��رب من المب��دأ الكلي الذي يؤثر س��وياً في 
النوع الإنس��اني.  ويصرح هيوم بأن ثمة ثلاثة 
مبادئ للترابط بين الأفكار وهي التشابه، التماس 
في الزم��ان والمكان الس��بب والمفعول.  وهذه 
المب��ادئ تصلح للرب��ط بين الأف��كار، فالصور 

تحمل أفكارنا بالطبع إلى الأصل)44(.

أي إن��ه اعتق��د أن أفكارنا البس��يطة تش��تق 
م��ن انطباعات بس��يطة مثلها تمام��اً وذلك لأن 
الانطباعات تس��بق الفك��رة دائم��اً، بينما اعتقد 
كان��ت أن كل موج��ود ل��ه علة لوج��وده وعله 
الوجود هي علة ضرورية وهذا ما رفضه هيوم 
لأن��ه أعتقد أن ه��ذا لا يمكن إثبات��ه عن طريق 

التجربة)45(.

وبه��ذا نصل إلى أن هي��وم لا يؤمن بوجود 
حدوس ذهنية مغروسة في طبيعة العقل، بل هو 
يعتبر العناصر الأولية بمثابة شروط ضرورية 
للمعرفة إلى أن تأتي العيانات الحسية)الحدوس 
التجريبي��ة( فتكون معطيات تتمث��ل أمام الذهن 
منه��ا  يرك��ب  أن  الذه��ن  يس��تطيع  وبالتال��ي 
معرفة)46(،والمعرف��ة الحدس��ية متأصل��ة ف��ي 
العقل، فالحدس هو عملية إدراك الخبرة، أو هو 

المقدرة التي يمتلكها العقل)47(. 

فالذي يريده كانط يتعلق بكل س��ببيه الاشياء 
كون وجودها في الزمان قابلة للتحديد، فلو كان 
هذا هو النهج الذي لابد من ان يسلكه المرء لكي 
يتمثل وجود هذه الاش��ياء ف��ي ذاتها، ويذكر ان 
س��ببيته وفقاً لقانون الضرورة الطبيعية فقط في 
الظاهرة واس��ناد الحرية الى الكائن نفس��ه على 

انه شيء في ذاته)48(. 

ولكي يحقق العق��ل المعرفة التامة يجب أن 
يصدر حكماً والحكم ه��و توافق الذات المدركة 
مع الموض��وع المفكر فيه ويقس��م كانت الحكم 

إلى ثلاثة أنواع:  

الأحكام التحليلي��ة:  هي تلك التي يفكر فيها 
الاقت��ران بي��ن الحام��ل والمحم��ول من خلال 

الهوية.

الأحكام التأليفي��ة:  وهي الأحكام التي يفكر 
فيها الاقتران من دون الهوية ويمكن أن تس��مى 

الأولى:  تفسيرية والأخرى توسيعية)49(.

ومن خ��لال هذه الأح��كام باس��تطاعتنا أن 
نؤل��ف حكم��اً ثالثاً وهو أساس��ي لمعرفة العلوم 

ولصياغة القوانين العلمية وهي:  

الأحكام التحليلي��ة والتأليفية:  وهي الأحكام 
التي نصدرها لنع��رف أنها يجب أن تنطبق في 
المس��تقبل كما هي الح��ال في الماضي على كل 
تجربة انسانية ممكنة، إننا نعرفها بصورة قبلية 
وإن أية تجربة بش��رية مستقبلية لا تناقض على 

الاطلاق تلك الاحكام)50(.

وهذا النوع من الأحكام ذات نوع تركيبي ما 
بين الأولي والتركيبي) أحكام أولية تركيبية(. 

ه��و   12=  5  +  7 نق��ول  ذل��ك  ومث��ال 
حك��م تركيب��ي وكذل��ك نق��ول مجم��وع زوايا 
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المثل��ث يس��اوي زاويتي��ن قائمتين،وبهذا كانت 
مش��كلة كانط الميتافيزيقية هي مش��كلة أي علم 
وهي:)51(»إن مش��كلة العق��ل المحض الخاصة 
متضمن��ة ف��ي الس��ؤال:  كيف يمك��ن للأحكام 

التأليفية القبلية أن تكون ؟«)52(.

أي كيف يمك��ن أن تكون مبادئها ضرورية 
وكلية من ناحية ومن ناحية أخرى تتضمن علماً 
بالواق��ع وتزود الباحث)53( بمعنى آخر أن تكون 
ذات طاب��ع خ��اص يعبر عنه ب���) الحدس( إنها 
إذن) الح��دوس الأولانية(، حي��ث حاول كانت 
أن يبي��ن أن الرياضي��ات لا يمكن أن يعبر عنها 
من خلال تصورات عامة ش��املة في البراهين 
حيث يكون الاتجاه إلى شيء واحد، ولا يشتغل 
الإنسان بكميات غير معينة وإنما يكون اشتغاله 
بأع��داد معروف��ة) معطيات(عل��ى خ��ط معين 
وعلى سطح معين، فالمشكلة إذن هو أن نعرف 
كيف يمك��ن أن تك��ون الحدوس ممكن��ة ؟)54(، 
ولك��ي نصل إلى الح��دس يجب أن يك��ون فينا 
ملك��ة)*()55( حدس تعمل بواس��طة الحواس،وأن 
لهذه الملكة طبيع��ة خاصة وقانوناً خاصاً تعمل 
بمقتضاه،والح��دس الذي نحن بصدده هو حدس 
لصورة حساسيتنا نفسها، وأن حدسنا يكون قبلياً 
لأن طبيعة حساسيتنا هي سابقة على أي انطباع 

للأشياء)56(.

فالتفرق��ة بين المادة والص��ورة في المعرفة 
تقوم على التمييز بين العناصر الحادثة المتغيرة 
ف��ي حدوس��نا الحس��ية،والعناصر الضروري��ة 
الكلية الباطن��ة في صميم حساس��يتنا فالصورة 
تمثل قالباً أولياً باطناً في الحساسية،والمادة تمثل 
وجوداً خارجي��اً قائماً في العال��م الخارجي)57(. 

والملكات عند كانت على ثلاثة أنواع هي:  

ملكة الإدراك الحسي ويتناولها كانت ضمن 

ما يسمى ب�) الأستطيقا الترانسدنتالية( في العقل 
حيث يوجد الصورت��ان القبليتان وهما) الزمان 
والمكان( اللذان يقومان بتصفية الش��وائب التي 
تصل عن طريق الح��واس من العالم الخارجي 
وتقوم بنقله��ا إلى العقل وفي ذلك يقول كانت:» 
لدين��ا الآن واح��د م��ن النق��اط المطلوب��ة لحل 
المش��كلة العام��ة للفلس��فة الترانس��دنتالية كيف 
للقضايا التأليفية القبيلة أن تكون أعنى الحدسان 
القبلي��ان، الزمان والمكان، وفيم��ا نعثر، عندما 
نري��د أن نخ��رج من الأفه��وم المعطى في حكم 
قبلي على ما يمكن أن يكشف إلا في الأفهوم بل 
في الحدس المناس��ب له الذي يمكن أن يربط به 

تأليفاً«)58(.

ومعن��ى ه��ذا أن هناك مرحلتي��ن في عملية 
تحول مادة الإحساس الخام إلى)إنتاج الفكر( أي 
فكرتنا عن الشيء الموجود في العالم الخارجي 
المرحلة الأولى:  هي تنس��يق الأحاسيس الآتية 
من الخ��ارج وإضف��اء قالبي الإدراك الحس��ي 
عليه��ا وهما)المكان والزمان(. المرحلة الثانية: 
وهي تنس��يق المدركات الحس��ية المتطورة عن 
المرحل��ة الأول��ى بتطبي��ق أنواع ال��رأي عليها 
حت��ى تخرج منها م��دركات عقلي��ة)59( فالمكان 
بعد شرطاً لامتثال الموضوعات الخارجية ويتم 
تنسيبها إلى الظاهرة أو إلى عيان الظاهرية، أما 
الزم��ان فهو كيان قبلي وش��رط لكل توال وكل 
تغير وهو شكل قبلي للحساسية وخصوها للحس 

الباطن)60(.

وف��ي الحقيقة أن ط��رح كانط ه��ذا للمكان 
والزم��ان ه��و ط��رح ميتافيزيق��ي يس��عى إليه 
لإعطاءن��ا صورة عن الظواه��ر الموجودة في 
العالم الخارجي.  لذلك حدد عرضه الميتافيزيقي 

للمكان والزمان على النحو التالي:  
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المكان ليس أفهوماً أمبيرياً)تجريبياً( استمد 
من تجارب خارجية.

الم��كان ه��و تصور ضروري قبلي يش��كل 
أساس��اً لجميع الحدوس الخارجية ولا يمكن أن 
نتصور أن ليس هناك مكان لكننا يمكن أن نفكر 
لي��س هناك موضوع��ات في الم��كان، فهو يعد 

بمثابة شرط لإمكان الظاهرات.

المكان لي��س أفهوماً س��ياقياً بل هو)حدس( 
محض. 

الم��كان يتص��ور بوصف��ه كم��الاً متناهي��اً 
معطى.

ومن ثمًّ نصل من خلال هذه الخصائص إلى 
أن المكان هو حدس قبلي وليس أفهوماً)61(.

أما الزمان فقد قصده ب�:  

الزم��ان  ليس أفهوماً أمبيرياً مش��تقاً من أي 
تجربة. 

الزمان هو تصور ضروري يش��كل أساساً 
لجميع الحدوس.  

يتأس��س إم��كان المب��ادئ اليقيني��ة لعلاقات 
الزمان أو مسلمات الزمان بعامة فليس له سوى 
بعد واحد وهو:  الأزمنة المختلفة ليست معاً بل 
تتتال��ى  ) في حين أن الأمكنة المختلفة لا تتتالى 

بل تكون معاً(.

الزم��ان لي��س أفهوم��اً س��ياقياً ب��ل صورة 
محضة للحدس القبلي.

لا تناه��ي الزم��ان لا يعن��ي أكث��ر م��ن أن 
كل كلم��ة متعين��ة م��ن الزمان لي��س ممكنة إلا 
باقتص��ارات ف��ي الزم��ان الواحد الذي يش��كل 

أساس��اً لها،وعليه يجب أن يكون تصور الزمان 
الأصلي معطى بوصفه لا محدوداً)62(.

نستنتج مما س��بق أننا نستطيع التوصل إلى 
فهم الأشياء التي من حولنا عن طريق صورتي 
الزم��ان والم��كان لأنهما تقع عليهما مس��ؤولية 
البح��ث ف��ي الح��دس القبلي��ة بع��د اس��تقبالهما 
معلوم��ات عن الظواهر من الخارج عن طريق 

الحواس. 

إذاً، ف��ي صورت��ي الزم��ان والم��كان لدينا 
العوام��ل الأساس��ية لح��ل المش��كلة العامة في 
الفلس��فة المتعالية وعندما نقدم في الحكم القبلي 
عل��ى تجاوز المفه��وم المعطى فإنن��ا نصل في 
الحكم القبلي إلى تج��اوز المفهوم المعطى وإننا 
نص��ل في الحدس القبلي إلى ذلك الش��يء الذي 
لا يمكن اكتش��افه في المفه��وم بل هو يوجد في 
الح��واس المطابقة للمفهوم ويمك��ن ربطه معه 
تركيباً وهذه الأح��كام لا يمكن ربطها بما وراء 

موضوعات الحس.)63(

ولقد توصل كانط إلى أن) علم الرياضيات( 
ممك��ن إقامته كعلم وذل��ك لأن الزمان والمكان 
يت��م الامتحان فيهم��ا قبلياً لأنهما ش��كل محض 
لكل عيان حس��ي ولا ينتسبان إلى الموضوعات 
إلا بوصف ه��ذه الموضوعات ينظر إليها على 
أنها)ظواه��ر( لا على أنها مأخوذة كأش��ياء في 
ذاته��ا والظواهر تؤلف وحدها المجال الذي فيه 

يكون لهما قيمتهما.)64(

2- ملكة الفهم:  

تعد هذه الملكة هي الجزء الأساس��ي لإتمام 
عملية المعرفة فهي تختص بإعطاء الأحكام عن 
طريق وضع الح��دس الجزئي الذي تدركه عن 
طريق الحواس الذي تس��تلمه من ملكة الإدراك 
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الحسي ووضعه ضمن مفهوم كلي موجود قبلياً 
ف��ي الفه��م ويتناول كان��ط هذا ضمن مايس��مى 

ب�)التحليل الترانسندنتالي() المتعالي(.)65( 

وم��ن الجدير بالذك��ر أن للفهم اس��تعمالين 
هم��ا:  المنط��ق والترانس��ندنتالي فالاس��تعمال 
المنطق��ي قوام��ه تركيب قضايا دون أن يس��أل 
أصادقة كان��ت أم كاذبة من الجهة الموضوعية 
والاستعمال الترانس��تدنتالي عبارة عن تركيب 
قضاي��ا يكون موضوعها وه��و ما يؤدي بالفعل 
المهم��ة المطابق��ة له ف��ي الواق��ع والأمر كذلك 
بالنس��بة للعقل وظيفته هي إدراج الحدس تحت 
قاعدة بحيث يرج��ع المعرفة الجزئية إلى الكلية 

باعتبار هذه الأخيرة شرطاً لها)66(. 

أي أن معرفتنا تتولد من مصدرين أساسيين 
في الذهن الأول هو اس��تقبال التصورات) قدرة 
تلق��ي الانطباع��ات( والثان��ي هو الق��درة على 
معرف��ة الموض��وع به��ذه التصورات)تلقائي��ة 
الأفاهي��م(، الأول يعط��ي لنا الموض��وع، بينما 
الثان��ي يفك��ر بعلاقة مع ذل��ك التصور)بوصفه 
مج��رد تعيي��ن للذهن(،وبالتالي يش��كل الحدس 
والأفاهيم عنص��ري كل معرفة لدينا، فلا يوجد 
مفاهيم من دون حدس يتناس��ب معها على نحو 
ما، يمك��ن أن تعطي معرفة ولا حدس من دون 
أفاهي��م يكون واحدهما إما محض��اً وإما أمبيرياً 
فالح��دوس وحدها أو الأفاهي��م المحضة ممكنة 

قبلياً والأمبيرية منها ممكنة قبليا)67(. 

ويق��دم لن��ا كانط في تحلي��ل المفاهيم) لوحة 
المق��ولات( والمق��ولات ه��ي أعم م��ا يقال عن 
الأشياء،ويقس��م هذه المق��ولات)*()68( إلى أربعة 

أقسام هي) الكم والكيف والجهة والإضافة)69(.

ومن خلال هذه المقولات يس��تطيع الفهم أن 

يحول الأش��ياء ويصدر عليها أحكاماً وذلك لأن 
الفه��م جوهره هو) ملكة الحك��م( وهذه الأحكام 

هي: 

كم الأحكام:) كلية – جزئية – مفردة(. 

 – س��البة   – موجب��ة  الأح��كام:)  كي��ف 
لامتناهية(. 

جه��ة الأح��كام:) احتمالي��ة – اخباري��ة – 
يقينية(. 

جهة الإضافة:) علية – ش��رطية متصلة – 
شرطية منفصلة(.

وكل نوع من هذه الأحكام ينطبق على مقولة 
قبلية يتم بواسطتها تركيب عناصر الحكم. 

ومن خلال هذه المقولات يس��تطيع الفهم أن 
يدرك الح��دوس المتعددة)الإدراكات الحس��ية( 
الت��ي تس��تلمها م��ن خ��لال الإدراك الحس��ي 

ووضعها ضمن هذه المقولات)70(. 

ويعتقد كان��ط أن مقولات العلاق��ة التي لها 
رس��وم تخطيطي��ة المعرفة القبلية ف��ي الفيزياء 
ممكن��ة كعل��م ويطل��ق عليه��ا أس��م) المقولات 
هي)الجوه��ر  المق��ولات  وه��ذه  الدينامي��ة( 
والعلي��ة والتفاعل(، وهي مس��تمدة م��ن أحكام 
صورية،ويكون لها رسوم تخطيطية عن طريق 

الزمان.

ونع��رف ع��ن طري��ق مقول��ة التفاع��ل أو 
التفاع��ل المتبادل، أن الجواه��ر التي توجد معاً 
ف��ي المكان يؤثر بعضها في بع��ض تأثيراً علياً 
ويمك��ن توضيح ذلك عن طري��ق الحجارة التي 
توجد ف��ي ممر، فكل حجر يس��اعد ف��ي تدعيم 
الآخر في مكانه عن طريق الكواكب والش��مس 
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ف��ي مجموعتنا الشمس��ية، التي حف��ظ كل منها 
الآخ��ر في م��داره عن طري��ق تفاع��ل متبادل 
أو ع��ن طري��ق التفاع��ل والاعتم��اد المتب��ادل 
للأعضاء المختلفة في جس��م النبات أو الحيوان 
وينظ��ر كانت إل��ى التفاعل على أن��ه تأليف أو 

مركب لمقولة الجوهر والعلية)71(.

نستنتج من كل ما سبق ان المقولات ما هي 
س��وى مبادئ الفهم الخال��ص، أي تلك المبادئ 
الأولية التي تحدد إمكانية التجريب وتجعل منها 

معرفة تجريبية موضوعية عامة)72(.

إذن المقولات ه��ي التي تربط العقل بالعالم 
الخارجي التجربة لكن كيف يتم ذلك ؟ أي كيف 
لنا أن نعرف المقولة التي تناسب وضع الظاهرة 
التي أمامن��ا الآن ؟ التي تؤلف بينها عن طريق 
نوع من التركيب العقلي، فهي تمثل علاقات أو 
روابط عقلي��ة يظهر من خلالها العالم الحس��ي 
في صورة موجودة لكن عملية التأليف هذه هي 

عملية عقلية تحدث في ملكة العقل)73( 

3- ملكة العقل

عندما تتفق ملكة العقل مع ملكة الفهم فإنهما 
يؤلفان ملك��ة تأليف أو أداة توحي��د لكن الوحدة 
الت��ي يمدنا بها العقل م��ن طبيعة أخرى مخالفة 
للوحدة التي يمدن��ا بها)الفهم(، فالعقل هو وحدة 
عقلي��ة صرف��ة، ووح��دة الفه��م مصدره��ا من 
التجربة،وإذا كان الفهم في حاجة إلى المقولات 
لابد للفلسفة النقدية من إقامة تفرقة واضحة بين 
الأف��كار أو المب��ادئ الخاصة بالعق��ل من جهة 
وبي��ن المقولات أو المب��ادئ الخاصة بالفهم من 

جهة أخرى)74(.

لذل��ك يق��ول كان��ت“   أول ش��يء يجب أن 
يعط��ى لنا حتى تصي��ر المعرف��ة القبلية لجميع 

الموضوعات ممكنة هو متنوع الحدس المحض 
والثان��ي تألي��ف ه��ذا المتن��وع بالمخيل��ة لكنه 
تألي��ف لا يعطي بعد أي معرف��ة والأفاهيم التي 
تضف��ي الوحدة على هذا التأليف المحض والتي 
تق��وم على مج��رد تصور هذه الوح��دة التأليفية 
الضروري��ة هي الش��يء الثالث ال��ذي لا غنى 
عنه لمعرفة موضوع حاضر، وهي تس��تند إلى 

الفاهمة”)75(.

ومعن��ى ه��ذا أن كان��ت يؤكد عل��ى أهمية) 
المعرف��ة القبلية( لأنها الأس��اس ل��كل معارف 
الموضوع��ات، فالح��دس برأيه ه��و متنوع في 
قدرات��ه ولك��ي تكتمل المعرف��ة أراد أن يوضع 
نوع م��ن التألي��ف ع��ن طريق)المضيئة( فهي 
تمثل واس��طة بين ملكة الإدراك الحسي والفهم 
لماذا ؟ لأن الخيال يمتلك مخططات تستطيع هذه 
المخططات رس��م ص��ورة الموضوع الموجود 
 the()ف��ي الظاهرة وهي) عملية التأليف العقلي
Imagination ( فالمخيلة إذن هي ليست ملكة 
من ملكات الذهن بل هي تمثل) همزة وصل( أو 
حلقة اتصال بين المحسوسات والمعقولات)76(.     

أي بي��ن ملك��ة الإدراك الحس��ي وبين الفهم 
لأن الإدراك الحس��ي يحت��وي عل��ى صورتي 
الزم��ان والم��كان القبليت��ان م��ن جه��ة وعلى 
التلقائية والإبداعية من جهة أخرى لأنها متعلقة 
بالجزء الترانس��ندنتالي في العقل وهي تستطيع 
أن تك��ون بطريقة أولي��ة مطابقة للمقولات فهي 
تطلق رس��وماً تخطيطي��ة أو رم��وزاً تنظم بها 
بحثنا للحدوس الحس��ية ويضرب كانت مثلاً في 
ذل��ك قائلاً:  أننا لا نس��تطيع أن نفكر في الدائرة 
دون أن نرسمها في أذهاننا، كما أننا لا نستطيع 
أن نفك��ر في الك��م دون أن نتص��وره باعتباره  
عدداً وهكذا ع��ن عملية تنظيم أو تأليف رمزي 
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يكون بمثابة تمهيد للتأليف الذهني الذي ستحققه 
المقولات)77(.

وبه��ذا يوجد من الأفاهي��م الفاهمة المحضة 
الت��ي تنطب��ق قبلياً عل��ى موضوع��ات الحدس 
بعامة بقدر م��ا يوجد من الوظائف المنطقية في 
كل الأحكام الممكن��ة)78(، وصدور هذه الأحكام 
يكون ع��ن طريق الق��درة العقلي��ة التي تصدر 
عنه��ا الأفعال حيث تتص��ف بالتلقائية في مقابل 
الاس��تقبال الانفعال��ي وهذه القدرة ه��ي) العقل 
الفع��ال( حيث يصدر التأليف عن العقل الفعال، 
ل��ذا نحن نميز بين وظيف��ة التأليف للعقل الفعال 
التي هي صور إصدار الأحكام وما يش��تق منها 
م��ن تصورات قبلي��ة أو مقولات تل��ك الوظيفة 
التأليفي��ة للعقل الفعال بين الحدوس هو)الخيال( 
ويتحدث كانت عن ثلاثة أنواع من التأليف التي 
تق��وم بوظيفة الربط ويردها إل��ى ثلاث قدرات 
عقلية متمي��زة وما الخيال الا ق��درة منها وهذه 

القدرات هي:  

تأليف الضم في الحدس. 

تأليف الاستدعاء من الخيال.

تأليف الإدراج من تصور ما.)79( 

وبهذا نكون قد توصلنا إلى أن كانت استطاع 
الوص��ول إلى المب��دأ الترانس��ندنتالي حيث أن 
العق��ل ق��ادر عن طري��ق الفكر على اكتش��اف 
الوح��دة الت��ي ف��ي التص��ورات وه��ذه الوحدة 
هي)وجوه الشعور بالذات( وهي ليست إلا فعل 
التعرف على الموضوع،والمبدأ الترانسندنتالي 
ه��و إدراك ذاتي وه��و المبدأ ال��ذي يعتمد على 
عملية الإدراك بصفة الضرورة ويجعل الوحدة 
تعتمد على مبدأ عقلي ثابت)80(. وبهذا اس��تطاع 
كان��ت من خلال المل��كات الثلاث الوصول إلى 

معرفة ترانس��ندنتالية بواس��طة الإدراك الذاتي 
الخالص عن طريق الحدس.

ثالثاً: الحدس في فلسفة كانط الجمال)*()81( 

لقد تناول كانط موض��وع الجمال في كتابه 
النق��دي الثال��ث) نقد ملك��ة الحكم( حيث رس��م 
فيه طريق��ة الحكم الجمالي بواس��طة) الحدوس 
 common sensory()المش��تركة الحس��ية 

)intuitions

وق��د أخرج ه��ذا الكتاب في ع��ام)1790( 
وكان تعري��ف كانط للش��عور يكون عن طريق 
بالجم��ال  الش��عور  أدق  بعب��ارة  أو  الجم��ال 
فالإحساس شرط أساسي للعملية الإدراكية حيث 
عالج لعب كل من القوى في العقل وهما)الخيال 

والفهم()82(. 

وه��ذا يعني أن كان��ت بحث ف��ي العناصر 
الأولية الس��ابقة على التجربة ومن ثم انتقل من 
فكرة)نقد الذوق( إلى فكرة) نقد ملكة الحكم(،وهو 
بهذا ش��مل بحث��ه الجمال��ي فكرتي)الجمال( و) 

الغائية()83(

وهاتان الفكرت��ان نحصل عليهما من خلال 
التع��رف على مل��كات النف��س أو قدرتها حيث 
ترج��ع هذه المل��كات إلى ثلاثة أن��واع والتي لا 
يمكن اشتقاقها من أساس مشترك أبعد منه وهذه 
المل��كات هي: ) ملكة المعرفة – ملكة الش��عور 
أو الل��ذة – ملك��ة الرغبة(، فبالنس��بة إلى ملكة 
 )understanding يكون)الفه��م()  المعرف��ة 
وح��دة هو المش��رع أو تك��ون ه��ذه الملكة هي 
ملك��ة معرفة)نظرية( لها علاق��ة بالطبيعة، أي 
أن نصدر)قبلي��اً( قوانين بواس��طة مفاهيم الفهم 
 the لملكة)الرغب��ة()  بالنس��بة  أم��ا  الخاص��ة 
desire( ه��ي ملكة عليا وفق مفه��وم الحرية، 
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فإن)العقل() the mind( هو قبلي، ومن ثم تقع 
 )the knowledge  (بين ملكة المعرفة المشرع
وملكة الرغبة) the desire( الشعور باللذة تقع 

)84(.)the Judgment (ملكة الحكم

ومعنى ه��ذا إن عملية الإدراك الجمالي تتم 
بطريقة قبلية حدسية بالدرجة الأولى.  

self- (وذل��ك لأن الجم��ال هو حكم ذات��ي
rule( لا يخض��ع لقاعدة من خلالها الحكم على 
ش��يء بأن��ه) جميل ( ب��دلاً م��ن فكرة)الجميل( 
 ideal () المطلق لذا ينبغ��ي إقامة)فكرة مثالية

idea( لكل إنسان يكونها في داخله)85(.

وهذه الفكرة المثالية نس��تطيع أن نكونها من 
خ��لال وجود) ملكة المعرف��ة( الخاصة بنا فهي 

تتضمن حقلين هما: 

حقل المفاهيم الطبيعية.

حقل مفهوم الحرية.

فف��ي كل واح��دة منهم��ا تك��ون واضع��ة 
قواني��ن قبلية وبموجب ذلك تقس��م الفلس��فة كما 
ذكرها)كان��ط( ف��ي كتاب��ه) نقد ملك��ة الحكم ( 
إلى)نظري��ة وعملية(، أما الأرضي��ة التي يقام 
عليه��ا حقله��ا ويم��ارس تش��ريعها فه��ي تمثل 
مجم��وع موضوع��ات كل تجرب��ة ممكنة على 

أساس أنها ليست إلا ظواهر)86(. 

إن حال��ة التواف��ق التي تتحق��ق بين مظاهر 
الطبيع��ة من جه��ة وبين قوان��ا العقلية من جهة 
أخ��رى، هي الت��ي تدفعن��ا إلى إص��دار أحكام 
نحكم   )aesthetic judgements(أس��تطيقية
فيه��ا من وجه��ة نظرن��ا الص��ورة الذاتية على 
جم��ال الطبيعة)87( أي»  يجب على كل إنس��ان  
م��ن  يطل��ب  أن  دون  الخ��اص(  يقنع)بحكم��ه 

الآخري��ن الموافقة علي��ه)88(.أي إن حكم الذوق 
يك��ون ذاتياً لأن ما تحصل خبرته في هذا الحكم 
لي��س موضوعي��اً كما ش��هدناها ف��ي المعرفة، 
وإنم��ا يك��ون الحك��م ف��ي الجم��ال م��ن خلال 
ص��ورة في الطبيعة والتي هي صورة) الغائية(
) teleology( وه��ذا م��ا يس��تدعي أن تك��ون 
ملزمة ل��كل إنس��ان،وذلك لأن الملكات الفردية 
وتآزرها الفعلي المنسجم يكون موجوداً عند كل 

الناس)89(.

ويكون هذا الانسجام من خلال الخيال

) imagination( وذل��ك لأن كان��ط يعتقد أن 
قدرتن��ا ما عل��ى إص��دار أحكام أس��تطيقية، لا 
تمثل علاقة الفهم)الحدس( وإنما)بالخيال( وذلك 
لأن الأح��كام الاس��تطيقية لا ش��أن له��ا بوجود 
الموضوع��ات – كما ه��ي معطاة في الحدس – 
وإنما تكرس اهتمامها فقط على) تمثلها الحسي( 
بالنس��بة للخي��ال بصرف النظر عم��ا إذا كانت 
معطاة بوصفها موجودة أم لا فالحكم هو الملكة 
الت��ي تربط بين ما هو معطى ف��ي الخيال وبين 

المفاهيم التي تندرج تحتها)90(.

وبه��ذا نص��ل إل��ى أن مفه��وم ال��ذوق هو:  
ملك��ة حكم على موضوع ف��ي ما يتعلق بتطابق 
المخيل��ة الح��رّ مع القان��ون.  واذا ما نظرنا في 
حك��م الذوق إلى المخيلة في حريتها لوجدنا أولاً 
أنها ليس��ت)مقلدة( وإنم��ا هي)مبدعة وتلقائية (
كل  إذن   )91()creative and automatic(
أش��كال الخب��رة الجمالية في اللع��ب الحر للقوة 
الإدراكي��ة لك��ن كل واحد كذلك يك��ون مرتبطاً 
بالآخ��ر بينه��م اللعب الح��ر والق��وة الإدراكية 
ومفه��وم مح��دد للفهم العقلي وه��ذا هو المفهوم 

النظري للطبيعة أو للمفاهيم الاخلاقية.)92(



دراسات فلسفية   لا تد /45 80

ويبدو لي أن العبارة السابقة هي تمثل إجابة 
للتس��اؤل ع��ن كيف باس��تطاعة الواح��د منا أن 
 )representations(يكون سعيداً في التمثلات
الت��ي فيها موضوعات مس��تقلة تح��دد المفاهيم 
والرضا)93( وذل��ك لأننا طرحنا موضوعاً مهماً 
ف��ي الحكم الجمالي الذي يكون عن طريق القوة 
الإدراكية المتمثلة في الفهم والمعرفة، فنحن هنا 
بصدد عملية عقلية حدس��ية توصلنا إلى التذوق 

والمتعة الجمالية.

وهن��ا نص��ل إل��ى نتيجتي��ن ع��ن المتع��ة 
الاستطيقية وهما:  

أولاً: إن المتع��ة الاس��تطيقية تتطلب تفكيراً 
معين��اً وه��ذا التفكي��ر ه��و ج��زء م��ن المتع��ة 
الاستطيقية ذاتها أي إنها تمتلك نوعاً من الصحة 
الكلي��ة، فمث��لاً إذا كان حكمن��ا على ش��يء بأنه 
جميل هو حكم استطيقي حقيقي وصحيح، وهذا 
يعني أننا لدينا الوعي بأن أي ذات أخرى تصدر 
حكماً اس��تطيقيا حقيقياً عن الموضوع الذي هو 
بحدده،وأن ه��ذا الوعي ذاته يع��د أحد مكونات 
المتعة الاس��تطيقية نفس��ها وليس مجرد إضافة 

اختيارية له. 

وثانياً: إن الخبرة بالمتعة الاس��تطيقية دائماً 
ما تكون له��ا مرجعية فعلية مباش��رة من حيث 
قابليتن��ا للتداخ��ل مع الآخرين وم��ن ثم بنزعتنا 
الاجتماعي��ة)*()94()95( وف��ي ه��ذا يق��ول كانت: 
»وبكلمة واحدة ليس��ت الس��عادة هي التي نقدر 
القيمة المطلقة وفقاً لها، ذاك أنه لو كان الإنسان 
موج��وداً وأخذ بهذه الأمور عل��ى أنها المقصد 
النهائي بالنسبة إليه لما توفر لدينا أي مفهوم عما 
هو موجود أصلاً من أجله ولا لأية قيمة يمتلكها 
هو نفس��ه فتجعل وجوده ممتعاً إذ لابد أن يكون 
قد افت��رض أن الغاية النهائية للخلق، كي يتوفر 

أساس عقلي للتمس��ك بالقول:  إن على الطبيعة 
أن تنسجم مع سعادته إذا ما اعتبرت كلية مطلقة 

وفقاً لمبادئ الغايات«)96(. 

لكن هذه الس��عادة التي يصل إليها الإنس��ان 
والناتج��ة ع��ن الحك��م الجمال��ي لا تتعلقان إلا 
بصورة الموضوعات العقلية الموجودة في بناء 
حكم الذوق، وهي علاقة بين)الحكم وموضوع( 
أي إننا نربط طبيعة الموضوع بش��عور اللذة أو 
الألم ولا تقوم هنا بالتس��ليم بوس��ائل أو بغايات 
لأنن��ا لا نهتم بوجود الموضوع نفس��ه، ولانقيم 
الحك��م عل��ى أس��اس أي مفه��وم معي��ن فالمهم 
 )pure pleasure الخالص��ة()  هو)المتع��ة 

المنزهة التي تقترن بتذوق الموضوع)97(. 

الحقيقي��ة  الطبيع��ة  نع��رف  نح��ن  فمث��لاً 
للزهرة،وه��ذا العال��م نفس��ه عندما ن��درك في 
الزهرة عضو التناس��ل، فإنه لا يهتم بهذه الغاية 
الطبيعي��ة عندما يس��تخدم الإنس��ان ذوقه للحكم 
عليهما وبشكل عام أن الأشياء التي تندرج تحت 
ه��ذا النوع لا تتبع أي موضوع محدد من ناحية 
غايته، ولكن تس��بب لذة بصورة حرة ولحسابها 
الخ��اص فقط، فمث��لاً تصميم��ات ورق النبات 
أو ورق الأش��جار بالنس��بة إلى الإطار ليس لها 
معنى بالمني أي إنها لا تمثل شيئاً فالحكم عليها 

يتوقف على الصورة الخالصة فقط)98(. 

وه��ذه المتع��ة الجمالي��ة تتحق��ق من خلال 
المناورة الحرة) free play( للخيال والفهم.

ويك��ون في علاقة تبادلية، هي مناورة حرة 
لأنها متحررة من الاس��تعانة بأي مفهوم بعض 
التمث��لات الموجودة بالفعل وف��ي هذه المناورة 
تقوم بجمع الخيال والفهم في علاقة منسجمة)99(.
أي»  إن ق��وى المعرفة التي يدخلها هذا  التمثل 
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ف��ي اللعبة تك��ون من) لعبة حرة( وذلك بس��بب 
غي��اب مفهوم معي��ن يمدها بقاع��دة خاصة من 
قواع��د المعرفة لذلك يجب أن تكون حال النفس 
في هذا التمثل ش��عوراً باللعبة الحرة لقوة التمثل 
يتمثل معفى بصورة إل��ى المعرفة بعامة ولكي 
 the()100()*(نحصل على تمثيل لابد من المخيلة
Imagination( الت��ي تؤل��ف بي��ن معطي��ات 
العي��ان المختلف��ة وم��ن الفه��م من أج��ل وحدة 

المفهوم الذي يوحد بين التمثلات“ )101(.

ويعن��ي هذا أن العقل يتحرر من قيود الحس 
والمفاهيم، فيعمل كل من)الفهم والخيال( بطريقة 
حرة بوظيفة الخيال رب��ط معطيات الوعي معاً 
بطريقة تمكن الفهم من أن يدرجها تحت مفهوم، 
فالخي��ال ه��و خ��ادم للفه��م، لكن عندم��ا نكون 
بص��دد تأمل الجميل نرى الخيال لم يعد خاضعاً 
له)للفه��م( وانم��ا يق��وم بتوحيد الكثرة الحس��ية 
المدرك��ة ب��دون أن يق��وم الفهم ب��دوره المعتاد 
في تطبيق المفاهيم على ه��ذه الكثرة)102( وذلك 
لأن ملك��ة الحك��م تفترض)قبلياً( هذا الانس��جام 
بي��ن الطبيعة وملكة المعرفة فينا لكي تس��تطيع 
أن تفكر بالطبيع��ة وفق قوانينها التجريبية بينما 
يؤكد الفهم على أنه عرض موضوعاً في الوقت 
نفسه وأن ملكة الحكم هي وحدها التي تنسبه إلى 
 destination () الطبيعة) كغاية ترانسندنتالية
transcendental( له��ا علاقة بمكلة المعرفة 
ف��ي الذات)103(.وه��ذا يعن��ي أن العق��ل يك��ون 
واعي��اً بس��مو ورفعة مؤك��داً على الإحس��اس 
بل��ذة مصدرها انطباعات الح��س وينقلنا الحكم 
الجمال��ي إلى عال��م فائق الحس وه��و عالم) ما 

ينبغي أن يكون()104( 

وبه��ذا يك��ون الحك��م الجمال��ي ه��و حك��م 
أس��تيطيقي يماثل الحكم الأخلاقي من حيث أنه 

أول��ي وض��روري، فالجم��ال هو متع��ة كونية 
خالي��ة م��ن كل مفهوم وه��و غائي��ة دون غاية 
وارتياح منزه عن كل عرض وبالتالي ضرورة 

ذاتية)105(.

وعند الاطلاع على كتاب كانط) نحو السلام 
الدائم محاولة فلسفية ( نجد أن كانت وهو يتناول 
عناص��ر النظري��ة للس��لام الدائ��م يرك��ز على 
الارادة لكونه��ا تؤمن لكل ف��رد حقه الذي يمثل 
الحال��ة القانونية لعلاقة الن��اس بعضهم ببعض 
لاتخرج عن الاطار الجمالي لمعنى ينطبق على 

تصورات معينة آمن بها كانت)106(.

علم��اً أن المب��دأ المطلق لامكاني��ة قيام مثل 
ه��ذه الحال��ة اذا نظرنا اليها م��ن زاوية الارادة 

العامة)107(.

ومن الجدي��ر بالذكر أن كان��ط لا يقف عند 
ح��دود الحك��م الجمال��ي وإنما ح��اول أن يحلل 
تل��ك المش��اهد الت��ي تثي��ر ف��ي النفس الس��مو 
والرفعة،وبه��ذا جع��ل الحكم بالجمي��ل والجليل 
هدفهما واحد وهو الش��عور بالمتعة والسرور، 
فه��و يقول ف��ي ذل��ك: »  إنهما يلذان بنفس��هما 
وبالإضاف��ة إل��ى ذلك ف��ي أن كل واح��د منهما 
يفت��رض مقدما حك��م تفكير لا حك��م حواس أو 

حكماً منطقياً محدوداً)108(. 

ويف��رق كانط بي��ن الجمي��ل والجليل فيذكر 
عل��ى أن المبدأ الذي يس��تند إلي��ه الجميل كامن 
خارج��اً عنا أعنى ف��ي) الطبيعة(، من حيث أن 
مب��دأ الجلي��ل كامن فينا نحن ويس��تند كانت إلى 
مبدأ الغائي��ة في التفرقة بي��ن الجميل والجليل، 
فالجليل عنده لا ينطبق إلا على أفكار العقل ولا 
ينطب��ق تماماً عل��ى أي موضوع طبيعي فهو لا 

يمكن أن يكون في صورة حسية.)109(ً
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ومعنى هذا أن طبيعة الجميل هي الانس��جام 
والتناسق وطبيعة الجليل هي الصراع قوة العقل 

وقوة التخيل.

الخاتمة
وق��د توصل��ت م��ن خ��لال دراس��تي ف��ي 
البحث في فلس��فة كانط الحدسية الى أن الحدس 
ل��دى كان��ت يرتبط بالح��س ويرتب��ط بالفاهمية 
والامتزاج بينهما تتش��كل معرفتنا للعالم، حيث 
تصي��ر المفاهي��م فيك��ون حس��ية مثلم��ا تكون 
الح��دوس مفهوم��ة. والمب��دأ القبلي هو أس��اس 
العملية الحدسية التي يقوم بها الإنسان فهو يمثل 
النشاط المعرفي الذي يصل إليه ويفعله بواسطة 
مدركات��ه وقواه اللانهائية، وتكون معرفتنا دون 
الح��دس مفتق��رة إلى الأش��ياء وتبق��ى فارغة، 
وتكم��ن المتعة الجمالية ف��ي عملية اللعب الحر 
الذي يقوم ف��ي العقل من خلال تلاعب الملكات 
المعرفي��ة التي تؤس��س ه��ذه المتعة بواس��طة 
الخي��ال والحدس فيتجل��ى لدينا تمث��ل الجمال، 
وأكد كان��ت على أن المب��ادئ الترانس��ندنتالية 
الموج��ودة في تفكيرنا ه��ي التي تضفي المعنى 
المعرفي للحدث وتشكل شروطاً لتكون معرفتنا 
ممكن��ة، ويكون اهتمامنا بتأمل الجمال الطبيعي 
اهتمام��اً عقلي��اً فوق كل هدف مح��دد منزه عن 
اللذات الحس��ية الخالصة والروابط العلية وهذا 
هو حكم الذوق الجمال��ي، وتلعب المخيلة دورا 
أساسياً في إدراك الموضوع الجميل، فالخيال لا 
يس��تغني عن قوانين الفهم الذي من خلالها ينظم 
مجال لعبة الحر مادته على هيئة مفاهيم منظمة، 
والح��دس هو قدرة عقلي��ة يمتلكها العقل مرتبط 
بنمط تفكير معين بالاعتماد على عمليات عقلية 
فائقة م��ن خلالها إلى الإبداع والتميز، ووأخيراً 
الس��ؤال الذي يتبادر إلى أذهاننا هو:  هل يمكن 

أن نس��ير وراء الحدس نظ��راً للقوة والدقة التي 
وضعه��ا كانت في��ه خاصة عندما نق��وم باتخاذ 
ق��رارات مصيري��ة ؟، وأن الح��دس ينت��ج عنه 
كثي��ر من عمليات المعالج��ة التي تجري بداخل 
الم��خ والمخ هو آلة ضخمة للتنبؤات والتوقعات 
تق��ارن باس��تمرار المعلومات التي ت��رد للمرء 
عبر مس��تقبلاته الحسية والخبرات التي يمر بها 
ف��ي الوقت الراهن. وهذا يعني أننا نس��تطيع أن 
نس��ير وراء الحدس في اتخاذ قرارات مصيرية 

تخص حياتنا.
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 Intuitive lessons in kant idealistic philosophy

Prof. Sally Mohsen Latif

Summary:

Intuition is the ability to understand the truth directly without introductory 
reasoning and it is an immediate perception of the first principles.  Intuition is 
related to skills and methods of thinking and is not related to emotion.

Many philosophers have researched this topic and taken from it a method 
of their philosophies، and Kant was the best example of these philosophers. 
As he was the pioneer of modem philosophy، who devoted his philosophy 
from the beginning to show the capabilities of the mind and its capabilities 
to reach the knowledge of the world in an organized and coordinated manner.

Among these abilities he found intuitive faculties that lead us to transcendent 
knowledge present in the mind capable of linking concepts and reaching to 
the nature of things، so it was a journey that was intuitive not limited to 
knowledge but also in beauty، for gustatory judgment or beauty، Judgment is 
only carried out through primary intuitive tribal Principles found in the mind، 
Thus، lessons have become intuitive that apply to most and most important 
areas of philosophy، especially in knowledge and beauty knowledge is his 
main pillar of all his philosophy. 

Entelect،intuition،Kant،ideal philosophy،modern philosophy


