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المقدمة
يعُ��دُّ مفه��وم اللوغ��وس Logos أو الكلمة 
Word، م��ن المفاهي��م الأساس��ية ف��ي الفك��ر 
الفلسفي واللآهوتي، وذلك لما يحتله هذا المفهوم 
من مس��احة واس��عة في الكثير م��ن منظومات 
الفلاس��فة ف��ي مختل��ف إتجاهاتهم الفلس��فية أو 

الدينية على حدٍ سواء.

ولذا يرجع س��بب اختياري لهذا الموضوع 
وه��و:“   مفه��وم الكلمة ف��ي الفلس��فة اليونانية 
والفك��ر اليه��ودي  وأث��ره ف��ي إنجي��ل يوحن��ا 
الإنجيلي”، وذلك لعقد دراسة مقارنة بين مفهوم 
اللوغ��وس أو الكلم��ة عند الفيلس��وف اليوناني 
Heraclitusحوال��ي)544/  هيراقليط��س 
484 ق.م(، وكذل��ك عن��د الفيلس��وف فيل��ون 
 PHILON D الإس��كنــــدري  أو  اليه��ودي 

ALEXANDRIE)20ق.  م/ 40 م(، وبيان 
أثر هذين الفيلس��وفين في صياغة مفهوم الكلمة 
عند القديس يوحنا الإنجيلي في إنجيله المُس��مى 

بـ)إنجيل يوحنا(.

واعتم��دت ف��ي ه��ذا البح��ث عل��ى المنهج 
المق��ارن والتحليلي في هذه الموضوعة لبيان أهم 
نق��اط التوافق والاختلاف بي��ن مفهوم الكلمة عند 
هيراقليطس وفيلون من جانب، وبين مفهوم الكلمة 

عند القديس يوحنا الإنجيلي من جانب أخر. 

وه��ذه الش��خصية ال��ذي اخترته��ا أساس��اَ 
لبحثي، هي شخصية عريقة في الفكر اللآهوتي 
المس��يحي، الذي يعُتبر صاحب الإنجيل الرابع 
ف��ي الأناجي��ل المس��يحية، ولهذا تك��ون غايتي 
واضح��ة ف��ي الوص��ول إلى حقيق��ة البحث في 
مسألة الكلمة عند القديس يوحنا الإنجيلي، والتي 
تعُتبر من أهم المرتكزات الرئيس��ية  التي تميز 

بها عن بقية الأناجيل الثلاثة في إنجيله الرابع.

ولهذا تضمن البحث ثلاثة مباحث اساس��ية، 
ونتائ��ج بأه��م ما توص��ل الي��ه البح��ث، فجاء 
بمفه��وم  التعري��ف  ليتن��اول  الأول:  المبح��ث 
اللوغ��وس أو الكلم��ة عن��د هيراقليط��س وأهم 
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سماتها، أما المبحث الثاني:  ليسُلط الضوء على 
مفهوم الكلمة عند فيلون وتوظيفها في فلس��فته، 
وكان المبح��ث الثال��ث: يعرض مفه��وم الكلمة 
عند القديس يوحنا الإنجيلي، والكشف عن الأثر 
الهيراقليطي والفيلوني في صياغة هذا المفهوم 

في هذا الجانب.  الباحث

المبح���ث الأول:  مفه���وم اللوغوس أو 
الكلمة  عند الفيلسوف هيراقليطس

ت��دور فلس��فة هيراقليط��س ح��ول مفه��وم 
اللوغ��وس Logos  أو الكلم��ة Word، ذل��ك 
الاصط�الح ال��ذي أطلق��ه وصار ل��ه بعد ذلك 
صدى واس��عاً في تاريخ الفلس��فة والفكر الديني 
فيم��ا بع��د)1(، فكان مفه��وم ه��ذا المصطلح هو 
الواس��طة بين الإل��ه والموج��ودات، ولكن هذه 
الواس��طة إتخذت ص��وراً عديدة، ف��إن من أهم 
مقوم��ات الوجود بعد واجب الوجود ــ أي اللهــ 
الش��يء الذي به ظهرت الأش��ياء إلى الوجود، 
فقد يكون أس��ماً في بعض الفلسفات، وقد يكون 
فع�الً في فلس��فات أخرى، وقد يك��ون فاعلاً أو 
ش��خصاً عاقلاً إلى غير ذل��ك مما أصطلح عليه 

في الفلسفة)2(. 

وقد اس��تعمل هيراقليطس مفهوم اللوغوس 
في شذراته في معانٍ متعددة هي:

أولاً: م��ن الحكم��ة أّال تصغوا إل��يّ بل إلى 
حكمتي، وأن تقولوا بأن جميع الأشياء واحدة.

ثانياً: ومع أن هذه الكلم��ة Logos أزلية، 
إّال أن الناس يعجزون عن فهمها عند س��ماعها، 

كأنهم يسمعونها لأول مرة.

ثالث���اً: ل��ن تجد ف��ي طريقك ح��دود النفس 
حتى إذا س��رت إلى آخ��ر الطريق، لأن قانونها 

Logos شديد العمق.

رابعاً: الفكر Logos مشترك للجميع.

خامس���اً: ينبغي إذن أن يتبع الإنس��ان ما هو 

مشترك، ومع أن كلمتي Logos عامة إّال أن معظم 
الناس يعيشون وكأن لكل واحد حكمته الخاصة)3(. 

وهذا اللوغوس ال��ذي عرفه هيراقليطس:» 
عن طري��ق الوحي وق��د فس��ره الغربيون عدة 
تفس��يرات فالبعض يترجم��ه بكلمة Word  أي 
الكلمة وبعضهم يترجمه بالقانون Law ويتركه 
آخرون بدون أي تفس��ير، هذا القانون المشترك 
للجمي��ع ولكن القليل ه��م الذين يعرفونه، ويرى 
قسم من المؤرخين أنه النار وقسم قال هو العدالة 

أو القدر الذي يسيطر على جميع الأشياء”)4(. 

وتعرف أرمس��ترونغ) 1944م ( اللوغوس 
عن��د هيراقليط��س:» هو مبدأ كون��ي تكمن فيه 
علة النظام، والتناس��ب، والإتزان، والإنس��جام 
والعقلي��ة في دفق الوج��ود المتواصل، وهو في 
الوقت نفس��ه حيٌ وزاخر بالحياة، ووحدة الحياة 
العقلي��ة في مفه��وم المفرد ع��ن اللوغوس هي 
واحدة من أكبر إسهامات هيراقليطس في تراثنا 

الفكري التقليدي«)5(. 

ويرى الدكتور عبد الرحمن بدوي)1917-
2002م( إن:» اللوغ��وس ه��و القان��ون الع��ام 
الذي يس��ير عليه الوجود في تغيره من ضد إلى 
ضد، وهو الشيء الوحيد الثابت في هذا الوجود 
الدائم السيلان، وهو الله، وهو النار«)6(،» ومن 
المؤكد أن لفظ)اللوغوس( تعني)الكلمة( وهكذا 

يكون المفهوم)ما يتكلم( مرتبطاً بها«)7(. 

كم��ا ونج��د تأثي��ر مفه��وم اللوغ��وس عند 
هيراقليط��س عند»  الرواقية وهي أهم وأش��هر 
فلس��فات العصر الهلينس��تي)*( فقد أخذت معظم 
مبادئ فلسفتها منه.  كما كان له تأثيره على بعض 
الفلسفات الدينية في مدرسة الإسكندرية الفلسفية 
خاص��ة فيلون.  كما تأثر به فلاس��فة المس��يحية 

الأوائل خاصة بنظريته عن اللوغوس«)8(. 
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المبح���ث الثاني: مفه���وم اللوغوس أو 
الكلمة عن���د  الفيلس���وف فيـــــــــلون 

اليهودي
تعُدُّ أس��رة فيلون من أكثر الأس��ر ثراء في 
الإسكندرية، وكان يهود الإسكندرية بشكل عام 
أكثر اليهود تأثراً بالثقافة الهيلينية، حتى أنهم ما 
كان��وا يقرأون التوراة إلا في نس��ختها اليونانية 
المعروف��ة بالس��بعينية)**()9(، ويمث��ل نتاج هذا 
الفيلس��وف واحداً من الإنعكاس��ات الأبلغ دلالة 
لتوفيقية النصف الأول من القرن الميلادي، تلك 
التوفيقي��ة التي تلاقى فيها الفكر اليوناني والفكر 
العبري، مما س��اعد فيلون، في محاولته تطبيق 
مناهج الحكمة اليونانية في تأويل التوراة)10(،»  
فكانت طريقة فيلون في أخذه للمذاهب اليونانية 
أن يقول إنها هي الأخرى تعبر عن الحقيقة، فإذا 
كان��ت التوراة تعبر هي الأخ��رى عن الحقيقة، 
والفلسفة اليونانية كذلك فلا ضير إذاً على رجل 
الدي��ن أن يأخذ بكلت��ا الثقافتين، له��ذا كان على 
فيل��ون أن يبين ما هنالك من صلة بين الفلس��فة 

اليونانية والديانة اليهودية«)11(. 

ــ اللوغوس:

تعُتب��ر نظري��ة اللوغوس أهم ما في فلس��فة 
فيلون وقد تأثر فيها بمصادر ش��تى، ولعل أقدم 
هذه المص��ادر في الفلس��فة اليونانية يرجع إلى 
هيراقليطس والرواقية، وقد اس��تقى فيلون فكرة 
اللوغوس من هذه المصادر وحـــــــــــــــــاول 
أن يقُربه��ا إل��ى العق��ل ويجع��ل منه��ا فك��رة 
فلس��فية)12(،» وقد عرفت الكلم��ة أو اللوغوس 
  Leverbe في التراث اليه��ودي بأنها كلمة الله
ومجم��وع الحكم الإلهية في الأس��فار الخمس��ة 
  Pentateugue الأول��ى من الكت��اب المق��دس

عند اليهود وهي أسفار موسى”)13(. 

فقد أخذ فيلون بفكرة اللوغوس مع مسحة أو 
تغير يهودي مس��تمد من الت��وراة، ولهذا يعُرّف 
فيلون اللوغوس: بأنه وس��يط خلق الله به العالم 
وه��و آلة)الفن��ان( وق��د رأينا من قب��ل كيف أن 

هيراقليط��س يذكر أن النار ذاتها نفس فنان)14(، 
وله��ذا فقد نفى ع��ن الله» جمي��ع الصفات التي 
وصفته به��ا التوراة، نحن نعل��م أن الله موجود 
ولك��ن لا نعلم حقيقت��ه، إذ إنه)الوجود المطلق( 
ال��ذي لا حد له ولا صف��ات له، وخلق الله العالم 
لا لأن��ه محت��اج إلى خلقه، ثم ه��و يعتني به من 
غي��ر تعب ولا جهد، والله كم��ال كله بريء من 
المادة غير متصل بالعالم)لأن العالم مادة(، وهو 
يش��مل العالم ويملأه، ولك��ن بما أن الله لا يمكن 
 ،Logos أن يتصل بالعالم فقد خلق أولاً الكلمة
ووصفه��ا فيلون بأنها الابن الأول لله، أما العالم 

فهو الأبن الثاني لله”)15(. 

ويك��ون» الاختلاف بين العالم والمادة كبيرٌ 
لدرجة لا تس��مح بوجود علاقة مباشرة بينهما، 
فالله لم يخلق المادة ول��م يخلق منها العالم، وإذا 
كان العالم من خلق الله فإن هذا نجم بش��كل غير 
مباش��ر، ولا ب��د من وجود حلقة وس��ط بين الله 
والم��ادة هذه الحلقة ه��ي العقل)لوجوس(«)16(، 
وبذلك تك��ون» الكلمة عند فيلون تحتفظ بدرجة 
وس��طى بي��ن الله أو الألوهية وبي��ن المخلوق، 
بينما نجد الكلمة عن��د الرواقية قد أصبحت هي 
الإله الأكبر وه��ي باطنة في جميع الموجودات 
لا مخلوق��ة،. .. ونجد ذلك ف��ي فكرة اللوغوس 
ق��ال  ق��د  فهيراقليط��س  هيراقليط��س،  عن��د 
باللوغوس على أس��اس أن��ه قانون تجري على 
أساس��ه أنواع التغير المتضاد في الوجود، وهو 
مبدأ الانقس��ام، وإن كان الانقس��ام بعد ذلك عند 
هيراقليط��س يصبح وحدة، إذ ق��ال بفكرة هوية 

المتناقضين«)17(.

وهنا نلاحظ إن فيلون يختلف إختلافاً جذرياً 
ع��ن الرواقيي��ن وكل الفكر الإغريق��ي، فالعقل 
ش��خص أي ملاك وهو وس��يط بين الله والعالم، 
هو رس��ول وخليفة الله بل هو أكثر من ذلك ابن 
الله وحت��ى أكثر من ذلك: هو إل��ه آخر، الله هو 
خال��ق العقل ولك��ن العقل هو ال��ذي خلق العالم 
وهو ش��كل العال��م من الم��ادة)18(، وله��ذا كان 
قسماً كبيراً من فلس��فته من أجل التوفيق بين ما 
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ج��اء في التوراة وبين ما في الفلس��فة اليونانية، 
معتمداً على التفسير الرمزي والمجازي للنص 
المقدس، فكان بذلك أول من أسس لمنهج التأويل 
بالفكر الديني، وهو المنهج الذي إتبعته الفلس��فة 
المسيحية واللآهوتية والمفكرين الإسلاميين من 

علماء الكلام والفلاسفة والمتصوفة)19(. 

وله��ذا فق��د ارتب��ط التأويل باليهودية باس��م 
فيلون الذي حاول أن يبعد التصورات الجسمانية 
الت��ي يمكن إن ي��ؤدي إليه��ا التفس��ير الحرفي 
لبع��ض نصوص التوراة الت��ي تضفي على الله 
تعالى صفاتٍ خبرية من يد وساق، ووجه وعين 
إلخ، وأكد على وجوب تفسيرها تفسيراً مجازياً 
وفق قوانين التأويل المجازي التي حدد درجتها 
بنفسه، وقد حمل فيلون حملة شعواء على أولئك 
الذين يتمس��كون بالحرفية والظاهر في تفس��ير 
النصوص واصفاً إياهم بضيق الأفق والإدراك 

والغباوة والإلحاد)20(. 

المبح���ث الثال���ث: مفه���وم الكلمة عند 
القديس يوحنا الإنجيلي)***( 

كان��ت الفلس��فات الهيليني��ة الت��ي أثرت في 
الفكر المسيحي المبكر هي فلسفات ذات الأهمية 
الكبرى ف��ي العالم الأغريق��ي الروماني، وهي 
الرواقي��ة، ولكن ه��ذا التأثير الهيليني المباش��ر 
وربم��ا أكث��ر من��ه أهمي��ة، كان هن��اك إرتباط 
مباشر بين الفكر الأغريقي واللآهوت المسيحي 
المبك��ر، ثم من خ�الل اليهودية الهيلنس��تية في 
الإسكندرية، ولا سيما من خلال أعمال شخص 

فيلون اليهودي أو الإسكندرية المتميزة)21(. 

   فق��د»  أث��ر فيل��ون ف��ي القدي��س يوحن��ا 
الإنجيلي أثراً كبيراً، بل إن المقارنة الدقيقة بين 
إنجيل يوحنا وبين أق��وال فيلون وبالتالي أقوال 
هيراقليطس لتثبت كيف أثرت آراء هيراقليطس 
وأتباعه الرواقيون ف��ي القديس يوحنا وإنجيله، 
وبه��ذا نصل إل��ى أكبر أث��ر لهيراقليطس فيمن 
بع��ده: ونعني المس��يحية فمثله ف��ي يوحنا، كان 

فيلون قريب العهد من المسيحية، وقد بشر بأغلب 
مذاهبه��ا. ثم أتى يوحنا فاعتن��ق آراء فيلون. .. 
وآراء هيراقليطس، بل إننا نرى أوائل المسيحين 
إن نظرية هيراقليطس ف��ي اللوغوس أقرب ما 
تك��ون إلى عقيدة الحكمة أو المس��يح«)22(، فمع 
يوحنا سيتغلب على)اللوغوس( معنى)الكلمة(، 
وذل��ك انطلاقاً م��ن الفاتحة المش��هورة لإنجيله 
الت��ي بدأها بالكلمة، ولك��ن هذه الكلمة لا تخرج 
عن المعن��ى الذي ق��رره هيراقليط��س لمفهوم 

اللوغوس)23(. 

كم��ا وقد إمتد ه��ذا التأثير حتى عل��ى كَتبَة 
الأناجي��ل، فقد اخت��اروا الإغريقي��ة كلغة كتابة 
ب��دلاً م��ن الآرامي��ة، عل��ى الرغم م��ن أن هذه 
الأخيرة هي لغة المس��يح، لأن الإغريقية كانت 
أقوى ثقافياً وأكثر أنتش��اراً، ولأن لغة المس��يح 
الناص��ري كانت عب��ارة عن لهج��ة متواضعة 
م��ن لهجات اللغة الس��امية التي لا يمكن مقارنة 
رأس��مالها من حيث عدد الكتب بالرأسمال الذي 
كانت تتمتع به اللغ��ة الإغريقية، فقد كان كُتاب 
الأناجي��ل يهدفون من وراء ذلك تحقيق قدر من 
الفاعلية في نش��ر المسألة المسيحية، فوجدوا أن 

الأغريقية أكثر ملائمة لغرضهم فتبنوّها)24(.

وضم��ن ه��ذا التص��ور المس��يحي نجد أن 
الأناجي��ل ليس��ت عبارة ع��ن رواية ما س��معه 

الحواريون أو تذكرّوه من تعاليم المسيح)25(. 

- مفهوم الكلمة:
يفتت��ح القدي��س يوحن��ا مقدم��ة إنجيله حول 
مفه��وم الكلمة  إذ يقول:»  في البدَْءِ كانَ الكَلِمَةُ، 
والكَلِمَ��ةُ كان عِن��دَ الله، وكان الكَلِمَةُ الله. هو في 
البدَْءِ كان عِندَ الله  بهِ كانَ كُلُّ شيءٍ، وبغيَرِهِ ما 
كانَ ش��يءٌ مِمّا كان. فيِهِ كان��ت الحياةُ، وحياتهُُ 
كان��ت نوُرَ الناس. والنوّر يشُ��رقُ ف��ي الظُّلْمةِ، 

والظُّلْمةُ لا تقوى عليه«)26(. 

وم��ن خلال ه��ذه الافتتاحية يعُتب��ر القديس 
يوحن��ا» هو ال��ذي أدخل ف��ي المس��يحية فكرة 



147 ةينانيولا ةسفلفي الف ةملكلا موهفم

اللوغوس أو الكلمة، أما الأناجيل الثلاثة الأولى 
متى)****( ومرق��ص)*****( ولوق��ا)******( وهي 
المس��ماة Synoptic  أي لإتفاقه��ا مع بعضها 
البعض في الص��ورة العامة للمذهب فتميل إلى 
البساطة في تقديمها للعقيدة وتميل في تصويرها 
للمسيح صورة المس��يح الإنســــان فـــــي حين 
يؤكد الإنجي��ل الـــرابع وهو إنجي��ل يوحنــــــا 

الجـــــانب الإلهي الميتافيزيقي”)27(. 

والكلم��ة عن��د يوحنا هي الس��يد المس��يح» 
لأن)الكلمة(« هي الله، والمسيح هو الله. كما أننا 
نجد أيضاً أن)الكلمة( تلقي نورها على الإنسان 
لمجرد ولادته، س��واء أكان ذلك بعد المس��يحية 
أم قبلها)فالكلمة( إذن قد ظهرت قبل أن تتجس��د 
وتأتي في صورة المس��يح.  وع��ن طريق نور 
هذه)الكلم��ة( ألق��ي النور في الإنس��ان من قديم 
الزم��ان، ولو أن��ه كان ضئيلاً لأن النور الكامل 

لم يظهر إلا تجسيد)الكلمة( في المسيح«)28(. 

 وإلى هذا المعنى يشُير القديس يوحنا في إنجيله 
إذ يقول:» والكلمةُ صارَ بشراً وعاش بيننا، فرأيناه 
مج��دهَُ مجداً يفيضُ بالنعمةِ والحق، نالهُ من الأبِ 
كإبنٍ ل��ه أو حَد«)29(، وإلى جان��ب الأب والأبن، 
نج��د روح القدس. .. فإن هذا اس��م مضاف)لقب( 
للكلمة. وفي القرن الرابع فقط، أصبح لروح القدس 
شخصاً متميزاً، ومع ذلك فهو متحد في المادة مع 
الاب��ن. وليس الأب مخلوقاً ولا مولداً. وجاء الابن 
من الله، لكن روح القدس منش��أ عن الأب والأبن. 
وهكذا فإن الأب، والأبن، وروح القدس، ثلاثة في 
واحد، يتمتعون معاً بصفة الخلود، ومتساوون فيما 

بينهم. وهذه عقيدة التثليث)30(. 

ويذكر القدي��س يوحنا روح الق��دس بقوله:»  
وش��هد يوحنا)*******(، قال:» رأيت الروح ينزل 
من الس��ماء مثل حمامةٍ ويس��تقر عليه. وما كنتُ 
أعرفهُ، لكن الذي أرس��لني لأعمد بالمال قال لي: 
ال��ذي ترى الروح ينزل ويس��تقر علي��ه هو الذي 
سيعمده بالروح القدس. وأنا رأيت وشهدت أنه هو 

أبن الله«)31(.

 ول��ذا نج��د أن عقيدة)الثال��وث المق��دس( 
المعروفة ترجع في تخطيط أصولها إلى بولص 
الرس��ول)********(، ونج��د أن ه��ذه الأص��ول 
مبسوطة فيما كتب س��نكا)*********( لأول عهده 
بالكتاب��ة إذ يق��ول:» ش��يئان يصحبانن��ا أينم��ا 
توجهن��ا يضيئان ف��ي الس��ماء ذات النجوم من 
فوقنا والأرض من تحتنا، ثم حقناً من النزاعات 
الأخلاقي��ة الت��ي ف��ي صدورنا، وتل��ك من نعم 
الق��وى العظم��ى الت��ي أبدع��ت الك��ون. وهذه 
الق��وى نس��ميها)الله المس��يطر( وتارةً)الحكمة 
اللآجس��مانية( التي تخلق جليل الأعمال، وتارة 
أخرة نسميها)الروح الإلهية( التي تجوس خلال 

الأشياء وعظيمها وحقيرها«)32(.

  فق��د» نش��أ بول��س ف��ي ب�الد طرطوس، 
حيث كان��ت الرواقية مزدهرة، أش��د الإزدهار 
وكان بول��س يتكل��م اليونانية ويناقش الفلاس��فة 
الأبيقوريي��ن واليونانيي��ن وبول��س رواق��ي في 
أعماقه، وفي كل ما كتب عن الجس��م أو الكلمة 
وروح الق��دس«)33(،» فق��د انحدر من الفلس��فة 
الرواقي��ة ذات الأص��ول اليوناني��ة الرومانية، 
والتي كان على رأس��ها س��ينكا الروماني، الذي 
يعُتبر ـــ في هذا السياق ـــ)جَدَّ( المسيحية، وهذا 
يشُ��ير إلى أن الرواقية أثرت في المسيحية على 
نحوي��ن أو عبر قناتي��ن، تمثلت الأول��ى منهما 
بالطريق المباش��ر الفيلوني)نس��بة إلى فيلون(، 
في حي��ن أن الثانية ـــ وهي غير المباش��رة ــــ 
انطلقت من الرواقية نفس��ها. وبهذا المعنى يغدو 
الق��ول ممكناً ب��أن للمس��يحية)جداً( منحدراً من 
الرواقية وممثلاً بس��ينكا نفس��ه، و)أباً( تجس��د 

بفيلون اليهودي«)34(.

فق��د حدث ه��ذا الربط على ي��د بولس نظراً 
لثقافته اليهودية والتي وظفها للدعوى إلى الدين 
الجديد)35(، وبهذا) يكون بولس الرسول ( مُرَسِمّ 

التثليث في المسيحية، فقد أخذها منهم«)36(.
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ومما تقدم يمكن أن نجمل مفهوم الكلمة عند 
القديس يوحنا بالنقاط الآتية:

أولاً:  يحت��ل إنجي��ل القدي��س يوحنا، منزلة 
خاصة بين الأناجيل السابقة. فهو آخرها زمنياً، 
ولذا فهو يفترض أن ما قالته أضحى معروفاً فلم 
يورده. وإنما هو يذكر ما لم تذكره تلك الأناجيل 
م��ن كلام أو مش��اهدة من حياة المس��يح. ثم أنه 
إنجيل مرتبط بالطقوس والأعياد اليهودية)37(. 

 ثانياً:  لقد كُتِبَ إنجيل يوحنا باللغة اليونانية 
القديم��ة. فاللف��ظ اليوناني)لوغ��وس( الذي تتم 
عادة ترجمته إل��ى العربية)الكلمة( يمكن أيضاً 
ترجمته بـ)الكلام(، حيث نفهم من الآيات)يوحنا 
1: 1ــ4(، في الإنجيل حسب يوحنا أن كلام الله 
صف��ة أزلية قائمة بالله. لذلك فكل الأش��ياء التي 
خلقه��ا إنما خلقها بواس��طة كلام��ه، لأنه تعالى 
يقول للش��يء)كن( فيك��ون، و» إن كل هذا يدل 
عل��ى أن كلام الله غي��ر مخل��وق بل ه��و حقيقة 
قديم��ة قائمة أزلية ب��الله، أي بمعنى ما هو)لدى 
الله( وبمعنى آخر)هو الله(، فكل ما خلقه بواسطة 

كلامه«)38(.

ثالث���اً:  هنال��ك مفهوم��ان يتحكم��ان بهذه 
المقدمة الفخمة ــ أي مقدمة إنجيل يوحنا:

المفهوم الأول:  هو)اللوغوس(.

المفهوم الثاني:  هو)التجسّد(.

فاللوغ��وس الذي هو كلام الله الموجود معه 
من��ذ الأزل. وعلى الرغم من أنه صدر عنه، إلا 
أن هذا الصدور ليس زمانياً بمعنى أنه حدث في 
وقت معي��ن، وإنما هو صدور وجودي يتضمن 
معنى الأختلاف في المرتبة بين الأثنين. فالله هو 
الأب واللوغوس ه��و الأبن المتولدّ عن الله. الله 
هو المتكلم واللوغوس ه��و كلامه، وما الاثنان 
ف��ي المحصلة إلا هوية واحدة. .. في رحم مريم 

إنساناً من لحم ودم)39(. 

وتك��ون العلة من بع��ث المس��يح أو الكلمة 
الأزلية، لأن» الإنس��ان خاب منذ بداية التاريخ 
البش��ري، في إتباع الله بصورة كاملة. فأرس��ل 
الله أنبياءه إلى جيل بعد جيل، غير أنهم رفضوا 
وأسُِ��يء فهمهم، ولم تطُع كلمة الله طاعة كاملة. 
وفي النهاية أرس��ل الله كلمته الأزلية الواضحة 
عل��ى نحو ت��ام، ليتحدث إلى التاريخ البش��ري. 
هبط كلم��ة الله دنيان��ا، وأخذ الطبيعة البش��رية 

الكاملة، وأظهر نفسه للناس«)40(.

 رابع��اً:  وخلاصة الرأي الديني المس��يحي 
في)اللوغوس( بأن��ه كلمة الله أو كلامه الذي به 
خلق جميع المخلوقات، وهو المتجسد في السيد 
المسيح)عليه السلام(، وهو النور الحقيقي، وهو 

الحياة، وملؤه النعمة والحق)41(.

الهوامش 
)1(  ينظر: النشار، مصطفى: تاريخ الفلسفة اليونانية)من 
منظ��ور ش��رقي(، ج1، دار قباء للطباعة والنش��ر، 

القاهرة، 1998م، ص128.

)2( ينظر: الويسي، ياسين حسين: الكلمة واللوغوس)في 
الفكر الفلسفي والديني(، دار صفحات، دمشق، ط1، 

2016م، ص13.

)3( الأهوان��ي، أحمد ف��ؤاد: فجر الفلس��فة اليونانية)قبل 
س��قراط(، الهيئة المصرية العام��ة للكتاب، القاهرة، 

ط1، 2009م، ص103 وما بعدها.

)4( الالوسي، حسام الدين: الفلسفة اليونانية قبل أرسطو، 
س��اعدت جامعة بغداد بطبعه، بغ��داد، ط1، 1985 

م، ص60.

)5( أرمس��ترونغ،)أ.هـ(: مدخ��ل إل��ى الفلس��فة القديمة، 
ترجمة: س��عيد الغانم��ي، المركز الثقاف��ي العربي، 

الأمارات العربية المتحدة، ط1، 2009م، ص31.

)6(  بدوي، عبد الرحم��ن: ربيع الفكر اليوناني، مطبعة 
لجنة التأليف والترجمة، القاهرة، ط3، ص140.

)7(  علي س��امي النشار وآخرون: هيراقليطس فيلسوف 
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التغير)واث��ره في الفك��ر الفلس��في(، دار المعارف، 
القاهرة، ط1، 1969م، ص31.

)*(للحضارة اليونانية عصر)هيليني( وعصر)هيلنستي(: 
والعص��ر الهيلين��ي هو عص��ر الحض��ارة اليونانية 
ف��ي نش��أتها وتطورها ونضجه��ا في ب�الد اليونان 
ومس��تعمراتها بوجه عام، وحول أثينا بوجه خاص، 
وه��و يب��دأ من الق��رن الس��ادس قبل المي�الد ويمتد 
حت��ى انتصار الدول��ة المقدونية على ب�الد اليونان. 
أم��ا العصر)الهيلنس��تي( فيبدأ عند الأس��كندر ويمتد 
عدة ق��رون بعده حتى زمن المس��يح تقريباً، ويمتاز 
بانتشار الحضارة)الهيلينية( ذاتها، من حوض البحر 
المتوس��ط حتى نهاية الس��ند ش��رقاً. ينظر: نفيس��ة، 
محم��ود محمد عبد: أث��ر الفلس��فة اليونانية)في علم 
الكلام الإس�المي حتى القرن السادس الهجري( دار 
الن��وادر، س��وريا، ط1، 2010 م، ص22)هام��ش 

رقم: 2(.

)8(  النش��ار، مصطف��ى: تاريخ الفلس��فة اليونانية، ج1، 
المرجع السابق، ص145ــ 146.

)**( الترجمة الس��بعينية: اقدم وأهم تراجم التوراة، التي 
تمت على يد اليهود، هي)الترجمة الس��بعينية(، ففي 
مصر كان يعيش حوالي مليون يهودي، وكانت اللغة 
التي يتحدثون بها هي اللغة اليونانية، وأخذت معرفة 
اللغ��ة العبرية بينهم في التلاش��ي، مم��ا حدا بهم إلى 
التفكير في ترجمة التوراة إلى اليونانية. والرقم)70( 
هو أساس تلك القصة الأسطورية عن السبعين شيخاً 
الذين قام الملك بطليموس فيلاد لفوس باس��تدعائهم، 
وخصص له��م مكاناً لإقامتهم ف��ي جزيرة فاروس، 
حت��ى قاموا هن��اك بترجمة الت��وراة إل��ى اليونانية. 
ينظ��ر: الش��امي، رش��اد: موس��وعة المصطلحات 

الدينية اليهودية، ص314.

)9(  ينظ��ر: الحفن��ي، عب��د المنعم: موس��وعة فلاس��فة 
ومتصوفة اليهودية، الناش��ر: مكتبة مدبولي، مصر، 

ط1، ص164.

)10( طرابيش��ي، جورج: معجم الفلاسفة، دار الطليعة، 
بيروت، ط2، 1997م، ص490 ــ 491.

)11( ب��دوي، عب��د الرحمن: موس��وعة الفلس��فة، ج2، 
الناشر: ذوي القربى، قم، ط2، 1429، ص220.

)12(  مط��ر، أميرة حلم��ي: الفلس��فة اليونانية)تاريخها 
ومشكلاتها(، ص392.

)13(  المرجع نفسه والصفحة نفسها.

)14( ينظر: علي س��امي النش��ار وآخرون: هيراقليطس 
فيلسوف التغير، المرجع السابق، ص273.

)15(  ف��روخ، عمر: الفلس��فة اليونانية)ف��ي طريقها إلى 
الع��رب(، الناش��ر: مكتب��ة منيمنة، بي��روت، ط1، 

1947م، ص78.

)16(  كيفتش، فواد س��واف تار تار: الفلس��فة اليونانية، 
ترجمة: عثمان مكي العجيل، الناش��ر: كنوز للنش��ر 

والتوزيع، القاهرة، ط6، 1966م، ص306.

)17( بدوي، عبــــــــد الرحمن: خريف الفكر اليوناني، 
مكتب��ة النهض��ة المصرية، مص��ر، ط4، 1970م، 

ص98.

)18(  كيفتش، فواد س��واف تار تار: الفلس��فة اليونانية، 
المرجع السابق، ص306.

)19( ينظر: السواح، فراس: ألغاز الإنجيل، دار التكوين 
للتأليف والترجمة والنش��ر، دمشق، ط1، 2012م، 

ص225.

)20( ينظ��ر: عب��د الحميد، عرفان: دراس��ات في الفرق 
والعقائ��د الإس�المية، المؤسس��ة اللبناني��ة للكت��اب 

الأكاديمي، بيروت، ط1، 2014م، ص221.

)***( يوحنا الحواري ابن زبدي الصياد الذي كان يحبه 
الس��يد المسيح، حتى أنه أس��تودع والدته، وهو فوق 
الصلي��ب، كما يعتقدون، وقد نفي في أيام الأضطهاد 
الأولى ثم عاد إلى أفس، ولبث يبشر فيها، حتى توفى 
ش��يخاً هرماً. أما عن كيفية موته فيق��ال إنه ألُقيّ في 
زيت مغلي، وقال آخرون أنه أعُطي شراباً مسموماً، 
بل وتعددت الروايات في تحديد السنة التي بها توفي 
ما بين سنة 34ــ 44 بل تعدته إلى سنة 49. ويعتبر 
يوحنا صاحب الإنجيل الرابع، الذي كتب في حوالي 
110، وه��و يختلف عن بقي��ة الأناجيل الأخرى من 
حي��ث تركيزه، لا على واقع حياة المس��يح، بل على 
طبيعته الإلهية. ينظر: أبو زهرة، محمد: محاضرات 
ف��ي النصرانية، الناش��ر: الرئاس��ة العام��ة للبحوث 
العلمي��ة والإفت��اء والدع��وة والإرش��اد، الري��اض، 
ط4، 1404 هـ��ـ، ص60. وكذل��ك: كط��ان، أي��اد 
مطلك: النزع��ة الروحية في الكت��اب المقدس العهد 
الجديد)ق��راءة من منظور إس�المي(، الناش��ر: بيت 
الحكم��ة، بغ��داد، ط1، 2014م، ص139. وأيضاً: 
برهيي��ه، أميل: تاريخ الفلسفة)الفلس��فة الهيلينس��تية 
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والرومانية(، ج4، ترجمة: جورج طرابيش��ي، دار 
الطليعة، ط2، 1987م، ص298.

)21(ينظ��ر: أر مس��ترونغ،)أ.هـ(: مدخ��ل إلى الفلس��فة 
القديمة، 209ـــ220.

)22( علي سامي النشار وآخرون: هيراقليطس فيلسوف 
التغير، ص273ــ 274.

العق��ل  نق��د  نق��د  ج��ورج:  طرابيش��ي،  ينظ��ر:   )23(
العربي)نظرية العقل(، دار الس��اقي، بيروت، ط4، 

2011م، ص155.
)24(  ينظ��ر: أرك��ون، محم��د: من فيص��ل التفرقة إلى 
فص��ل المقال)أين هو الفكر الإس�المي المعاصر(، 
ترجمة وتعليق: هاش��م صالح، دار الساقي، بيروت، 

ط4، 2010م، ص58.
)25(  ينظ��ر: أرك��ون، محم��د: الفك��ر الإس�المي)نقد 
وأجتهاد(، ترجمة وتعليق: هاش��م صالح، المؤسسة 

الوطنية للكتاب، الجزائر، ص76.
)26(  يوحنا: الأصحاح 1: 1ـــ 5.

)****(  القديس متى بن حلفي، كان يعمل عشاراً)جابي 
ضرائب(، وهو كذلك أحد الحواريين الأثني عش��ر، 
وكان قبل إتصاله بالمس��يح)ع( م��ن جباة الضرائب 
للرومان في كفر ناحوم من اعمال الجليل بفلسطين، 
ثم إتصل بالس��يد المسيح في كفر ناحوم، وبعد صلب 
المسيح أخذ متى يدعو إلى المسيحية طائفاً في الكثير 
من البلدان، ثم إس��تقر في الحبش��ة وقضى فيها نحو 
ثلاث وعش��رين س��نة، داعياً إلى ديانت��ه ومات بها 
س��نة)7( على أثر ضرب مبرح أنزله به أحد أعوان 
مل��ك الحبش��ة، أو على أثر طعنة برم��ح أصيب بها 
س��نة)62( ف��ي رواية أخرى. م��ن مصنفاته: إنجيل 
مت��ى، أعم��ال مت��ى وغيره��ا. ينظر: كط��ان، أياد 
مطلك: النزعة الروحية في الكتاب المقدس، المرجع 

السابق، ص135ــ 136.

)*****( يذك��ر المؤرخ��ون أن أس��مه يوحن��ا ويلق��ب 
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وهو)شاؤول( وهو) أسم عبري على إسم أول ملوك 
بني إس��رائيل عندهم الذي كان من أس��باط بنيامين، 
ومعنى شاؤول في العبرية)المطلوب( أو)المرغوب 
فيه(، وإس��تمر يدعى بهذا الأس��م حتى بعد ما أعتنق 
النصرانية بزمن، ثم أطلق عليه إس��م بولس وإشتهر 
به وهو إسم روماني ومعناه)الصغير(. ولد في مدينة 
يونانية تدعى طرس��وس عاصم��ة ولاية)كليليكة(، 
ول��م تتفق المصادر المعتمدة عندهم فيما يخص مولد 
بول��س، ولكنها وحدت القول عل��ى ولادته بعد رفع 
المس��يح)ع( الى العالم العلوي، وقد تفاوتت تقديرات 
المؤرخين لتاريخ ميلاده ما بين 6 س��نوات إلى 15 
سنة من رفع المسيح. أما أهم ما يميز شخصية بولس: 
الجانب اليوناني في فكره الذي عاش في طرس��رس 
فتغذى من ال��روح الإغريقية، ما كان له الأثر البالغ 
في الكثير م��ن أفكاره ومعتقداته. أما تاريخ وفاته ما 
بي��ن 64 و 67 في روما. ينظر: كطان، أياد مطلك: 
النزعة الروحية ف��ي الكتاب المقدس، ص202 وما 

بعدها.

 LUCIUS SENECA لوقيوس سنكا)*********(
)حوالي 5 ق.  م / 65 ب.  م(: فيلسوف رواقي يمثل 
الرواقية الحديثة ذات صبغة دينية ظاهرة والتي تمتد 
م��ن الق��رن الأول وتض��ل قائمة حت��ى الوقت الذي 
أغلقت فيه المدارس اليونانية عام 529 بعد الميلاد. 
وم��ن أعمال��ه العديدة نذك��ر: كتاب عل��م الأخلاق، 
كتاب المس��ائل الطبيعية، عش��رات محاورات، تسع 
مس��رحيات تراجيدية. ينظر: جوليا، ديديه: قاموس 
الفلس��فة، نقله إلى العربية: فرانسو، ايوب وآخرون، 
مكتب��ة أنطوان، بي��روت، ط1، 1992م، ص272. 
وطرابيش��ي، ج��ورج: معج��م الفلاس��فة، المرج��ع 

السابق، ص370ــ 371. 

)32(  أمي��ن، عثم��ان: الفلس��فة الرواقي��ة، مطبعة لجنة 
التألي��ف والترجمة والنش��ر، القاهرة، ط2، 1959م 

ص292.

)33(  ينظر: زيعور، علي: أوغس��طينوس)مع مقدمات 
في العقيدة المس��يحية والفلسفة الوسيطة(، دار أقرأ، 

بيروت، ط1، 1983م، ص12.

)34(  تيزيني، طيب: من يهوى إلى الله، ج3، مج2، دار 
دمشق، دمشق، ط1، ص25.

)35(  حنفي، حس��ن: التراث والتجديد موقفنا من التراث 

العرب��ي، مقدمة في علم الإس��تغراب، ال��دار الفنية 
للنشر والتوزيع، القاهرة، ط1، 1991م، ص128.

)36(  الجاب��ري، محم��د عابد: مس��ألة اللوغوس: ثالث 
ثلاث��ة، بحث منش��ور عل��ى ش��بكة الإنترنت ضمن 

WWW.aljabriabed.net :الموقع

)37(  ينظ��ر: ق��راءة صوفية)لإنجي��ل يوحن��ا(، إعداد: 
مظهر الملوح��ي وآخرون، تقديم: رضوان الس��يد، 
محم��د ياس��ر ش��ريف، دار الجيل، بي��روت، ط1، 

2004م، ص41.

)38( ينظ��ر: ق��راءة صوفية)لإنجي��ل يوحن��ا(، إعداد: 
مظهر الملوح��ي وآخرون، تقديم: رضوان الس��يد، 
محم��د ياس��ر ش��ريف، دار الجيل، بي��روت، ط1، 

2004م، ص42.

)39( السواح، فراس: ألغاز الإنجبل، ص223.

)40( الإنجيل)قراءة شرقية(، إعداد نخبة من المختصين، 
تقديم: هاشم العلوي القاس��مي، دار الجيل، بيروت، 

ط6، 2004م، ص20.

)41( الويس��ي،  ياس��ين حس��ين: الكلمة واللوغوس)في 
الفكر الفلس��في والديني(، المرجع الس��ابق، ص99. 
وللإس��تزادة حول مفه��وم اللوغوس عن��د افلوطين 
والفلاس��فة المس��يحيين يراجع: غال��ب، مصطفى: 
في س��بيل موس��وعة فلس��فية)أفلوطين(، منشورات 
مكتبة اله�الل، بيروت، ط1، 1987م. وجلس��ون، 
إتين: روح الفلس��فة المسيحية) في العصر الوسيط ( 
ترجمة وتعليق: إمام عبد الفتاح إمام، الناش��ر: مكتبة 
مدبول��ي، مص��ر، ط3، 1996م. وك��رم، يوس��ف: 
تاريخ الفلس��فة الأوربية) في العصر الوس��يط(، دار 
القلم للطباعة والنشر، لبنان، ط بلا، ت. ب. وكذلك: 
جون��و، إدوارد: الفلس��فة الوس��يطة، ترجم��ة: علي 
زيعور، دار الأندلس للطباعة والنشر، بيروت، ط3، 
1982م. وأيضاً: حنفي، حسن: نصوص من الفلسفة 
المس��يحية في العصر الوسيط)أوغسطين ــ إنسلم ــ 
توم��ا الأكوين��ي(، دار التنوي��ر للطباع��ة والنش��ر، 
ط1، 2008م. وف��راح، عبده: معالم الفكر الفلس��في 
ف��ي العصور الوس��طى، مكتبة الإنجل��و المصرية، 
القاه��رة، ط1، 1969م. والزين��ي، إبراهيم: تاريخ 
الفلسفة، كنوز للنشر والتوزيع، القاهرة. وعويضة، 
كامل محمد: أوغسطين فيلسوف العصور الوسطى، 

دار الكتب العلمية، ط1، 1993م. 



دراسات فلسفية   العدد /45 152

The concept of the word in Greek philosophy
and Jewish thought and its impact in the Gospel 

of John the Evangelist

Prof. Ali Abdel-Hadi، M.m. Alaa Kazem

Abstract

The purpose of this research is to present the concept of the Logos or the 
Word in Greek and Jewish philosophy- specifically by the Greek philosopher 
Heraclitus and the Philo Philosopher - to demonstration or reveal the Heraclitus 
and Phenolic effect at St. John the Evangelist in the concept of the Word in his 
Gospel Title((Gospel of John)) Which is the fourth Gospel in the order of the 
official Christian gospels، to make a comparison between the most important 
features of compatibility and differences between them.
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