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تمهيد 
لاش��ك أن لمفهوم الخير والش��ر منذ نش��أة 
الخليقة حضوراً مليئاً بالصراعات. ويعد مبحثاً 
مهم��اً من مباحث الفلس��فة الاخلاقي��ة، اذ وجد 
الانسان هنالك صراعاً مستمراً قديماً وحاضراً 
ومس��تقبلاً فه��و ف��ي كفاح مس��تمر ف��ي الحياة 

الانسانية.

والفلاس��فة على العصور بحث��وا في تاريخ 
الفلس��فة عن مفهوم الخير ومساهمته، وهل هو 
قيم��ة مطلقة ام نس��بية ؟  وهل ه��و فعل ام قيمة 
تض��اف للأفعال ؟ وماهية أفعال الانس��ان فكان 
مفهوم الخير والش��ر هو النقط��ة المركزية في 
الفكر الانس��اني والفكر الدين��ي لمعظم الديانات 
الش��رقية القديمة) السومرية والاكدية والكلدانية 

والاشورية والزرادشية والمزدكية اما الديانات 
الس��ماوية التي جاءت بعدها فأنها رفعت مفهوم 
الخير الى القداس��ة وجعلته م��ن صفات وأفعال 
الله الخال��ق، أم��ا الش��ر فه��و يرجع ال��ى عمل 
الشيطان، ومع تطور المعرفة الانسانية بمرور 
الزمن وظهور الديانات الس��ماوية والتي كانت 
لها موقف من الخير والشر اذ تعد جوهر الديانة 

السماوية ومنبع فيما بعد للفلسفات وتواريخها.

ولأهمية موضوع الخير والشر جاءت فكرة 
البح��ث والخوض ف��ي بحار هذي��ن المفهومين 
وفلس��فتهما التضادية عند الفارابي فالذي نسميه 
الخير ه��و عملية جهد حر يقوم به الفرد للبحث 
عن القيم يوصفها هدف يس��عى الانسان لتحقيقه 
وبه يشعر الانسان س��عادته، والعكس هو الشر 

الذي به يكون تعيساً.

ولك��ي نق��ف عل��ى مفهوم)الخير والش��ر( 
ه��ذه الثنائية لاب��د من وضع ومض��ات منذ بدأ 
الخليقة ففي مرحلة ماقبل التاريخ كانت التجربة 
الخطأ والص��واب لمعرفة الخير والش��ر،وهي 
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مرحلة)الزراع��ة المدني��ة( ثم تط��ورت عندما 
اقت��رب الانس��ان م��ن اخي��ه الانس��ان وبدأت 
المشاكل والعلاقات الاجتماعية، فدخل الانسان 
في مرحلة جديدة م��ن التطور فظهرت الحاجة 
لوضع مبادئ الاخلاق وقوانين لحماية الضعفاء 
من الاقوياء ع��ن طريق فرض العقوبات لحفظ 
حق��وق الن��اس فكان��ت اول ش��ريعة مكتوب��ة 
ف��ي تاريخ الانس��انية كانت ش��ريعة حمورابي 
قب��ل 4000 س��نة تقريب��اً فظه��رت اعتقادات 
الس��ومريين والبابليين ان الخي��ر هو من صنع 
الألهية العظيمة) مردوخ وأنليل( وأن الش��رهو 
م��ن صنع الآلهي��ة الادنى منها) نم��و وتيامت( 
كانت السيادة في الاسرة والمجتمع تعود للمرأة 
في مرحلة ما قبل التاريخ  وكانت توصف)ديانة 

النيوليت( بالديانة القمرية الأنثوية)1(.

وبعده��ا ظه��رت الديانة الشمس��ية) الاله 
الذك��وره  عناص��ر  يمل��ك  ال��ذي  م��ردوخ( 
النه��ار والعم��ل والق��وة والاس��تمرارية في 
ه��ذه المرحل��ة فتلت كل الهة الديان��ة القمرية 
الانثوي��ة، مثل الآلهة)نمو( الس��ومرية وآلهة 
المي��اه البابلي��ة) تيامت( وتحول��ت عباداتهما 
الى عبادة س��رية ونس��بت اليهما كل الش��رور 
والش��ياطين والامراض، ومنها خلق الانس��ان 
ال��ذي يعم��ل الخي��ر والش��ر ومن فكرته��ا نقل 
التش��بيه الموج��ود من العهد القدي��م من قبل ادم 

وحواء الى العهد الجديد)2(.

ث��م ظهر مفهوم الخير والش��ر في فلس��فات 
دينية قديمة منها الغنوصية)3( تؤمن هذه الحركة 
أن المادة انبثقت من الله على شكل مراحل،وفي 
كل مرحلة كان الخير ينحس��ر والشر يتمدد الى 

ان انبثقت المادة الحالية التي هي شر بذاتها.

أم���ا الزرادش���تية)4( تؤمن بوج���ود الهين هما 
النور)الخير()الحكم��ة( والآخر الظلام)الش��ر( 
والرذيلة وهما) النور والظلمة( في صراع دائم. 
والمانوي��ة)5( تؤمن بالثنائية مملكة الخير ومملكة 

الشر.

وهكذا اتس��مت بواكير التفكير الانساني في 
الحض��ارات برم��وز اخلاقية، فالس��لبية صفة 
الش��ر والفوضى والظلام والتقيد، أما الايجابية 
فكانت س��مة الخي��ر والنظام والن��ور والتجدد، 
فكان��ت نظرته��م واقعي��ة بمعن��ى نظ��ر) آلهة( 
باعتباره��م يس��تهدفون خيراً للجماع��ة، بألوان 

النشاط الفكري)6(.

وعندم��ا تأت��ي ال��ى تواري��خ الفلس��فة كان 
اليونانيون الأوائل يسألون هل هناك فعلاً مقياس 
مطلق لموضوع الخير والشر ؟ وهل أن) الخير 
المطل��ق والخير النس��بي( عن��د الأغريق كانت 
هنالك مش��كلة ف��ي معالجة هذه القضي��ة فمثلاً 
كان الحث على عمل الخير والابتعاد عن الش��ر 
والتحقير من ش��أن الجسد، وفيها من الاسطورة 
والاف��كار والغربي��ة كأش��عار هومي��روس في 
الالباذه والاوديسة التي لابد وانت تتصفحها أن 
نجد افكاراً اخلاقية كالأحس��اس بعاطفتي الخير 

والشر)7(.

أم��ا التفكير الاخلاق��ي اليوناني كان يتس��م 
بالض��رورة للعدال��ة فوجود الش��ر يحتم وجود 
العقاب وتحقيق العدالة والى جانب الش��ر يوجد 
الخير وهم اتباع القانون العام قانون العدالة)8(.

فمثلاً نجد افلاطون في مبحث الاخلاق يؤكد 
أن الرديء ضار يجلب الش��ر،والنافع يأتي منه 
الخي��ر والمنفعة،والضرر يأتي مع الش��ر،ويعد 
الخير النظام والتناس��ب، فاذا اخت��ل النظام فقد 
الشيء قيمته وفضيلته،ويذكر افلاطون ان الذين 
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نس��ميهم اخياراً او أش��راراً يحسون اللذة والالم 
على الس��واء، فليس الاخبار اخباراً باللذة وانما 
بالخير،وليس الاشرار اشراراً بالألم بل بالشر، 
فالنظ��ام والتناس��ب في النفس يس��ميان القانون 

والفضيلة)9(.

أما ارس��طو تلميذ افلاطون فس��ر موضوع 
الخير والش��ر من خلال العلة والمعلول اذ يرى 
ان اي عم��ل يقوم به الانس��ان لغ��رض معين، 
اذ ه��ذا العمل يت��رك أثراً على الاش��ياء) العالم 
المحي��ط به(، يرى ارس��طو أن افضل خير في 
الوجود هو العم��ل نم اجل حصول هذا التكامل 
فهو يستنتج) اعرف نفسك( أي اعرف نواقصك 
وعالمك الداخلي، كي تستطيع ان تملأه اي تنقله 
م��ن حالة النقص الى مرحل��ة الكمال)10(.  وهنا 
نعل��ق نجد قوله تعالى: لهَُ مُعقَِبّاَتٌ مِنْ بيَْنِ يدََيْهِ 
َ َال يغُيَرُِّ  ِ إِنَّ اللَّه وَمِنْ خَلْفِهِ يحَْفظَُونهَُ مِنْ أمَْرِ اللَّه
 ُ مَا بِقوَْمٍ حَتَّى يغُيَرُِّوا مَا بِأنَْفسُِ���هِمْ وَإِذاَ أرََادَ اللَّه
بِقوَْمٍ سُ���وءًا فَال مَرَدَّ لهَُ وَمَا لهَُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ 

وَالٍ)11(.

فتغير الانسان نفسه من الشر الى الخير قائم 
على ذات الانسان، ارادته وقول تعالى: وَنفَْسٍ 
اهَا)7( فأَلَْهَمَهَا فجُُورَهَا وَتقَْوَاهَا)8( وَمَا سَ���وَّ

 .)12(

الفجور الش��رود والتق��وى الخير والصلاح 
وهنا نجد لارسطو فلسفة اخلاقية ابداعية اذ انهم 
يقسم النفس الى) نامية وحاسة وناطقة( والناطق 
للأنس��ان فقط وتجمع النامية مع الحاسة ؟ العقل 
والارادة والعق��ل عن��د ارس��طو مف��ارق، غير 
متحد بالمادة، ولهذا يدرك الماهيات محسوس��ة 
ومعقول��ة.  ام��ا الارادة فه��ي قوة الن��زوع الى 
الخير المعلوم بالعقل،وهي روحية كالفضيلة ن 

الخير روحي)13(.

المحور الاول:  فلسفة الفارابي
  الصفة التي تميز فلسفة الفارابي هي التنوع 
وهنا يظهر لنا س��ر الابداع لهذا التنوع،تتصف 
فلسفة الفارابي بالفسيفساء المتعددة الألوان ذات 
التن��وع الطيف��ي للألوان وهذا التنوع  بعد س��رُ 
الاب��داع  والابتكار والاخت��راع، جمع الفارابي 
بدراسته فلس��فة اليونان مع الفلس��فة الإسلامية 
وألبسها ثوب جديد اعط للمتلقي والباحث شغف 
الاطلاع على هذا الخزين الموروث من فلسفته 
فكانت صفة التوفيق بين الفلس��فة والدين طبعت 
على المنحى العام لفلسفته وهذا ما ذكرته الباحثة 
الدكت��ورة نظل��ة الجبوري في كتابها))الفلس��فة 
الإس�المية (()14( ان الفارابي وفق بين الفلس��فة 
والدين بخطوتين الأول بين افلاطون وارس��طو 

والثانية بين الفلسفة والدين.

والصف��ة التي تمي��زت بها فلس��فة الفارابي 
بالعقلاني��ة أي اس��تعمال العق��ل للحصول على 
س��ند مبرهن على هذه العقلانية، نجده يذكر في 

رسالة العقل قائلاً:)انه هو الفضيلة ()15(

نج��د الفاراب��ي يعط��ي لمفهوم)الفضيل��ة (
إهتمام��اً مركزي��اً ف��ي مباح��ث فلس��فته اذ ترد 
بأشتقاقات عديدة ومتفرعة في مؤلفاته والتفاضل 
عند الفارابي من الأفضلية على أس��اس أخلاقي 
وقيم��ي ومعياري من نوع مح��دد، ينحاز قطعاً 
ال��ى كل ما هو جيد وصحيح ومناس��ب ومقبول 

وخير في النظام الفكري للفارابي)16(.

وتميزت فلس��فة الفارابي بالمنحنى التوفيقي 
وجاءت هذه الس��مة التوفيقية من تأثير الإسلام 
ف��ي التكوي��ن الفك��ري له وم��ن تأثير الفلس��فة 
اليونانية في نفوس مفكري الإس�الم بشكل عام 
وفلس��فة ارس��طو وافلاطون بش��كل خاص من 
جانب اخر وطاب��ع التوفيق الذي اتبعه الفارابي 
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ما هو الا التوفيق بين الفلس��فة والدين. وهذا ما 
جعل منحاه في فلسفته متبعاً خطوتين)17(

الأولى:  التوفيق بين افلاطون وارسطو. 

الثانية: التوفيق بين الفلسفة والدين.
 فق��د ب��ذل جه��وداً عميق��ة لإزال��ة الخوف 
بي��ن العق��ل والنقل او بي��ن الفلس��فة والدين أي 
بي��ن الحكم��ة والش��ريعة واك��د ان مصدرهما  
واحد)الله(فالدين مرجعه ال��ى الوحي، والوحي 
من الله، ومرجع الفلسفة الى الطبيعة، والطبيعة 
من صنع الله، ومصدر واحد هو العقل الفعال)18(

والنبي والفيلسوف يستمدان المعرفة والعلم 
من ينبوع العلم الإلهي،فالنبي يتلقى العلم الإلهي 
بواسطة جبريل حامل الوحي له،وأما الفيلسوف 
فيتلقى العلم الإلهي بعد ان يصبح عقلاً مستفاداً، 
م��ن العق��ل الفعال. وم��ن ثم فلا ف��رق جوهريا 
بينهم��ا ولا خ�الف بين الحكم��اء والانبياء،ولا 
خوف بين الفلسفة والدين او الحكمة والشريعة. 
لهذا فأن الفلس��فة والدين وجه��ان لحقيقة واحدة 
او معب��ران ع��ن حقيق��ة واح��ده م��ن وجهي��ن 
مختلفي��ن وبلغتي��ن متباينتين لأخت�الف الناس 
المخاطبي��ن ف��ي كل منهم��ا فلغة الش��ريعة او 
الدين لغة حسية تصويرية لاستعمالها الأسلوب 
التمثيل��ي التش��بيهي لانها تخاط��ب الناس على 
مختلف طبقاتهم واس��تعدادتهم،بينما لغة الحكمة 
او الفلس��فة هي اللغ��ة البرهانية التجريدية لانها 
تخاطب الخاصة الفئة التي اقتصر اربابها على 
البحث العقلي المجرد. وبهذا ينهي الفارابي الى 
إق��رار رأيه في الوفاق بين الفلس��فة والدين وان 
كان اختلاف وفروقات بينهما فهي في الظواهر 
والفروع لا في الجوهر والحقيقة. وبهذا استطاع 
الفارابي ان يطبع الفلسفة الإسلامية كلها بطابعة 

التوفيقي فكانت امتداد للتفكير الفلاسفة المسلمين 
فيما بعده.)19(

والفارابي يرى ان الفلسفة واحدة بالرغم من 
اختلاف مباحثها ومذاهبها،لانها تتبدل من زمان 
الى زمان ومن مدرس��ة الى مدرس��ة ومن معلم 
ال��ى معلم م��ن غير ان تتغير غاياته��ا وأهدافها 
فالفلس��فة عنده واحدة فالواجب على الفيلس��وف 
ان يجمع الآراء المختلفة للارتقاء منها الى قمة 
واحدة تجمع بينه��ا وهذه القمة هي الحقيقة التي 

أرادها الفارابي.)20(

 اذن كان التوفيق لديه بين فلس��فة افلاطون 
وارس��طو والتوفيق بين الفلس��فة والدين)العقل 
والوح��ي( و)الحكمة والش��ريعة( والتوحيد هو 
منه��ج يتبعه في فلس��فته المتنوعة ه��ذا ما ميز 
فلسفة الفارابي وما أكد عليه العديد من الباحثين 
الع��رب والعراقيين منهم)جمي��ل صليبا، ماجد 
فخري، جعفر ال ياس��ين، محم��د علي بوربان 
محمد عبد الرحمن مرحبا، محسن مهدي، حسن 

العبيدي، نظله الجبوري(

 ونتف��ق مع من س��بق، فالباحث في فلس��فة 
ومنهجية الفارابي يستطيع ان يدرك ان)الفلسفة 
الفارابية( ترتبط بعضها ببعض ارتباطاً  محكماً 
وثيقاً ويشمل فيها عناصر الانتقاء والتوفيق،فقد 
ابدع في البحث والتقصي وتوضيف الاحتمالات 
للوصل الى الحقائق بأسلوب التحليل والتركيب 
والتعمق والاسترسال بالمقارنات والشروحات.

ونتف��ق م��ع الدكت��وره زينب ف��ي رأيها ان 
مؤلفات الفارابي في الفلس��فة الطبيعية والالهية 
والسياس��ية لم تراعي موض��وع البحث الواحد 
بمعن��ى  الفاراب��ي كان موس��وعياً ف��ي الكتاب 
الواح��د ال��ذي يؤلف��ه فمثلاً نجد كت��اب احصاء 
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العلوم يتش��عب الى عدة انواع للعلوم ومعالجاته 
لها)عل��م اللس��ان وعل��م المنطق وعل��م التعاليم 
والعل��م الطبيع��ي والعلم الاله��ي والعلم المدني 
وعل��م الفق��ه وعل��م ال��كلام (وكتابه ف��ي اراء 
اه��ل المدينة الفاضل��ة كذلك يتف��رغ في الكلام 
الى)الق��ول في الموج��ود الاول والقول في نفي 
الش��ريك عنه تعالى والق��ول في نفي الضد عنه 
وفي نفي الحد عنه سبحانه والقول في ان وحدته 
عي��ن ذاته والق��ول في عظمت��ه وجلاله ومجده 
تعال��ى. ..... الى ان يصل الى القول بالفرق بين 
الارادة والاختب��ار، وف��ي الس��عادة والقول الى 
احتياج الانس��ان الى الاجتماع والتعاون والقول 
في العضو الرئيسي وفي خصال رئيس المدينة 
الفاضل��ة والقول في مض��ادات المدينة الفاضلة 
والقول ف��ي الصناع��ات والس��عادات والى....
ال��خ، الى ان يصل الى أراء اهل المدن الجاهلة 
والضال��ة.  اذن التنوع ف��ي المؤلف الواحد كان 
س��مة لمؤلفات الفارابي، رغم التقس��يمات التي 

يجتهد بها الباحثين على مر الازمان. 

المحور الثاني /الخير والشر وحضورهما في 
فلسفة الفارابي 

 عند اطلاعنا على العديد من المصادر التي 
توسعت بالبحث الدقيق في فلسفة الفارابي،لاسيما 
في تواريخ الفلس��فة العربية الاس�المية لكوكبة 
من الاساتذة الذين درسوا ونقحوا فلسفة الفارابي 
ومنهم ماجد فخري،محم��د علي بوربان،محمد 
لطفي جمعة، دي بور ترجمة محمد عبد الهادي 
بوريده،رم��زي نجار، وانعام الجندي، و جميل 
صليبا ومحس��ن مهدي وعل��ي الجابري و نظلة 

الجبوري وحسن العبيدي. ......وغيرهم

نس��تطيع ان نصف اهتمامات الفارابي بانها 
ش��مولية وموس��وعية، متنوعة ش��ملت مختلف 

الطبيعي��ات،      المنطقي��ات،  الفلس��فة،  مباح��ث 
مم��ا جع��ل  الاخ�الق،  السياس��ة،  الالهي��ات، 
مكانت��ه في تاريخ الفلس��فة ذات أش��عاع وتأثير 
لم��ن جاء بعده.ولأننا نبحث في حضور فلس��فة 
الأضداد)الخير والشر( في فلسفة الفارابي،كان 
لابد منا ان نفحص ونس��تخرج ونس��تنبط هذين 

المفهومين في فلسفته.

 كذل��ك ارتاين��ا ان نقس��م هذا المح��ور الى 
مقاصد اربعة وهي:-

المقصد الاول: الخير والش��ر في منطقيات 
الفارابي 

المقصد الثاني: الخير والشر في الوجود 

المقص��د الثالث:الخي��ر والش��ر ف��ي النفس 
البشرية 

المقص��د الرابع:الخير والش��ر في الاخلاق 
والسياسة

المقص���د الأول:  الخير والش���ر في منطقيات 
الفارابي 

  لقد ش��رح الفاراب��ي في الكت��ب المنطقية 
) القي��اس، البره��ان، الخطابة،القي��اس الكبير، 
المق��ولات، المختصر الكبير ف��ي المنطق،....
الخ()21(العدي��د م��ن المفاهيم فهو يع��د أول من 
يس��ر المنطق وقربهًُ الى الاذهان واستعمل فيه 
عب��ارات للفقهاء والمتكلمين والنحاة وقارن بين 
منه��ج الاصوليين ومنطق الارس��طيين،واتخذ 
من الآيات القرآنية أمثلة في القياس والاستقراء 

والتمثيل)22(.

والفاراب��ي يذك��ر ف��ي كتابه))التنبي��ه على 
س��بيل الس��عادة(()ان صناعة المنطق تفيد العلم 
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بصواب م��ا يعقل،والقدرة على أقتناء الصواب 
فيم��ا يعقل()23( وان علم المنط��ق صناعة تتقدم 
عل��ى غيرها م��ن العل��وم بالأولوية،لان��ه اداة 
التمي��ز بين ماهو صادق وكاذب وان العقل آلته 
وس��بيله))هذه الصناعة هي اول صناعة ينبغي 

ان يشرع فيها من الصنائع العلوم(()24(

من)المنطق(المش��تق  الفاراب��ي  اراد  اذن   
من)النطق(عن��د الانس��ان والانس��ان يخت��ص 
انس��اناً،  الانس��ان  اصب��ح  بالعقل،وبالعق��ل 
صناع��ة  (اصبح��ت  فهذهالصناعة)المنط��ق 
تفي��د الخيرات،ولما كان��ت الخي��رات المتعلقة 
بالعق��ل توصلنا الى الس��عادة الغاية التي ارادها 

الفارابي)25(

م��ن كلام الفارابي نجس��د قراءت��ه للمنطق 
انطلاقاً ال��ى قيم اخلاقية الا وه��ي دلالة الخير 
التي يتش��وق الانس��ان الوصول اليه��ا، ويعدها 
الفارابي صناع��ة اي)المنطق( من صنائع التي 
توض��ح الص��واب والخط��أ وبالص��واب يعقل 

الاشياء الخيرة.

ويعلق الدكتور جعفر آل ياس��ين في تحقيقه 
لكتاب)التنبيه على سبيل السعادة()26( قائلاً:

))ودلال��ة الخير الفارابية يقصد بها ما يؤثر 
لأج��ل ذاته،وانه ه��و الذي يؤثر غي��ره لاجله، 
وه��و الذي يتش��وقه الكل م��ن ذوي الفهم....ان 
الخي��ر انما يكون بالاضافة لا على الاطلاق.اما 
الغاي��ة فالمقصود منها هي غاية الانس��ان التي 
يبلغ بها الس��عادة(()27( ونجد تأثيرات ارس��طوا 
عل��ى الفارابي واضح��ة،اذ يذكر ارس��طو في 

كتابه)الأخلاق النيقوماخيه()28(

قائلاً:)ان كل صناع��ة،وكل مذهب،وكذلك 
كل فع��ل واختيار،فق��د يعلم انه إنما تتش��وق به 

خيراً ما()29(

صفة)الق��وة  للمنط��ق  الفاراب��ي  اعط��ى 
المنطقية( بمعنى اعطى للمنطق صفة القوة التي 
تفع��ل الخي��ر وبوجود)العقل( نص��ل الى الحق 

والخير والسعادة التي يبغي تحقيقها الفارابي.

وه��ذه الق��وة المنطقية)العقل( ال��ذي يذكره 
الجمه��ور ف��ي الانس��ان انه عاق��ل ويرجع الى 
التعق��ل والادراك فه��م يعن��ون بالعاقل من كان 
فاض�الً وجيد الرؤية في اس��تنباط ما ينبغي ان 
يؤثر من خير او يتجنب من ش��ر ويمتنعون ان 
يوقعوا هذا الاس��م على من كان جيد الروية في 

استباط ماهو شر بل يسمونه نكراً وداهية.)30(

هنا يؤكد الفارابي ان العقل هو الفاصل الذي 
يميز بين الخير والشر، فبالعقل يتجنب الشرور، 
فمن يستعمل جودة الرؤية بمعنى)جودة التفكير 
والتعقل للاش��ياء( ف��ي افع��ال الفضيلة)الخير( 
ليفع��ل ه��ذا هو المتعقل)الش��خص ال��ذي يحكّم 
عقله( وان الشرير من وجهة نظر الفارابي وان 
يبلغ جودته في الرؤية في اس��تنباط الش��رور لا 

يطلق عليه التعقل)31(.

وارسطو في هذا الموقف يرى ان العقل يدرك 
الماهيات مباش��رة،ويدرك الجزئي��ات المتحققة 
فيه��ا بانعكاس��ة على الح��س الذي ه��و مدرك 
الجزيئ��ات باعراضها.فالعق��ل ي��درك الكليات 
ولك��ن بأختلاف،فبأعتباره  والجزيئات جميع��اً 
م��دركاً للماهيات في أنفسها،س��مي عقلاً نظرياً 
ف��اذا ما حك��م عل��ى الجزيئ��ات بأنه��ا خير أو 
ش��ر، فحرك الن��زع اليها او النفور منها س��مي 
عقلاعملياً والفرق بين الحس والعقل،ان الحس 
يدرك الل��ذات والآلام في ذاته اما العقل العملي 
فيدرك الخير والش��ر من حيث هما كذلك وهما 

معقولات كالحق والباطل.)32(
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ونج��د م��ن الض��روري ونح��ن نبحث في 
مفهوم فلسفة الاضداد في منطقيات الفارابي،ان 
نخ��وض ف��ي بع��ض المفاهي��م المنطقي��ة التي 
طرحه��ا الفارابي ف��ي مؤلفات��ه المنطقية ومنها 

مثلاً:

البره��ان المنطق��ي فقد عرف��ه الفارابي في 
كتابه)البرهان()ان��ه القي��اس ( الذي يؤلف عن 
مقدم��ات يتيقن بها يقيناً ضرورياً)33( وفي كتابه 
احص��اء العلوم يذك��ره قائ�الً انه)القوانين التي 
تمتحن بها الأقاوي��ل البرهانية وقوانين الامور 
التي تلتئم بها الفلس��فة،وكل ما تصير به افعالهم 

أتم وافضل وأكمل()34(.

اهت��م الفاراب��ي بالبح��ث في المنط��ق الذي 
قس��مه الى قس��مين التصور والتصديق،فأدخل 
في التصور طائف��ة الاف��كار والتعريفات،وفي 
التصديق الاستدلال والرأي،والتصور لا يتحتم 

فيه الصدق او الكذب)35(.

 وف��ي كتابه)احصاء العلوم(من البرهان ان 
يكون الس��بب في الوصول الى الحق او الباطل 
او الص��دق والك��ذب او الص��ح والخطأ ونعتقد 
ان��ه كان يقص��د في الج��زء الرابع م��ن اجزاء 
المنطق)البره��ان( انه الطري��ق اوالمنهج الذي 
يوص��ل العقل الانس��اني بأن يمي��ز بين الافعال 
الكاملة)الصالحة()اتمها()الأكمل()الفاضلة(كما 
وصفه��ا في إحصاء العلوم،فهو قد وصفها بأنها 
التي تكمل او تلتئم بها مباحث الفلس��فة تلك هي 
البراهي��ن المنطقية التي يريد الفارابي الوصول 

اليها،بواسطة العقل طبعاً.

وهدفنا ايضاح حضور فلسفة الأضداد)الخير 
والش��ر(في فك��ر الفاراب��ي المنطق��ي اذ اتضح 
الاثر المنطقي في اعادة تش��كيل الابنية الفلسفية 

وعرضها باسلوبه الموسوعي.

المقصد الثاني: الخير والش���ر في الوجود عند 
الفارابي 

تعد مش��كلة الوجود)الاله��ي والطبقي( من 
أهم واس��مى الاف��كار التي بحثها الانس��ان منذ 
اق��دم العصور، وذل��ك لأهمية ه��ذا الموضوع 
ولان الانس��ان بطبع��ه التفكر والتس��اؤل حول 
الموج��ودات التي حوله،ولان طبيعة الانس��ان 
الفطري��ة للتدي��ن جعلت��ه عاج��ز ام��ام الوجود 
الاعجازي، لوج��ود اعلى وارفع واس��مى منه 
واوس��ع منه فيلجأ الي��ه عند الحاج��ة او عندما 
تواجه الش��دائد والمش��كلات لذلك كانت مشكلة 
الوجود)الاله��ي والطبيع��ي( من اول المس��ائل 
واخطره��ا الت��ي ش��غلت الفلاس��فة والمفكرين 
العرب،ه��ي وجود الله،ومع ذل��ك لم يكن وجود 
الله موضع��اً للش��ك عند اي من الفلاس��فة  وان 
اختلفوا في وس��يلة اثبات هذا الوجود فقد اتفقوا 

جميعا على حقيقة الوجود.

 يجم��ع العدي��د من المفكرين في ان فلس��فة 
الفاراب��ي الوجودي��ة اتضح��ت م��ن محاولت��ه 
للأجاب��ة ع��ن ص��دور الموج��ودات الكثي��رة 
والمتنوع��ة عن مصدرها الاول��ي وهو الواحد 
الاول،)الله( وخي��ر دليل مس��تنبط م��ن مؤلفات 
الفارابي،فف��ي كتابه))أراء اهل المدينة الفاضلة 
ومضاداته��ا ((نجد تداخل فلس��فته الميتافيزيقيه 
والطبيعي��ة والنفس��ية والاجتماعية والسياس��ية 
والخلقية،ولتداخل ه��ذه  الجوانب لا بد أن نقف 
عند)الدلي��ل الوج��ودي( او)البرهان الوجودي( 
او)الموجود الاول( والسبب الاول لوجود سائر 
الموج��ودات الا وه��و)الله( عن��د الفارابي،فهو 
يقس��م فلس��فة الوجود من خ�الل المصطلحات 

الاتية)الله، العالم ()36(.
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وما نعني��ه بالدليل الوجودي عن��د الفارابي 
هو البرهان عل��ى التوحيد بين الذات والصفات 
ماهيتن��ه  بي��ن  والتوحي��د  الوج��ود  بواج��ب 
ووج��وده)37( ومبحث الالهيات اس��توقف العديد 
من الباحثين)38( في فلس��فة الفارابي، فمثلاً نظله 
الجبوري)39(( ترى انه في هذا المبحث استطاع 
بن��اء نظري��ة في ص��دور الموج��ودات تعرف 
بـ)نظري��ة الفيض او الص��دور الفارابية ( فهو 
يعد رائداً لهذه النظرية في الفلسفة الإسلامية)40( 

فف��ي الب��اب الاول م��ن كتاب��ه))اراء اهل 
المدينة الفاضلة ومضاداتها ((قائلاً:

))الموجود الاول هو الس��بب الاول لوجود 
سائر الموجودات كلها (()41( ففي هذا النص وما 
يليله من هذا الباب،يؤكد الفارابي على عدة نقاط 

مثلاً:

1-ان صدور الكائنات من الاول يولد جميع 
اصناف الموجودات في الكون بالضرورة،فهو 
نتيجة تلقائية للفيض المنح��در منه،فالاول،انما 
هو ف��ي غنى عن جميع الوس��طاء والاعراض 

والأدوات)42(. 

2-ان اول ما يص��در عن)الموجود الاول(
هو)العقل الاول(وهو قادر على ادراك موجوده 
وادراك ذاته،وعليه فالله اول الوجود وهو واحد 
بسيط منزه عن انحاء النقص،فهو تام وفي كمال 
الوجود فالله في ارفع المراتب، وهو ازلي ودائم 
الوجود بجوهرة وذاته ولا يشبه اي موجود اخر 
فلا يمك��ن ان يكون ش��ي مثله،وعليه فهو عقل 
محض،وفعل محض وهو عاقل ومعقول وعقل 
ف��ي ذاته لان العقل هو الموجود الوحيد الذي لا 

يحتاج في قوامه الى مادة او صورة.)43(

3-والعقل عن��د الفاراب��ي هو))هيئة ما في 

مادة لأن تقبل رسوم المعقولات)44(

4-فالفارابي ي��رى ان العقل نوعان: عملي 
وه��و الذي يعل��م الجزئيات ويمي��ز بين الجميل 
والقبيح،ويس��تنبط م��ا يجب فعله م��ن الاعمال 
الانسانية، فهو اذن مبدأ السلوك الاخلاقي ومبدأ 
استنباط الصناعات الانس��انية العملية، والعاقل 
عنده من كان فاضلاً وجيد الرؤية في اس��تنباط 
م��ا ينبغ��ي ان يك��ون علي��ه من خي��ر ويتجنب 

الشر)45(.

ونظ��ري الذي ي��درك الكلي��ات ويميز بين 
الحق والباطل وهو اص��ل وفروع،الاصل قوة 
النف��س الت��ي يحصل للأنس��ان اليقين،ث��م تأتي 
الف��روع وهي درجات اربع)عق��ل بالقوة، عقل 

بالفعل،عقل مستفاد،العقل الفعال()46(

5-والفاراب��ي يذك��ر ف��ي كتاب��ه)اراء اهل 
المدين��ة الفاضل��ة ومضاداتها ف��ي الباب الاول 
قائلاً)وهو بريء من أنحاء النقص... اما واحداً 
وام��ا أكثر من واحد. وام��ا الاول فهو خلو من 
انحائه��ا كلها،فوج��وده افضل الوج��ود، واقدم 
الوج��ود ولا يمكن ان يكون وج��ود افضل ولا 
اقدم من وج��وده. وهو فضيلة الوجود في اعلى 
انحائه،وف��ي كم��ال الوجود في ارف��ع المراتب 
ولذل��ك لا يمكن ان يش��وب وجوده جوهره عدم 

اصلاً()47(

فوجوده ت��ام وفي كمال الوج��ود فالله ارفع 
المرات��ب وه��و ازل��ي ودائم الوج��ود بجوهرة 
وذات��ه ولا يش��بهه اي موجود اخر فلا يمكن ان 
يكون ش��ي مثله فلا ش��ريك له ولا حول وليس 
وج��وده م��اده او صورة فهو عق��ل بالفعل عقل 
محض وفعل محض وهو عاقل ومعقول وعقل 
في ذاته لأن  العقل هو الموجود الوحيد الذي لا 
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يحتاج في قوامه الى مادة او صورة)48(.

وبذك��ر الفارابي ف��ي كتابه)احصاء العلوم(
ف��ي الفص��ل الرابع من��ه قائلاً:)والعل��م الالهي 

ينقسم الى ثلاثة اجزاء:

احدهم��ا – يفح��ص في��ه ع��ن الموجودات 
والاشياء التي تعرض لها بما هي موجودات. 

والثاني – يفح��ص فيه عن مبادئ البراهين 
في العلوم النظرية الجزئية وهي التي ينفرد كل 

علم منها بالنظر في موجود خاص....

الج��زء الثالث – يفحص ع��ن الموجودات 
التي ليست بأجسام(.)49(

ف��ي ه��ذا الن��ص أراد الفاراب��ي ان يوضح 
العلم الالهي او الالهيات الميتافيزيقا او الفلس��فة 
الأولى او الفلس��فة العامة  هو العلم الذي يبحث 
ف��ي ماوراء الطبيع��ة والجزء الثان��ي من العلم 
الالهي اراديه)الجوهر(العلم بما هو موجود فهو 
يبح��ث في الجوه��ر وعللهَ ولواحق��ه الكليه،اما 
الجزء الثالث فأراد بها الموجودات التي ليس��ت 
بأجسام ولا في اجسام وهي الله واالعقول الثواني 
والعق��ل الفع��ال والنفس...الخ نظريت��ه الفيضه 
التي وصفها بفكر فلسفي واعٍ، منفتح،لا تقيد فيه 
وانما بش��مولية للأفكار والفلس��فة التي أراد بها 

الفاربي ان يشرح بها الموجودات. 

فالله عنده ه��و الموجود الاول الذي افاد كل 
واح��د من��ه وانه الحق الذي اف��اد كل ذي حقيقه 

وهو الكمال بذاته.)50(

اذ اراد في بحثه بمسالة)الوجود الالهي (ان 
يطبق اتجاهين: 

اتج��اه منطقي اعتم��ده في تحدي��د الكائنات 

الواجبة والممكنة واتجاه لاهوتي عالج الفارابي 
في��ه ماهي��ة وصف��ات وعلاق��ة الله بالعالم الذي 
ابدع��ه)51(. ان الفاراب��ي في تحليل��ة لموضوع 
الالوهية ال��ذي كان ولا زال م��ن القضايا التي 
ش��غلت العق��ل الانس��اني،جعلت م��ن المفك��ر 
ابراهي��م مدك��ور ف��ي بحثه))مكان��ة الفاراب��ي 
في المدرس��ة الفلس��فية العربية((ان يعد تحليل 
الفارابي لموضوع الالوهية اس��اس كل مباحث 

الالهيات في المدرسة الفلسفية العربية.)52(

فالفارابي لم يتس��اءل طوي�الً اذا كان هنالك 
م��ن خالق للكائن��ات فهو مؤمن ايمان��اً قوياً في 
قراره نفس��ه انه لا بد من خالق. واذا كان ايمانه 
به لايحتاج الى برهان،فأنه يعتقد ان العقل قادر 
على أعط��اء البراهين على وج��ود الخالق مما 

يزيد قناعته به.)53(

يس��تند الفارابي ف��ي تفس��يره للوجود على 
برهانين لا ثبات وجود الله:

ال��ى  الفاراب��ي  ينظ��ر  الاول:  البره��ان 
الموج��ودات فيجد ان بعضه��ا علة للاخرى اي 
ان كل موج��ود لا بد ان تتقدم وجوده علة. غير 
ان سلس��لة العل��ل لا يمكن ان تس��تمر الى مالا 
نهاي��ة، معنى ان ل��كل موجود صانعاً او س��بباً 
يس��ميه الفارابي) واجب الوج��ود( الذي لا علة 
لوجوده،وانم��ا علته بذاته. وهك��ذا الموجودات 

عنده اما واجب الوجود او ممكن الوجود)54(.

البره��ان الثاني:وهذا يعتم��د على البرهان 
الاول، اذا وجد اصبح واجب الوجود بغيره،واذا 
ظ��ل في مج��ال الام��كان، كان ممك��ن الوجود 
فحس��ب ومن ثم فأن وج��وده وعدمه متعادلات 

اي انه  يمكن ان يوجد  ويمكن ان لا يوجد.)55(

نجد ان الصفة المنطقية العقلية واضحة في 
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ارائ��ه الوجودية، وهذا ما س��نجده في ارائه في 
النفس والاخلاق والسياسة ايضاً.

يذكر الفارابي في رس��الة)عيون المس��ائل(
))فالواج��ب الوج��ود بذات��ه منى ف��رض غير 
موج��ود لزم عن��د محالة،ولا عل��ة لوجوده،ولا 
يج��وز كون وجوده بغيره،وهو الس��بب الأولى 
لوجود الاشياء ويلزم ان يكون وجوده اول وجود 
وان ين��زه عن جميع انحاء النقص،فوجوده اذن 
تام،ويلزم ان يكون وج��ود اتم الوجود،ومنزهاً 
ع��ن العلل،مث��ل المادة،والصورة،والفاعل ولا 
ماهية،......ولا ضد له،وهو خير محض،وعقل 
محض، ومعق��ول محض،وعاقل محض وهذه 
الاش��ياء الثلاث��ة كله��ا في��ه واح��د وه��و حكيم 

وهي..(()56(

وهنا صورة واضحة لدلي��ل العناية الالهية 
والغائبة عند الفارابي)57( فهو من اوائل الفلاسفة 
الع��رب الذين اكدوا عل��ى القول بالغائبة في في 
الك��ون  والنظام،ف��كل غاي��ة فهي خي��ر مطلق 
وعنايته الله محيطه بجميع الاشياء ومتصلة بكل 

واحد.)58(

ونتف��ق مع من س��بقنا ف��ي البحث،بأن اراء 
الفاراب��ي ج��اءت نتيج��ة لمؤث��رات اس�المية 
واضح��ة في فلس��فته الوجودية لا س��يما ونحن 
نعرف جيداً ان)القران الكريم ( و)السنة النبوية 
المطهرة ( كلها تدعو الى الخير واجتناب الشر، 
فكانت الاجواء الاس�المية خير مستنبط لافكار 

الفارابي في فلسفته بشكل عام. 

المقصد الثالث: الخير والشر في النفس 
البشرية عند الفارابي

 وم��ن خلال البح��ث في)النف��س( نكون قد 
تحولنا الى الخوض في جوهر مبحث الانس��ان 
عن��د الفارابي،ورغم ان الانس��ان يش��ترك مع 
الحيوان��ات الاخرى ف��ي وجود النف��س الا انه 
أمت��از عليه��ا بوجود قوة العق��ل التي وهبها الله 
س��بحانه وتعالى لعباده ففي كتاب��ه المجيد يذكر 
في س��ورة التكوير قول��ه تعالى)علمت نفس ما 
احضرت ()59( ويفس��رها كتاب)تنوير الاذهان( 
ان النف��س تعلم ما احض��رت اعمالها من الخير 
والش��ر، فأن كانت صالحة تشاهدها على صور 
احس��ن،لأن الطاعات لا تخلو فيها من المشقات 

وان كانت سيئة تشاهدها بأقبح صورة.)60(

وقوله تعالى في س��ورة الشمس)ونفس وما 
ساها فالهمها فجورها وتقواها()61(

وهن��ا ايض��ا النف��س ألهمه��ا الله أي أفهمها 
وعرضها بحالها من الحس��ن والقبح والالهام لا 
يكون الا في الخير،فلا تعال في الش��ر، ألهمني 
االله كذا والمراد من قوله تعالى)فألهمها فجورها 
وتقواها ( بمعن��ى تجنب الفجور وتقواها لتعمل 
ب��ه.  فلها ان تاتي ال��ى الخير او تدز عن اثر او 

طاعة او معصية.)62(

مم��ا تق��دم امتزجت الافكار الاس�المية مع 
العقل الفلس��في عن��د الفارابي،فظهرت فلس��فته 
لمفهوم)الخير والشر( في النفس الانسانية مزيج 
من عقليته المنطقية والالهية والاخلاقية وهذا ما 

فسره الفارابي في العديد من مؤلفاته.

ففي رسالة عيون المس��ائل يذكر)والانسان 
من جمل��ة الحيوان خواص بان به نفس��اً تظهر 
منها ق��وى بها تفعل افعالها ب��الالات وله زيادة  
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قوة ب��ان تفعل لا بالة جس��مانية وتلك قوى قوة 
الفعل()63( يرى الفارابي انها انواع منها: القوى 
المدرك��ة والقوى الظاهرة والاحس��اس الباطنة 
والمتخيلة)الوهم ( والشهوانية والغضبية)64(.... 
ويعرف الفارابي النفس)انها استكمال اول لجسم 

طبيعي آلي ذي حياة بالقوة()65(

يريد الفارابي من النفس ان تتحرر من قيود 
المادة وشرورها لكي تصبح عقلاً كاملاً،اي ان 
لا تحتاج الى م��ادة،وان النفس تبلغ ذلك الكمال 
بافعال إرادية وبدنية، فالس��عادة لا تأتي الا عن 
طريق العقل والحكم��ة والتأمل اولاً ثم الابتعاد 

عن الاعمال القبيحة والشهوات ثانياً.

وهذا ما اتضح م��ن تعريفه للنفس الذي هو 
تعريف ارسطو اصلا على ان الفارابي يؤكد ان 
النفس جوهر بسيط روحاني يختلف عن الجسد 
وهنا تأثر بأفلاطون)66(،اذن  تأثيرات ارس��طو 
وافلاطون واضحة في تعريفه للنفس وانواعها. 

 يقول ناجي التكريتي)67( في كتاب)الفلس��فة 
الاخلاقي��ة الافلاطونية عند مفكري الاس�الم (
)في تعريف النفس يحاول الفارابي التوفيق بين 
كل من تعريف افلاطون وارس��طو للنفس فمن 
جه��ة يقول افلاط��ون – ان النف��س العاملة هي 
النف��س صورة وكمال للبدن وانه��ا لاتوجد قبله 
وان المادة هي سبب الاختلاف بين افراد النوع 

الواحد(()68(

وهذا التوفيق بين رأي ارس��طو وافلاطون 
واض��ح م��ن كلام الفارابي في كتابه)السياس��ة 
المدني��ة ( ف��ي الباب الاول ي��رى ان النفس لها 
مراتب عديدة ان الاجس��ام الس��ماوية والحيوان 
الناط��ق والغير ناط��ق فالناطقة)الق��وة الناطقة 
والنزوعي��ة والمتخيل��ة والحساس��ة وي��رى ان 

النفس الناطقة هي التي تميز بين الجميل والقبيح 
من الافعال والاخلاق وبها يدرك النافع والضار 

بمعنى الذي يوصل للخبر او الشر)69( 

والخي��ر يوصل الى الس��عادة،بحيث تصبح 
النفس الانس��انية من الكمال ف��ي الوجود بحيث 
لا نحت��اج ف��ي وجوده��ا الى م��ادة، والس��عادة 
ه��ي الخي��ر المطل��وب لذاته فهي خي��ر لا جل 
الس��عادة،والافعال التي تعوق عن الس��عادة هي 

الشرور وهي الافعال القبيحة.)70(

يس��تنبط الفاراب��ي في ان الس��عادة تأتي من 
النفس العاقلة وهي النفس المواضبه على اعتياد 
شيء كشيء من جنس العمل الارادي ويرى ان 

للنفس اجزاء هي مبادي المتعقل والداهي.)71(

فالمتعق��ل ه��و الحكيم الذي يطلب الس��عادة 
والخير والحق والجمال اما الداهي فهو المتهور 

الذي يطلب التعاسة والشر والباطل والقبح.

والفارابي يميز بين ثلاثة أنواع من النفوس 
وهي)72(

نفوس خال��دة وهي التي وصلت الى الكمال 
من المعرف��ة والعمل واس��تحقت الوصول الى 

السعادة والخلود فيها.

نف��وس خالدة حصل��ت على معرف��ة الخير 
ولكنه��ا اعرض��ت عند ولم تعمل به بل س��لكت 
طري��ق الغواية وه��ذه النفوس فاس��دة تخلد في 

شقاء لانها لم تربط بين المعرفة والتطبيق.

نفوس فانية وهي النفوس الجاهلة التي لم تعرف 
الخي��ر ولم تبحث عنه فبحث��ت بحالتها الهيولانية 

ففسدت بفساد الجسد ويكون مصيرها الفناء التام.

وق��وى النفس عند الفاراب��ي متدرجة فالقوة 
الس��فلي هي م��ادة للق��وة العلي��ا والعليا ش��كل 
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للس��فلى،وارقى هذه القوى جميع��ا الفكر، وهو 
غير مادي وهو ش��كل لكل الاش��كال الس��ابقة، 
وحياة النفس ترتفع من الاحس��اس بالاشياء الى 
الفكر بق��وة التصور والتمثيل،وف��ي كل القوى 
يوجد المجهود او الارادة، فمثلاً ان الفكر يحكم 
عل��ى الخير والش��ر ويعطي للارادة الاس��باب 
الت��ي تعول عليها،ف��كل ادراك او تمثيل او فكر 
لا ب��د له من مجهود ليصل ال��ى النتيجة فالنفس 
تكم��ل وج��ود الجس��م،والذي يكم��ل النفس هو 

العقل،والعقل هو الانسان.)73(

 )ولا يجوز انتقال النفس من جسد الى جسد 
كم��ا يقول التناس��خيون.وللنفس بعد موت البدن 
س��عادات وش��قاوات، وه��ذه الاح��وال متفاوته 
للنف��وس، وهي أم��ور لها مس��تحقة،وذلك  لها 
بالوجوب والعدل، كما يكون إنس��ان لا يحس��ن 
تدبير صحة الب��دن فمن تلك الجهة يأتي مرض 
بدنه. والتوفيق في الأمور بيد الله، وكل ما يس��ر 
لم��ا خلق له وعناي��ة الله تعال��ى محيطه بجميع 
الأش��ياء،ومتصلة بكل أحد،وكل كانت فبقضائه 
وقدره،والش��رور أيض��ا بق��دره وقضائه، لان 
الش��رور على س��بيل التب��ع للأش��ياء التي لابد 
لها من الش��ر، والش��رور واصلة الى الكائنات 
الفاسدات. وتلك الش��رور محمودة على طريق 
العرض، إذ لو لم تكن تلك الش��رور اليسيرة لم 
تكن الخي��رات الكثيرة دائم��ة، وان فات الخير 
الكثير الذي يصل الى ذلك الش��يء لاجل اليسر 
من الشر الذي لا بد منه كان الشر حينئذ أكثر)74(

وهن��ا دلي��ل يضع��ه الفاراب��ي ب��أن النفس 
تبقى بعد فناء البدن)الجس��د(،والحقيقة ان اراء  
الفاراب��ي تضارب��ت ارائه حول مس��ألة مصير 
النف��س بعد الموت،فه��و لم يتخذ رأي��اً صريحاً 
لان��ه لم يتح��رر تماماً من مذاهب ارس��طو في 

طبيعة النف��س وخلودها ولم يخالف تعاليم الدين 
الاسلامي.

فالنفس على كثرة قواها واختلاف أجزائها،  
لاتؤل��ف الا نفس��اً واحدة،ذلك لان ه��ذه القوى 
مبنية بعضها عل��ى بعض،بحيث تكون الواحدة  
منها متممة للاخرى وص��ورة لما دونها ومادة 
لم��ا فوقها فهذا الاتص��ال بين جميع قوى النفس 
ي��دل عل��ى ان هذه القوى ليس��ت س��وى اجزاء 

مختلفة لجوهر واحد.)75(

فمي��ز الفارابي بي��ن النفس الانس��انية التي 
لا تفن��ى بفن��اء الجس��د،وبين النف��س النباتي��ة 
والحيواني��ة،ورأى ان النفس النباتية هي الادنى 
تليه��ا الحيوانية،والنف��س الانس��انية تع��د أرقى 
وارف��ع، والفاراب��ي في دراس��ته لمبحث النفس 
يبني فلس��فته على اساس اخلاقي فالسعادة وهي 
الخي��ر المطلق وغاية الغاي��ات ومنتهى الرفعة 
الانس��انية وجنة الواصلين،ث��م يقرر من جانب 
اخ��ر ان الس��عادة والخل��ود ليس ل��كل النفوس 
الانسانية،بل النفوس الطاهرة منها فقط ويصفها 

بالمقدسة.)76(

ويرى ناجي التكريتي أن الصحة والمرض 
عند الفارابي تقوم في النفس والجسد اما امراض 
النفس تح��دث من فعل الأفعال الش��ريرة ولهذا 
نجد الفارابي يؤكد على الفضيلة فمنها نصل الى 
السعادة القصوى التي من خلالها تتحرر النفس 
من قيود المادة وتذهب الى السعادة وهي الخير 

المطلوب لذاته.)77(

المقص���د الرابع:  الخير والش���ر في الاخلاق 
والسياسة

لايخفى علينا ان الفارابي يعد أول من صاغ 
الفلس��فة الاس�المية ف��ي ثوبها الكام��ل ووضع 



135 (رشلاو ريخال )دادضالا موهفم روضح

اصوله��ا ومبادئها ف��ي أغلب المش��كلات التي 
كانت تواجه الفلسفة الإسلامية)78( 

والمس��ائل الاخلاقي��ة عند الفاراب��ي تتعلق 
بمس��ألة النف��س فكل م��ا يتعلق بالاخ�الق مثلاً 
السعادة واللذة والالم والفضيلة والرذيلة والخير 
والشر وغيرها، انما تكون بحسب طبيعة النفس 
وس��لوكها، اذاً النفس مرآة يجب صقلها بالعلوم 

والمعارف.)79( 

ويرى احم��د أمين ف��ي كتابه)الاخلاق( أن 
الفاراب��ي أش��هر من بح��ث في الاخ�الق بحثاً 

علمياً)80(.

فالفضيلة عنده اساس في الاخلاق، واساس 
في السياس��ة ومايش��مل العلم المدني،ويمكن ان 
يقال ان الفلسفة الفارابية»  فلسفة الفضيلة» فمن 
الجائ��ز أن يكتب» لايقب��ل هنا من ليس من اهل 
الفضيل��ة»  فلا اخلاق ولا دي��ن ولاحياة مدنية 
ولاسعادة من دون فضيلة والفضيلة عنده وسطا 
بي��ن الاف��راط والتفريط فالكرم مثلا وس��ط بين 
البخل والتبذير)81(. ففي قوله تعالى عَلِمَتْ نفَْسٌ 

مَا أحَْضَرَتْ سورة التكوير)14()82(.

ويؤك��د الفارابي ف��ي كتاب��ه»  التنبيه على 
س��بيل الس��عادة« ان غاية الانس��ان التي ينبغي 
الوصول اليها السعادة وتعد لديه الهم الاقصى، 
وغاية الغايات في حياتنا ولكي تتحقق الس��عادة 
لابد من حض��ور مفهوم التفاه��م والتعاون بين 
الاف��راد وبين المدن وبي��ن الامم وعند تحصيل 
التع��اون يص��ل ال��ى اوج الكم��ال اي تتحق��ق 
الس��عادة القصوى وهذه جوهر صفة»  المدينة 

الفاصلة« تتحقق السعادة والخير الاسمى. 

والخبر ه��ذا يتحقق بالتع��اون والتفاهم بين 
الاف��راد والمدن والامم التي تعد ش��ريطة مهمة 

في المجتمع الفاضل)83(.

اس��اس  الفاراب��ي  نظ��ر  ف��ي  الاخ�الق 
السلوك،ولهذا نجد ان العمل والتجربة مفهومان 
مهمان في مبحث الاخلاق فهو يوافق افلاطون 
حينا وارسطو حيناً اخر،ولكنه يتجاوز آراءهما 
بم��ا أكتس��به من تص��وف ويؤك��د أن العقل به 

نستطيع ان نفرق بين الخبر والشر)84(.

يذك��ر الفارابي في كتابه تحصيل الس��عادة، 
قائلاً:»  وتنقسم القوة الفكرية هذه القيمة فتكون 
الفضيلة العس��كرية هي التي تستنبط ما هو انفع 
ف��ي غاية ما فاضل��ة.  واما الق��وة الفكرية التي 
تستنبط بها ماهو أنفع في غاية هي شر، فليست 
ه��ي فضيلة فكرية، بل ينبغي ان تس��مى بأس��م 

آخر. ..؟)85(.

ويص��ف الفارابي)الخب��ر( بأن��ه الفضيل��ة 
والمش��ترك والاجم��ل  والناف��ع والض��روري 
والغاي��ة أي الهدف الذي يرج��وا الوصول إليه 
ويصفها بالس��بيل اي المنه��ج او الطريق وتعد 

المشتركات للأمم الفاضلة. 

وف��ي ن��ص للفارابي ف��ي كتاب��ه»  فصول 
متنوعة ف��ي علم الاخلاق«  يذك��ر عدة حقائق 

منها)86( 

الفضائ��ل صنف��ان خلقي��ة ونطقي��ة بمعنى 
اصحاب العقل والحكمة وجوده الفهم.  والخلقية 

العفه والشجاعة والسخاء والعدالة.

الفضائ��ل والرذائ��ل:  الفضائ��ل الضاب��ط 
لنفسه والفاضل فهو بفعل الخيرات وهو يهواها 
ويش��تاق لها فه��و طبعه اما الش��رور تزال عن 
المدن اما بالفضائل التي تمكن في نفوس الناس 
واما أن يصبحوا ضابطين لانفس��هم والشخص 
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الذي لا يضبط نفسه يخرج من المدينة بمعين أن 
الشر قد سيطر على نفسه فهو مطرد من المدينة 

الفاضة لامكان له.

يرى الفاراب��ي ان الافعال التي هي خيرات 
ه��ي الافع��ال المعتدل المتوس��ط بي��ن طرفين 
فمثلاً  الصفة فأنها صفة وس��ط بين الشر وعدم 

الاحساس باللذة.

وبالعق��ل وح��ده تس��تطيع ان تحك��م افعالنا 
للوصول الى الخيرات والسعادة.

ويع��د الفاراب��ي صاحب نظري��ة كاملة في 
الوس��ط الاخلاقي،وأكثر الفلاسفة المسلمين دقة 
وتفصيلاً لهذه الفكرة)87(، أذ اجاد في الربط بين 
مس��ألة النفس الانس��انية والاخلاق وبين هذين 

والسياسة.

يع��رف الفارابي الاخلاق ف��ي كتابه التنبيه 
على س��بيل الس��عادة“ أن الاخلاق كلها الجميل 

منها والقبيح”)88(. 

وأن الخلق هو الذي به تصدر عن الانس��ان 
الافع��ال الصحيح��ة والحس��نة بمعن��ى ادق هو 
الذي به تكون عوارض النفس الانس��انية جميلة 
وقبيح��ة وه��ذا م��ا اس��تنبط من ن��ص الفارابي 
فالخل��ق الجميل وقوة الذهن هما جميعاً الفصيلة 
الانس��انية بها تكس��ب الجودة والكمال في ذاته 
ويؤك��د الفارابي ان الس��عادة م��ن بين الخيرات 
اعظمه��ا خي��راً وغاية الانس��ان التي يتش��وفها 

دوماً)89(.

ي��رى الفاراب��ي ان الانس��ان مفط��ور على 
الاجتم��اع مع الاخ��ر، فالانس��ان مهما عظمت 
ملكات��ه فأن��ه يحتاج ال��ى الآخر ليكم��ل فطرته 
الطبعي��ة، وهك��ذا لاين��ال الانس��ان الكمال الا 

بعد ان يجتم��ع مع الجماعة فيحص��ل بالتعاون 
م��ع الاخري��ن احتياجات��ه وكمالات��ه ويجتم��ع 
الانس��ان تكون المعمورة م��ن الارض وتحدث 

الاجتماعات الإنسانية)90(.

فك��رة الفاراب��ي م��ن التجم��ع ه��و لتحقيق 
الخب��ر الافض��ل والكم��ال الاقص��ى ام��ا ينال 
بتحقيق المدنية، وأن الخير عنده ينال بالاختيار 
والارادة، وكذلك الش��رور انم��ا تكون بالارادة 
والاختيار،وه��ذا أكي��د وجدنا عندم��ا أكد على 
دور العقل في جوهر فلس��فته العقلية،والفارابي 
هن��ا إرادي ولي��س جبرياً، فالانس��ان يس��تطيع 
بأرادته وحريته ان يعمل الفضائل ويأتي بالخير 
ويبتعد عن الش��رور هذا اذا اراد الفرد ان يحكم 
عقله)الحكمة والعقل( ليس��ير الى طريق الكمال 
ويبلغ الس��عادة القصوى، كذلك في الوقت نفسه 
بالاختيار يكون ش��ريراً عندما يسير الى طريق 

الرذائل وتجنب البر والخير)91(.

يهدف الفارابي الى السعادة التي من خلالها 
يحرر الانس��ان نفسه من المادة كي تصل النفس 
ال��ى العق��ل الكام��ل، أي ان تصب��ح النفس الى 
درج��ة الكمال وأن تتخلص م��ن المادة، فالمادة 
عند الفارابي هي س��بب الشرور في النفس،وأن 
الس��عادة عن��ده تتح��ول ع��ن طري��ق الحكم��ة 
والتأمل،والتي تؤدي الانس��ان الى الابتعاد عن 
الاعمال الس��يئة وعن الش��هوات وش��رورها، 
فالس��عادة اعلى درج��ات الخير،وأن الانس��ان 
الذي يس��عى الى الخير تكمل سعادته، أذن على 
الانسان ان يمارس عمل الخير بافعاله الحميدة. 

وأن كل انسان قادر على عمل الخير وتجنب 
الش��ر من اجل ان يحصل على السعادة.  ويؤكد 
الفارابي ان الاس��تمرار بعم��ل الخير والافعال 
الحمي��دة ما تلبث ان تصبح ه��ذه الصفات ملكة 
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في أكتس��اب الاخلاق الحميدة،وأن السعادة تنال 
بممارية الفضائل الخيرة)92(.

يذك��ر الفارابي في كتاب��ه آراء أهل المدينة 
الفاضلة، قائلاً:“   السعادة هي الخير المطلوب 
لذات��ه،.... والافعال الارادية اليت تنفع في بلوغ 
السعادة هي الأفعال الجميلة والهيئات والملكات 
الت��ي تصدر عنه��ا هذه الافعال ه��ي الفضائل.  
وه��ذه خيرات هي لا لأج��ل ذواتها بل أنما هي 
خي��رات لأجل الس��عادة.  والأفع��ال التي تفوق 
عن السعادة هي الشرور،وهي الافعال القبيحة.  
والهيئات والملكات التي عنها تكون هذه الافعال 

هي النقائص والرذائل والخسائس«)93(.

بحيث يقاس العمل بعناي��ة ونفعه وبعقلانية 
واتقان��ه للصنع وبأت�الف اعض��اء الافراد في 
مجتم��ع المدني��ة الت��ي ترتبط افراده��ا بروابط 
المحبة والعدل وافع��ال اكبر، وعن اطماع هذه 
الصف��ات والافعال تتحق��ق الفضيلة التي تهدف 
الى معرفة الانس��ان والعالم وعلاقته بالمواجهة 
الاول وحتى ما اتفقت آراء أهل المدينة حول هذه 
الامور حققت المدنية س��عادتها المطلوب وأهم 
صف��ة من تلك الصفات هي)العدل( حيث يقصد 
الفارابي)الخيرات( هي الاموال والمراتب)94(، 
هن��ا يري��د الفاراب��ي بالعدالة والخي��ر لا زيادة 
ولا نقصان أعطاها صف��ة أكبر والعدل والحق 

والسعادة.

يذك��ر الفارابي في كتاب��ه آراء أهل المدينة 
الفاضلة، قائلاً:» والسعادة هي الخير المطلوب 
لذات��ه،. .. والافع��ال الارادي��ة الت��ي تنف��ع في 
بلوغ الس��عادة هي الأفع��ال الجميلة«  والهيئات 
والملكي��ات التي تصدر عنها ه��ذه الأفعال هي 
الفضائل.  وهذه خيرات لأجل السعادة، والافعال 
الت��ي تفوق ع��ن الس��عادة هي الش��رور،وهي 

الافع��ال القبيح��ة.  والهيئ��ات والمل��كات التي 
عنها تكون ه��ذه الافعال هي النقائص والرذائل 

والخسائس)95(.

اراد الفاراب��ي ف��ي هذا الن��ص أن يؤكد أن 
الس��عادة التي يريد الانسان الوصول اليها دووم 
هي س��عادة)الخير( فبالخير وحده تعم الس��عادة 
والافع��ال النافعة التي تمس حياة البش��ر والتي 
يحبها الناس لانها تق��ع عليهم بالمنفعة والرزق 
والخير الذي يشعرهم بالسعادة ونجد أن الرسول 
محمد)96( يذكر لنا حديث“   أحب الناس الى الله 
أنفعه��م للناس” هذا ما حاول الفارابي ان يطبقه 
في فلس��فته الخيرية، يريد ان يربط فلسفة الخير 
بالمنفعة وهذه المنفعة يربطها بالحب اذا لايمكن 

ان يتخيل منفعة وخير بدون حب وسعادة. 

وم��ن جانب أخر نجد الفاراب��ي ان الافعال 
الت��ي تعوق في طريق تحقيق الخير والس��عادة، 
الافعال الفاسدة والش��ريرة، والرذيلة، النقائص 
ه��ذه الافع��ال تقف ف��ي تحقيق الخي��ر، متى ما 
تواجدت هذه الافعال والصفات في الفرد نستنتج 

عدم وجود الخير وعدم تحقيق السعادة. 

وه��ذا م��ا اراده الفاراب��ي ف��ي المقصد 
الرابع الخير والشر في الاخلاق.
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The Presence of Opposites(Good & Evil) 
in al-Farabi’s Philosophy

Dr. Hadeel Saadi Musa

Abstract

     Good and evil held the interest of man ever since the budding stages of the 
evolution of human consciousness، and with the rise of philosophy، the need 
for studying them and identifying their fundamental determinants became 
even more urgent.  They also held the attention of Islamic philosophers ever 
since the rise of Islamic philosophy، which borrowed and developed some of 
its major ideas from Greek philosophy. The Islamic philosopher، al-Farabi، or 
Alpharabius as he is also known in the West، was one of the most prominent 
Islamic philosophers who meticulously studied this issue. It is unambiguously 
noticeable in his studies of logic، ethics، and politics as well as his study of 
the human soul and human happiness and misery. The present paper aims to 
thoroughly investigate all this. 
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