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الملخص 
تُعدُّ الهبة من أبرزِ الظواهر الاجتماعية والاقتصادية، التي تؤثر في صوغ الثقافة العربية ولاسيما 
في جانبها الأدبي، ولا شكَّ في أنَّ لهذا اللون الثقافي، بوصفه نظاماً قيمياً ممتداً، مكوناته الكامنة 
وتجليات�ه الظاه�رة، وهو ما يس�توجب الغوص امبه وتحليلهما معاً، واس�تقصاء أبرز مداخله 
وأسبابه الذاتية والموضوعية التي أدت إلى شيوعه وتكريسه لوناً ثقافياً وعرفاً اجتماعيّاً سائداً.

، في  وتكمن أهميةُ هذا العمل في دراسة هذه الظاهرةِ الثقافيةِ والقيمةِ الاجتماعية في الأدبِ العربيِّ
مت وصفاً وتحليلًا وتفسيراً ثقافياً للهبة في العراق في القرن التاسع عشر، وربطتها بأسبابها  ا قدَّ أنَّه
السياس�ية والثقافية والاقتصادية وبظروفها الذاتية والموضوعية بشكلٍ عام، التي وسمت القرن 
التاس�ع عشر بطابع المديح، الأمر الذي أدى إلى أن تكون القصيدة س�لعةً لها قيمةٌ تبادليّة مرتبطة 

بمقابلها المادي على حساب قيمتها الثقافية غير التخادميّة مع السلطة القائمة.

الكلمات المفتاحية: الهبات، الثقافة العربية، الدراسات الثقافية، قيمة تبادلية

The cultural context of gifts in the discourse of praise for 
authority in the nineteenth century in Iraq

Abstract

Gifts are considered one of the most prominent social and economic 
phenomena that impact the Arab culture, especially in its literary aspect. 
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There is no doubt that this cultural practice, as an extended value system, 
has its inherent components and apparent manifestations, which necessitates 
deeper research and analysis, exploring its most important approaches and  
objective and subjective motivations that led to its popularity and dedication 
as a cultural inclination and prevailing social norm.

The significance of this work lies in studying this cultural phenomenon and 
social value in Arab literature, in that it provided a full description, analysis 
and cultural interpretation of the gift in Iraq in the nineteenth century, 
and linked it to its political, cultural and economic reasons and to its own 
subjective and objective conditions in general, Which marked the nineteenth 
century is characterized by the merit of praise that led to the poem being a 
commodity with a reciprocal value tied to its material return at the expense 
of its non-service cultural value with the existing authority.

Key words: Gifts, Arabic culture, Cultural studies, Reciprocal value.

المقدمة
اجتاز العراق في هذا القرن مرحلةً شاقةً من مراحل حياته؛ فقد هيمنت على المجتمع 
العراقي سلطةٌ سياسيةٌ مستبدةٌ أدخلته في أزماتٍ متنوعةٍ في كلّ مرافق حياته. كان تأثير 
هذه الأزمات كبيراً على موازين الحياة الإنس�انية وقي�م المجتمع، مثلما كان تأثيرها على 
ت هذه الأزم�ات إلى انهيارٍ اجتماعيٍ كبرٍي، فأدَّت إلى  حي�اة الأف�راد الاقتصادي�ة، وجرَّ
اختالل القي�م الاجتماعية، وأصبحت هموم المجتم�ع هموماً فرديةً ذاتي�ةً، وأصبح كلّ 
ل قيم الإنسان  ش�خص يبحث عن مصالحه ومنافعه في ظلّ حكمٍ استبداديٍ قمعيٍ حوَّ

إلى أشياء تُباع وتُشترى بالمال والمنصب وإضفاء الجاه والشهرة.

تمثَّلت الس�لطة السياس�ية في صورة س�لطةٍ مقدس�ةٍ أو شبه مقدس�ة أضفتها عليه 
النخ�ب الديني�ة. ولم تك�ن هذه الص�ورة ذات طبيعةٍ قانونيةٍ-رس�ميةٍ فحس�ب، بل 
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تألف�ت م�ن قواعد غير رس�مية خاصة بالإجالل، والولاء، والإيمان بأنَّ الس�لطان 
يمثل النظام الأخلاقي الأعلى. وتعدّ ظاهرة إس�باغ الألقاب على السلاطين من قبل 
الش�عراء وأمثالهم خاصّة الصفات الدينية والُمثل الأخلاقي�ة التي ترمز إلى الفضيلة، 
والبطول�ة، والس�يادة والعدال�ة والنظام الإسالمي؛ ظاه�رةً مؤث�رةً في تعزيز النهج 
الاس�تبدادي والاستئثاري في الس�لطة وتحكمها في مقدرات الش�عوب. وفي المقابل 
أدّى تفاعل السالطين مع هذا النهج المدحي إلى تكريس�ه نس�قاً من أنس�اق التعامل 
ز الحالة الاستبدادية أيضاً. الأمر الذي يرجح القول معه أنَّ الواقع  مع السلطة ما يعزِّ
الاس�تبدادي للس�لطة لم يكن قائمًا على طرفٍ واحدٍ وهو الس�لطة السياسية فقط؛ بل 
زت، في خطابها الوعظي والمدحي،  هناك من الفئات التي تمثّل النخب الثقافية ما عزَّ
م�ع نهج الس�لطة الاس�تبدادي. لكن هذا لا يعن�ي أنَّ طرفي المعادلة، الس�لطة وهذه 
النخب، يتساويان في تكريس نهج السلطة الاستبدادي، وإنّما يتفوّق الجانب الممسك 
بالس�لطة بفارقٍ كبيٍر في تكريس هذا النهج، بملاحظة النفوذ والإمكانات والتأثير، 

وهو ما تؤكده الوقائع والأمثلة التاريخية.  

كان أغلب ش�عراء القرن التاس�ع عشر قد س�لكوا في ش�عرهم مس�لك أيّ ش�اعرٍ 
لا يرى بأس�اً من جعل الش�عر س�لعةً تهدى في س�ياق التزلف والتقرب إلى السالطين 
وال�ولاة أو أيّ موظ�فٍ من موظفي الدولة، ولا تعليل لذلك غير قس�وة الحياة وطمع 
الشاعر وتفاوت النفسيات قوةً وضعفاً وكون الشاعر يعيش في بيئةٍ ليس لشعرائها إَّال 
ت لسالك هذا الطريق  ه�ذا المس�لك الذي عملت الس�لطة على صناعت�ه ثقافياً، وأعدَّ
ورواد هذا الس�وق السلطاني الهبات والمنح والقرب والزلفى منهم، مع التأكيد على أنّه 
لا يصح إلقاء اللوم كاملًا على الس�لطة وحدها بل أنّ لبعض الش�عراء الطامعين جزءاً 
في تكريس هذا السياق. ويمكن تلمس أنماط الهبات والهدايا وسياقاتها الثقافية في عدة 

محاور كما سيأتي في ثنايا البحث.
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�أولًا: هدايا ال�سلطة للعلماء وهباتهم.
نج�د في القرن التاس�ع عشر التقاربَ واضحاً بين الس�لطة والعلامء، والتخادم بين 
الس�لطة السياسية والس�لطة الدينية واضح المعالم، وهدايا السلطة السياسية للعلماء من 
أه�مِّ أنامط الهبات في ه�ذا العصر. فقد حاز علامءُ بغداد على أه�مِّ المناصب في الدولة 
ومُنحوا الأوسمة والنياشين الفخرية والعلمية مع ما تدرّه عليهم من موارد اقتصادية.

كان ال�والي داود باش�ا ممن عمل على التقرّب من العلامء؛ فكانت هباته عليهم ذات 
أث�رٍ كبرٍي في دعم س�لطته، فق�د أوقف موقوف�اتٍ كثيرةً عىل جامع الآصفي�ة، وجعل 
�ر جامع الحيدر  فيه مدرسني اثنين وح�دّد رواتبهم في س�نة )1243هـ1828-م(، وعمَّ
خانة س�نة )1234هـ1819-م(، وسُ�مّي في عرصه بجامع الداودية نس�بةً إليه، وجعل 
فيه مدرس�ةً وخزانةَ كتبٍ وجعل لنفس�ه حق تغيير شروط الوقف، وكانت له وقفيّات 
أخرى جعلها لنفس�ه ث�م لمن بعده، وبالنتيج�ة ترجع غلّتها بعد الانق�راض على جامع 
الحي�در خانة. ويصف أحد المؤرخين ذلك بقوله: »وفي هذه الوقفيّات ما يعّني ممتلكاته 
مم�ا وقف�ه... ومنها يُعرف غناه وما اس�تولى عليه« )الع�زاوي )د.ت(، ينظر: 340/6-
341(، وقضية وقف الذرية حيلةٌ استعملها لاستمالة العلماء إلى جانبه، وفي الوقت نفسه 

يضمن عدم نهب أمواله من الولاة الذين سيأتون بعده.

ولم يك�ن تعامل�ه مع العلماء على حدٍ س�واء، بل كان ش�ديداً في التضييق على العلماء 
الذي�ن لا يطلب�ون الزلفى والقرب لديه ولا يُصانعونه ويتملق�ون بين يديه. ومن ذلك 
ما يذكره لنا مفتي العراق أبو الثناء الآلوسي في سيرة أستاذه العلامة الشيخ علاء الدين 
عيل أفندي الموصلي الذي كان من كبار علماء بغداد وأس�اتذتها المرموقين، ولكنهّ لعدم 
مداراته ومصانعته لداود باش�ا فقد عاش حياة البؤس والفاقة، فيقول: »ومن العجيب 
أنَّ داود باش�ا عىل فضل�ه، لم يعرف فضله، وأحلَّ�ه في غير محلِّه وما أجلَّ�ه؛ وذلك لأنَّه 
م�ا صانعَ�هُ ولا داراه... واتف�ق أن أمر ل�ه إذ ذاك ببردةٍ فأبى أن يقب�ل كرمهُ في المجلس 
وردّه، فأضمر ذلك في نفس�ه حتى اس�توزر، فأظهر من س�وء معاملته إي�اه ما أظهر... 
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حت�ى أنّ�ه أمر بنفيه إلى الحدب�اء، فحدب عليه ورجا إثباته بعض أجالء الزوراء فأثبت 
�د...« )الآلوسي 1327هـ، 9(، ومن ذلك يتبّني س�لوك داود باش�ا  ولك�ن في ه�مٍ لا ُحي
في هباته ومنحه وتقريبه للعلماء، وعلى أي س�ياقٍ يسري، فهو يعمل على تعزيز س�لوكه 
الاس�تبدادي وحكمه بأي وس�يلةٍ كانت، ويزيل من طريقه أي مع�ارضٍ وإن كان من 

كبار علماء العراق.

دي علي رضا باش�ا والي العراق للحكم العثماني  وفي س�ياق التخادم الس�ياسي الديني ُهي
المب�اشر إلى أبي الثناء الآلوسي كتاب الميزان للش�عراني الش�افعي)))، ويذكر صاحب حديقة 
ال�ورود أنّ »إه�داء الميزان إجازةٌ بتولي�ةِ مرجان، وهي من خواصِ مفت�ي الحنفية من زمن 
ك�ى في الزمن القدي�م مشروطةً  الس�لطان م�راد خ�ان إلى هذه الأزم�ان، وكانت على ما ُحي
لأعل�مِ أهل بغداد بكتابِ الله وحديثِ نبيه« )البغ�دادي )د.ت(، 31/1(، وجامع مرجان 
من الجوامع الكبيرة والتاريخية في ذلك العصر وله أوقافٌ تدرُّ خيراً كثيراً. فيمدحه الشعراء 

على هذه الهديّة )البغدادي )د.ت(، 30/1-31(. ويقول عبد الباقي العمري في ذلك: 

بدرُ الخلافةِ قد أهدى لمخلصهِ                      شمس الأئمةِ يا بشرايَ ميزانا

البغدادي )د.ت(، 30/1(

ويقول أيضاً: 

كشّــافُ رمزِ معلّـمِ الفرقـانِلأبي الثنـا المحمـودِ في أفعـالهِ 

بشعـارِهِ يُعزى إلى الشعرانـيأعطى الوزير علي الرضا سفراً علا 

بـعلوِّ منصبـهِ على كيـوانِ  )العمري 1964م، 417(ميـزانُ حــقٍّ للمـذاهـبِ ذاهبٌ

))) عبد الوهاب الشعراني: فقيهٌ محدثٌ صوفٌي من كبار علماء مصر، ولد عام )898هـ( وتوفي عام )973هـ(، 
له مؤلفاتٌ كثيرةٌ في الفقه والأخلاق والتصوف، وكتابه الميزان من أشهر كتبه في الفقه الإسلامي وأصول 
الميزان،  الشعراني،  الوهاب  الكتاب: عبد  ينظر: مقدمة  المذاهب الأربعة.  أئمة  اتفق عليه  ما  فيه  الفقه جمع 

تحقيق وتعليق: الدكتور عبد الرحمن عميرة، عالم الكتب، بيروت- لبنان، 1989م.
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ومُنحَ الآلوسي منصبَ مفتي بغداد بعد توليته جامعَ مرجان، على إثر الخدمات التي 
قدمه�ا للدولة العثمانية. وتوالت المنح والأوس�مة عليه؛ فبعد شروعه في كتابة تفسريه 
روح المعاني، وإكمال المجلد الثالث من التفسير مُنح وسام الافتخار المرصع )البغدادي 
)د.ت(، 124/1( من الأس�تانة، فانبرى الش�عراء مهنئين ومادحين له منهم عبد الغفار 

الأخرس بقصيدةٍ مطلعها:

لك بالمعـــالي رتبــةٌ تختارُها             فافخرْ فأنتَ فخارُنا وفخارُها

)الأخرس 1986م، 465(

ويمدحه صالح التميمي بقصيدةٍ يقول فيها:
فــي لــجِّ صـدركَ معدنٌ من جوهرِأهدى لصدركَ جوهراً متيقناً 

فيـه يشـيُر إلى نفيـسٍ مضمرلكنَّهُ أهـدى نفيساً مظــــهـراً 
 )التميمي )د.ت(، 59(ِ

رّده م�ن منصب الإفتاء  وعندم�ا تس�وء علاقة الآل�وسي بوالي بغداد نجيب باش�ا ُجي
وتولي�ة أوقاف مرجان. وفي س�نة )1267هـ1851-م( ترك بغداد مس�افراً إلى الأس�تانة 
لغرض اس�تعادة ما سُلب منه. وأول من قصده هناك شيخ الإسلام عارف حكمت)))، 
فع�رض عليه تفسريه وما جاء من أجله ون�زل دار الضيافة الس�لطانية وكتب كتاباً إلى 

الصدر الأعظم أشفعه بهذه الأبيات:
وقد سامني ضرٌّ وقد ساءني دهرُقصدتُ من الزوراءِ صدراً معظمًا 

لنــا الصــدرُ دونَ العالميـنَ أو القبــرُوقلـتُ لنفسي والرجــاء موفرٌ 
)الآلوسي 1327هـ، 124(

ث�م يعود إلى مدح المستش�ار ف�ؤاد، والصدر الأعظم، والس�لطان بأبي�ات يرجو بها 

))) أحمد عارف حكمت: قاضٍ تركي المنشأ، عربي الأصل، اشتهر بخزانة كتبٍ عظيمةٍ له في المدينة المنورة. 
سنة  وأقيل  عام،  ونصف  أعوام  سبعة  فاستمر  )1262هـ-1846م(  سنة  الأستانة  في  الإسلام  مشيخة  ولّي 

، الأعلام: 141/1. 1270م، ينظر: الزركّيل
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قضاء حاجته ليعود إلى أهله فيقول:
ملاذُ الورى السلطانُ والصدرُ صدرُهأرى دولةَ الإسلامِ شخصاً فرأسُهُ 

فـؤادٌ حــوى العرفــانَ للهِ درّهوأنتَ بلا ريـبٍ فؤادٌ وحبـّــذا
رّر أمـرُهُفيـا سيدي قد طـالَ بالعبدِ غربةٌ فمنــوا عليـه أن ُحي
ويبقى لكم ما عاشَ بالمدحِ ذكرُهُ ليغدوا إلـى أهليه بالخيـرِ داعياً

)الآلوسي 1327هـ، 142-141(

والم�دح في هذه الأبيات يحمل دلالتين ثقافيتين إحداهما تعني انتماء الش�اعر وولاءه 
للس�لطة انطلاق�اً م�ن عقيدته الت�ي تحتّم عليه طاع�ة الس�لطان مهما كانت حالت�ه، أمّا 
الدلال�ة الثانية فهي دلالةٌ مضمرةٌ تخالف الدلالة الأولى، فهي توحي بأنَّ المديح لم يكن 
منبعث�اً عن ذل�ك الانتماء والولاء الحقيقي، وإنما كانت الحاج�ة المادية هي التي أجبرت 
الآلوسي على مثل هذا المديح، وهو ما يكش�فه البيتان الأخيران من اس�تمالةٍ للممدوح 
)حس�ن 2017م، ينظ�ر: 224(، ول�ذا ن�راه يكش�ف عن حاجت�ه بعد اس�تمالة ممدوحه، 
ويلتمس منه تحرير المرسوم السلطاني القاضي بإرجاع ما سلبه نجيب باشا منه )البصير 
1943م، ينظ�ر: 247(، فل�م تلبِّ الس�لطة العثماني�ة طلبه، ولم ترجع له مناصب س�لطة 

الإفتاء وتولية أوقاف مدرس�ة مرجان له، إَّال أنّه صدرت إرادة الس�لطان بإعطائه مبلغ 
خمس�ة وعشرين ألف قرشٍ إس�طنبولي ول�ه مثلها أو ما يزيد عليه�ا في كلّ عام من بيت 
الم�ال، وراتب منصب قاضٍ في مدينة أرضروم، وأنعم عليه ش�يخ الإسالم بخمسني 
أل�ف قرشٍ إس�طنبولي من خالص مال�ه )الآلوسي 1327هـ، ينظ�ر: 128-127، 131-

132())) وألّ�ف أبو الثناء الآلوسي كتاباً في ترجمة ش�يخ الإسالم جزاءً وش�كراً لأنعمه 

عليه وأهداه له وسماه )الصادح بشهيِّ النغم على أفنان ترجمة شيخ الإسلام وولّي النعم( 

))) وقد ألف أبو الثناء كتابين عن رحلة الذهاب إلى الأستانة والإياب منها هما: نشوة الشمول في السفر إلى 
إستانبول، وكتاب نشوة المدام في العود إلى دار السلام. ينظر: أبو الثناء الآلوسي، نشوة الشمول في السفر إلى 
إستانبول، ونشوة المدام في العود إلى مدينة السلام 1851م-1852م، تحقيق وتقديم: هيثم سرحان، طباعة دار 

السويدي للنشر والتوزيع في أبو ظبي والمؤسسة العربية للدراسات والنشر في بيروت، ط1، 2019م.
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قائاًل في مقدمته: »فأحببت أن أش�نفّ الأسامع بجواهر ترجمته، وأف�وق البقاع بطراز 
آث�ار حكمته...أروي ش�يئاً من أحوال�ه وأقواله، فأروي صدات عش�اق العراق بنمير 
زلال�ه، ويك�ون ذلك هديّتي إذا عدت إليهم، وتحفتي لهم إذا قدمت بالخير إن ش�اء الله 

عليهم..«. )الآلوسي )د.ت(، 5-6(، وينشد أبياتاً في مدحه منها:

لم تسمحِ الدنيا ولا أعصارُهافردٌ بمثـلِ كمـالهِِ ونـوالـهِ 
وكـأنما بوجـودِهِ استغفارُهادنيا بها انقرضَ الكرامُ فأذنبت 

)الآلوسي )د.ت(، 5(.

عمل�ت الدول�ة العثماني�ة أيضاً على تكري�م أسرة آل النقي�ب الكيلاني�ة والرفاعية، 
ومنحه�م الهبات والأوس�مة لولائهم ولم�ا يقدمونه من خدمات لها، والس�لطة مدركةٌ 
عظ�م تأثيرهم الروحي والاجتماعي على الناس. وكانت مناس�بات منحهم الأوس�مة 
والنياشني ه�ي مواس�م لارتف�اع حظ�وظ الش�عراء ورواج قصائده�م. فبع�د أن يرد 
النيش�ان الممنوح للس�يد عيل الكيلاني النقي�ب))) من الس�لطان عبد العزيز ينش�د عبد 

الغفار الأخرس قصيدته مهنئاً فيقول فيها:

مستمدّاً منـكمُ البحرَ المديداأَنتُمُ البحرُ ومـا زلـتُ بكم 

مُبدِئـاً للفخرِ فيـهِ ومعيـدا فاهنـا بالنيشانِ من سلطاننا 

كانَ للَأشرافِ في بغدادَ عيدا ذلـك اليوم الَّذي وافـى به 
)الأخرس 1986م، 656(

وكان الس�لطان عب�د الحمي�د الث�اني ش�ديدَ الاهتامم بعلامء الدين ومش�ايخ الطرق 

القادر  الشيخ عبد  بن مصطفى من ذرية  السيد سلمان  بن  السيد علي  النقيب: هو  القادري  السيد علي   (((
الكيلاني، كان من أعيان العراق ونقيباً للسادة في ولاية بغداد وشيخاً للطريقة القادرية في العراق، ومتولياً 
شرعياً على أوقاف مسجد عبد القادر الكيلاني ومرقده، وكان محترماً لدى السلاطين والولاة، وله صلاتٌ 
طيبةٌ مع العلماء والأدباء، وقد مدحه كثير من الشعراء منهم عبد الباقي العمري وصالح التميمي والأخرس، 
توفي سنة 1289هـ/1872م ودفن في الحضرة القادرية ببغداد، ينظر: إبراهيم فصيح الحيدري، عنوان المجد: 

88، وينظر أيضاً: إبراهيم الدروبي، البغداديون: 5.
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الصوفي�ة، يقرّبه�م ويبذل له�م الأموال والهب�ات، ويعّرب ع�ن ذلك إسامعيل الواعظ في 
مذكرات�ه، وكان معاصراً له في العراق: »كان يحترم أه�ل العلم والطرائق ويعّيل قدرهم، 
ومن أجل ذلك جعل مجلس المشايخ ورتّب رواتب للأعضاء الذين هم فيه، وكانت نيّته 
حس�نةً مع مرشديهم، غير أنّ المرشدين كانوا يحتالون لجرّ المغانم منه، وكان أرباب العلم 

ذوي رتبٍ عالية، كلّ ذلك لأجل إعلاء العلم وأهله« )الواعظ 1948م، 281-280(. 

وفي ع�ام )1886م( أهدى الس�لطان ش�عرات النبي صلى الله علي�ه وآله إلى عددٍ من 
الجوامع المش�هورة في العالم الإسالمي، فأص�اب كلّ جامعٍ منها ش�عرةٌ واحدةٌ. وكان 
يوم وصول الش�عرات يوماً مش�هوراً في كلّ مكان وصلت إليه حيث خرج المس�لمون 
جميعاً يس�تقبلونها بالتهليل والتكبير وبالدعاء للس�لطان. وكان نصيب العراق من تلك 
صَتْ لجوامع أبي حنيفة والكيلاني والكاظمية وكربلاء والنجف.  الش�عرات خمساً خُصِّ
وكان يوم وصولها إلى جامع الإمام الأعظم يوماً مش�هوداً جرت فيه احتفالات كبيرة، 
ص للش�عرة وقتٌ معيٌن، وهو آخر جمعةٍ من كلّ ش�هر رمضان، حيث تخرج  وق�د خُصِّ
للمصلني باحتف�الٍ مهيبٍ، فيس�تقبلونها بالتهليل والتكبير. وكان الوالي حس�ن باش�ا 

يخرجها بنفسه تبركاً بها )الأعظمي 1964م، ينظر: 75-72(.

وعندم�ا أوصل الوالي حس�ن باش�ا الش�عرة المخصصة لح�رم الإمام الحسني عليه 
السلام في كربلاء انبرى الشاعر جعفر الحلي مدحاً الوالي، وشاكراً السلطان عبد الحميد 

بقصيدةٍ مطلعها:
هـي جنةُ الدنيا وأنتَ وزيرهابشرى العراق ففيكَ أشرقَ نورها 
نفـحَ الخلائقُ نشَرها وعبيَرهاقـد جئتَ من شعرِ النبـي بطاقةٍ 
هو ظلّ كلّ المسلمين وسورهافلنشكـرنّ رعــايةَ الملكِ الذي

)ج. الحلي 1331هـ، 276-275(

وكأنّ هذا العمل يمثّل رعايةً للمس�لمين، وظللًا يظلهم من الفقر والجوع والفساد 
الإداري واس�تبداد الس�لطة، فالش�اعر يتغافل هذا كلّه، ويتزلف إلى الس�لطة مس�تغلًا 
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مناس�بةً اختلقته�ا الس�لطة لاس�تغفال الناس، متكس�باً بش�عره طامعاً بهبات الس�لطة 
الضئيل�ة، بعرفٍ ش�عري وثقافةٍ غرضي�ةٍ، جاعلًا من مجيء الوالي بش�ارة للعراق الذي 

ارتفع بطيب العيش والعدالة؛ ليكون جنة الدنيا ما دام الوالي وزير السلطان فيها. 

ثانياً: هبات ال�سلطة وهداياها لولاتها.
اهتمَّ الأدبُ بتصوير هبات السلطان العثماني إلى ولاته في العراق، وإن كانت بسيطةً 
غري مبالغٍ به�ا. ويخال للباح�ث أنّ بعض تل�ك القصائد التي قيل�ت في وصف هبات 
الس�لطان هي بتلميحٍ من الُمهدى إليه لش�اعره المتزلّف والطامع دوماً بالجائزة؛ فيسرع 
لنظم قصيدةٍ يؤرّخ فيها الهبة وينس�اق مع الأع�راف الثقافية لقصيدة المديح مضخمًا في 

الهبة وواهبها والموهوبة له.

وعندم�ا يق�وم الوالي بأعمالٍ يعزّز فيها نفوذ الس�لطة العثماني�ة، ويقضي على أعدائها 
داخلي�اً وخارجي�اً، فإنَّ الأس�تانة تقوم بمنح�ه خلعةً أو س�يفاً أو أي شيءٍ من مقتنيات 
الس�لطان الش�خصية تكريمًا له. وهذا ما نج�ده في قصيدة لصالح التميم�ي مهنئاً داود 

باشا بورود خلعةٍ سلطانيةٍ له، فيقول:
وتجديـدُ فخرٍ لا يقــابلُهُ فخـرُبشائرُ نعمىً لا يقـومُ لهـا شكرُ 
وما هيَ إلا الحـكمُ والنهيُ والأمرُتسربـلَ داودُ الوزيـرُ مطـارفاً 
ا لهُ الأبيضُ الفتّاكُ لا البيضُ والصفرُمطـارفُ خـاقـانيةَ النسجِ لوُهن
جوانبُِهـا من سحبِ نـائِلِه خُضـرُكسى العـزَ آفـاقَ العراقِ فأرضُهُ

ا حمرُوكيف تُعَدُّ البيضُ بيضاً وفي الوغى مواضيه قد عادتْ وألواُهن
)التميمي )د.ت(، 63(

عمد الش�اعر إلى جع�ل أثواب الخزِّ الموهوب�ة للوالي ذاتَ دلالات تغ�ادرُ ظاهرها؛ 
لترتب�ط بكونها ارتس�مت بمجازر الوالي التي يفتخر الش�اعر بها، فألوان نس�يجها هنَّ 
س�يوفُ الوالي المصطبغة بدماء العشائر المنتفضة ضد جور الولاة وظلم جباة الضرائب 
في الف�رات الأوس�ط وغيرها. وداود باش�ا بأعماله ه�ذه جلب العزّ للس�لطان العثماني 
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وبسط نفوذ الدولة بانتصاره على أعدائها. 

أم�ا عبد الغفار الأخ�رس فيقول مهنئاً الوالي محمد نامق باش�ا))) بالهديّة التي وردت 
إليه من الس�لطان عبد العزيز، وهي عبارةٌ عن علبةٍ تحوي عطوراً للاستنش�اق تس�مى 

الأنفية: 
على ملوكِ الأرضِ طُراً وَفاقْإنَّ مليكَ العصِر من قـدْ عَلا 

ها السلطـانُ للانتشـاقأهـدى إلى النـامـقِ أَنْفِـيَّةً  أعَدَّ
وسطوةٍ تُرهبُ أهـل النفـاقذو نعمةٍ تُسـدى لأهلِ التقى
دى وهو بيومِ البأسِ مُرُّ المذاقنـائلهُ عـذبٌ بيـومِ النّـَ

)الأخرس 1986م، 624-623(

تحم�ل ه�ذه الأبيات في دلالاته�ا تصويراً مخالفاً لم�ا كان عليه حال الع�راق من ظلمٍ 
وجورٍ، وقمعٍ لثورات العش�ائر المتكررة بس�بب سياس�ات الضرائب الخاطئة، ومحاولة 
نامق باش�ا زيادة الضرائب في بعض المناطق وتش�دده في جمعها؛ فتمكّن نتيجةً ذلك من 
ر بها الس�لطان عبد العزيز، المعروف باستعماله  إرس�ال مبالغَ جس�يمةٍ إلى العاصمة عَمَّ
أم�وال الدول�ة من أجل ملذاته الخاصة، قصراً أطلق عليه اس�م بغداد )النجار 1991م، 
ينظر: 57(. ولعلّ تلك الأموال التي كان يرس�لها نامق باشا إلى الأستانة كانت سبباً في 
بقائه في منصبه لمدةٍ طويلةٍ قياساً على مدة غيره من ولاة ذلك العهد. وأيضاً كانت سبباً 
في منحه الأوسمة والنياشين التي منحها إياه السلطان عبد العزيز، وفيها نظم الأخرس 

أيضاً قصيدةً على منوال السابقة مليئةً بالتملّق والتزلّف يقول:

))) محم�د نام�ق باش�ا الكبير، م�ن أهل قونية، ن�ال منصب ولاية بغداد في س�نة 1265ه�ـ/ 1848م، ثم نقل 

في س�نة 1269ه�ـ/ 1852م إلى مشري المدفعية في إس�طنبول وفي س�نة 1278هـ/1861م عاد والي�اً على بغداد 
ثانية ومشرياً للعراق والحجاز، ومنح الوس�ام المرصع س�نة 1281هـ/1864م، ثم نقل إلى الأستانة بمنصبٍ 
أرفع س�نة 1284هـ/1867م. مدحه كثير من الشعراء منهم أحمد عزة الفاروقي وأحمد قفطان النجفي، وعبد 
الباقي العمري وعبد الغفار الأخرس، توفي س�نة 1310هـ/1892م. ينظر: إبراهيم الحيدري، عنوان المجد: 
167، وينظر: عبد الباقي العمري، الترياق الفاروقي: 284، وينظر أيضاً: عباس العزاوي، تاريخ العراق بين 

احتلالين: 156/7.
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من جانبِ الملكِ العظيمِ الشانِهنِّيـتَ بالفرمان والنيشـان
عبدُ العزيزِ بملكـهِ الخاقانيولقد أعزَّ الدّينَ ديـنَ محمّـدٍ
أنَّ المليكَ خليـفةُ الرحمنفـالله يعلـمُ والبـرّيـةُ كلّها 

)الأخرس 1986م، 311-310(

ويعم�ل هذا الخطاب الش�عري على جعلِ س�ياق الهبة طريقاً إلى تغذي�ة الرأي العام 
عند الناس بمفاهيم الخلافة الدينية، وأنّ الس�لطان العثماني هو معزُّ دينِ محمدٍ صلى الله 
علي�ه وآله وس�لم، وهو خليفة الرحم�ن في أرضه، عبر صناعة ثقافةٍ انخرط في س�لكها 
الأدب�اء والعلماء ضم�ن عرفٍ ثقافيٍّ ممتدٍ، جع�ل المديح مفتاح�ه إلى التزلف والتقرب، 
وني�ل الحظوة عند الوالي والس�لطان. بينما يخالف الواقع كلّ ه�ذه الدلالات المبثوثة في 
طواي�ا الأبي�ات، فالخليفة العثماني في أبهى ص�وره هو »المبذّر المتالف« )الوائلي 1978، 
25( و»المتهتك الش�هواني« )باتريك 2011م، 26(، الذي أنه�ى حياته منتحراً بعد خلعه 

من الُملك وتجريده من ممتلكاته )باتريك 2011م، 27-26(.

ثالثاً: هدايا السلطة للشعراء وهباتها.

قصد الشعراء السلطة مادحين وطالبين للهبات والمنح بدلالات مباشرة أو مضمّنةٍ، ولم 
تقتصر هبات الس�لطة للش�عراء على مناسباتٍ محددةٍ، بل كان الس�ياق الثقافي العام للسلطة 
تعزي�ز مجدهم عبر رعاية ش�عراء منتمني للبلاط، يصنع�ون ثقافةً تمجّد الس�لطان والوالي، 

مبتغين في ذلك لقمة العيش، وهذا ما يقول الشيخ صالح التميمي في مدح داود باشا:
بهجرِ القـوافـي خيـفـةً أترحلُومرتاعةً خوفَ الفراقِ تشيـرُ ِيل 

على نـدواتِ الطــلِّ لا يتطفـلُفقلتُ لها من أخصبَ الأرضَ وبلهُ 
لأنَّ الرجا من صاحبِ الفضلِ أفضلُفلا يُرتجى إلا الوزيــرُ لفـاقةٍ

حـلُأبـو حسنٍ لـو أنَّ للغيـثِ جودَهُ لمـا مرَّ عـامٌ بالبريـةِ ُمم
)التميمي )د.ت(، 101-100(

وهي محاورةٌ ثقافيةٌ بين الشاعر والمرأة تذكرنا بمحاورة جرير مع امرأته في مدح عبد 
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الملك بن مروان التي مرّت في الفصل الأول، وما كانت المحاورتان إلا بحثاً عن الهبات 
والعطاء، وقد أس�بغ التميم�ي على الممدوح كلّ مظاهر الرفعة م�ع التركيز على الكرم، 
لأنّ الخطاب المدحي تحوّل إلى وس�يلة ثقافية ترم�ي إلى تزيين الممدوح، وذكر مآثره من 
أجل الحرص على إرضاء من صنعت الثقافة له، وبالتالي الفوز بهبة الممدوح عن طريق 
ثقافة الس�ؤال، واس�تمالة الممدوح عن طريق وصفه بأنّه صاحبُ الفضل، وأنّ الفضلَ 
لا يُرتج�ى إَّال منه، ورس�م ص�ورةٍ مثاليةٍ للممدوح، ولا يهمّ الش�اعر في س�ياق العرف 
ارس دوراً في التعمية  الش�عري والثقافي أنَّ هذه الصورة حقيقيةً، أم مجردَ حيلٍ نس�قيّةٍ ُمت

الثقافية لإرضاء الممدوح.

ا الناطق، يدافعُ  والش�اعرُ المنتمي يكونُ في أغلبِ أحواله تحت إمرة الس�لطةِ ولساَهن
عنها ويسوّغ مواقفها، مزيّفاً صورة الواقع بكلّ أنواعه السياسي والاجتماعي والثقافي، 
»حتى صار يقاس رقي الخطاب بمقدار تعاليه على شروط العقل وفاعليته، ...، أي قتل 
الحقيقة، فإنَّ اللازمة الدلالية تفضي أيضاً إلى تصوير الباطل في صورة الحق« )الغذامي 
2008م، ينظ�ر: 112(، وهذا التصوير المزيّف يبرز في دلالةٍ ثقافيةٍ تمارس صناعة الثقافة 

ضِع الذات الثقافية العربية، فتفقد عنصر الصدق، لأنّ السلطة تسعى  السلطوية التي ُخت
إلى تأسيس المغالطات من خلال التشبّه بالُمثل الدينية والأخلاقية.

وفي س�بيل الحصول على ما كان يوليه الس�لطان عبد الحميد على الشعراء من هباتٍ 
ع�ن طري�ق مناف�ذه المتعددة في العراق، س�واء عن طري�ق الولاة أو غيره�م ممن يرتبط 
�ل السيد جعفر الحلي بشتى هذه الطرق في سبيل  بالعثمانيين إدارياً أو سياس�ياً، فقد توسَّ
ذلك. ومن خلال قصائد الشاعر المدحيّة ندرك بوضوحٍ ما كان عليه الشاعر من معرفةٍ 
حاذقةٍ بمتطلبات سوق السلطان. فنجد توظيف البعد الديني والبعد السياسي واضحاً 
في قصائ�ده المدحي�ة بحق عبد الحميد الثاني أو من يُمثّل�ه من ولاة وغيرهم. فهو يُبارك 

ذكرى مولد السلطان في قصيدةٍ مادحاً فيها واليه على بغداد عطاء الله باشا الكوكبي:
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فَكـــأنهنَّ قَلائـدٌ وَعُقـودَُملعت عَلى كلّ الرِقاب هباتُهُ 
مِنـا كَثيراً مـا عَلَيهِ مَزيـدُأَبلغ إمـامَ المسلميـنَ تشكراً 
ا وَالجُودُوَكفت عَلى كلّ الِجهاتِ أَكفُـهُ فَجَرى السَماحُ خِلاَهل

يف فَأَهلُهُ لعُِـلاهُ تبدي باِلدعـا وَتعيدُلا سِيمـا النجَف الَرش
(ج. الحلي 1331هـ، 185) 

فتأكيد صفة الكرم والتدليل عليها بكثرة الهبات إنَّما هي دالةٌ ثقافيةٌ على الاستجداء 
د أيضاً البعد الديني والسياسي في »إمام المسلمين«  واستيهاب العطايا التي يبتغيها، ويؤكِّ
د المسلمين تحت  تلك الصفة التي حاول عبد الحميد الثاني إسباغها على نفسه وأنَّه موحِّ

سلطته، و»النجف الشريف« »تبدى بالدعا« في إعلانٍ للولاء وتقديم الطاعة.

ويمدح جميل صدقي الزهاوي السلطانَ وجيوشه في حرب اليونان، وكان إذ ذاك في 
الأستانة، فيقول في قصيدته الفتح الحميدي:

طريقتُها في المعضلاتِ هي المثلىلسلطـاننِاَ عبد الحميدِ سيــاسةٌ
فللـتَ بهِ ما لم يكن فلُّهُ سهــلاسللتَ لنصِر الدينِ سيفَ عزيمةٍ
قهرتَ بهِ ذاكَ العـدوَ الذي ولفجهّزتَ جيـشاً للجهادِ عرمرماً

)الزهاوي 1955م، 5-1(

وق�د راقت هذه القصيدة للس�لطان، فمنحه رتبةً دينيةً ووس�اماً مجيديّاً من الدرجة 
الثالث�ة وأم�ر بتعيين�ه واعظاً عام�اً في اليمن ع�ام 1897م )بط�ي 1923م، ينظ�ر: 9-8( 

)الخاقاني، شعراء بغداد من تأسيسها إلى اليوم 1962م، ينظر: 355(.

ولم تقترص هب�ات الس�لطة للش�عراء على الس�لطة العثماني�ة في العراق بل اتس�عت 
لتش�مل سالطين القاج�ار في إي�ران؛ فق�د أتاح�ت المعاهداتُ السياس�ية بني الدولة 
العثمانية والدولة القاجارية الطريقَ إلى تحوّل الحرب العس�كرية بين الطرفين إلى حربٍ 
عىل النفوذ الش�عبي والديني والس�ياسي. وهذا ما يج�ده الباحث واضح�اً في النصف 
الثاني من القرن التاس�ع عشر؛ حيث عملت السلطتان على جذب العلماء بالمنح الخيرية 
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وإعامر العتب�ات وغيره�ا، وكذلك ما قامت به من فتح س�وقٍ أدبيةٍ للش�عراءِ الذين لم 
يتوانَ بعضهم عن كيل القصائد المادحة طمعاً بالهبات والجوائز التي يس�وقها السلطان 
لمادحيه. وكان لتردي أحوال العراق الاقتصادية، والحاجة المادية الماسة لأغلب الأدباء 
الس�بب الرئي�س في لجوئه�م إلى أي أملٍ في الغن�ى وكفاف العيش يلوح له�م، حتى لو 

اقتضى ذلك السفر إلى مواطن الهبات والمكافئات.

ويعدُّ الش�اعر جاب�ر الكاظمي المتوفى س�نة )1313هـ/1895م( من أوائل الش�عراء 
الذي�ن س�افروا إلى إيران وقص�دوا مدح الش�اه القاجاري. وقد س�افر أول مرة في أيام 
السلطان فتح علي شاه سنة )1242هـ/1826م(، والثانية في عهد السلطان محمد شاه سنة 
)1251هـ/1835م( ومدحه بقصيدتين. وسافر إلى إيران أيضاً سنة )1271هـ/1855م( 
وبقي هناك قرابة ثلاث سنين. وقد أعجب به أهل الأدب هناك ونال منزلةً كبرى عند 
رجال الدولة وأكابر الناس )الكاظمي 1964م، ينظر: المقدمة ح( وأيضاً )الخاقاني، من 

شعراء القرن التاسع عشر الشيخ جابر الكاظمي 1946م، ينظر: 41(.

ن جابر الكاظمي في قصائده مناس�بات وأعمال القاجاريين، ولم تفته مناس�بة تمرُّ  دَوَّ
عليه إلا وأحسن استغلالها؛ لنيل هباتها ومنحهم، فيقول مادحاً أم نائب السلطنة زوجة 

السلطان محمد شاه؛ وذلك عند قدومها من الحج، وترجمها إلى الفارسية شعراً:

ولها الورى دانـتْ برغمِ حسودِهايا من سمتْ شمسَ العلى بسعودِها

ثمَّ انثنتْ والعفوُ بعـضُ ورودهاوفـدتْ لبيـتِ اللهِ جلَّ جـلالُـهُ

تسعى خلافَ القصدِ في مقصودهاأشكو إليكِ صـروفَ دهرٍ لم تزل

ببقائها طـولَ المدى وخلودِهافـلأدعـوّنَ لكلّ من فوقَ الثرى
)الكاظمي 1964م، 203-202(

ويب�دو من اس�تيهابه الصري�ح للمال، معرفت�ه بالعرف الس�ائد عند أجواء الس�لطة 
القاجارية في منح الش�عراء المال، ورغبة القاجاريني بنشر مدائحهم باللغة العربية وفي 
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العراق تحديداً، والشاعر كفيل بالدعوة لها ولبقائها وخلودها.

ولم يقتصر المدح على ش�اعر الكاظمية، فمن النجف ش�اعرها المعروف الش�يخ عبد 
الحسني شكر يقصد ناصر الدين شاه في إيران ويمدحه بروضةٍ شعريةٍ، وكان جزاؤها 
أن أجزل له العطاء فعاد إلى النجف، ثم س�افر مرةً أخرى لطلب راتبٍ له فأبلغه الش�اه 
مُناه، ورتّب له راتباً ثم عاد فسكن كربلاء، ثم عاد إلى إيران ومات هناك في طهران سنة 

)1285هـ/1868م( )مرعشي، ينظر: 217-216(.

عُرف عهد ناصر الدين شاه بكثرة الوافدين من شعراء العراق لمدحه، وهذا الأمر لم 
يك�ن موجوداً قبل عهد القاج�ار أي في العهد الصفوي حتى عصر القاجاريين، ويعود 
س�ببه إلى معرف�ة الش�اه باللغ�ة العربية وأدبه�ا، وكذل�ك أركان بلاطه ووزرائ�ه وكبار 
المسؤولين في عهده، فضلًا عن الغرض السياسي من توظيف الجانب الإعلامي والثقافي 
لألدب في دعم سياس�اته وإنج�ازات حكمه )الخاقاني، ش�عراء الغ�ري أو النجفيَّات 
1954م، ينظ�ر: 133/5(. وغل�ب على ه�ذه القصائد المدحية كونها قصائ�دَ تتكونُ من 

مدائحَ سياس�يةٍ لنظام الحكم القاجاري، ومن اس�تيهابٍ واضحٍ وطلبٍ صريحٍ للنوال 
والعطاء.

وتوج�د في ديوان راضي القزويني النجف�ي قصائدُ في مديح الأسرة القاجارية، فقد 
اتصل بالشاه ناصر الدين القاجاري في أسفاره الثلاثة فأكرمه وأحله المكان السامي من 
محفله )الخاقاني، شعراء الغري أو النجفيَّات 1954م، ينظر: 3/4(. ومن خلال قصائده 

يتبَّني بوضوحٍ رواج سوق الهبات في مجلس السلطان يقول الشاعر في قصيدةٍ له:
ـَّهيا الملكُ المتوّجُ بالعُلا والمجـدُ من آبـائهِ الخلفــاءِيـا أ

يجبُ القيـامُ بهِ على الكرمـاءِنزلَ الرجا ضيفاً بظلِّك والقرى

للمرتضى والبضعةِ الزهــراءِوأظنُّ لـي حقاً عليـكَ بنسبتي
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مـوفورةٌ وآ ضيعــةَ الشعـراءِإنْ لـمْ تكنْ للشعرِ عندكَ قسمةٌ

إرثٌ منَ الأجـدادِ والآبــاءولكَ المكـارمُ والفواضلُ كلّها
 )القزويني 2014م، 21-20(

ويُستش�ف من هذه الأبيات فضلًا عن دلالة الاس�تيهاب العرفية الواضحة، دلالةُ 
البعدِ الديني في تعريف الش�اعر بنس�بته لآل البيت عند الس�لطان؛ لمعرفة الش�اعرِ بأثرِ 
ه�ذا البعد عند الس�لطان. ويمكن التدليل على ذلك بعد معرفتن�ا أنَّ الحكم القاجاري 
امتاز بتعزيز أس�س دولتهم من خلال إضفاء س�مةٍ مذهبيةٍ عليها. فعهد القاجار يش�به 
العه�د الصف�وي م�ن حيث التعص�ب المذهب�ي، فقد حاول�وا إظهار أنفس�هم بكونهم 
نواب�اً للإم�ام ومطبقني للشريعة الإسالمية ولش�عائر المذه�ب، فحرصوا عىل إقامة 
مجال�س العزاء والاحتفالات الدينية )مرعشي، ينظر: 232(. وتس�تمر هبات الس�لطان 
ن�اصر الدين القاج�اري على العلماء والأدب�اء عندما زار العراق في عهد مدحت باش�ا 
س�نة )1287ه�ـ/1870م( أه�دى لكافة زائري�ه في النجف م�ن العلماء والأدب�اء هداياً 
ثمينةً، ومنها أنَّه أهدى للش�اعر الس�يد موسى الطالقاني جبةً وعصاً مرصعةً بالأحجار 

الكريمة، وإلى هذه الهديّة يشير السيد أحمد الطالقاني مداعباً للشاعر بقوله:
الديـنِ المؤيدِ طيلساناأهدى لموسـى ناصُر
بعصاً مرصعـةً فزاناوحبـاهُ مـن ألطافهِِ

بيديكَ قال لمن عصاناقد قلتُ ما هذي العصا
)الطالقاني 1957م، 3(

استطاع ناصر الدين شاه تلميع صورة حكمه الاستبدادي القمعي بوساطة جمعه لـ«وعاظ 
السالطين« من حوله ولش�عراء الف�رس والعرب، ولرعايت�ه وترويجه للمذه�ب الجعفري، 
وصرفه المبالغ الطائلة على مراقد الأئمة عليهم السالم في العراق. إَّال أنَّ هذا كلّه كان مخالفاً 
لسريته مع ش�عبه، ولم تس�تطع تلك الأعمال فضلًا عن قصائدَ الش�عراء من تغطية سياس�اته 

الاستبدادية )الطالقاني 1957م، ينظر: 4( و )العاملي 1983م، ينظر: 473-463/9(.
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وهناك دورٌ لعبه الش�اعر عبد الباقي العمري الذي كان كما أشرنا س�ابقاً مقرباً جداً 
م�ن الس�لطة، وتولى مناصبَ رفيعةً فيه�ا، وبتصفحٍ دقيقٍ لديوانه يتجّى�لّ لنا عمق تأثير 
الرأسامل الاقتصادي الذي منحته إياه السلطة، فمن رس�الةٍ أدبيةٍ يبعثها للوالي نجيب 
باش�ا بمناس�بة تتويج الش�يخ عارف حكمت شيخاً للإسلام في الأس�تانة، مقدماً إياها 
أم�امَ قصي�دةٍ له مادحاً ش�يخ الإسالم فيق�ول في وصف نجيب باش�ا: »فيق�ول العبدُ 
ف بنسبته للأبوابِ المنيفةِ السلطانيةِ، وخدمته للأعتابِ الشريفةِ الخاقانيةِ، دامتْ  المتشرِّ
محط�اً لرحالِ ذوي الآمال عبدُ الباقي الفاروقي الموصيل حفيدُ أبي الفضائل. على أنَّني 
منذ أعوامٍ لما كنتُ قاطناً بمدينةِ السالم متش�خصاً بين الخاصِ والعام، خاصةً في هذه 
الأي�ام، بملازمت�ي خدمةَ ش�يخ وزراء العرص، ممهّدِ قواع�دِ إعرابِ ه�ذا القطر، ذي 
الهممِ الكافيةِ، والنعمِ الش�افيةِ، الدستورِ الكبيِر والمشيِر الخطيِر، مخدومي وولّي نعمتي، 
الكاش�ف بمس�حةٍ من يدِ إحس�انهِِ غمتي، حضرة افندينا الحاج محمد نجيب باش�ا...« 
)العم�ري 1964م، 226(. ولا يمك�ن تفسرُي هذا الخطابِ المتذللِ للس�لطةِ إَّال بمعرفةِ 
كيفيةِ صناعةِ الثقافة في عصِر الحكومات الاستبدادية، وسيِر الأديب على عرفِ الثقافة 
الس�ائدةِ التي تجعلُ منه أداةً بيد الس�لطة، وصوتاً إعلامياً لها، فهو »الذي يس�عى للظفرِ 
بنظ�رة ودٍ من عين الس�لطة، وإذا ما ظفرَ بهذهِ النظ�رةِ يكونُ قد بلغ غايةَ المراد، ويمضي 

في حياته مستشعراً الأمانَ ما دامَ يستظلّ بجناحها« )عبد الحي 2004م، 11(.

ولم تك�ن مدائح الش�عراء تقتصر على رؤس�اءِ الوحدات الإداري�ة، بل وصل الأمر 
بالش�اعر عب�د الغفار الأخرس إلى مدحِ أحد صغار الموظفني لكي تقضى أعماله وتنفّذ 
رغباته، طمعاً بما يقدّمه ذلك الموظف وفق صلاحيات منصبه. فقد مدح كاتب العربية 
في ولاي�ة البصرة عبد القادر أفندي الكولمند بقصيدةٍ جاوزت خمسني بيتاً، دون التقيّد 
برصانة الأس�لوب والابتعاد عن الإس�فاف والتدني الذي انجرف فيه جمعٌ من ش�عراء 
هذا العصر، في عرفٍ اس�تجدائيٍ صري�حٍ، فيبدأ قصيدته بالغ�زل التقليدي وينتقل إلى 
م�ى على المحتاجين بالفض�لِ والنعم،  وص�ف ك�رم كاتب العربي�ة، وأنَّ كرمه لم يزل َهي
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وكرمَ�ه مث�ل الغي�ث المنهمر، وقد تعلَّ�م المطرُ منه ه�ذا الجود، ومتى جئ�ت تطلبُ منه 
مك في ماله، وقد ورد نداه ظامئاً فوجده البحر الطامي. في ابتذالٍ واضحٍ من  المال حكَّ

الشاعر وامتهانٍ لكرامته في المديح )عز الدين 1965، ينظر: 68(، فيقول:

تهامى على العافيَن فضلًا وأنعماكرامةُ عبدِ القادرِ القرمِ لم تزلْ
كـأنْ علَّم الغيثَ الندى فتعلَّـمايصبُّ الحيا في صوبهِِ مثلَ سيبهِ
غـدوتَ إذنْ في مالهِِ مُتحكمـاإذا جئتَهُ مسترفداً رِفـدَ فضلِـهِ
وردتُ لديهِ البحرَ والبحرُ قد ظما وردّتُ نداه ظامئاً غيـرَ أنَّـني

)الأخرس 1986م، 536-535(

ثم تتجلى رغبة الشاعر في نيل الهبات صراحة حين يقول في القصيدة:

ألـم ترني لا أستطيـعُ التكلّمـاوأثقلَ بالأيدي لساني وعاتقـي 
وغادرتُ شأني عبدُ نعماكَ أجذماأطلتَ يدي في كلّ أمرٍ طلبتُهُ 

 ويمدحه بقصيدةٍ أخرى يكرّر فيها معاني الجود للممدوح نفسه، ويقول إنَّه لا أمل 
له إَّال نوال الممدوح وجوده قائلًا:
ي نيلهُ  إَّال نــوالُ يميـنِ عبدِ القـادرِلـم يبقَ لـي أملٌ أرجِّ
يهبُ المؤملَ من ندىً وجواهرِلو لمْ يكنْ بحرُ النوالِ لما غدا 

)الأخرس 1986م، 157(

وله فيه قصائدُ أُخر يبّني فيها أنّه راتعٌ بالعزِّ من هباتِ عبد القادر وأموالهِ لقاء مدحه 
)الأخرس 1986م، ينظر: 388-299(.

رابعاً: م�شاريع ال�سلطة الخيرية )�إعمار العتبات المقد�سة( �أنموذجاً 
ب�رز في الق�رن التاس�ع عشر نم�طٌ لا يمك�ن تصنيفه ضم�ن الهبات والهداي�ا، وهو 
بن�اء القناط�ر على الأنهار وإنش�اء س�دودٍ بدائي�ة البناء عىل ملتقى الأنه�ار للوقاية من 
الفيضانات، أو ش�ق أفرع للأنهار لإيصال الماء إلى المناطق البعيدة عن مجرى النهر التي 
سرع�ان ما تندث�ر وتطمر، وإعمار المس�اجد والجوامع وغيرها؛ لأنَّه لم يقم على أس�اس 



�أوراق ل�سانيّة

318

وج�ود ركنين مُهدي ومه�دىً إليه كما لاحظناه في الأنماط الس�ابقة. إَّال أنَّنا نلاحظ فيه 
بوضوحٍ نش�وء س�ياقٍ ثقافٍي هامٍ إلى الح�د الذي افترض زخماً كبيراً م�ن الهبات والهدايا 
للشعراء؛ بسبب أنَّ هذا النوع من أعمال السلطة كان مناسبةً كبيرةً لرواج قصائد المديح 
وتلقّي أثمانها هباتاً وجوائز من السلطة؛ طمعاً في تخليد إنجازها وإسباغ الأهمية البالغة 
ه تفضّلًا ومنَّةً من الس�لطان أو الوالي على رعيته، مع التغاضي عن عمدٍ بأنَّ  عليه، وعدَّ

كثيراً من هذه الأعمال هي أبسط حقوق الناس المسلوبة منهم.

ه من أنماط  ويمك�ن ع�دّ إعمار العتبات المقدس�ة من ه�ذا النمط الذي لا يمكن ع�دَّ
الهب�ات وإن نش�أ في ظلّه هام�شٌ للهبات والهداي�ا للأدباء والعلماء )النق�دي 1369هـ، 
ينظر: 77(، ويندرج هذا النمط ضمن سياقين سياسيين يكون عنواناً حقيقياً له، الأول 
هو التخادم بين الس�لطة السياس�ية والس�لطة الدينية، والثاني حذرُ الس�لطانِ من رموزٍ 
م عليه أو تحشيدِ الناس ضده؛ فيتصرف معهم بمكرٍ ودهاءٍ سياسي  دينيةٍ خوفَ انقلاِهب
في التخل�ص منه�م، بتكلّيفهم بإعامر العتبات بعد توفير المبال�غ الضخمة لذلك الأمر 

وجعلها تحت تصرف هذا الزعيم الديني.

وكان النصيب الأكبر من المدائح الشعرية في هذا السياق للدولة القاجارية وخاصة 
للس�لطان ناصر الدين شاه، ولم تقتصر هذه المدائح على شخص السلطان بل واتسعت 
لتش�مل القائمني بإعامر العتب�ات المقدس�ة م�ن الأسرة القاجاري�ة أو م�ن يرتبط بهم 
)الكاظم�ي 1964م، ينظر: 35، 222( )أبو الحب 2015م، ينظر: 125، 127( )القزويني 
2014م، ينظر: 66( )جعفر 1962م، ينظر: 17( )ح. الحلي 2019م، ينظر: 59-60( )ح. 

الحلي 2011م، ينظر: 48-39(.

اس�تطاع ن�اصر الدي�ن القاج�اري كس�ب ودّ بع�ض مراج�ع الدي�ن في النجف 
وكربالء وإي�ران بأعماله هذه، فقد كان يس�تعملُ ورق�ةَ الدين والتق�ربِ إلى العلماء 
أحياناً؛ لتحقيقِ أغراضٍ سياس�يةٍ معينةٍ. وخاصة بعدما أعلنت بريطانيا الحربَ على 
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إي�ران في س�نة )1856م( عقبَ قيامِ إيران بالاس�تيلاءِ على ه�رات، فأخذت حكومة 
ن�اصر الدين بالتوددِ إلى العلماءِ بهدف حثَّهم على إصدارِ فتاوىً بالجهادِ ضد القواتِ 
البريطاني�ةِ الت�ي هاجمت المحمرة. فق�امَ بأعمالٍ عدّةِ منها إعماره للعتبات المقدس�ة في 
إيران، وإرس�ال عشرةِ آلافِ تومان إلى العتبات المقدس�ة في العراق لتنفق في إعمارها 

)النجار 2016م، ينظر: 296-295(.

ولم يكن هذا الجانب هو السبب الوحيد في ذلك بل عملت إيران على تقوية نفوذها 
السياسي والديني داخل المدن الشيعية المقدسة في العراق، وخاصة بعد معاهدة الحدود 
بينه�ا وبين الدولة العثمانية والتي س�ميت بمعاه�دة أرضروم الثانية التي أنهت الصراع 
العس�كري وحولته إلى صراع س�ياسي. وكانت عملية بناء الم�دارس الدينية في النجف 
وكربالء والدع�م الم�الي المتمثل بالهب�ات والهدايا للعلامء وإعمار العتب�ات، من جانب 
إي�ران خطةً؛ لزيادة نفوذها من الناحية السياس�ية في المنطقة )قاي�ا 2008م، ينظر: 97(، 
بع�د أن ش�عرت الدول�ة القاجاري�ة بضع�ف نفوذه�ا على الح�وزة العلمية لاس�تقلال 
الحوزة السياسي والمالي عنها ومواقف علماء الدين من تجاوزات السلطة القاجارية على 
ش�عبها وظلمها الكبير له. ويندرج ما مرَّ ضمن سياق التخادم بين السلطتين السياسية 
والديني�ة، وه�و ما أدركته بوضوحٍ تامٍ الس�لطة العثمانية فدخلت على خط المنافس�ة مع 
الس�لطة القاجارية، وتكش�ف لنا إحدى التقارير المتعلقة بالموضوع والمرسلة من بغداد 

إلى الأستانة عن ذلك:

 »إنّ أهمّ مجتهدي الش�يعة يعيش�ون في النج�ف وكربلاء، وهم رعاي�ا عثمانيون من 
م يكنون  أص�ولٍ عربي�ة، وبالرغم من أنّ هؤلاء المجتهدين لا يحبون ش�اه إيران، إَّال أّهن
ل�ه الاحترام بس�بب المس�اعدات التي يقدمها للعلامء والعتبات. ولو أنّ الش�اه حصل 
على تأييد ودعم هؤلاء المجتهدين س�يعمل على اس�تمرار تبعية أهالي إيران للشاه، وإذا 
حدث العكس فمن المحتمل أن يقوم الأهالي بثورة ضد الشاه في كلّ وقتٍ وحيٍن... إنّ 
مس�ألة تمكّن الدولة العثمانية من بسط نفوذها على العلماء وكلّ الشيعة، كان أمراً يمكن 
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للدول�ة العثمانية أن تنجح في�ه أكثر من إيران، ولتحقيق ه�ذا النفوذ يجب زيارة هؤلاء 
العلماء، وإرسال الهدايا للأضرحة المقدسة، وعدم إهمال العناية بتلك الأضرحة«  )قايا 

2008م، 346-345(. 

فعمل�ت الدولة العثمانية على ذلك، فنش�أ هامشٌ من الهبات على الش�عراء المادحين 
لتلك المنجزات العثمانية في إعمار العتبات وكذلك إرس�ال الهدايا لها )العمري 1964م، 
ينظ�ر: 112، 186، 187، 244، 245، 326، 428( )الأخ�رس 1986م، ينظ�ر: 47، 87، 
608( )ج. الحيل 1331ه�ـ، ينظ�ر: 105، 275، 412( )الأس�دي 1999م، ينظ�ر: 29( 

)الكاظم�ي 1964م، ينظ�ر: 351(. وق�د كان للدولة العثمانية وخاصة سياس�ة الوحدة 
الإسالمية للس�لطان عبد الحميد الثاني نفوذٌ بدرجةٍ هامةٍ على علماء الدين في مدارس 

النجف وكربلاء )قايا 2008م، ينظر: 364(.

ا الس�ياق الس�ياسي الثاني في إعمار العتبات المقدسة فهو محاولة التخلّص من نقمة  أمَّ
رجال الدين على الش�اه القاجاري وعلى سياساته الجائرة، وخاصة شيخ العراقيين عبد 
الحسني الطه�راني المتوفى س�نة )1286ه�ـ/1869م(، الذي كان من كب�ار علماء طهران 
ج من مدرس�ة النج�ف العلمي�ة، ولم يك�ن من وعّ�اظ السالطين المؤيدين  ومم�ن تخ�رَّ
للسياسة القاجارية، ولم يكن يبدي أيّ خشيةٍ من السلطان أو غيره من أفراد حاشيته في 
مواجهة السياس�ات الخاطئة للبلاط. وتدلّ السياقات التاريخية أنّ شجاعته في مواجهة 
السلطة دفعت بالشاه إلى التعامل معه بدهاءٍ سياسٍي فعمل على نفيه باحترام إلى العتبات 
المقدس�ة. حيث عمد ناصر الدين شاه إلى إبقاء شيخ العراقيين، الذي قد ذهب للعراق 
لأغراضٍ علميةٍ ودينيةٍ، في كربلاء؛ للأشراف على بعض أعمال عمارة العتبات والقباب 
ضت للتخريب إثر هجمات  والمنارات لمراقد الأئمة المعصومين عليهم السلام التي تعرَّ
الوهابيني والقبائ�ل النجدية على كربلاء في بداية القرن التاس�ع عشر، فضمِنَ للش�يخ 
بذلك نفياً محترماً إلى العراق. وبهذا الحيلة أيضاً يكون الس�لطان قد تخلص من الش�يخ 
وفي الوقت نفسه حسّن من صورته في ذهن عامة الناس وعلماء الدين؛ إذ خرج عليهم 
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بمظهر المهتم بالآثار الدينية والإسالمية )رضائي 2019م، ينظر: 237-238( )الجلالي 
1422هـ، ينظر: 167/2(. وكان الشعراء يستغلون مناسبات الإعمار على يد الشيخ عبد 

الحسين الطهراني فيقصدونه مادحين بقصائدَ طويلةٍ تتضمن خطط الشعراء المدحيّة في 
اس�تدرار الهبات التي لم يكن يبخل بها عليهم )الكاظمي 1964م، ينظر: 28، 35، 180، 
355( )الطالق�اني 1957م، ينظر: 278( )القزويني 2014م، ينظر: 125-126( )العمري 

1964م، ينظر: 408(.

الخاتمة
خلُصتِ الدراسةُ إلى نتائجَ عدّةٍ تمثّل أهم الأعراف الثقافية التي حكمت هذا العصر 

وهي:

1. اتسمّ القرن التاسع عشر بسمةِ المديح، حيث غلب المدح فيه على جميع الأغراض 
الأخ�رى، ويع�ود س�بب ذلك إلى توس�لِ الش�عراء بالغرضية رغب�ةً في الهبات التي 
كانت بيد الس�لطة. فأصبحوا يصطادون المناس�بات والأعياد والمواقف، وأصبحوا 
لا يفك�رون في الأش�ياء إلا ليكتبوا عنها؛لأنّ وراءَ ذلك مقابلًا لا بأس به في أس�وء 

الأحوال.

2. تتي�حُ مواقعُ العلماء الدينية والاجتماعية ورمزيتها في قلوب الناس عواملَ جذبٍ 
�ن لهم الإفادة م�ن منافعَ وهباتِ الس�لطة السياس�ية التي تحاول كس�ب  كِّ له�م، وُمت
وده�م وولائهم لها؛ في س�بيل إضف�اء الشرعية الدينية على الس�لطة، وتمثّل ذلك في 
س�ياق التخادم الديني السياسي، فكان للهبات والهدايا سلطتها الرمزية على العلماء 
جعلتهم لا يعترضون على السلطة بل جعلت بعضهم يسيرون على سياقها ويكونون 

داعمين لها.

3. إنَّ تمثُّل العرف الغرضّي الممتدّ لخطاب المديح أدى إلى تحوّل أغلب قصائد المديح 
في القرن التاسع عشر إلى وسيلةٍ ثقافيةٍ ترمي إلى تزيين الممدوح وذكر مآثره من أجل 
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الح�رص على إرضاء من صُنعتِ الثقافة له، وبالت�الي الفوز بالهبات عن طريق ثقافة 
الس�ؤال والاس�تيهاب. ولا يهمّ الشاعر في سياقِ العرف الش�عري والثقافي أنَّ هذه 
ارس دوراً في التعمية  الص�ورة التي اختلقها حقيقيةً، أم مجردَ حي�لٍ عرفيةٍ غرضيةٍ ُمت

الثقافية لإرضاء الممدوح.

4. أنَّ ظاهرة كثرة مانحي الهبات من أصحاب الس�لطة السياسية وأصحاب النفوذ 
المرتبطين بها، كان لها التأثيُر الأكبُر في تنميط القصيدة وجعلها سلعةً لها مقابلٌ ماديٌ، 
ففقدت الهبة بس�ببها قيمتها الأخلاقية والاجتماعية. فالهباتُ تعمل على جعل أديب 
ينتج أدباً له قيمةٌ تبادليةٌ، حس�ب مواصفات الس�وق الأدبية للسلطة، وإَّال فإنَّ أدبه 

سيتعرض للكساد وحياته للملق والفقر.

5. نلاحظ في القرن التاس�ع عشر بوضوح نش�وء سياقٍ ثقافي جديد للسلطة تمثّل في 
إعمار العتبات المقدس�ة والمس�اجد الكبرى في المدن، الذي نشأ في ظلّه زخمٌ كبيٌر من 
الهبات والهدايا للأدباء والعلماء، بسبب أنّ هذا النوع من أعمال السلطة كان مناسبةً 
كبريةً لرواج قصائد المديح وتَلقّي أثمانها هباتاً وجوائز من الس�لطة؛ طمعاً في تخليد 
إنجازها وإسباغ الأهمية البالغة عليه، وعدّه تفضّلًا ومنةًّ من السلطان أو الوالي على 

رعيته، مع التغاضي عن المطالبة بأبسط حقوق الناس المسلوبة منهم.
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