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الملخص

ان الشريعة جاءت لتحقق مصالح العباد في العاجل 

والاجللل معللا، ثللم ان احكامهللا قائما عللى جلب 

المصالح ودرء المفاسد، وتكاليفها ترجع الى حفظ 

مقاصدها في الخلق، المتمثلة بحفظ الدين والنفس 

والعقل.

وان الشريعة الاسلامية قد شرعت مبدا الجزية الذي 

لا يتنافي مع مبدأ المواطنة، فبروز هذه الفكرة  التي 

تقوم عى المسللاواة  في الحقللوق والواجبات لكل 

فللرد من أفراد المجتمع ومن غللر تفضيل لفرد عى 

آخر تحت أي مسوغ  للل اي ان لكل مواطن حقوقا 

وعليه واجبات لللل هدفها  تحجيم التعصب الديني 

ومحاربللة التطللرف الذي يحللاول بعض مللن أتباع 

الديانللات المختلفة تعميملله في المجتمع الواحد، 

في محاولللة منلله لعولمللة الفكللرة وتأطرهللا بإطار 

مقللدس وصولا إلى تبنيه قانونللا يقدم عى أي نزعة 

دينيللة أو مذهبيللة أو أثنية عرقية، وصللولا إلى محو 

الفللوارق الثقافيللة بين إفللراد المجتمللع وانتهاء إلى 

طمس الهويات الفرعية فيه.

وبالعمللل بهذا المبللدا يتحقق مقصللدا ضروريا في  

الللشرع  وهو المحافظة عللى العقل الذي هو مناط 

التكريللم، وعى ولي الامللر ان يحافظ عى العقول 

من الانحللدار الى التصللورات الفاسللدة، والافكار 

المنحرفة.

Summary:

There is a very strong trend in the media 

that tries to make one of the purposes of 

Sharia an attempt to consolidate the

 values   of citizenship a goal of the individ-

ual in society, leading to erasing cultural 

differences between members of society 

and ending with the obliteration of sub-

identities and the melting of the so-called 

melting pot of citizenship.

Among the terms that have become com-

mon in our Islamic arena are the terms of 

citizenship and extremism, which some 

try to generalize in an attempt to glo-

balize the idea and frame it in a sacred 

framework, leading to the adoption of a 

law that introduces any religious, sectar-

ian or ethnic tendency, and the like.

 Sharia came to the interests of the serv-

ants both in the immediate and future, 

and its costs are due to the preservation 

of its objectives in creation, so the idea of   

citizenship emerged on equality in rights 

and duties for every member of society 

without preference for one individual 

over another under any religious, racial, 

intellectual, behavioral or societal justifi-
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cation, Its aim is mainly to curb religious 

fanaticism among the followers of differ-

ent religions in the same society. Estab-

lishing Sharia is to bring interests and 

ward off corruption. The idea of   citizen-

ship is based on equality in rights and du-

ties for every member of the community 

without preference for one individual 

over another under any religious, racial or 

justification. Intellectually, behaviorally, 

or socially, and its main goal is to reduce 

religious fanaticism among the followers 

of different religions in the same society.

The purposes of the Sharia do not contra-

dict the jizya and the principle of citizen-

ship, because every citizen has rights and 

duties, and if the term inherits sensitivity, 

then it is okay to replace it with what pre-

serves the dignity of human beings.

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحمللد لللله رب العالمللين والصلاة والسلللام عى 

المبعللوث رحمللة للعالمللين وعللى اللله وصحبلله 

أجمعين.

وبعد؛ ان مقاصد الشريعللة لا تنافي مبدأ المواطنة، 

لان لكل مواطن حقوقا وعليه واجبات . 

وان اثبات هذا المبدا لا يعني محو الفوارق الثقافية 

بين افللراد المجتمع وصللولا الى طمللس الهويات 

الفرعية .

اذ ان هنللاك اتجللاه قوي وواسللع يحللاول أن يعولم 

المواطنة ويحاول إسباغ القدسية عليها، بل ويجعلها 

هدفللا للفرد في المجتمللع، لذلك عمدت الى عمل 

بحثا ودراسة اصولية مقاصدية عن ترسيخ المواطنة 

وتأثرها عى نبذ التطرف.

والفكرة بلا شللك فكرة براقللة وجميلة وبخاصة بعد 

الويلات التي جرتها الهويللات الفرعية من اصطراع 

داخلي احرق الحرث والنسللل، اصطللراع مدروس 

يدفللع باتجاه اعتللماد مبدأ المواطنة فللوق رابية من 

الهويللات الفرعيللة والثقافيللة المتنوعللة المتشرذمة 

والممزقللة والتي نجحت بسرعة في تفتيت النسلليج 

المجتمعي وكيان الدولة العصرية والمدنية.

تقللوم فكللرة ترسلليخ المواطنللة عى المسللاواة في 

الحقللوق والواجبللات لكل فرد من افللراد المجتمع 

ومللن غر تفضيللل لفرد عى آخر تحت أي مسللوغ 

دينللي أو عرقللي أو فكري أو سلللوكي او مجتمعي، 

وهدفها الأسللاس تحجيللم التعصللب الديني لدى 
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أتباع الديانات المختلفللة في المجتمع الواحد ونبذ 

التطرف وفق تطبيق مقاصد التشريع الاسلامي .

مللن أجل ما تقللدم اخترت هللذا البحللث، محاولا 

اماطة اللثللام عن الموضوع بتجللرد كبر، واقتضت 

خطة البحث تقسيمه عى مقدمة ومبحثين وخاتمة، 

تناولت في المقدمة السللبب من وراء اختيار عنوان 

لتعريللف  الاول  المبحللث  وخصصللت  البحللث، 

وبيللان مصطلحات البحللث في اللغة والاصطلاح، 

وجعلت المبحللث الثاني مخصصللا لتأثر مقاصد 

الشريعللة الاسلللامية ودورهللا في ترسلليخ المواطنة 

ونبللذ التطرف، واما الخاتمة فقللد أوجزت فيها اهم 

نتائللج البحث، واخرا فهذا جهد المقل  فان وفقت 

فهللو محض فضل من الله وان كانت الاخرى فمني 

 ومن الشلليطان، والله تعالى  ورسوله صى الله عليه 

وسلم براء منه.

❊ ❊ ❊

المبحث الأول

 

التعريف بالمصطلحات الواردة 

في عنوان البحث

المطلب الأول :تعريف الأثر	 

الأثللر: أثر الشيء هو حصول مللا يدل عى وجوده، 

يقال: أثر وأثر والجمع الآثار)1( .  

والأثر: حصللول ما يدل عى وجللود شيء منه أثر، 

ثاَرُواْ 
َ
ومنه أثللر البعر والرجللل، وقوله تعللالى: سمحوَأ

وم الآية جمحسحج إشللارة إلى ما شيدوا من البنيان  رۡضَسجى سجحالرُّ
َ
ٱلأۡ

ووطدوا من الأحوال)2( . 

ومللن معاني الأثر في اللغة: بقيللة الشيء أو الخبر . 

 . )3(ً ويقال: أثر فيه تأثراً: ترك فيه أثرا

)1( ينظللر: الُمفْللردََات فِي غَرِيب القُْرآْن، لأبي القاسللم بن 

للد المعللروف بالراغب الأصفهللاني )ت  حسللين بللن مُحَمَّ

د أحَْمَد  502هل(، أعده للنشر وأشرف عَللىَ الطبع:د.مُحَمَّ

خلف الله، مكتبة الأنجلو المصرية، بلا تاريخ: 9، ومُخْتاَر 

د بن أبَِي بكَْرٍ بن عبد القادر الرازي، )توفي  حَاح، لمحَُمَّ الصِّ

بعد 666 هل(، تحقيق محمود خاطر، مكتبة لبَْنَان ناشرون، 

برَْوُْت، ط1، 1415 هل ل 1995م: مادة )أثر(: 17.

)2( ينظر:عمدة الحفاظ في تفسللر أشرف الألفاظ، لأحمد 

بن يوسللف المعللروف بالسللمين الحلبللي، )ت 756هل(، 

تحقيق: محمد باسللل عيون السللود، دار الكتللب العلمية، 

بروت، ط1، 1417 هل ل 1996م: 1 / 60 .

د  ين مُحَمَّ )3( ينُْظرَْ: لسَِللان العَللربَ، لأبي الفَْضْل جمال الدِّ

بن مكرم بن منظور الأفريقللي المصري، )ت 711هل(، دَار 

صللادر، بلَلرْوُْت، لبَْنَللان، ط1، 1968م: مَللادَةُ )أثر( 5/4 ؛ 
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ولا يخللرج اسللتعمال الفقهللاء والأصوليللين للفظ 

» أثللر« عن هذه المعللاني اللغويللة . فيطلقون الأثر 

- بمعنى البقيللة - عى بقية النجاسللة ونحوها، كما 

يطلقونه بمعنى الخبر فريدون به الحديث المرفوع 

أو الموقوف أو المقطوع، وبعض الفقهاء يقصرونه 

عى الموقوف .

ويطلقونلله بمعنللى مللا يترتب عللى الللشيء، وهو 

المسللمى بالحكم عندهم، كما إذا أضيف الأثر إلى 

الشيء فيقال: أثر العقد، وأثر الفسللخ، وأثر النكاح 

وغر ذلك)1( .

ويطلقونلله أيضللاً ويريدون بلله علامة الللشيء التي 

تكون قبله، وأثره يكون بعده، تقول: الغيوم والرياح 

علامات المطر، ومجرى السلليول: أثر المطر، دلالة 

عليه، وليس برهاناً عليه)2( .

المطلب الثاني: المقاصد لغة واصطلاحا	 

اللغ��ة: مللن اسللتقراء مواقللع  أولاً: المقاص��د في 

اسللتعمالات لفظ المقاصد في لغللة العرب، وأصل 

د بن  ين مُحَمَّ و القَْامُللوس المُْحِيللط، لأبي الطَّاهِر مجللد الدِّ

يقي الشللرازي، )ت 817 هل(،  دِّ يعقوب الفروزآبادي الصِّ

مؤسسللة الرسللالة، بلَلرْوُْت، لبَْنَان، بلللا تاريخ: مَللادَةُ )أثر( 

. 375/1

)1( ينُْظلَلرْ: نخبة الفكر فِي مصطلح أهللل الأثرَ، لَأحْمَد بن 

علي بن حجر العسللقلاني، )ت 852هلل (، دَار إحِْيَاء التُراَث 

العَرَبِيّ، طبع ضمن كِتاَب سللبل السلللام برَْوُْت، )د . ت(: 

. 121

)2( ينظر: الفروق اللغوية . لأبي هلال الحسللن بن عبد الله 

بن سللهل العسكري . )ت 395 هل( . ضبطه وحققه: حسام 

الديللن القللدسي . دار الكتب العلمية . بللروت . لبنان، بلا 

تاريخ: 62 ؛ جَامِع العلوم: 37/1

هذه الكلمة وعلاقتها بالمعنى الشرعي يتبين الآتي:

المقاصد: جمللعٌ، ومفردها )مَقْصِدٍ(، بكسر الصاد، 

أو)مقْصَد( بفتحها، وأصلهللا من الفعل الثلاثي )ق 

ص د(، والمقْصَدُ: مصللدر ميمي مأخوذ من الفعل 

قصََدَ، يقال: قصََدَ يقْصِد قصْللداً وَمقْصَداً، فالقصْدُ 

والمقْصَللدُ بمعنى واحد)3(، وقد ذكر علماء اللغة أن 

القصْد يأتي في اللغة لمعان:  

 ِ − ومنها: اسللتقامة الطريق، لقوله تعالى:  سمحوعَلَىَ ٱللَّ

��بيِلِسجى سجحالنَّحۡ��ل الآي��ة جمحسحج ، والعللدل، والقرب،  قَصۡ��دُ ٱلسَّ
واليسر، والاكتناز قال تعللالى: سمحلوَۡ كَانَ عَرضَٗا قَريِبٗا 

وۡبَة الآي��ة تحجتخمسحج، فلفللظ القصد يأتي  وسََ��فَرٗا قَاصِ��دٗاسجى سجحالتَّ
بمعنى: الأمر والاعتزام والتوجه والنهود)4( والنهوض 

نحللو الشيء، عى اعتللدال كان ذالك، أو جور، كما 

يللأتي بمعنى النيللة والغللرض والمطلللب والهدف، 

والغاية، والتوسللط، وكل ما يريده الإنسللان ويسعى 

إليه)5(، فمعنى القصللد: طلب الشيء بعينه، والتوجه 

إليه، واعتماده، واستقامته، والنهوض نحوه.

)3( ينظللر: معجم اللغة العربية المعللاصرة: د أحمد مختار 

عبد الحميللد عمر )ت: 1424هل(، عالم الكتب- الرياض، 

ط1، 1429 هل - 2008 م، 1820/3.

)4( النهللوض: قيام عللن قعود، والنهود: فهللو أعم نهوض 

عى كل حال.)تاج العروس: 9/ 242(.

)5( المحكللم والمحيط الأعظم: 187/6، لسللان العرب: 

355/3، معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية: د. محمود 

عبدالرحمللن عبد المنعم، دار الفضيلة-القاهرة، 96/3، تاج 

العللروس من جواهللر القاموس: محمد بللن محمد بن عبد 

الرزاق الحسلليني، أبو الفيض الملقللب بمرتضى الزبيدي، 

)ت: 1205هللل(، تحقيللق: مجموعللة مللن المحققين، دار 

الهداية – الرياض، 36/9.
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− وقد اسللتعملت المقاصد عند المصنفين للتعبر 

عن بعض الألفللاظ ذات الصلة، كالحكمة والمظنة 

والعلللة والمصلحللة والسللبب والمعللاني والعلامة 

والفلسللفة  والمناسللبة  الللرر،  ورفللع  )السللمة(، 

والباعللث )الإرسللال(، والمغللزى والمللراد وغللر 

ذلك)1(، والمصلحة هي المعنللى المقصود أصالة، 

وهو المناسللب للمعنى الاصطلاحللي لمادة قصد، 

والمعاني الأخرى مقصودة أيضا عى بعض الأوجه. 

ثاني��اً: المقاصد في الاصط��لاح: لا يختلف مدلول 

اللفظ الاصطلاحي للمقصد عللن المعنى اللغوي، 

فالمقصد في اصطلاح الفقهاء: الأهداف والغايات 

المرادة من تشريع الأحكام)2(.

 والشريعللة في اللغة جاءت بمعنللى الدين والملة، 

والمنهللاج، والطريقة، والسُللنّة )3(، قال تعالى:  سمح ثُمَّ 

)1( ينظر: علم مقاصد الشريعللة: حمزة أبو فارس، دار ابن 

حزم- بروت، ط1، 1433ه-2012م، ص29-43،  مقاصد 

الشريعة الإسلللامية عنللد الإمام الغزالي: إسللماعيل محمد 

السللعيدات، دار النفائس- الأردن، ط1، 1432ه-2011م، 

ص36.

)2( ينظللر: علم مقاصد الشللارع: د. عبدالعزيللز بن ربيعة، 

ص20. 

)3( ينظر: مختار الصحاح: أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن 

عبد القادر الحنفي الرازي )ت: 666هل(، المحقق: يوسف 

الشلليخ محمد، المكتبة العصريللة - بروت، ط5،1420هل 

-1999م، ص164، المصبللاح المنللر في غريللب الشرح 

الكبللر: 310/1، التعريفات: علي بن محمد بن علي الزين 

الشريللف الجرجللاني )ت: 816هل(، تحقيللق: جماعة من 

العلماء بإشراف الناشر، دار الكتب العلمية – بروت، ط1، 

1403هل-1983م، ص127.

مۡ��رِ فَٱتَّبعِۡهَا وَلاَ تتََّبعِۡ 
َ
جَعَلۡنَٰ��كَ علَىَٰ شَرِيعَةٖ مِّنَ ٱلأۡ

َّذِينَ لاَ يَعۡلَمُونَ ١٨سجى سجحالجاَثيَِة الآية جمحتحجسحج . هۡوَاءَٓ ٱل
َ
أ

المعللاني  الإس��لامية:)هي  الشريع��ة  مقاص��د  اذن 

الملحوظة في الأحكام الشرعية التي تحقق العبودية 

لله تعالى، ومصلحة الخلق في الدارين( )4(، وإطلاق 

الإسلامية عى المقاصد دليل عى أنها مستندة إلى 

الإسلللام، منبثقة منه ومتفرعة عنه، غر مسللتقلة عنه 

أو مخالفة له.

المطلب الثالث: المواطنة لغة واصطلاحا	 

اولاً: المواطنللة لغللة: بتتبع كتب اللغللة ومصنفات 

اللغويللين وباسللتقراء مظللان مفللردة المواطنة نجد 

بان الكلمة مشللتقة من الأصللل واطن، وهي بمعنى 

الموافقللة، يقللال واطنته عى الأمللر وافقته، وواطن 

عى الأمر أضمر فعله معه)5(.

ومن المفردة نفسها اشتق لفظ الوطن بتسكين الطاء 

وتحريكلله: وهي منزل الإقامة، ومربط البقر والغنم، 

والجمع أوطان، وأوطللن في البلد أقام فيه، وأوطنه 

ووطنه واستوطنه، اتخذه وطناً)6(.

ُ فيِ  ومن هللذا القبيل  قوله تعالى: سمحلقََدۡ نصََرَكُمُ ٱللَّ

وۡبَة الآية تمجتحجسحج، وهي جمع موطن: أي  مَوَاطِنَ كَثيِرَةسجىٖ سجحالتَّ
مقامات الحرب وأماكنه)7(.

)4( الاجتهللاد المقاصللدي حجيتلله، ضوابطلله، مجالاتلله 

للخادمي: 52/1.

)5( ينظر لسان العرب لابن منظور، مادة وطن )13/ 451(، 

ومعجللم تهذيللب اللغللة الأزهللري )4/ 424(، وينظرفتللح 

القدير، محمد بن علي الشوكاني، )2/ 347(.

)6( ينظر أساس البلاغة، محمود الزمخشري،  ص 487.

)7( ينظر المواطنة، إبراهيم ناصر، ص 5.
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ثانيللا: المواطنللة اصطلاحاً:  قامت دائللرة المعارف 

البريطانيللة  بتعريفهللا بأنهللا: علاقة بين فللرد ودولة 

يحددهللا قانللون تلك الدولللة، وبمللا تتضمنه تلك 

العلاقة من واجبات وحقوق في تلك الدولة)1(.

ولفظللة المواطنة كما هو واضللح بناء عى التعريف 

اللغللوي توحللي بالتفاعل بللين الذيللن ينتمون إلى 

الوطن فيأخذون منه ما يعطى من حقوق ويمنحونه 

ما يتطلب من واجبات)2( . 

وقد ذهب بعض الباحثين، إلى قصر مفهوم المواطنة 

عى البلد الواحد الذي يعيللش فيه الفرد وهي التي 

تحللدد للمواطللن حقوقلله وواجباته ومعنللى الولاء 

لبلاده وخدمتها في أوقات السلم والحرب والتعاون 

مع الآخرين في تحقيق الأهداف القومية)3( . 

وذهللب بعضهم كذلللك: إلى أن المواطنللة لا تعدو 

كونها »تعبراً عن التعلق أو الارتباط الروحي والنفسي 

القائللم بين الفرد ووطنلله ومواطنيه اللذين تربطهم به 

علاقللات وروابط لغوية وثقافيللة وروحية واجتماعية 

وسياسللية وهللذا التعلق أو الارتبللاط يكوّن إخلاص 

المواطن لوطنه وقيامه بواجباته ومسئولياته نحوه«)4( .

وفي ضللوء ما سللبق: يمكللن تعريللف المواطنة في 

الإسلللام بأنها »صللورة من صور التفاعل الإنسللاني 

)1( ينظللر القامللوس السللياسي، أحمللد عطيللة الللله، مادة 

)موطن(، ص1268.

)2( ينظللر  تربية المواطن من منظور اسلللامي، عبد الكريم 

غلاب، ص61.

)3( ينظر المواطنة والديمقراطية في البلدان العربية، بشللر 

نافع،ص247.

)4( تربية المواطن، محمدالشيباني ،ص  35 .

بللين أفللراد المجتمع الواحللد من جهللة والمجتمع 

الإنساني العالمي من جهة أخرى، والتي تقوم عى 

أسللاس الحقوق والواجبات والإخللاء وحب الخر 

 للناس والحرص عللى منفعتهم والتعاون معهم بما 

يرضي الله«)5(.

المطلب الرابع: مفهوم التطرف	 

هنللاك خلاف حول هللذا المصطلح، واسللتخدامه، 

فبعضهم عدّه مللن المصطلحات المعاصرة ورفض 

استعماله .  

أولاً: التطرف في اللغة :

لم يللرد مصطلح التطللرف في اللغة بمعناه المتداول 

حالياً، فهو من المصطلحات المستحدثة، والتطرف 

في أصل اللغة مأخوذ من الطرافة والظرافة، قال ابن 

فارس في معنى الحذلقة: »والحذْلقة التَّطرف، وقال 

أبو عبيد: إنه ليتحذلق في كلامه ويتَلَتََّعُ، أي: يتظرف 

ويتكيس«)6( .

أو من ردّ الطللرف، »طرف العين حركتها، ومنه: هي 

تطرف، أي تحرك أجفانها«)7( .

ومن استخدام التطرف المشتق من الطرف قول ابن 

سلليده: » والقافية عندهم أشرف من أولها، والعناية 

بهللا أمسّ، ولذلك كلما تطللرَّف الحرف في القافية، 

)5( حللب الوطللن منظور شرعللي، د. زيد بن عبللد الكريم 

الزيد،ص53.

)6( معجم مقاييس اللغة: 304/5 .

د بن أبَِي  )7( المُْطلِْللع عَىَ أبَوَْاب الفِْقْه، لأبي عَبْد اللَّه مُحَمَّ

د بشللر  الفَتحْ البعلي الحنبلي، )ت 709 هل(، تحقيق: مُحَمَّ

الأدلبي، المكتب الإسِْلامِيّ، برَْوُْت، 1401 هل ل 1981م: 

. 73
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ازدادوا عناية به، ومحافظة عى حكمه »)1( .

وقللول ابن سلليده أيضللاً: »المطَرْوفةُ: التللي تطََّرفِ 

الرِّجَالَ لا تثَبُْت عللى واحدٍ«)2(، وقال: » الطرفات: 

التي تطرف المرعى هنا وهنا«)3( .

واشللتقاق التطرف مللن الطرف، يقللال: طرَفِتَِ الناقة 

بالكسر إذا تطَرََّفللت، أيَ: رعََتْ أطَرافَ المرعى ولم 

تخَْتلَِطْ بالنوق، وناقة طرَفِة لا تثبت عى مرعى واحد، 

والطريفُ في النسب: الكثر الآباء إلى الجدّ الأكَبر، 

والطُّللرْفي في النسللب مأخْوذ من الطللرف، والطرفَُ 

بالتحريك الناحية من النواحي، والطائفة من الشيء، 

والجمع أطَراف، ويقال: طرََّفَ الرجل حول العسكر 

وحول القوم، يقال: طرَّف فلان إذا قاتل حول العسكر 

؛ لأنه يحمل عى طرَفَ منهم فردُّهم، وتطرَّفَ عليهم 

أغَار وطرَفَُ كل شي مُنتهاه)4( .

فمللن هللذا يتبللين أن التطللرف معنللاه: الوقوف في 

الطرف، هو يقابل التوسط والاعتدال، من ذلك قول 

أبي تمام :

فاستَلبتْ الممنوعَ  الوسَطَ  هيَ  كانتَْ 

طَرفََا)5(  أصبحَتْ  حتى  الخيلُ  حَوْلَها  ما 

)1( المحكللم والمُْحِيط الأعظللم فِي اللُّغَة، لأبي الحَْسَللن 

علي بن إسللماعيل النحللوي اللغوي الأندلللسي المعروف 

بابن سلليده، )ت 458هللل(، تحقيق: مصطفى السللقا، ود . 

حسللين نصار، مطبعة مصطفى البابي الحلبي، مصر، ط1، 

1958م: 368/1 .

)2( معجم مقاييس اللغة: 105/3. 

)3( معجم مقاييس اللغة: 332/5 .

)4( ينظللر: الصحللاح: مللادة )طللرف( 1394/4، ولسللان 

العرب: مادة )طرف( 13/9. 

)5( دِيوَْان أبَِي تمام، لحبيب بن أوس الطائي، )ت 232هل(، 

ثانياً ل التطرف في الاصطلاح :

التطرف هو: مجاوزة حد الاعتدال، ولم يتوسط)6( . 

وقيللل في تعريفه: »سللوء الفهم للنصللوص الدينية 

الذي يؤدي إلى التشللدد والغلللو، ويطلق عادة عى 

بعض الأفراد الذين يلجأون إلى التفسللر عن جهل 

في أمورهم الدينية ويضللون الناس«)7( .

والعلاقللة بللين المعنيللين اللغللوي والاصطلاحللي 

واضحة، فكل شيء له وسللط وطرفللان، فإذا جاوز 

الإنسان وسللط شيء إلى أحد طرفيه قيل له: تطرف 

في هذا الللشيء، أو: تطرف في كذا، أي: جاوز حدّ 

الاعتدال ولم يتوسط، وعى ذلك فالتطرف يصدق 

عى التسلليب، كما يصدق عللى الغلو، وينتظم في 

سلكه الإفراط، ومجاوزة الحد، و التفريط والتقصر 

عى حد سواء؛ لأن في كل منهما جنوحاً إلى الطرف 

وبعداً عن الجادة والوسللط، فالتقصر في التكاليف 

الشرعية والتفريط فيها تطرف، كما أن الغلو والتشدد 

فيها تطرف ؛ لأن الإسلام دين الوسط والوسطية)8( .

»إن الغلللو أو التطللرف لم يعد في الديللن فقط، بل 

في مختلف ممارسللات الحياة اليوميللة، فقد يكون 

ضبللط معانيه وشروحه وأكملها إيليللا الحاوي، دار الكتاب 

اللبناني، بروت، بلا تاريخ: 256/1 . 

)6( ينظر: المُْعْجَم الوَسِيطْ، قام بإخراجه: إبرْاَهِيم مصطفى، 

د علي  وأحمللد حسللن الزيات، وحامللد عبد القللادر ومُحَمَّ

النجار، دار الدعوة، تركيا، ط3، 1989م: 11/2 .

)7( تربيللة الشللباب للبعللد عن التطللرف والإرهللاب، عبد 

اللطيف حسللين فرج، مكتبة ومطبعة النهضة الحديثة، مكة 

المكرمة، 1426 هل: 9 .

)8( مفاهيم إسلللامية، أ.د.عبللد الصبور مرزوق، مطبوعات 

وزارة الأوقاف المصرية، بلا تاريخ : 88
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التطللرف في الفكر أو السلللوك أو فيهللما معاً، وقد 

يكللون في الماديللات كالجلللوس أو المشي، وفي 

المعاملات داخل الأسرة أو مع أفراد المجتمع، وقد 

يكللون التطللرف في المجال السللياسي حيث يكون 

رجل السياسة متسلطاً لا يقبل الحوار والرأي الآخر 

والأحزاب الأخرى«)1( . 

لقد عللارض بعضهم اسللتخدام مصطلللح التطرف 

بهللذا المعنى، منهم الدكتور بكر أبو زيد، ومما قاله 

في اعتراضلله: »لهج المحدثون بهذا الاصطلاح في 

مطلع القرن الخامس عشر الهجري في وقت حصل 

فيلله رجوع عامة شللباب المسلللمين إلى الله تعالى 

والتزامهللم بأحكام الإسلللام، وآدابه والدعللوة إليه، 

فكان قبل ينبز من هذا سللبيله بالرجعية، والتعصب، 

والجمود، ونحوها . ودين الله بين الغالي، والجافي، 

وقد كان علماء الإسلام يقررون النهي عن الغلو في 

الدين، وينللشرون النصوص بذلك في الوقت الذي 

يحثون فيلله عى التوبللة والرجللوع إلى الله تعالى، 

فقلبللت القوس ركوة في هذه الأزمان، فصار التائب 

المنيب إلى ربه ينبز بأنه متطرف ؛ للتنفر منه، وشل 

حركللة الدعوة إلى الله تعالى، ومللن الغريب أنه مع 

سللوء ما يرمي إليه فهو وافد من يهود ل قبحهم الله . 

فتلقفه المسلللمون، فيا ليتهم يرفضونه، والمصطلح 

لدى أهل العلم هو الغلو«)2( .

)1( تربية الشباب: 9 .

)2( معجللم المناهللي اللفظيللة ومعلله فوائللد في الألفاظ، 

للدكتللور بكر بن عبد الله أبو زيللد، دار العاصمة، المملكة 

العربية السعودية، ط3، 1417هل ل 1996م: 54 .

المبحث الثاني

مقاصد الشريعة في ترسيخ 

المواطنة واثرها في نبذ التطرف

المطلب الاول: مقاصد الشريعة في ترسيخ قيم 	 

المواطنة

جاءت التعاليم الإسلامية لتشرع حرية الرأي لا عى 

أسللاس أنهّا حق مبللاح من حقوق المسلللم، ولكن 

عى أسللاس أنهّا واجللب عليه أيضللا، فهي مقصد 

ضروري مللن مقاصد الشريعة كما أنّ مسللألة حرية 

الللرأي والحريللة الفكرية في المفهوم الإسلللامي لا 

تقف عند حد فلم يمنع الإسلللام الفكر من مناقشللة 

أيَْ شيء)3(.

ولعللل خطبة الوداع للنبي صلى الله عليه وسلم من أهم الخطب التي 

بينت من خلالها اهم مقصد للشريعة في ترسيخ قيم 

فكرة المواطنللة حيث يقول عليه الصلاة والسلللام: 

)ياأيهللا النللاس: إن ربكم واحللد، وإن أباكم واحد، 

كلكللم لآدم، وآدم من تللراب، وإن أكرمكم عند الله 

أتقاكم، ليس لعربى عى عجمي، ولا لعجمي عى 

عللربي، ولا أحمر عى أبيض، ولا أبيض عى أحمر 

فضل إلى بالتقوى،ألا هل بلغت، اللهم فاشهد، ألا 

فليبلغ الشاهد منكم الغائب()4(.

)3( ينظللر حرية الرأي والفكر بين الاسللتبدادي والانغلاق، 

حسين علاوي، ص130- 131.  

)4( أخرجلله أحمللد في مسللنده  411/5 رقللم الحديللث 

. )23536(
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ووجلله الدلالة من هللذه الخطبة: هو التسللوية بين 

البللشر في الرب واحد، والاب واحللد، وليس هناك 

مخلللوقٌ أكرم من الآخر إلا بمقدار كرامته عند الله، 

فعند الله - عز وجل - لا فضل لأعجمي عى عربي، 

ولا فضل أبيض عى أسللود، أو نسللب عى نسب، 

فلا علاقة لشيء من هذا بشرف الإنسان أو وضعيته، 

فهذه مساواة نادى بها الإسلام منذ خمسة عشر قرناً 

جَهَلهََا الغللرب في حروبهم التي امتدت إلى نصف 

قرن بين البيض والسللود، أو بين اليهودي وغره، أو 

بين عرق وآخر، ولكن المسلم الحق، هو الذي ينظر 

إلى البشرية كلها بنظرة العدل والمساواة، ويعلم أن 

الأفضلية تكون من التزام الإنسان بتعاليم ربه، وليس 

لصفات لا يملك الإنسللان التدخللل فيها كالجنس، 

واللون أو بأفكار وأسللاطر وضعها البشر ؛ ليتميزوا 

عن الآخرين كاليهود ؛  تأسيسًللا عى  قول الرسللول 

الكريللم صلى الله عليه وسلم الللذي لا ينطللق عن الهللوى : )الناس 

سواسية كأسنان المشللط()1(، ولا فضل لعربي عى 

أعجمي، ولا أبيض عى أسللود إلا بالتقوى والعمل 

الصالح، كلكم لآدم، وآدم من تراب )2(.

ومللن الشللبه المثارة حللول مبللدأ المواطنللة هو ما 

قررتلله النصوص مللن وجوب  مقاتلللة اهل الكتاب 

والمشركين، وفللرض الجزية عليهللم، كقوله تعالى 

ِ وَلاَ بٱِليَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ  َّذِينَ لاَ يؤُۡمِنُونَ بِ��ٱللَّ سمح قَتٰلُِ��واْ ٱل
ُ وَرسَُولهُُۥ وَلاَ يدَِينُونَ دِينَ  وَلاَ يُحَرِّمُونَ مَا حَرَّمَ ٱللَّ
ىٰ يُعۡطُواْ ٱلجِۡزۡيَةَ  وتوُاْ ٱلكِۡتَٰ��بَ حَتَّ

ُ
َّذِينَ أ ٱلحۡقَِّ مِنَ ٱل

)1( مسند الشهاب ،مصدر سابق،ص 195.

)2( ينظر ،الوطن والمواطنة ،مصدر سابق،ص201

وۡبَة الآي��ة جمحتحجسحج  ،والجزية  عَن يدَٖ وَهُ��مۡ صَغِٰرُونَ ٢٩سجى سجحالتَّ
)هي مال يؤخذ من اهل الكتاب كل عام مجازاة عن 

اقامتهم بدار المسلللمين وحقن دمائهم، وحمايتهم 

ممن يعتدي عليهم()3( 

ولا يخفى أننا اليوم متنوعون في مجتمعاتنا ،فهناك 

اليهودي  والصابئي والمسيحي والمسلم فضلا عن 

غرهم ،فلو تم تطبيق مدلول الأسم لما بقيت هناك 

فرصللة للتعايش السلللمي بين مكونللات المجتمع 

،لذلللك كانت اية الجزية من الايللات التي تتناقض  

معها دعوة المواطنة في الساحة الاسلامية .  

وقبل أن ندخل في الرد عى هذه الشللبهه نشللر الى 

ىٰ يُعۡطُواْ ٱلجِۡزۡيَةَ  أن اية الجزية وهي  قوله تعالى سمححَتَّ

وۡبَ��ة الآية جمحتحجسحج أثبتت الآية  عَ��ن يدَٖ وَهُمۡ صَغِٰرُونَ ٢٩سجى سجحالتَّ
لأهللل الكتللاب حق البقللاء عى دينهللم بشرط دفع 

صة لعموم قوللله تعالى: سمحفَإذَِا  الجزيللة، فهي مخصِّ

شۡ��هُرُ ٱلحُۡ��رُمُ فَٱقۡتُلُ��واْ ٱلمُۡشۡرِكيِنَ حَيۡثُ 
َ
ٱنسَ��لَخَ ٱلأۡ

وۡبَ��ة الآية تمجسحج وحديث: »أمرت أن أقاتل  وجََدتُّمُوهُمۡسجى سجحالتَّ
النللاس حتى يشللهدوا ألا إله إلا الله، وأني رسللول 

الله، فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم 

إلا بحقها، وحسابهم عى الله«)4(.

وحديللث بريدة بللن حصيب »إذا لقيللت عدوك من 

المشركللين فادعهم إلى ثلللاث خصللال، فأيتهنّ ما 

أجابللوك فاقبللل منهللم، وكُللفّ عنهللم: ادعهم إلى 

الإسلام، فإن أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم...فإن 

)3(  توضيللح الاحللكام من بلللوغ المرام، الشلليخ عبدالله 

البسام ، 3 / 437.

)4( رواه البخللاري في صحيحلله226/1 ،كتللاب الايمان، 

باب فان تابوا رقم الحديث25.
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هم أبوا فسلهم الجزيةَ، فإن هم أجابوك فاقبل منهم 

وكف عنهم، فإن هم أبوا فاستعن بالله وقاتلهم)1(.

والحديللث يدل عى أن المشركين  سللواء من عبدة 

الأوثان من العرب أم من غرهم، كما يقتضيه عموم 

اللفللظ، إذا أبوا الدخول في الإسلللام واختاروا دفع 

الجزيللة فإنه يجب قبولها منهللم والكف عنهم، ولا 

يجوز قتلهم، ولا إكراههم عى الإسلام،فعموم هذا 

الحديث يدل عى أن المقصود بل )المشركين( في ما 

يسمى بآية السيف »فإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا 

المشركين حيث وجدتموهم« هم المشركون الذين 

كانوا يحاربون النبي صلى الله عليه وسلم، وينقضون عهدهم)2(.

و يقرر ابن حجر الاجوبة عن دفع الشللبهة بما يأتي، 

فقللال: )الجواب من أوجه، أحدها: دعوى النسللخ 

بأن يكون الإذن بأخذ الجزية والمعاهدة متأخرا عن 

هللذه الأحاديث، بدليللل أنه متأخر عللن قوله تعالى 

»فاقتلللوا المشركللين«، والاخر: أن يكللون من العام 

الللذي أريد به الخللاص، فيكون المللراد بالناس في 

قوللله »أقاتل النللاس« أي: المشركين مللن غر أهل 

الكتللاب، ويدل عليلله رواية النسللائي بلفظ »أمرت 

أن أقاتللل المشركين« وثالثهللما: أن يكون المراد بما 

ذكر من الشهادة وغرها التعبرَ عن إعلاء كلمة الله 

وإذعللان المخالفين، فيحصل في بعضٍ بالقتل وفي 

بعضٍ بالجزية وفي بعضٍ بالمعاهدة...()3(.

)1( سنن ابي داود ،سليمان ابن الاشعث السجستاني،37/3، 

كتاب الجهاد ،باب في دعاء المشركين.

)2( جامع البيان ،الطبري، مصدر سابق،ص187.

)3( فتح الباري لابن حجر، 97/1.

وأما حديث:)لأخرجنَّ اليهود والنصارى من جزيرة 

العرب حتى لا أدع إلا مسلماً()4(. 

بلفللظ »أخرجللوا يهللود اهللل الحجللاز مللن جزيرة 

العللرب...«)5( فلا يللدل عى أن الكافللر يرغم عى 

الدخول في الإسلللام، بل غاية ما يدل عليه ألا يؤذن 

لكافرٍ أن يستوطن جزيرة العرب، وأما بقاؤه فيها من 

غر قصد للاسللتيطان، كأن يقيم فيها لأجل العمل، 

أو للتجللارة، أو للخدمة، فليس في الحديث ما يدل 

عللى النهي عن شيء من ذلك،وهذا الحكم خاص 

بجزيرة العرب، أما غرها من بلاد الإسلام مما فتحه 

المسلمون فلا يخُرج أهلها منها إن بقوا عى الكفر، 

بل لهم أن يستوطنوها عى أن يدفعوا الجزية مقابل 

حماية المسلمين لهم)6(.

عللى أن بعض أهللل العلم يللرى: أن الحديث وإن 

ورد فيلله الأمر بإخراج اليهللود والنصارى من جزيرة 

العللرب، إلا أن المراد بعللض الجزيرة لا كلها، وهو 

الحجاز خاصةً، بدليل أن عمر رضي الله عنه أخرج 

يهللود خيبر وفدك ولم يخرج أهللل تيماء، وهي من 

جزيللرة العللرب، قللال النللووي  عنللد شرح حديث 

إجلاء عمر لليهللود من خيبر، وفيه: »فأجلاهم عمر 

إلى تيللماء وأريحللاء« قال: )وفي هللذا دليل أن مراد 

النبي صلى الله عليه وسلم إخراج اليهود والنصارى من جزيرة العرب 

إخراجهللم من بعضهللا، وهو الحجللاز خاصة ،لأن 

تيماء من جزيللرة العرب لكنها ليسللت من الحجاز 

)4( أخرجلله مسلللم  في صحيحلله  ،بللاب تللرك الوصيللة 

حديث)1767(.

)5( رواه  أحمد في مسنده 274/6 برقم1691.

)6( ينظر شرح السنة ،البغوي )187/11(.
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والله أعلم( )1(.

وقللال في: )وأخذ بهذا الحديث مالك ،والشللافعي 

وغرهللما مللن العلللماء، فأوجبللوا إخللراج الكفار 

مللن جزيرة العللرب ،وقالوا: لا يجللوز تمكينهم من 

سكناها، ولكن الشللافعي خص هذا الحكم ببعض 

جزيللرة العرب،وهللو الحجللاز، وهو عنللده: مكة ، 

والمدينللة ، واليمامة وأعمالها دون اليمن وغره مما 

هو مللن جزيرة العرب، بدليل آخر مشللهور في كتبه 

وكتب أصحابه()2( .

وقللال ابن قدامة في المغني  بعللد أن ذكر رواية عن 

الإمام أحمد في )جزيرة العرب المدينة وما والاها( :

 وجريللان الملة لا يعني بالطبع إجبار غر المسلللم 

عى الإسلللام الذي يرفضه الإسلام ولا يعَُدُ المجبر 

مسلللماً من الأصل، فهو بالتأكيللد ليس من الإجبار 

عللى الإيمان بالعقيدة الإسلللامية ولا حتى الإلتزام 

بكل الأحكام العملية، فالعبادات ليست محل لهذا 

بكل تأكيد بل هو التللزام بجزء من الأحكام العملية 

الللذي يقابله مصطلللح القانون حاليللا.     وبعد كل 

هذا يجب أنْ يعلم :أنَّه إذا لم يتمكن المسلمون من 

حماية أهل الذمة  سقطت عنهم الجزية، وإذا أخذت 

منهم ثم لم يتمكن المسلللمون مللن حمايتهم ردت 

لهم فقد ذكر أبو يوسللف عن أبي عبيدة بن الجراح: 

)أنَّه عندما أعلمه نوابه عى مدن الشام بتجمع الروم 

لمقابلة المسلمين، كتب اليهم ان ردوا الجزية عى 

ا  مللن اخذتموهللا منه، وأمرهللم أنْ يقولللوا لهم: إنَّ

)1( النووي في شرح مسلم )212/10- 213(.

)2( المصدر نفسه)94-93/11(.

رددنللا عليكم أموالكم، لأنَّه قد بلغنا ما جمع لنا من 

الجموع، وأنَّكم اشللترطتم علينا أنْ ننعكم، وإنَّا لا 

نقللدر عى ذلك، وقد رددنا عليكللم ما أخذنا منكم 

ونحللن لكم عى الللشروط ما كتبنا بيننللا وبينكم إنْ 

نصرنا الله عليهم()3( .

اذن حينللما  نريللد أنْ نوفللق بين قول مللن يرى رفع 

الجزيللة باسللم المواطنة وبللين من يقللول بها عى 

الإطلللاق مللن دون التطرق لمبللدأ المواطنة، يجب 

أنْ نقول ما يلي: إذا أصبح أهل الذمة تحت سلليطرة 

المسلمين بعد قتال بينهما، فالجزية واجبة عى من 

تجب عليلله من أهل الذمة)4(، أما إذا أصبحوا تحت 

ولاية المسلللمين من غر قتال، كالبلاد التي فتحت 

صلحاً أو عن طريق الدعللاة كالتجار وغرهم، فهم 

الآن أمام أمرين. 

الأول: إما المشاركة النفسية أي القتال مع المسلمين 

من بللاب المواطنة التي تفللرض الاخلاص والولاء 

لها، وعليه فالجزية غر مطلوبة منهم البتة. 

الثاني: أو اذا انتفت المشللاركة النفسللية فالمشاركة 

المالية، باسللم الجزيللة ان كانوا غر عربا، وباسللم 

الصدقللة ان كانوا عربا، مقابللل الدفاع عنهم وحفظ 

املاكهم وانفسهم واعراضهم، وهم من يطلق عليهم 

لفظ اهل الدار وهذه تمثل مفتاحاً للمشكلة، مشكلة 

المواطنللة، لأنَّ معنى أهل الللدار: أنَّهم لا غرباء ولا 

أجانب ؛ لأنَّ حقيقة معناها: أنَّهم أهل الوطن، وهل 

)3( الفقلله الواضللح، الدكتللور محمد بكر اسللماعيل،  3 / 
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)4(  أي من الرجال البالغين العاقلين، اما النسللاء والصبيان 

والمجانين فلا . 
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الوطللن إلا الللدار أو الديار ؟  وإذا ثبللت أنَّهم أهل 

الوطللن، فهم )مواطنون( كغرهللم من شركائهم من 

المسلللمين . وبهذا تحل هذه الأشللكالية من داخل 

الفقه الإسلامي، من دون الحاجة إلى إستراد مفهوم 

المواطنة من سوق الفكر الغربي)1( . 

ومللا ير غر المسلللم أنْ يكللون مواطنللاً في )دار 

الإسلللام( سللواء كانت دار الإسلللام الكبرى، التي 

تشمل كل ديار الإسلام حين تضمهم قيادة )خلافة( 

واحدة، أو )دار الإسلام( المحدودة بحدود اقليم أو 

قطر معين . 

ربما يكون الاشللكال  هنا، للتخوف من عدم تطبيق 

مبدأ المساواة عى الجميع، وتمييز المسلم عى غر 

المسلللم في مجالات معينة، في حللين أنَّ المواطنة 

تفترض المساواة بين جميع المواطنين . 

وهذا التخوف وارد، وله ما يبرره، ولهذا يلزمنا فقهاً: 

أنْ نقرر فكرة المسللاواة بين أبناء دار الإسلللام عى 

أساس مبدأ: لهم ما لنا، وعليهم ما علينا . ولا تمييز 

إلا فيما تقتضيه طبيعة الخلاف الديني . 

ولا بد من حذف كلمات ومصطلحات تاريخية من 

قامللوس التعامل المعاصر، مثل كلمة )ذمة( و )اهل 

ذمة( التي لم يعد يقبلها غر المسلمين. فلم يتعبدنا 

الله بهذه الكلمات، وقد حذف عمر ما هو اهم منها، 

حين اقتضت المصلحة العليللا ذلك، فحذف كلمة 

)جزيللة( حين طلللب منه ذلك نصللارى بني تغلب، 

وقالللوا: اننا قوم عللرب، ونأنف من كلمللة )جزية(، 

)1(  اشللكالية الوطن والوطنية والمواطنة ،الدكتور يوسللف 

القرضأوي،ص83

ونريد ان تاخذ منا باسللم )الصدقللة(، ورضي منهم 

ذلك، معتبرا ان العبرة بالمسللميات والمضامين، لا 

بالأسماء والعناوين()2(  . 

المطل��ب الثاني: اث��ر مقاصد الشريع��ة في نبذ 	 

التطرف

ان الجهل بمقاصد الشريعة من اعظم اسباب وقوع 

اهل التطللرف والغلو في الاراء الفاسللدة والاعمال 

الشاذة والمواقف المخالفة للسنة. 

قال الشللاطبي: )هذه الأسللباب الثلاثللة راجعة الى 

التحصيللل الى وجلله واحد: وهللو الجهل بمقاصد 

الشريعللة. والتخللرص عى معانيهللا بالظن من غر 

تثبيللت، أو الأخذ فيها بالنظر الأول، ولا يكون ذلك 

مللن راسللخ في العلللم. الا ترى أن الخللوارج كيف 

خرجللوا عى الدين كللما يخرج السللهم من الصيد 

المرمي، لأن رسللول الله صلى الله عليه وسلم وصفهم بأنهم يقرأون 

القرآن لا يجللاوز تراقيهم، يعني والله اعلم. أنهم لا 

يتفقهللون به حتى يصل الى قلوبهم لأن الفهم راجع 

الى القلللب فإذا لم يصللل الى القلب لم يحصل فيه 

فهللم عى حللال، وإنا يقف عند محللل الاصوات 

والحللروف فقط، وهو الذي يشللترك فيلله من يفهم 

ومن لا يفهم، ومللا تقدم أيضاً من قوله عليه الصلاة 

والسلام: ))إن الله لا يقبض العلم انتزاعاً...(()3(. 

فالجهل بالمقاصد يرد بالجاهل الى المهاوي حيث 

يفسللد من حيللث يظن الإصلاح. قللال العز بن عبد 

)2( اشللكالية الوطن والوطنية والمواطنة، المصدر السابق، 

ص82.  

)3( الاعتصام، 182/2. 
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السلللام)1( )رحمه الله(: من فعللل فعلاً يظنه قربة أو 

مباحللاً وهو من المفاسللد المحرمللة في نفس الامر 

كالحاكللم اذا حكم بما ظنه حقللا بناء عى الحجج 

الشرعيللة وكالمصلي يصلللي عى ظن أنلله متطهر، 

أو كمن يصلي عى مرتد يعتقده مسلللماً وكالشاهد 

يشللهد بحق عرفه بناء عى اسللتصحاب بقائه فظهر 

كذب الظن في ذلك كله فهذا خطأ معفو عنه كالذي 

قبله ولكن يثاب فاعله عى قصده دون فعله)2(. 

والمتأمللل الى هللذا المثللال يتضح له كيللف يكون 

الجهل بالمقاصد مؤدياً الى التطرف في الدين. 

إن قيللام الشريعللة إنللا هو عى جلللب المصالح 

ودرء المفاسللد يقللول العز بن عبد السلللام رحمه 

الللله: ))معظللم مقاصد القللرآن، الأمر باكتسللاب 

المصالح واسبابها. والزجر عن اكتساب المفاسد 

واسللبابها(()3(. 

ويقول أيضاً رحمه الله: ))الشريعة كلها مصالح إما 

تللدرأ مفاسللد أو تجلب مصالح. فإذا سللمعت الله 

َّذِينَ ءَامَنُواسجىْ سجحالبَقَ��رَةِ الآية جمحتمختحجسحج فتأمل  هَا ٱل يُّ
َ
أ يقللول: سمحيَٰٓ

وصيتلله بعد ندائه، فلا تجد إلا خراً يحثك عليه، أو 

شراً يزجللرك عنه، أو جمعاً بللين الحق والزجر، وقد 

)1(  هو ابو محمد الشللهر )بسلللطان العلماء( ولد بدمشق 

)577هللل(. اضطللر الى الهجللرة الى مللصر، فتللولى فيهللا 

التدريللس بالمدرسللة الصالحيللة، وتللولى منصللب الإفتاء 

 بمصر )ت660هل( ينظر موسللوعة أعلام الفكر الإسلامي: 

  .)706-705(

)2( قواعد الأحكام في مصالح الانام، العز بن عبد السلام، 

 .23/1

)3(  قواعد الأحكام، 9/1. 

أبان في كتابه ما في بعض الأحكام من المفاسد حثاً 

عى اجتناب المفاسللد، وما في بعض الاحكام من 

المصالح حثاً عى اتيان المصالح(()4(. 

وهذه المصالح والمفاسللد قد تختلط فيكون الفعل 

الواحد أو القول الواحد مصلحة من وجه ومفسللدة 

مللن وجلله آخللر، أو مصلحة مشللبوهة بللشيء من 

المفاسد أو العكس. 

فللإن قلللت فهللي غللر معتللبرة، وإن كللرت وقللع 

التعارض، وتعارض المصالح والمفاسللد وحسنات 

الفعل وسيئاته ))باب واسع جداً لاسيما في الأزمنة 

والأمكنة التي نقصت فيها آثار النبوة وخلافة النبوة، 

فإن هذه المسللائل، ووجود ذلك من اسللباب الفتنة 

بين الامة، فإنه اذا اختلطت الحسنات بالسيئات وقع 

الاشللتباه والتلازم، فأقوام قد ينظرون الى السلليئات 

فرجحون الجانب الاخر وإن ترك حسللنات عظيمة 

والمتوسطون الذين ينظرون الامرين(()5(. 

وقد عالج الشارع هذه المسألة فأمر بل: 

1. ارتكاب أدنى المفسدتين للسلامة من أعلاها.  

2. إهدار أحدى المصلحتين لتحصيل أعلاهما. 

3. تقديم درء المفاسد عى جلب المصالح. 

وفي الدعوة الاسلللامية يجري الكلام عى تعارض 

المصالللح، أو تعللارض جلب المصالللح مع وقوع 

مفاسللد إذ تكون معصية أو فسللاداً فراد رفعه بفساد 

اشللد منه وهذا خطأ عظيم إذ لا يجوز رفع الفسللاد 

القليل بالفسللاد الكثللر، ولا دفع أخللف الررين 

)4( قواعد الأحكام، 73/2. 

)5( مجموع الفتاوى لابن تيمية، )35/20( 
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بتحصيللل أعظللم الرريللن، فإن الشريعللة جاءت 

بتحصيللل المصالللح وتكميلها، وتعطيل المفاسللد 

وتقليلها بحسللب الإمللكان، ومطلوبها ترجيح خر 

الخريللن إذا لم يمكن أن يجتمعا جميعاً، ودفع شر 

الشرين إذا لم يندفعا جميعاً()1(.  

وعند ما يفقد راغب الإصلاح العلم برتب المصالح 

والمفاسللد ومقاصد الشريعة المتقرر أنه إنا يكون 

لمن ملك زمللام الاجتهاد- يكللون وقوعه في الغلو 

والتطرف. ومثال عى ذلك: 

الخروج عللى الحكام تختلف أحكاملله باعتبارات 

كثللرة منهللا: كفللر الحاكم واسلللامه، القللدرة عى 

التغيللر، ومنهللا أن تكللون المصلحللة متحققة من 

ذلللك الخللروج. وحين يخللرج أناس عللى حاكم 

مسلللم جائللر فإنهللم خالفوا مقصللداً مللن مقاصد 

 الشريعة وهللو تحصيل المصالح وتكميلها وتعطيل 

المفاسد وتقليلها. 

ذلللك أن مما علللم بالاسللتقراء لوقائللع التاريخ إن 

الخروج عى ائمة الجور مفاسده اكر من مصالحه 

إذ ))لا يكاد يعرف طائفة خرجت عى ذي سلللطان 

إلا وكان في خروجهللا من الفسللاد ما هو اعظم من 

الفساد الذي أزالته(()2(. 

وإن ما أمر به الرسول صلى الله عليه وسلم من الصبر عى جور الأئمة 

وترك قتالهم والخروج عليهم هو أصلح الامور للعباد 

في المعاش والمعاد، وأن من خالف ذلك متعمداً أو 

مخطئاً لم يحصل بفعله صلاح بل فساد)3(. 

)1( الفتاوى: 343/23. 

)2( منهاج السنة، ابن تيمية، 391/1. 

)3(  منهاج السنة، ابن تيمية: 531/4. 

وعنللد النظر تجللد أن الداعين الى الخللروج يغلب 

عليهللم الكلام عللن المصادمة وحتميللة المواجهة، 

ويضعللون المصطلحللات الشرعيللة كالجهاد عى 

الاعللمال التي يقومون بها. وهم في غالبهم يريدون 

الاصلاح حسب الظاهر ويحسبون انهم بهذه الافعال 

يدعللون الى الله ويخدمون الامة ويصلحون حالها. 

وشللواهد الحال دالة عى ان المفاسد المتحققة من 

هذا الفعل اعظم، ويكفي أن يكون من آثاره إفسللاد 

أمللن الامللة إذ يصطللاد في الماء العكر كل مفسللد، 

ويحارب الدين بعذر محاربة الخارجين)4(. 

إن مللن آثللار الخللروج لم يكن عن اجتهللاد شرعي 

معتللبر منظور فيلله للضوابط الشرعية ومنسللجم مع 

مقاصد الشريعة )اسللتبدال الأمللن بالخوف وإراقة 

الدماء، وانطلاق ايدي السفهاء، وشن الغارات عى 

المسلمين، والفساد في الارض()5(. 

وإن الانطلللاق بمجللرد الرؤى العقليللة التي كثر ما 

تتأثللر بالهللوى وبضغط الواقللع وكثراً مللا ينجرف 

الإنسللان وراء أفكار عدوه التي يسللعى لأبطالها من 

حيث لا يشللعر، ما لم يكن له فهم مؤصل وموازين 

دقيقة لمصادر الشرع ومقاصده وأصوله.  

❊ ❊ ❊

)4( مشكلة الغلو في الدين في العصر الحاضر، 127/1. 

)5( الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، 109/2. 
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الخاتمة

بعد هللذه الرحلة المباركة لابللد أن نقف وقفة تأمل 

واسللتذكار لما حققه البحث من مقاصد وما توصل 

اليه من نتائج اجملها بالآتي:

1- ان الشريعللة جاءت لمصالللح العباد في العاجل 

والاجل معا ،وتكاليفهللا ترجع الى حفظ مقاصدها 

في الخلق.

2- ان تطبيللق مبللدا المواطنة له الاثللر في تحصيل 

الاستقرار السياسي، حيث يامن الناس عى انفسهم 

و اعراضهم واموالهم.

3- يتمثللل مبللدا المواطنللة باحللترام أهللل الأديان 

الأخرى وعدم محاربتهم في عقائدهم وسلوكياتهم 

مع مراعاة خصائص أفراد المجتمع الآخرين.

4- اسللاس قيللام المجتمعات هو تحقيق المسللاواة 

في الحقوق والواجبات لكل فرد من أفراد المجتمع 

ومن غللر تفضيل لفرد عى آخر تحت أي مسللوغ، 

وهذا ما يجسده مبدا المواطنة .

5- ان نبذ التطرف له اثر في ترسلليخ مقصد مهم من 

مقاصللد الشريعة وهو المحافظة عى عقول الناس، 

من الانحدار نحللو التصورات الفاسللدة، والافكار 

المنحرفة.

6- ان مقاصللد الشريعللة لا تنافي بللين الجزية وبين 

مبللدأ المواطنللة، اذ ان لللكل مواطن حقوقللا وعليه 

واجبللات، وإذا كان المصطلح يورث حساسللية فلا 

بأس من استبداله بما يحفظ كرامة البشر . 
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1999م.  

44. نخبللة الفكر فِي مصطلح أهلل الأثرَ، أحَْمَد بن 

علي بن حجر العسقلاني، )ت 852هل (، دَار إحِْيَاء 

التُراَث العَرَبِيّ،  )د.ت(.

❊ ❊ ❊
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المقدمة

الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله، وعلى 

آله وصحبه ومن اهتدى بهداه. 

أم��ا بع��د؛ إنَّ الحديث ع��ن اليه��ود وجرائمهم وما 

تنط��وي عليه نفوس��هم ض��د مخالفيه��م لا يحتاج 

إلى دلي��ل صريح أو مزيد إيض��اح، فإنَّ من اللافت 

لنظر ق��ارئ القرآن الكري��م كثرة تن��اول اليهود فيه، 

وبيان أوصافهم وأفعالهم، وذكر عنادهم وتمرُّدهم، 

ومخالفتهم لأنبيائه��م، وتحريفهم لما أمُروا باتباعه 

؛ تس��رعي انتباه قارئ القرآن!!، ولا غرابة فيما نراه 

اليوم أو ما نس��معه ع��ن جرائمهم ض��د مخالفيهم 

خصوص��اً في أرض فلس��طين دلي��ل واض��ح على 

 أنهم كيان مغتصب وش��عب لا يعرف إلا لغة القتل 

والغدر والدم. 

وه��ذه الفتاوى الت��ي تميزت بها ديانته��م لها مكانة 

رئيس��ة بين أفراد المجتم��ع اليه��ودي، وتعَُدُ عقيدة 

ومرجعاً للش��باب اليهودي مما تشَُكِّلُ هذه الفتاوى 

س��لوكهم تجاه قضاياهم الكبرى سواءٌ كانت قضايا 

تشريعية تتعلق بالحياة اليومي��ة أو تتعلق بالعبادات 

للفرد لليهودي. 

ك��ما أن لهذه الفتاوى مكانة مؤث��رة وهامة في صنع 

الق��رار الس��ياسي خصوصاً في العقدي��ن الأخيرين 

لدولة إسرائي��ل لدرجة أن الواقع يفنِّ��د زعمهم أنها 

دولة علمانية ديمقراطي��ة تفصل الدين عن الحكم، 

بل هي دولة دينية تفتقر إلى أدنى درجات الش��فافية 

والموضوعية.

والناظ��ر لواقع اليهود يراهم يعيش��ون في وهمِ أنهم 

ر في أعماقهم  شعب الله المختار، بل هو وهمٌ تجذَّ

واس��تحوذ على عقولهم، وس��ندهم من التوراة أنهم 

أبن��اء الله وأحب��اؤه !؟، وأرواحهم ج��زء من الله – 

تع��الى الله عماَّ يقولون علواً كب��يراً -، كما أن الابن 

ج��زء من أبيه، ف��إن أرواح اليهود أع��ز على الله من 

كل شيء، ث��م ج��اء التلمود بنظرت��ه العنصرية تجاه 

المخال��ف أياً كان عرقه أو جنس��ه فق��د جاء ليؤكد 

شرعية عدم المس��اواة مع الآخر ويحس��م الموقف 

لصالح اليهود، استناداً على اِّدعاء أنهم جزء من الله 

وخُلقوا م��ن روحه، وهم وحدهم أبن��اؤه الأطهار ؛ 

ل��ذا منحهم الل��ه الصورة البشرية تكريم��اً لهم وأما 

)الجويي��م - الأمميين غير اليه��ود( خُلقوا من طينة 

شيطانية، والهدف من خلقهم خدمة اليهود، جعلهم 

الله على ص��ورة البشر ليكونوا تبع��اً لليهود يليقون 

بخدمته��م إذ م��ن غير اللائق ولا يناس��ب الأمير أن 

يخدمه ليل نهار حيوان على صورته الحيوانية، فهذا 

منافٍ للذوق والإنسانية)1(.   

من أجل ه��ذا وغيره اقتضت خطة البحث أن تكون 

من مقدمة وأربعة مطالب وخاتمة. 

ذكرت في:	 

المطل��ب الأول: تعري��ف بأب��رز المصطلحات 	 

الوارد ذكرها في البحث، وهي كالآتي:

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً.

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية. 

)1( ينظر: خفايا التلم��ود في طبائع وعقائد اليهود، إبراهيم 

الدس��وقي عب��د الرحم��ن، دار الكت��اب العربي – دمش��ق 

والقاهرة، ط2008/1م   ص235 بتصرف. 
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ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.

المطل��ب الث��اني: موق��ف اليهود من الإس��لام 	 

وأهله.

المطلب الثال��ث: موقف اليهود م��ن النصرانية 	 

.  وشخص عيسى

المطلب الرابع: موقف الإسلام من اليهود. 	 

ثم ختم��ت البح��ث بجملةٍ م��ن النتائج، وفهرس��اً 

للمصادر والمراجع. 

وختاماً: أسال الله  أن يعلِّمنا ما ينفعنا، وأن ينفعنا 

بما علَّمنا، وأن يزدنا علماً، وأن يجعل مستقبل حالنا 

خيراً من ماضيه، إنه ولي ذلك والقادر عليه.

وصلى الله وس��لم وبارك على نبيِّنا محمد وعلى آله 

وصحبه وسلم، والحمد لله رب العالمين. 

المطل��ب الأول: تعري��ف بأب��رز المصطلحات 	 

الوارد ذكرها في البحث.

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً. 

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية. 

ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً: 	 

الفت��وى لغة: اس��م مصدر بمعنى الإفت��اء، والجمع 

الفتاوى والفتاوي، يقال: أفتيته فتوى وفتُيا: إذا أجبته 

عن مس��ألته. قال ابن منظور: فتيا وفتوى ؛ اس��مان 

يوضعان موضع الإفتاء، ويقال: أفتت فلاناً في رؤيا 

رآه��ا: إذا عبرتها ل��ه، وأفتيته في مس��ألته: إذا أجبته 

عنها. يقال: أفتاه في المسألة يفتيه: إذا أجابه والاسم 

الفتوى. والفتيا: تبيين المشكل من الأحكام، أصله 

من الفتى، وهو الش��اب الحدث الذي شبَّ وقوي، 

فكأنه يقوي ما أشُكل بيانه فيشب ويصير فتياً قوياً)1(. 

الفتوى اصطلاحاً: ه��ي إخبار عن حكم الله تعالى 

في إل��زام أو إباحة)2(. وقيل: الفتي��ا: إنها توقيع عن 

الله تبارك وتع��الى)3(، وتبيين الحك��م الشرعي عن 

دليل لمن سأل عنه. وقيل: حكم الله تعالى المتعلَّق 

بأفعال المكلَّفين))(.

والفت��وى: من أفتى في المس��ألة وأبان الحكم فيها، 

والفتوى: الجواب عماَّ يشُكل من المسائل الشرعية 

أو القانونية، وجمعه فتاوٍ أو فتاوى)5(.   

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية.     	 

)Hakham( الحاخام: من الكلمة العبرية )حاخام( 

أي الرجل الحكيم أو العاقل، وكانت تطلق في الأصل 

)1( لس��ان العرب  محم��د بن مكرم بن ع��ي، أبو الفضل، 

جمال الدين ابن منظ��ور الأنصاري )ت711ه�( دار صادر 

– بيروت، ط3/)1)1ه�- 5/15)1

)2( الف��روق والمس��مى بأنوار ال��بروق في أن��واء الفروق، 

للإمام أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الصنهاجي القرافي 

ت)68ه���، طبع��ة وزارة الأوقاف الس��عودية – الرياض، 

ط2010/1م   )/53

)3( آداب الفتوى والمفتي والمستفتي أبو زكريا محي الدين 

يحيى ب��ن شرف الن��ووي ت676ه�، دار الفكر– دمش��ق، 

ط1988/1م  ص13 

))( التعريف��ات عي بن محمد الس��يد الشريف الجرجاني 

ت816ه���، دار الكت��ب العلمية – لبن��ان، ط1983/1م م   

ص123 

)5(  المعج��م الوس��يط، إع��داد مجم��ع اللغ��ة العربية، د. 

إبراهي��م أنيس وعطية الصوالحي وآخ��رون، مكتبة الشروق 

الدولية – القاهرة، ط)/ )200م ص673 
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على المعلم الفري��ي)1(، إذ كانوا يعرفون بالاس��م 

الجماع��ي )حاخاميم( وه��م الفقه��اء المحافظون 

غير المحرفين الذين أقاموا أنفسهم محافظين على 

الشريعة اليهودية المكتوبة الشفوية)2(. 

وقد ح��لَّ لقب )راب��اي( وهي كلمة عبري��ة معناها 

الحرفي )سيدي( أو )أستاذي( محل لقب الحاخام، 

بعد أن اكتسبت مهمته قدراً أكبر من الصفة الرسمية 

وإن ظل لقب حاخام س��ائداً في الأوساط اليهودية، 

فهو لقب للفقهاء اليهود والأحبار الربيين. 

اظِ الشريعة الش��فوية  وينفرد الحاخامات بلقب حُفَّ

ال��ذي تنف��رد به الديان��ة اليهودية من ب��ين الديانات 

السماوية الأخرى، فألقت عليهم ضرباً من القداسة 

)1( الفريس��يين: كلمة آرامية ومعناها المنعزل، وهي إحدى 

أهم فئات اليهود الرئيس��ة التي تناه��ض فرقتي الصدوقيين 

والأس��ينيين، وكان��ت أضيقه��م رأي��اً وتعلي��ماً، يتظاهرون 

بالتق��وى، ظهرت في عهد يوناثان وق��د كان صديقاً حميماً 

ل��داود ، وتعد هذه الفرقة من أب��رز الفرق التي تميل إلى 

معاشرة الن��اس بالحس��نى، ومن عقائدها: تع��رف بجميع 

أس��فار العهد القديم والتلمود وأن الربانيين وهم فقهاء هذه 

الفرق��ة هم الذي��ن جمعوا أس��فار التلمود، وتؤم��ن بالبعث 

والحس��اب واليوم الآخ��ر، وتؤمن بالمس��يح المنتظر الذي 

يعي��د الناس إلى ديانة موسى، ويقول��ون أن الله  واحد وهو 

رب الع��الم أجم��ع. ينظر: موس��وعة الأدي��ان والمعتقدات 

القديم��ة، د. س��عدون محم��ود الس��اموك، دار المناهج – 

عمان، ط2002/1م - ص)20  

)2( يعتق��د اليه��ود أن لموسى  شريعت��ين: الأولى وهي 

الت��وراة المكتوب��ة، والتلم��ود وهي الشريعة الش��فوية لدى 

اليه��ود وهي أقدس م��ن التوراة لأن الأحبار س��معوها عن 

م��وسى مش��افهة. ينظ��ر: اليهود تاري��خ وعقي��دة، د. كامل 

سعفان، دار الاعتصام – القاهرة، ط1981/1م - ص))1

؛ لأنه��م يعَُ��دُونَ أنفس��هم مب��شرو ه��ذه الشريع��ة 

وحملة رايتها، ويتلق��ى الحاخامات تعليماً تلمودياً 

 ث��م قبالي��اً)3( في معظم��ه حتى يت��م إع��داده فكرياً 

ودينياً وحضارياً.

وقد اتس��عت وظيفة الحاخ��ام في العصر الحديث 

بحي��ث تخطَّت ح��دود الكنيس والمعب��د اليهودي 

والأم��ور الديني��ة والاجتماعية التقليدي��ة، فنجد أن 

الحاخ��ام الي��وم يق��وم بالتدري��س والاشراف على 

وظائف اجتماعية وسياس��ية كانت تقع خارج نطاق 

س��لطته في الماضي، ويرجع هذا إلى طبيعة الدولة 

الصهيوني��ة ذاته��ا فق��د فق��دوا كثيراً م��ن وظائفهم 

التقليدي��ة في المعبد لم يعد مرك��زاً للحياة اليهودية 

كما هو الحال في كل أنحاء العالم باعتبار أن الدولة 

الصهيونية كله��ا مركز لهذه الحياة اليهودية كالزواج 

وزيارة المرضى والتجارة وغير ذلك))(.

)3( القبالة بمعنى القبول أو تلقي الرواية الشفوية وهو علم 

التأويلات الباطنية عند اليهود، ويس��مي القباليون أنفس��هم 

بالعارف��ين بالفي��ض الرب��اني، أو العلم الحاخام��ي والذي 

يعني بدوره المذاهب الباطنية، وتأثرت القبالة بالزرادش��تية 

وأخ��ذت منها الخي��ال والجموح ويعتق��دون أن هذا العلم 

نزل على القديس��ين منذ أقدم العص��ور واحتفظ بها الأحبار  

بحج��ة أنهم يبحثون عن السر الإلهي فيما يتعلق بالإنس��ان 

وق��د انبثق��ت عقيدة المس��يح المنتظ��ر من عقيدة الس��يادة 

والامتي��از للش��عب اليهودي. ينظ��ر: أبح��اث في اليهودية 

والصهيوني��ة، د. أحمد سوس��ة، دار الأمل للن��شر – إربد / 

الأردن، ط2003/1م  ص13  

))( موس��وعة المفاهي��م والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المس��يري، مركز الدراس��ات 

السياسية والاسراتيجية بالأهرام، ط1975/1م ص163 
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وقي��ل: الحاخ��ام)1(: ه��و الربَّ��اني ويس��مى الحبر 

وال��رابي، هو زعيم ديني، وكلم��ة حاخام ترجع إلى 

لفظة )حكيم( وهي اللق��ب الذي اطُلق على رجال 

الدين اليهود، وأما اللقب الأكثر انتشاراً لدى اليهود 

وباللغ��ة العبري��ة الحديثة هو )رابي( ويعني الس��يِّد 

أو المعلَّم، وكان الكهنة عندهم من نس��ل لاوي بن 

يعق��وب وبات الأمر وراثياً حت��ى زمن داود u حتى 

تولوا مه��ام عدة أبرزه��ا خدمة الطق��وس العبادية، 

والقضاء والكتابة والحفاظ على شريعتهم)2(.

ويمث��ل الحاخ��ام الرائ��د والمعلم الروح��ي لليهود 

والمب��ينَّ لأح��كام اليهودي��ة، ول��كل جم��ع م��ن 

 المصل��ين أن يخت��ار الحاخام ال��ذي يريد أن يؤدي 

الصلاة معه)3(. 

)1( هو الرئي��س الروحي، ومعلَّم الشريعة، ومفسرِّ القوانين 

عند اليهود.

)2( ينظ��ر: ترج��مان الأدي��ان، د. أس��عد الس��حمراني دار 

النفائس – عمان، ط2009/1م ص323 – )32 

يَ الحاخ��ام »ح��بر« والجم��ع »أحب��ار« بالمعنى  )3( سُ��مِّ

»حاخ��ام«: ه��ذه كلمة موج��ودة في التلمود الأورش��ليمي 

باللغ��ة الآرامية م��رات عديدة بلف��ظ »حاب��ر« أو »حابرايا« 

وه��ي موجودة في التلمود البابي أيضاً ولكن فقط بالنس��بة 

لحاخام��ات أرض إسرائيل. وكلمة »رب��اني« بالمعنى »من 

الحاخامات«:  ه��ي كلمة قريبة من الكلمة العبرية »ريبون« 

والح��رف نون ليس من الج��ذور )لكنه ربّ »ربب« بالعبرية 

والآرامي��ة والعربية(، ويدل هذا عن أصليتها من بلاد الش��ام 

لأنهم ق��د أضافوا حرف نون إلى كل��مات كثيرة، مثل كلمة 

»أبا« )بالمعنى والد( التي صارت »أبون« وغير ذلك.. ينظر: 

المجلس اليهودي الأمريكي – يهود الحجاز / قسم الأسئلة 

https://web.archive.org/web/20140828163738/

http://w w w.as la lyahud.org/subsubpage.

ويقسمون الحاخامات إلى: 

• حاخام مختص بالشؤون الدينية بأن يتلقى الأسئلة 
ويجيب عنها ،ويلزم القضاء من يفضل التوجه لهذا 

الحاخام وخاصة بالنسبة للسائل نفسه.

• حاخام يرأس المجتم��ع اليهودي ويكون زعيماً 
له، وهذا النوع موجود خاصة في فرقة الحسيديين))(. 

وقيل: »حاخ��ام« هي كلمة عبري��ة معناها » الرجل 

الحكيم أو العاقل« وكان هذا المصطلح يطلق على 

جماعة المعلم��ين الفريس��يين »حاخامي��م« ومنها 

أخ��ذت كلمة حاخ��ام لتدل على المف��رد. أما كلمة 

»راباي« فهي في عبرية التوراة بمعنى »عظيم« وهي 

م��ن الجذر الس��امي »ربَْ« بمعنى »س��يد« أو »قيِّم 

على آخرين« مثلما نقول في العربية »ربَُ البيت«.

ولكنها على أية حال لا ترد في التوراة نفسها . وتطور 

معنى الكلمة في عبرية المش��ناه، وأصبحت بمعنى 

»س��يد« مقابل »عب��د« ولكنها في كتاب��ات معلمي 

. php?id=48&cid=6

))( الحس��يديين أو الحس��يدييم: وهي فرقة من فرق اليهود 

متأخرة النشأة وتنُسب إلى رجل يسمى )إسرائيل بن اليعازر 

من أوكرانيا والمتوفى 1760م( ظهرت هذه الفرقة من حيث 

له��ا أتب��اع في القرن الث��اني قبل الميلاد ك��ما ورد ذلك عن 

المفكرَين اليهودييَن يوسيفيس وفيلون، ومعنى الحسيدييم 

��ى والن��اذر نفس��ه للدي��ن أو  في اللغ��ة العبري��ة ال����مُنَقَّ

المش��فقون أو المتقون، وتختلف هذه الفرقة عن غيرها من 

الفرق اليهود اختلاف��اً جوهرياً في العقيدة والعبادة والتنظيم 

والتقاليد. فهي فرقة منش��قة عن الفريسيين التلموديين، فهم 

يعظم��ون التلم��ود ويقبلون أقوال��ه، إلا أنه لهم تفس��يرات 

 باطني��ة خاصة. دراس��ات في الأدي��ان اليهودي��ة والنصرانية 

د. سعود عبد العزيز الخلف ص7)1 – 9)1  



»فَتَاوَى الحَاخَامَات في المجُتَمَعِ الإسَرائِيلِ - الأغيَار إنموُذَجاً - )دِرَاسَة مُقَارنةَ مع الإسلام(«

أ.م.د. عبد الباسط أحمد حسن  |      205

المش��ناه »تنائي��م« أصبحت لقباً للحك��ماء، وكلمة 

»راباي« تعني »سيدي« وينطقها السفارد »ربي«ولما 

كان اللقب لا يخلع إلا على من تم ترسيمه حاخاماً 

)ولم يكن هذا يتم إلا في فلسطين(.

فلم يكن لفظ »راباي« يطلق إلا على علماء فلسطين. 

أم��ا الشراح )أمورائيم( في الع��راق، فكانوا يحملون 

لقب »راف« وقد حلت كلمة »راباي« محل »حاخام 

» في معظم المناطق . ومع هذا، ظلت كلمة »حاخام 

» متداولة في بعض المناطق، وخصوصاً في الدولة 

العثماني��ة حي��ث كان الزعيم ال��كي لليهود يحمل 

لقب »حاخام باشي«، كما كان عضواً في المجلس 

الاستشاري للس��لطان ومن الكلمات الأخرى التي 

تس��تخدم للإش��ارة إلى الحاخ��ام في اللغ��ة العربية 

كلمة »حبر« وجمعه��ا »أحبار« و«الرباني« وجمعها 

»الرباني��ون«)1(، وقد ورد لفظ الأحبار والربانيين في 

القرآن الكريم)2(.

والحاخامي��ة الرئيس��ية: ه��ي عب��ارة ع��ن مؤسس��ة 

ْ م��ن قِبَ��لِ الحكوم��ة الإسرائيلي��ة  حكومي��ة تعَُ��ينَّ

بموج��ب قان��ون خاص به��ا، ومقره��ا في القدس، 

وتتأل��ف من مجلس أعلى في��ه )16( عضواً، عشرة 

)1( ينظ��ر: المرك��ز الفلس��طيني للإع��لام، ش��ؤون الكيان 

http://www.palestine- ،الصهيوني، رموز ديني��ة وثقافية

info.info/arabic/shoonalkaian/kamos/romoz/

htm.romoz1

)2( وردت لف��ظ )الأحب��ار ومش��تقاتها(  أرب��ع م��رات في 

الق��رآن الكريم اثنين منها في س��ورة التوبة آية 31 و آية )3، 

والموضعين الأخُريين في س��ورة المائدة آي��ة )) وآية 63، 

 وورد لف��ظ الرباني��ون في موض��ع واحد في س��ورة المائدة 

آية 63  

أعض��اء بالإضاف��ة إلى الحاخاميين الأش��كنازي)3( 

الس��فارادي))(، وحاخامات الم��دن الأربع الكبرى 

القدس وتل أبيب وحيفا وبئر السبع، نصف أعضاء 

المجلس الحاخامي من الأش��كناز والنصف الآخر 

من الس��فاراديين، ويتم انتخ��اب المجلس من قبل 

)80( حاخ��ام و )70 ( مندوب من الجمهور بينهم 

علماني��ون، ويت��م الانتخاب مرة كل )3( س��نوات، 

وتتأث��ر عملي��ة الانتخاب بمواقف سياس��ية وحزبية 

فض��لاً ع��ن تواف��ر شروط في المنتخ��ب كالعل��م 

والمعرف��ة والاس��تقامة، ويقوم الحاخامي��ون الكبار 

برئاس��ة المحكم��ة الدينية الاس��تئنافية مدة رئاس��ة 

الحاخامي��ين الكبار عشر س��نوات، ومنذ الاحتلال 

البريط��اني ت��مَّ إنش��اء الحاخامي��ة الرئيس��ية العام 

)3( وه��م اليه��ود الذين اس��تقروا في ش��مال أوربا وشرقها 

وكلمة أش��كناز تدل ع��لى الأراضي الأوربية التي يس��كنها 

الجن��س الجرم��اني ’ ث��م أصبح��ت تعن��ي ألمانيا وفرنس��ا 

والنمس��ا وروس��يا ودول أوربا الشرقية، ولغته��م لغة هجينة 

عن العبرية تسمى )اليديش( ويعدون هم أقطاب الصهيونية 

العالمية. الفكر الديني اليهودي د. حس��ن ظاظا، دار القلم 

 – دمشق، ط1995/3 ص202، اليهودية )عرض تاريخي( 

د. عرفان عبد الحميد فتاح، دار عمار – عمان، ط1997/1م  

ص119

))( وهم اليهود الذين اس��تقروا في ح��وض البحر الأبيض 

المتوس��ط وخاص��ة في أقط��ار الع��الم الإس��لامي، وكلمة 

س��فارد تطلق على ش��به جزي��رة إيبري��ا التي تضم اس��بانيا 

والبرتغ��ال، واعتم��دوا في أصول ديانتهم ع��لى دونه أحبار 

بابل، ومس��تواهم الثقافي والاجتماعي ه��م أدنى بكثير من 

الأش��كنازيم، وقد فقدوا لغتهم العبرية وتكلموا بلغة محلية 

تس��مى)لادينو( ينظر: الفكر الديني اليهودي د. حسن ظاظا 

ص 202، وكذا اليهودية د. عرفان عبد الحميد ص121        
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1921م ممثلة بحاخاميين أش��كنازي – أي لليهود 

الغربيين ، وسفارادي – أي لليهود الشرقيين. 

وأم��ا مكانة الحاخامية ومهمته��ا فقد جرى تنظيمها 

في قان��ون خاص ص��در في الع��ام 1980 من قبل 

الكنيس��ت ومجموع��ة م��ن الأنظم��ة والتعليمات 

الصادرة من قبل وزارة الأديان الإسرائيلية)1(.

ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.	 

إسرائي��ل))): وه��و يعق��وب  وبنوه بن��و إسرائيل 

ومعن��اه في اللغة السرياني��ة )عبد الل��ه()3( أي أنهم 

ينتس��بون إلى نبي الله يعقوب  من حيث النسب 

التاريخي، فه��م ذريته لذين جعل الل��ه فيهم النبوة 

فرة من الزمن ثم انتزعها منهم، وأحلَّ عليهم غضبه 

ولعنته جزاء كفرهم ومحاربتهم لله ولرس��وله، لكن 

)1( ينظ��ر: معج��م الأع��لام والمصطلح��ات الصهيوني��ة 

والإسرائيلي��ة، د. ج��وني منصور، طبعة المركز الفلس��طيني 

للدراس��ات الإسرائيلي��ة )م��دار( – رام الل��ه، ط2009/1م 

ص191 

)2( ورد ذك��ره في موضعين: الأول في س��ورة آل عمران آية 

)93( والثاني في سورة مريم آية )58(، وأما بنو إسرائيل فقد 

ورد في )2)( موضعاً في القرآن الكريم.

)3( لفظ��ة إسرائيل مكونة من كلمت��ين هي إسرا و إيل، ولا 

خلاف ح��ول معنى كلمة )إيل( فالجمي��ع يقرون أنها تعني 

)الله( ولكن الخلاف وقع في لفظة إسرا فمنهم من قال أنها 

عبد أي:  عبد الله وهو قول بعض المفسرين من المسلمين، 

وقي��ل: إسر بمعنى أزر حيث يبدل الس��ين زاء، وهو ش��ائع 

زۡريِ 
َ
ٓۦ أ في العربية كما جاء على لس��ان موسى سمحٱشۡ��دُدۡ بهِِ

مۡريِ ٣٢سجى سجحطه م��ن الآية تحجتحم الي الآية تحجتحمسحج فيكون 
َ
شۡرِكۡ��هُ فيِٓ أ

َ
٣١ وَأ

المعنى القوي بالله، أو القادر بالله، ينظر: المدخل لدراسة 

الت��وراة والعه��د القديم د. محم��د عي الب��ار، دار القلم – 

دمشق، ط1990/1م ص39 

الأصح أن يطل��ق عليهم )يهود( وهو الاس��م الذي 

عُرف��وا به فيما بع��د، والذي انتشر ب��ين الأمم، وإن 

كانوا يفضلون الاس��م الأول ؛ لأنه يربطهم بجدهم 

إسرائيل ، ولكننا يجب أن نطلق عليهم )اليهود( 

لأن��ه منطبق عليهم ولائق بهم، وهو ما أطلقه القرآن 

الكري��م عليه��م فلا بد م��ن الالتزام ب��ه، لأن القرآن 

الكري��م يفرِّق بين صلة النس��ب وب��ين وراثة الدين 

والإيمان والعقيدة))(. 

وقيل: إن لفظة إسرائيل تعني الإله يحارب، أو قوي 

ضد الإله، وهذا هو الاسم الذي أطلق على يعقوب 

بع��د مصارعته الإله – تعالى الله ع��ماَّ يقولون- في 

موقع )فنوئيل( كما ورد في سفر التكوين الاصحاح 

الثاني والثلاثون، )لا يدعى اسمك فيما بعد يعقوب 

ب��ل إسرائيل... ثم ق��ال: لك ولنس��لك اعطي هذه 

الأرض)5(( ث��م إن القبائ��ل الاثنتي ع��شرة اتخذت 

الاس��م الجمع��ي )الإسرائيليين( كما ورد في س��فر 

الخ��روج 3: 16 واحتفظ��ت به تل��ك القبائل التي 

شُكِّلتَ بعد سليمان – مملكة الشمال أو إسرائيل)6(.

)Israel( إسرائيل: كلمة عبرية تنطق يسرائيل وتعني 

)المتص��ارع م��ع ال��رب( أو الذي يح��ارب الخالق 

))( الش��خصية اليهودية من خلال القرآن الكريم، د. صلاح 

عب��د الفتاح الخال��دي، دار القلم – دمش��ق، ط1998/1م 

ص19 – 20 

)5( وه��و م��ا يعتقده اليه��ود العهد والوع��د الإلهي بأرض 

 فلس��طن لإبراهي��م ونس��له.. ينظ��ر س��فر التكوي��ن 32 :

   30 – 2(

)6( موج��ز تاري��خ الأدي��ان، فيلس��يان ش��الي، ترجمه عن 

الفرنسية حافظ الجمالي، دار طلاس – دمشق، ط2/)199م  

ص155
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م��ن أجله، أي أنه��ا كلمة ذات دلال��ة دينية خاصة، 

وقد اس��تخدمت الكلمة للإش��ارة لمملكة إسرائيل 

القديم��ة، أما في الع��صر الحديث لقد اس��تخدمها 

الصهاين��ة للدول��ة الصهيونية في فلس��طين باعتبار 

أنها اس��تمرار )للتاريخ اليهودي( وقد س��مي سكان 

هذه الدول��ة ب�)الإسرائيلي��ين( باعتبار أنه��م امتداد 

ونس��ل اليسرائيليين القدامى، وحي��ث أننا لا نؤمن 

بالاستمرار اليهودي، من حيث أن أي دارس للواقع 

الاستيطاني الصهيوني في فلسطين يرف أنه لا علاقة 

ل��ه من قريب أو بعيد بدولة يسرائيل القديمة، لذلك 

يج��ب التنبيه ع��لى أن لفظ��ة اليسرائيليين المقصود 

به��م العبراني��ين القدامى كتجمع دين��ي، وأما كلمة 

إسرائيل إش��ارة إلى الدولة الصهيونية والتي تس��مى 

سكانها ب�)الإسرائيليين()1(.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.	 

الأغي��ار: مصطلح ديني يطلق��ه اليهود على غيرهم، 

وهو المقابل العربي للكلمة العبرية »جوييم« وهذه 

ه��ي صيغ��ة الجمع للكلم��ة العبرية »ج��وي« التي 

تعني ش��عب أو ق��وم. وقد كانت تطل��ق على مدينة 

في كنعان)2(، وقد اس��تخدمت هذه الكلمة للتفريق 

)1( موس��وعة المفاهيم والمصطلحات الصهيونية، د. عبد 

الوهاب محمد المسيري، ص )7 

)2( لفظ كنعان مأخوذ م��ن كلمة )كنع( التي تعني المنطقة 

المنخفضة من الأرض، والكنعانيون من القبائل السامية  في 

منطقة ش��به الجزي��رة العربية ثم رحلوا عنها إلى بلاد الش��ام 

وه��ي س��ورية ولبن��ان والأردن وفلس��طين، ولم تكن تلك 

المناطق مقس��مة في ذلك الحين، إلا أن فلس��طين هي التي 

سُ��ميت بأرض كنعان وبقيت معروفة بهذا الاس��م حتى عام 

1200ق.م. وعاصمة أرض كنعان هي مدينة أور س��الم في 

بين اليهود والش��عوب الأخرى، فكل إنسان لا يتبع 

الديان��ة اليهودية هو من الأغيار، ثم تطور معنى هذا 

المصطلح في اس��تخدامه في ال��ذم والقدح فأطُلق 

بادئ الأمر للتعبير ع��ن عُبَّاد الأوثان، وفي الجرييم 

اس��تخدمت في  أن  لليه��ود، إلى  أي المجاوري��ن 

الإشارة إلى النصارى والمسلمين)3(.

ويرى الدكتور رش��اد عبد الله الش��امي))(: أن كلمة 

)غويي��م( جاءت من أصول غير س��امية قديمة جداً 

اس��تخدمها العبريون قديماً للدلالة على الحشرات 

الت��ي تزحف في جموع غرفية مك��ررة مرتين فكانوا 

يقولون: )غوي، غوي( ومن هذا الركيب الإزدواجي 

جاءت الإش��ارة إلى الكثير المختلط  من الناس، ثم 

أصبحت تدل على الس��وقة والأشرار بصفة خاصة، 

وقد س��لكت الكلمة )غوي( العبرية المنحى نفس��ه 

ع  للإشارة إلى الناس جميعاً من غير اليهود، ثم توسَّ

أحب��ار اليهود في مدلول الكلمة فأضافوا إليها معنى 

بلاد الش��ام، وت��مَّ اختيارها باعتبارها منطق��ة تجارية وأرض 

خصبة وموقع اس��راتيجي، فأقاموا له��م حضارة عريقة لها 

ذك��ر وتاريخ. ينظر:  فلس��طين أرض كنع��ان – وجهة نظر، 

www. ع��ي البت��يري، تمَّ ن��شره بتاري��خ 2017/11/30م

aljazeera.net

)3( ينظر: مركز بيت المقدس للدراس��ات التوثيقية، تهديد 

وتزوي��ر، م��اذا تعرف ع��ن اليه��ود، م��ا وراء المصطلحات 

الصهيوني��ة )2( الأغي��ار )جويي��م( للكاتب ي��اسر درويش 

أحمد، نشر بتاريخ 12/26/)201م  

))( رش��اد عب��د الله الش��امي أحد رواد الدراس��ات العبرية 

ورئيس قسم اللغة العبرية في جامعة عين شمس، وصاحب 

أول ترجم��ة عربي��ة للتلم��ود، ولد ع��ام 3)19 وتوفي عام 

2006م. ينظر: الموسوعة الحرة ويكبيديا.  
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القذارة المادي��ة والروحية والكفر، فأصبحت بمثابة 

ى حدود الدين، ثم  سُبة تلصق باليهودي الذي يتعدَّ

تطورت دلالياً لتعني غير اليهودي)1(. 

وقيل: إنَّ الأغيار )Gentiles( وبالعبرية )جوييم( هي 

صيغ��ة الجمع للكلمة العبرية )ج��وي( والتي تعني 

)ش��عب أو قوم( وقد كان��ت الكلمة تنطبق في بداية 

الأمر على اليهود وغير اليهود، ولكنها اس��تخدمت 

بع��د ذل��ك للأمم غ��ير اليهودية دون س��واها، ومن 

هن��ا كان المصطلح العربي )الأغيار( وقد اكتس��بت 

الكلمة في��ما بعد ايحاءات بال��ذم والقدح، وأصبح 

معناها )الغريب(، والأغيار درجات أدناها )العكوم( 

أو عبدة الأوث��ان والأصنام، وأعلاه��ا أولئك الذين 

تركوا عبادة الأوثان )أي المس��يحيون والمسلمون( 

وتنَُصُ الشريعة اليهودية الدينية على أن الأتقياء من 

كل الأم��م س��يكون لهم نصي��ب في )العالم الآخر( 

؛ بمعن��ى أن القوان��ين التي تنطبق ع��لى الوثنيين لا 

تنطب��ق عليهم، وه��ي نظرية مبنية ع��لى التمييز بين 

اليه��ود وجميع الأغيار، وتقس��يم الع��الم إلى يهود 

وأغيار تقس��يم ينطوي على تبسيط شديد، فهو يضع 

اليهودي فوق التأريخ وخارجه، مما يجعل اليس��ير 

علي��ه أن ي��رى كل شيء ع��لى أن��ه مؤام��رة موجهة 

ض��ده، ويبدو أن هذه الرؤية ه��ي نتاج وضع اليهود 

الاقتصادي والحضاري في المجتمع الذي عاش��وه 

في أوربا وغيرها، مما يجعل اليهود يفكرون أنفسهم 

أنهم ش��عب مختلف ع��ن بقية الش��عوب لا يمكنه 

)1( ينظر: الشخصية اليهودية الإسرائيلية والروح العدوانية، 

د. رشاد عبد الله الشامي، الكويت، ط1986/1م ص 35            

الاندماج فيها، كما شجَّعت الصهيونية)2( الانفصالية 

كوس��يلة مشروعة تحافظ بها ع��لى أقلية عرقية على 

نفس��ها وعاداته��ا وتقاليده��ا وتراثه��ا، وق��د أطلق 

)بن غوري��ون)3(( على الأغيار اصطلاح )حاس��يري 

ألوهيم: أي فاقدي الإله())(.    

موقف اليهود من الأغيار:	 

إنَّ من يطالع صفحات الكتب المقدسة عند اليهود 

يجدهم قد عاش��وا منعزلين عن الع��الم الخارجي، 

مفرَّق��ين في معازل خاص��ة بهم مماَّ أثَّر ذلك س��لباً 

على أفكارهم وتصرفاته��م وأخلاقهم، فتارة يعدون 

أنفس��هم من شعب مختار ولا يجوز إختلاط غيرهم 

بهم، وتارة يقولون أن ديانتهم غير تبشيرية أي مغلقة 

)2( الصهيونية: حركة سياسية، تهدف إلى جمع اليهود ولمِّ 

شملهم وتهجيرهم إلى فلس��طين لتأسيس دولة يهودية فيها 

تدي��ن بالدين اليه��ودي، وتتميز بالعنصري��ة وإعادة مملكة 

داود وبناء الهيكل المزعوم، نش��أت في أواخر القرن التاسع 

عشر على يد النمس��اوي تيودور هرت��زل، وتم عقد المؤتمر 

الأول له��ا في مدين��ة بازل بس��ويسرا ع��ام 1897م، ينظر: 

أص��ول الصهيونية في الدين اليهودي، د. إس��ماعيل راجي 

الفاروقي، مكتبة وهبة – القاهرة، ط1988/2م  ص7   

)3( دافي��د بن غوريون: زعيم صهيوني وس��ياسي إسرائيي 

ول��د عام 1886م لعائل��ة يهودية، هاجر إلى فلس��طين عام 

1906م وأول رئيس وزراء للكيان الصهيوني س��نة 8)19م 

وتولى رئاسة الوزراء عدة مرات آخرها 1963م من المنادين 

أن تكون القدس عاصمة لإسرائيل وأول من شكَّل وحدات 

الجيش الإسرائيي، ومن المطالبين بعودة اليهود لفلسطين، 

ت��وفي ع��ام 1973م. موس��وعة المفاهي��م والمصطلحات 

الصهيونية، د. عبد الوهاب المسيري ص 106 – 107   

))( موس��وعة المفاهي��م والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المسيري، ص78 
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على نفس��ها ولا يع��د يهودي��اً إلا إذا كان من أبوين 

يهوديين، وتارة يقولون بوحدة العرق واللون والبشرة 

واللغة، وعند التدقيق لا تجد ما تستند عليه من نص 

مقدس أو دليل يصلح الاحتجاج به أو واقع ملموس 

تس��تند عليه، والذي يثير التس��اؤل ل��دى أي عاقل 

ما ال��ذي دعا اليهود إلى أن يتخ��ذوا تلك المواقف 

المش��ينة م��ن غيرهم )الأغي��ار(؟؟  نج��د الجواب 

واضحاً جلياً أن مس��اهمة الم��وروث اليهودي كان 

له أك��بر الأثر في ذلك فالت��وراة)1( والتلمود)2( وهما 

أس��اس العقي��دة اليهودية س��اهمتا مس��اهمة فاعلة 

إضافة إلى الموروث اليهودي جعلهم يتعاملون مع 

الآخري��ن تعالياً وحس��داً وكبِراً وبغض��اً وكرهاً حتى 

)1(   اختلُِ��فَ في لفظ التوراة ه��ل هي عربية أم عبرية فمن 

ق��ال اللفظ��ة عبرية ق��ال: إن معناها الشريع��ة أو القانون أو 

الناموس وهو كتاب الله المنزَّل على نبيه موسى ابن عمران 

، وم��ن قال إنها عربية قالو: إنه علم اخرع ووس��ع ليدل 

ع��لى الوحي الذل نزل على م��وسى  وقيل: أنها مأخوذة 

م��ن الورى من ورى الزند يرى ورياً إذا خرجت ناره، بمعنى 

أن التوراة ضي��اء ونور، والراجح أنه عبري. وتقس��م التوراة 

إلى ثلاث أقس��ام: أسفار موسى الخمس��ة، وأسفار الأنبياء، 

والكتب والصحف، وعدد أسفاره )39( سفراً ينظر: الأديان 

في الع��الم د. س��عدون محم��ود الس��اموك ود. هدى عي 

الشمري – دار المناهج – عمان، ص87 – 88   

)2( التلم��ود مأخوذة من كلمة )لامود( التي تعني تعاليم أو 

المعرفة، وتطل��ق على الكتاب الذي يحت��وي على التعاليم 

اليهودية، فهم الكتاب العقائدي الوحيد الذي يفسر ويبسط 

معارف الش��عب اليهودي وتعاليمه، فهم الشريعة الش��فوية 

الناطقة ع��ن أخلاق اليهود وعقائدهم. ينظر: دراس��ات في 

الأدي��ان، د. ع��ماد الدين عب��د الله الش��نطي ،دار المنارة – 

القاهرة،  ط2008/2م  ص8)  

جعلوا من تعاليمه��م وحقدهم شريعة مكتوبة يلتزم 

به��ا الصغير قبل الكب��ير، فيكبر به��ا الصغير ويهرم 

عليها الكبير حت��ى سرت مع دمائهم وفي عروقهم، 

عاش��وا مع الأغيار لكنهم ارتكبوا ولازالوا يرتكبون 

أفظع الجرائم وأشنع ضور الغدر حقداً وكراهية ضد 

الأغيار، وس��أورد نصوصاً من الكتب المقدسة التي 

ملئت بالقس��وة والهمجية قتلاً وغدراً وغشاً وسرقة 

ومك��راً إلى ما لا يمكن تخي��ل وقوعه من بشر!!؟؟ 

وحقيقة موقفهم من الأغيار ينقسم إلى قسمين: 

الموقف من الإسلام وأهله، والموقف من المسيحية 

. وشخص السيِّد المسيح

المطل��ب الث��اني: موق��ف اليهود من الإس��لام 	 

وأهله.  

ينظر اليهود إلى المسلمين عموماً والعرب خصوصاً 

نظرة ازدراء واحتقار، وهذه النظرة الس��لبية المتدنية 

وردت في الت��وراة والتلمود بصور كثيرة تفيض مقتاً 

على الإنس��ان بغضِّ النظر عن دينه وعرقه وقد جاء 

ث عن الأميين 23 : )2  في س��فر العدد وهو يتحدَّ

)هو ذا ش��عب يقوم كلبوة ويرتفع كأسد لا ينام حتى 

يأكل فريس��ة ويشرب دم قتلى( يقف القارئ متحيراً 

ع��ون زوراً أنه مقدس  س��ه أتباعه ويدَّ أمام كتاب يقدِّ

يصف أناساً يشركون معهم كونهم بشراً بتشبيه قبيح 

ووصف مقيت خالٍ من ال��ذوق والأدب أن ينعتهم 

البهائم السائبة تأكل الجِيفَ وما سقط على الأرض، 

وي��شرب الدم والنجاس��ات، لأن الإن��اء ينضح بما 

في��ه، ثم تت��والى النصوص في وص��ف العرب أنهم 

يقيم��ون في الصح��راء ورع��اة إبلٍ وغنمٍ وقس��اةٍ لا 

يمكن العي��ش معهم فقد ورد في س��فر إرميا 3 : 2 
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)ارفع��ي عينيك إلى ال��روابي وانظري هل من مكان 

لم تغتصبي فيه جلس��ت لهم كالعربي في الصحراء 

ودنَّستِ الأرض بزناكِ وفجورك( وصف آخر وسيل 

تهمٍ جزافاً وتشبيه مقلوب على اتهام غيرهم بمرضٍ 

روه إلى الع��الم كله من خلال  هو أش��اعوه بل ص��دَّ

إش��اعة العُري والإباحية وم��ا بروتوكولات صهيون 

عن��ا ببعيد الت��ي دعت إلى تدمير الأخلاق وإفس��اد 

التعليم كما في البروتوكول التاسع)1(.  

لا بل ذهبت الت��وراة إلى أبعد من ذلك فقد أضفت 

صبغ��ة الس��لب والقتل ع��لى العرب، فق��د ورد في 

س��فر أخبار الأي��ام الث��اني 21 : 16 – 17 )وأهاج 

ال��رب ع��لى يه��ورام)2( روح الفلس��طينيين والعرب 

الذين بجانب الكوش��يين)3(، فصع��دوا إلى يهوذا))( 

واقتحموها وس��لبوا كل الممتل��كات الموجودة في 

بيت الملك مع بنيه ونس��ائه أيض��اً ولم يبق له ابن.. 

)1( ينظ��ر: الخطر اليهودي بروتوك��ولات حكماء صهيون، 

محم��د خليفة التوني، ترجمة عب��اس محمود العقاد، دار 

الكتاب العربي – بيروت، ط)/1975 ص3)1 

)2( اسم عبري ومعناه يهود مرتفع وهو اسم كاهن استخدم 

لتعليم الشعب. قاموس الكتاب المقدس ص1093

)3( كوش اس��م يطلق على بك��ر حام ابن نوح، ويطلق على 

س��لالته وتتألف من خمس ش��عوب أساس��ية، وتقع أرض 

الكوش��يين في بلاد الحبش��ة، وقد س��كنوا أواسط وجنوب 

البلاد العربية ،وكانت لهم أرض يسقيها دجلة الفرات. ينظر 

قاموس الكتاب المقدس ص798 

))( لف��ظ يهوذا اس��م ع��بري ومعناه )حم��د( وأرض يهوذا 

هي الأرض الت��ي حكمها أبناء س��ليمان )يربعام ورحبعام( 

وقس��مت إلى مملكتين الش��مال والجن��وب. ينظر قاموس 

الكتاب المقدس ص1087  

لأن جميع الأول��ين قتلهم أولئك الذي��ن جاءوا مع 

العرب إلى المخيم(.

واس��تخدم العهد القديم لفظة الإس��ماعيليين وهي 

تسمية أخرى للعرب نسبة إلى إسماعيل u أحد أبناء 

إبراهي��م  من زوجت��ه هاجر عليها الس��لام فتارة 

ي إسماعيل  رجلاً وحشياً يده على الكل)5(،  يسمِّ

وت��ارة يصفه بالخيان��ة والتآمر)6(، وت��ارة يصف أبناء 

إس��ماعيل وهم العرب بأنهم رعاة ج��مال)7(، وتارة 

يصف��ون الع��رب بالب��دو)8(، وتارة يصف��ون العرب 

بأنهم عديمي المش��اعر ولا يحرمون الغير وتغلب 

عليهم صفة الحروب على العكس من اليهود الذين 

يحب��ون الس��لام)9(، وص��دق القائل: رمتن��ي بدائها 

وانس��لت!!؟؟)10( وإذا انتقلنا إلى صفحات التلمود 

وتعاليمه التي يؤمن بها غالبية اليهود تجد أنها تمتلئ 

بالعنصري��ة وتزخر بدعاوى وأحادي��ث عن أفضلية 

ونقاء الجنس البشري اليهودي وامتيازاتهم عن بقية 

الش��عوب والأمم، وصدق المس��يري في وصفهم: 

)وق��د نج��ح التلم��ود في ضرب العزل��ة الوجدانية 

)5( سفر التكوين 16 : 11 – 12 

)6( المزمور 83 : 1- 6 

)7( ينظر: سفر الأيام الأول 27 : 30 

)8( س��فر التكوي��ن 25 : 13 ورد في العهد القديم تس��مية 

أبناء قيدار على العرب، وقيدار هو ثاني أبن لإسماعيل وهو 

اسم لقبيلة من البدو في الصحراء العربية. 

)9( ينظر: المزمور 120 5 – 7 

)10( ينظر: صورة العربي في الرؤية الصهيونية سعاد إبراهيم 

عباس، وهو بحث منشور في )مجلة الدراسات الفلسطينية( 

جامعة بغداد – العدد )1( لسنة 2006م ص 63 
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والروحية والعقلية ع��لى اليهود()1(، حيث أكدَّ على 

التفوق العنصري على بقية الشعوب، وجعل الناس 

عبي��داً لهم ع��لى اعتبار أنهم الش��عب المختار وأن 

الل��ه اصطفاهم دون س��واهم من ش��عوب الأرض، 

فنجده��م يقول��ون: تتمي��ز أرواح اليه��ود عن باقي 

الأرواح بأنه��ا جزء من الله، ك��ما أن الابن جزء من 

وال��ده. ومن ثم كان��ت أرواح اليهود عزيزة عند الله 

بالنس��بة لباق��ي الأرواح ؛ لأن الأرواح الغير يهودية 

هي أرواح شيطانية وش��بيهة بأرواح الحيوانات، ثم 

يمعن قائ��لاً: أن نطفة غير اليهودي هي كنطفة باقي 

الحيوان��ات)2(. هذه النصوص وغيرها تؤكد على أن 

اليهود رس��موا  لغيرهم نوع المعاملة التي يجب أن 

يتعاملوا بها مع غيرهم، فيقولون: أن اليهودي أحب 

إلى الله من الملائك��ة، والذي يصنع اليهودي كمن 

يصنع العناية الإلهية سواءً بسواء)3(.

وم��ن أبرز ما تعامل��وا به مع الغ��ير: يجب على كل 

يهودي أن يبذل جهده لمنع استملاك باقي الأمم في 

الأرض حتى تبقى السلطة لليهود وحدهم))(، 

ث��م يأتي الحكم على الغير بصورة أخرى وهو خباثة 

النطفة لثلاث أجيال فيقول: لحم الأميين لحم حمير، 

)1( اليهودية والصهيوني��ة وإسرائيل د. عبد الوهاب محمد 

المسيري – بيروت، ط1975/1م  ص 9

)2( الكنز المرصود في قواعد التلمود، ترجمة يوسف نصر 

الل��ه، تقديم: د حس��ن ظاظا، ود. مصطف��ى أحمد الزرقا، 

دار القل��م – دمش��ق، دار العلوم – ب��يروت، ط1999/2م  

ص66 .  

)3( همجي��ة التعالي��م الصهيوني��ة، بولص حنا مس��عد، دار 

الكتاب العربي – بيروت، ط1969/1م  ص 138 

))( الكنز المرصود في قواعد التلمود  ص 70 

ونطفته��م نطف��ة حيوان��ات غير ناطق��ة، والأجانب 

تلازمهم النجاس��ة لثالث درجة من نسلهم، ولذلك 

أمرنا بإهلاك من كان غير يهودي)5(.  

فهم��وا الوصايا الع��شر)6( فطبَّقوها في��ما بينهم، ثم 

تعامل��وا بضدها مع غيرهم فقالوا: اقتل الصالح من 

غ��ير الإسرائيليين، ومحرَّم على اليه��ودي أن ينجي 

أح��داً من باق��ي الأمم م��ن ه��لاك، أو يخرجه من 

حفرة يقع فيه��ا، لأنه بذلك يك��ون حفظ حياة أحد 

الوثنيين)7(. 

ومما أجمعت عليه الشرائع والقيم الإنس��انية تقديم 

المس��اعدة لمن يطلبها أو يحتاجها، أما عند اليهود 

فلا لان الأمر عندهم: إذا وقع أحد الوثنيين في حفرة 

يلزمك أن تسدها بحجر. 

ومما تسالم عليه العقلاء إشاعة السلام والدعوة إليه 

حت��ى تبقى المجتمعات آمن��ة مطمئنة، لكن صرخة 

الحقد والكراهية عند اليهود حد القتل، وفي العرف 

التلمودي يعد كل إنسان من غير بني إسرائيل )كافراً( 

وعليه فإنه من التدين بمكان وللتقرب من الرب وفق 

شريعتهم هذا إنما يتأتى بإهدار حياة الآخرين فيذكر 

التلمود: من العدل أن يقتل اليهودي بيده كل كافر، 

)5( المصدر نفسه ص 90 

)6( وهي أش��هر مجموعة من القوانين اليهودية، و دس��تور 

الشريع��ة اليهودية، وهي في نظر بن��ي إسرائيل بمثابة الكنز 

الش��امل لفلس��فتهم وثقافتهم الروحية حيث اشتملت على 

كل القيم الس��امية. ينظر: الوصايا العشر في اليهودية دراسة 

مقارنة في المس��يحية والإسلام، د. رش��اد عبد الله الشامي، 

دار الزهراء – القاهرة، ط1/)199م  ص11 

)7( الكنز المرصود في قواعد التلمود  ص91
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لأن من يسفك دم الكافر يقرب قرباناً لله)1(.  

وإذا أمعن��ا النظر في كلام أحبارهم س��نجد العجب 

العج��اب فس��أكتفي بن��صِّ الخطاب الذي أرس��له 

تلامي��ذ الم��دارس الحكومي��ة الديني��ة الإسرائيلية 

للجن��ود الإسرائيلي��ين الاحتي��اط عن��د اقتحامه��م 

لطولك��رم في إط��ار أحداث انتفاض��ة الأقصى التي 

بدأت ع��ام 2000م بس��بب اقتحام آرييل ش��ارون 

الجن��دي  )عزي��زي  الأق��صى:  المس��جد  لس��احة 

تج��اوز كل القوانين واقتل أكبر ع��دداً من العرب – 

الع��ربي الطي��ب هو العربي المي��ت – فليحرق كل 

الفلسطينيين – محا الرب ذكرهم – في جهنم()2(.

مر  ويصرَّح حاخام تلم��ودي آخر: الإله يجب أن يدِّ

العرب، وكرِّر عبارة )صبَّ غضبك على الأغيار( كما 

طلب من الإله )أن ي��رد الصاع صاعين إلى العرب، 

وأن يقطع نس��لهم ويبيدهم ويذلهم ويمحو أثرهم( 

ثم يردف قائ��لاً: )الإله يندم كل ي��وم على أنه خلق 
ذرية إسماعيل(.)3( 

فأباح اليهود لأنفسهم غش غيرهم من الأغيار، وأن 

يحلف��وا أيمان��اً كاذبة، والقرض بالرب��ا، ولهم الحق 

في اغتص��اب زوج��ات الأجان��ب ؛ بحج��ة أن غير 

الإسرائيلي��ة بهيم��ة ولا عقد للبهائ��م، ولا يجوز أن 

يلقي اليهودي الس��لام على كاف��رٍ إلا إذا خاف أذاه 

)1( المصدر نفسه ص91 

)2( صحيف��ة يديع��وت أحرنوت الإسرائيلي��ة  الإلكرونية، 

بقلم: رامي حازوت، نشرت بتاريخ 2002/5/7م.

www.ynet.co،il 

)3( انهيار إسرائيل من الداخل، د. عبد الوهاب المس��يري، 

دار المعارف – القاهرة، ط2001/1م   ص199

وضرره، واعت��بر اليهود الأيم��ان في المعاملات مع 

باقي الش��عوب لا تعتبر يميناً إذ كأنه أقسم لحيوان، 

والقس��م لحي��وان لا يع��د يمينًا، ويج��وز لليهودي 

الحلف زورًا إذا حول اليمين لوجهة أخرى، وبخاصة 

إذا كانت إجبارية كأن تك��ون أمام المحاكم أو أمام 

خص��م قوي، وبعد هذا كله ومن هنا نس��تخلص أن 
العالم كله في نظر اليهود وتعاليمهم أعداء لهم.))(  

وذهب المتشددون من اليهود إلى اعتبار غير اليهود 

م��ن رتب��ة الحيوانات وم��ن عاش م��ن الأغيار فهم 

إم��ا عبي��د أو تتوجب إبادتهم، ب��ل وصل الأمر بهم 

وخصوص��اً عند جمع التبرعات م��ن اليهود لصالح 

إسرائي��ل والت��ي تقول: )ادف��ع دولاراً تقت��ل عربياً( 

وعند التمعن في العبارات وغيرها نس��تطيع تحديد 

سياس��ة اليهود م��ع الأغيار وخصوصاً المس��لمون 

والع��رب حتى نلمس مدى حقد اليهود على العرب 

والمسلمين والاستهانة بهم وأنهم أشخاص لا قيمة 

له��م، فامتلاك أراضي العرب واجب لاس��تعمارها، 

ونجاس��ة الش��عوب غير اليهودي��ة والأراضي التي 

يعي��ش الأغيار فيه��ا والدعوة لجمي��ع اليهود بعدم 

الاندماج مع الشعوب غير اليهودية وإعلان الحرب 

الدائمة المستمرة ضد بني البشر)5(.     

))( للاستزادة والاس��تفادة ينظر: غير اليهود في التلمود، د. 

عمر بن عبد العزيز قريشي،  نشر بتاريخ:

https://www.alukah.net/ 3/9/2013م

 sharia/0/59437/#ixzz60ODBQLkL

)5( الفك��ر الصهي��وني والسياس��ة اليهودي��ة، د. مصطف��ى 

الس��عدني، مطابع الأهرام التجارية – القاهرة، ط1971/1م 

ص)5 
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وخلاصة الأم��ر أن الأغيار في نظره��م – متخلِّفون 

وجهل��ة يجهلون فلس��فة الزمان والمكان  وس��وف 

ينضوون تحت راية اليهودي��ة أو الصهيونية – وهما 

أي الصهيوني��ة واليهودية إس��مان لمس��مى واحد، 

لأنهم عبيد خُلقوا عبي��داً لليهود، وأعداء منحدرين 

من أرواح نجس��ة شريرة تعادي الحض��ارة والرقي، 

بلا قضية تش��غلهم يضُحُّون من أجله��ا ؛ لذا تراهم 

يعيشون على هامش الحياة جبناء، خونة، متوحشين، 

كأنه��م قادم��ون من العص��ور الحجرية الس��حيقة، 

ويس��عون إلى تخريب الحض��ارات، أما اليهود فهم 

على النقيض من ذلك أهل حضارة وأصحاب قضية 

وبناؤون أحرار، يعملون من أجل ما هو قائم ليقيموا 

على أنقاضه البناء الذي يريدونه والحضارة التي بها 

يحلمون)1(.  

المطلب الثال��ث: موقف اليهود م��ن النصرانية 	 

 وشخص عيسى

لاب��د من تأكي��د أمر مه��م وهو أن عي��ى  جاء 

مكملاً لرس��الة موسى  ومتمماً لما حرَّفه اليهود، 

بصري��ح الإنجي��ل الذي ينُس��ب إلى عيى  »لاَ 

تظَنُُّ��وا أنَيِّ جِئتُْ لأنَقُْ��ضَ النَّامُ��وسَ أوَِ الأنَبِْياَءَ. مَا 

لَ«)2(.  جِئتُْ لأنَقُْضَ بلَْ لأكَُمِّ

وأم��ا زع��م اليه��ود باعتب��ار أن اب��ن مري��م  هو 

المس��يح المنتظ��ر فهم يعتق��دون أن مس��يحهم لم 

يظهر وس��يخرج من نس��ل داود أو يوس��ف عليهما 

)1( ينظر: قراءات مع��اصرة في العقيدة اليهودية، د. عدنان 

عبد الرزاق الربيعي، دار النفائس – عمان، ط2011/1 ص 
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)2( ينظر: إنجيل متى 5 : 17 

الس��لام، ويعتقد اليهود في عيى  أنه وُلد من أم 

وأب وصرَّحوا باس��م أبيه – تع��الى الله عماَّ يقولون 

وقالوا أن أمه ولدته بمباشرة الزنا مع عس��كري اسمه 

)بان��دارا( حي��ث كان الجنود الرومان يس��بحون في 

بح��يرة، وقد نزل��ت مريم بنت عمران – حاش��اها – 

تس��بح في بحيرة طبريا)3( بل كان��ت ترقص وتعانق 

جندي��اً رومانياً ومنه حملت بالمس��يح – تعالى الله 

عمّا يقولون في مريم وابنها علواً كبيراً))(، والنصارى 

وقع��وا في الفخ ذاته وقالو: أن يس��وع المس��يح هو 

ابن )يوس��ف النجار()5( – تعالى الله عما يقولون -، 

ويزعم��ون أنه في لجات الجحيم بين الزفت والنار- 

تعالى الله عما يقولون – ولا أعلم ماذا يحملون من 

جهل مرَّكب فكيف بمن له عقل أن يصفها بالعذراء 

هَا  عي أن لها عش��يقاً، وصدق الله القائل: سمحفَإنَِّ ويدَّ

)3( طبري��ة مدين��ة م��ن الجليل على ش��اطئ بح��ر الجليل 

الغربي ويقال له بحر طبرية، ذكرت في الإنجيل مرة واحدة، 

وهي مدينة ذات شأن بناها هيرودس أنتيباس سنة 26 ب.م. 

وجل��ب لها الم��اء في قناة بط��ول )9( أمي��ال، وبعد خراب 

نَ المشناه  أورشليم أصبحت عاصمة الأمة اليهودية، وبها دُوِّ

وجُمعت أج��زاء من الجماراه ’ وتقع الي��وم على بعد )11( 

مي��ل ونصف م��ن مدخ��ل الأردن. ينظر: قام��وس الكتاب 

المقدس ص)57  

))( اليهودي��ة والصهيوني��ة، أحمد عبد الغف��ور عطار، دار 

الأندلس – بغداد، ط1980/1م ص131  

)5( يوس��ف اس��م ع��بري بمعنى )يزي��د( وهو اس��م زوج 

العذراء، أم يس��وع، وهو من بيت داود في بيت لحم، هاجر 

إلى الن��اصرة وم��ارس النج��ارة، كان عبراني��اً محافظاً على 

الف��روض اليهودي��ة، وم��ات يوس��ف قبل أن يشرع يس��وع 

بخدمته التبش��يرية العلنية. ينظر: قاموس الكتاب المقدس 

ص 1118
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بصَۡرُٰ وَلَكِٰن تَعۡنِنَِ ٱلقُۡلوُبُ ٱلَّتىِ فيِ 
َ
لاَ تَعۡنِنَِ ٱلأۡ

دُورِ ٤٦سجى سجحالحجَ الآية تمحتخمسحج   ٱلصُّ
ويرى التلمود أن المس��يح – تعالى الله عماَّ يقولون 

- ارت��د ع��ن اليهودي��ة وعب��د الأوث��ان، وأن أتباعه 

النص��ارى وثنيون، وتكلموا ع��ن معجزاته فألصقوا 

به المس��يح الس��حر وأنه وثنياً وم��ن يتبعه من الأمم 

إنم��ا هم وثني��ون مثل��ه، وأن المس��يح كان مجنوناً 

وكاف��راً )1(– لأن كل من لم يعتق��د بدينهم فهو كافر 

عنده��م - لا يع��رف الله وأن الطق��وس الدينية عند 

النصارى إنما ه��ي نوع من عب��ادة الأصنام. ويقرّر 

التلم��ود أن الأناجي��ل التي يقدس��ها النصارى إنما 

ه��ي كتب الظلم والخطايا، وأن��ه يجب على اليهود 

إحراقه��ا ول��و كان فيها اس��م الله ؛ لذلك س��خَّروا 

ى بولس الرسول فأمعن  شاؤول الفريي)2( المس��مَّ

تحريف��اً في النصراني��ة ش��كلاً ومضمون��اً)3( - وأن 

الكنائس النصرانية بمثاب��ة قاذورات، وأن الواعظين 

فيها أش��به بالكلاب النابحة، وأن قتل النصارى من 

الأفعال التي يكافئ الل��ه عليها، وإذا لم يتمكن من 

)1( ينظ��ر: الكنز المرص��ود في قواعد التلم��ود، روهلنج، 

ص105     

)2( بولس الرسول: واسمه شاؤول ومعناه بالعبرية )مطلوب( 

وبعد تحوله للنصرانية تسمى ببولس ومعناه الصغير وحياته 

وتحول��ه وتجدده وثقافته معلومة، للاس��تزادة ينظر: قاموس 

الكتاب المقدس ص196 وما بعدها.. 

)3( بول��س: ق��ال بالتثليث، وألغ��ى تقديس يوم الس��بت، 

وألغ��ى الختان، وقال بعالمية النصرانية بعد أن كانت متممة 

لليهودي��ة، وأباح شرب الخمر، وأب��اح أكل الخنزير. ينظر: 

في مقارن��ة الأديان بحوث ودراس��ات، د. محم��د عبد الله 

الشرقاوي، دار الجيل – بيروت، ط1990/2   ص158  

قت��ل النص��ارى، فالواجب عليه أن يلع��ن النصارى 

ث��لاث مرات في اليوم، ويطلب م��ن الله أن يبيدهم 

ويفنى ملوكهم وحكامهم وع��لى اليهود أن يعاملوا 

النص��ارى كحيوانات دنيئة غ��ير عاقلة«))(، وقد ورد 

في التلم��ود: )يجب قتل المس��يحيين ؛ لأنهم طغاة 

وثنيون(، بل وصل الأمر بهم إلى قول: اقتل الصالح 

من المسيحيين)5(.

وق��د صرح التلم��ود في كث��ير من عب��ارات الطعن 

والسبِّ والشتم لسيِّدنا المسيح  بما لا يستسيغه 

عقل أو ذوق بشري، فوصفوه بالأحمق، والمجذوم، 

وغش��اش بني إسرائيل، واتهموا معجزاته أنها كانت 

بقوة السحر، وتس��مية الإنجيل)6( بالكتاب المملوء 

إثماً إلى غير ذلك من الأوصاف القبيحة المشينة)7(. 

: موقف اليهود من شخص عيى

رغم انتظار اليهود لمسيحهم المخلَّص والمنقذ إلا 

أنهم وقفوا من عيى  موقفاً سلبياً، ولم يدافعوا 

))( ينظر: التلموديون والتلمود، خليل صارم 

https://www.zamanalwsl.net/news/Printer-

 FriendlyVersion/7359

 )5( ينظ��ر: الكنز المرص��ود في قواعد التلم��ود، لروهلينج 

ص 105

)6( الإنجيل: كلمة يونانية تعني الخبر الطيب أو )البشارة(، 

قاموس الكتاب المقدس ص 120 وهو الكتاب الذي أنزله 

الله  على عيى  هدى ونور، وقد دعى المس��يح بني 

إسرائي��ل للأخذ بالإنجيل والإيمان به، ينظر: دراس��ات في 

الأديان اليهودية والنصرانية، د. س��عود عبد العزيز الخلف، 

دار أضواء السلف – الرياض، ط1997/1م   ص136  

)7( التلم��ود،  تاريخ��ه، وتعاليمه، ظفر الإس��لام خان، دار 

النفائس – بيروت، ط1979/1  ص61  
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عن حياته، ولعل ذلك يرجع إلى أمور عدة:  

1- الطع��ن في قصة مولده  : لأن��ه مولود من أم 

دون أب، وهذا الأمر ليس بغريبٍ على اليهود الذي 

تطاولوا على الخالق –جلَّ وعلا-.

2- الكفر بدعوته، ونبوته، وإنكار معجزاته، ومطاردة 

أتباعه من الحواريين.

3- التآم��ر على قتله وصلب��ه، إلا أن الله تعالى رفعه 

إليه وألقى ش��بهه على غيره)1( –كما قرَّر ذلك القرآن 

الكريم-.

)- أنهم كانوا ينتظرون قائداً قوياً س��يأتي على رأس 

جيش يق��ارع الأعداء بصلابة ليثب��ت جدارته، بينما 

جاء المس��يح  شخصاً مس��الماً يدعو إلى تعاليم 

تناق��ض ما عه��ده اليه��ود م��ن العنف والوحش��ية 

والقسوة.

5- أن��ه وقف موقفاً مناهضاً لأعضاء الس��نهدرين)2( 

)1( وهو المس��مى بيهوذا بن س��معان الاس��خريوطي، هو 

التلميذ الذي خان س��يده، ينظ��ر: قاموس الكتاب المقدس 

ص1089  

)2( الس��نهدرين: كلمة يونانية تعني )مجلس( وكانت تطلق 

على الهيئ��ة العليا المختص��ة بالنظر في القضايا السياس��ية 

والجنائية والدينية الهامة في فلسطين، وهي نوع من المحاكم 

الت��ي تمارس تطبيق العدالة وإصدار الأحكام طبقاً للقوانين 

اليهودية في ذلك الوقت. وأغلب الظن أن الس��نهدرين نشأ 

ح��والي 200 ق.م. وكان الس��نهدرين الأك��بر يتك��ون من 

)71( عضواً، ومقره أورش��ليم، ويجتمع في القاعة العظمى 

ب�)الهي��كل( ووظيفت��ه تشريعي��ة ويعم��ل أيض��اً كمحكمة 

اس��تئناف، وقرارته وأحكامه تصدر بموافقة أغلب الأعضاء، 

وأما الس��نهدرين الأصغ��ر فهو عدة محاك��م توجد في كل 

مدين��ة أو منطقة وتعمل كمحاك��م إبتدائية تنظر في القضايا 

أصح��اب الس��طوة الدينية دون قوة تس��نده وهاجم 

الأغنياء فألَّبهم على نفسه. 

6- أن عام��ة الناس لم يفهموا منحى تعاليمه بصورة 

جي��دة، ولم يدرك��وا طريق��ة قلب النظام الس��ياسي 

القائم آنذاك والذي توقعه أن يقوم به.

7- أنه لم يستمر طويلاً في نشر دعوته، بينما قضت 

اليهودي��ة ف��رة طويل��ة في التاري��خ تكت��ب وتطور 

عقيدتها، فلم يقضِ المسيح أكثر من ثلاث سنوات 

في نشر تعاليمه قضى معظمها في القرى والأرياف، 

ولم يأتِ إلى القدس للدعوة إلا قبيل انتهاء رس��الته 

بفرة قصيرة ومحدودة جداً)3(.

المطلب الرابع: موقف الإسلام من اليهود. 	 

ث القران الكريم في كثير من س��وره المكية))(   تحدَّ

والمدني��ة)5( عن بن��ي إسرائيل، وع��رض قصصهم 

العادي��ة وتحكم فيها. ويوجد نوعان للس��نهدرين: أحدهما 

س��ياسي ويرأس��ه الكاهن الأعظم، والثاني للأم��ور الدينية، 

وقد اختفى الس��نهدرين في القرن الرابع تماماً، وفي العصر 

الحديث لم تنجح الدولة الصهيونية في إعادة تقاليده بسبب 

الصعوب��ات القانونية والدس��تورية التي كانت س��تقف أمام 

مثل هذه الخطوة بسبب الاختلافات في المجتمع اليهودي. 

ينظر: موس��وعة المفاهيم والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المس��يري، مركز الدراس��ات 

السياسية والاسراتيجية بالأهرام، ط1975/1م  ص217   

)3( ينظ��ر: المعتقدات والأديان وفق منهج القرآن – دراس��ة 

أكاديمية، د. س��عدون محمود الساموك، دار وائل – عمان، 

ط2006/1م   ص167 

))( في س��ورة الأع��راف، يون��س، الإسراء، طه، الش��عراء، 

القصص، غافر، الدخان.

)5( في سورة البقرة، آل عمران، المائدة، المجادلة، الحشر، 

الصف، الجمعة.  
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وأحداثهم في مجمل القرآن بحدود الخمسين سورة 

من س��ورة الكريمة)1(، من زمن يعقوب وابنه يوسف 

عليهما السلام، حتى اضطهاد فرعون لبني إسرائيل 

وإرس��ال الله تعالى م��وسى وأخيه هارون – عليهما 

الس��لام – لينقذوا هذا الش��عب من ال��ذل والهوان 

الذي حلَّ بهم، وبينَّ لنا القران الكريم أحداث تلك 

الحقبة من مواجهة موسى  لفرعون، ثم خروجه 

ببني إسرائيل وغرق فرعون، وحياتهم في سيناء، ثم 

توجههم إلى الأرض المقدسة. 

  ث��م أردف القران الكريم قصة عي��ى بن مريم

باعتباره نبياً أرسله لبني إسرائيل خاصة، ومن خلال 

ه��ذه الحقبة الزمنية الطويلة عرض لنا القرآن الكريم 

كثيراً من: صفاتهم، أخلاقهم، طباعهم، وسرِّ التشوه 

والانح��راف في ش��خصياتهم، وصلته��م المزاجية 

بربه��م ودينهم وأنبيائه��م، وحقدهم الأس��ود على 

الحق والخير والفضيلة.  

لق��د وعى المس��لمون حدي��ث الق��رآن الكريم عن 

اليه��ود وتحلي��ل ش��خصياتهم وم��ا تنط��وي عليه 

  نفوس��هم، ثم أقبل العلماء ع��لى أحاديث النبي

فوجدوا فيها الكثير واس��تفادوا منه��ا، وتعرَّفوا على 

هدي الرسول  في التعامل مع اليهود في المدينة، 

وعلى محاولاته المستمرة  لهدايتهم وإرشاداتهم 

وتهذي��ب أخلاقه��م ونفوس��هم، ورفضه��م العلاج 

النب��وي الش��افي، ومقابلته بالحقد والمك��ر واللؤم 

والتآمر والإفس��اد، لذلك استعمل معهم آخر الدواء 

)1( اليه��ود في القرآن الكريم – محمد عزة دروزة، المكتب 

الإسلامي – بيروت، ط 3/ بلا تاريخ  ص3

وهو الكي – فقاتلهم وهزمهم – وقتلهم واس��تأصل 

وجودهم وأخرجهم من ب��لاد العرب، بعد خيانتهم 

 r ونق��ض الوع��ود والعهود التي قطعوه��ا مع النبي

وصحابت��ه ، والخيانة من طبائع اليهود الملازمة 

لهم، والخيانة تكون في كل ما يؤتمن عليه الإنسان 

من مال وع��رضٍ ودين وعهد وغير ذلك، وقد خان 

مَنۡهُ 
ۡ
نۡ إنِ تأَ اليه��ود أماناتهم في الأموال، سمحمِنۡهُ��م مَّ

َّا مَا دُمۡ��تَ عَلَيۡهِ قَائٓمِٗاسجىۗ  ٓۦ إلِيَۡكَ إلِ ِ َّا يُ��ؤَدِّه بدِِينَ��ارٖ ل
وه، أما العهود  لوه وغيرَّ سجحالٓ عِمۡ��رَان الآية تمجتمخسحج وأما الدين بدَّ

والمواثيق فقد نقضوها س��واء م��ع الله أو مع غيره، 

لعُِ علَىَٰ  له��ذا وصفهم الل��ه بالخيانة سمحوَلاَ تَ��زَالُ تَطَّ

خَائٓنَِةٖ مِّنۡهُ��مۡسجى سجحالمَائ�ِدَة الآي��ة تحمتحجسحج، وهو وصف متحقِّق 
فيه��م إلى هذا الزمن وم��ا بعده)2(. وس��ار أصحابه 

 ع��لى طريقته في التعامل مع اليهود، فلم يقبلوا 

منه��م إلا الإس��لام أو الجزي��ة)3(، وكان��وا حذري��ن 

)2( تاريخ الأديان اليهودية والنصرانية، د. سعود عبد العزيز 

الخلف، ص115 

)3( الجزي��ة: إن الجِزْي��ة في أصله��ا مش��تقّة م��ن الجزاء، 

كأنهّ��ا ج��زاء تركنا لأهل الذم��ة ببلادنا وإس��كاننا إياّهم في 

دارن��ا، وعِصْمتن��ا دماءه��م وأموالهم وعياله��م. وقيل: إنها 

م��ن الأج��زاء لأنها تكفي م��ن توضع عليه عصم��ة دمه، ما 

يؤخ��ذ من أهل الكفر جزاء ع��لى تأمينهم وحقن دمائهم مع 

إقرارهم على الكفر، وهي مش��تقة من الجزاء وهو المقابلة؛ 

لأنه��م قابلوا الأمان بما أعطوه م��ن المال فقابلناهم بالأمان 

وقابلون��ا بالمال. ينظر: بداية المجته��د ونهاية المقتصد أبو 

الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد القرطبي 

الشهير بابن رشد الحفيد )المتوفى: 595ه�(، تحقيق محمد 

صبحي حسن، دار ابن تيمية – القاهرة، ط15/1)1ه��  2/ 

 379–378
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منهم، وحذروا الناس منهم، وأش��اروا إلى إفسادهم 

وخطورتهم)1(.  

وبعد هذه الجولة السريعة في ما تنطوي عليه نفسية 

اليه��ودي ض��د غ��يره، نسُ��لِّط الضوء ع��لى موقف 

الإس��لام م��ن اليه��ود في الشريعة الإس��لامية، وقد 

جاء هديه وسنته بأحس��ن الأحوال وأقوم الأخلاق، 

خاص��ة في تعامله  مع أه��ل الديانات الأخرى، 

وس��أذكر بإيج��از أن أبُينِّ هدي��ه  في التعامل مع 

اليهود وهي:

1. أنه اتخذ الموقف الصحيح واللازم من اليهودية 

وجمي��ع الأدي��ان، وه��ذا الموق��ف يتمثَّ��ل باعتقاد 

 ِ أحقية دين الإس��لام والتوحيد سمحإنَِّ ٱلدِّينَ عِندَ ٱللَّ

ٱلإۡسِۡلَمُٰۗسجى سجحالٓ عِمۡ��رَان الآية جمحتحجسحج وقد ارتضاه لعباده ديناً قيماً 
متبعاً سمحوَرَضِيتُ لكَُمُ ٱلإۡسِۡلَمَٰ ديِنٗاسجىۚ سجحالمَائ�ِدَة الآية تحمسحج ، 

وحكم بالكفر والفس��اد على كل ديانة أخرى عداه، 

وأن الله تعالى لا يقبل يوم القيامة إلا أن يكون العبد 

مس��لماً حنيفاً لله تع��الى، سمح وَمَن يبَۡتَغِ غَيۡرَ ٱلإۡسِۡلَمِٰ 

دِينٗا فَلَن يُقۡبَلَ مِنۡهُ وَهُ��وَ فيِ ٱلۡأٓخِرَةِ مِنَ ٱلخَۡسِٰرِينَ 
٨٥سجى سجحالٓ عِمۡرَان الآية تمججمحسحج. 

وق��د كان هذا التقرير هو المح��ور الذي تدور عليه 

دعوت��ه ، وكان  يتخ��ذ المواقف تبعاً له ؛ لأنه 

من ضروريات عقيدة المس��لم بيان حكم المخالف 

والت��ي تعرض��ت في العص��ور الأخ��يرة للتحريف 

والتش��ويه م��ن قِبَلِ دع��اة »توحي��د الأديان«)2(على 

)1( الشخصية اليهودية من خلال القران الكريم، د. صلاح 

عبد الفتاح الخالدي، ص11

)2( ه��ي المؤتمرات التي تعقد بدعوى التفاهم الإس��لامي 

الن��صراني ويحضر هذه المؤتم��رات مندوبون عن مختلف 

اعتبار أن مصدرها واحد!!؟؟

2. حرص��ه  على دع��وة يهود للإس��لام، وأنه لا 

يفوَّت فرص��ة في تبليغهم دين الله تعالى إلا وفعل، 

حت��ى إنه   لم يب��دأ حرباً معه��م – رغم غدرهم 

وخيانتهم – إلا ويس��بقها بدعوتهم وتذكيرهم، كما 

ق��ال لعي بن أبي طالب   ي��وم فتح خيبر: )انفُْذْ 

عَ��لَى رسِْ��لِكَ حَتَّى تنَْزلَِ بِسَ��احَتِهِمْ ثُ��مَّ ادْعُهُمْ إلَِى 

الْإسِْ��لَامِ وَأخَْبِرهُْ��مْ بِمَا يجَِ��بُ عَليَْهِمْ فَ��وَ اللَّهِ لَأنَْ 

يهَْ��دِيَ اللَّ��هُ بِكَ رجَُلًا خَ��يْرٌ لكََ مِ��نْ أنَْ يكَُونَ لكََ 
 

حُمْرُ النَّعَمِ ()3(. 

3. التأكي��د ع��لى أن عق��د الم��والاة إنم��ا ه��و بين 

المؤمن��ين، وأن ال��براء واج��ب من كل كف��ر مبين، 

لذلك جع��ل  مناط الأخوة الإس��لام، فلا يجوز 

 لمس��لمٍ أن يوالي أه��ل أي ملة بالمحب��ة والمودة ، 

َّذِينَ ءَامَنُواْ لاَ تَتَّخِذُواْ ٱليَۡهُودَ وَٱلنَّصَرَٰىٰٓ  هَا ٱل يُّ
َ
أ سمح ۞يَٰٓ

َّهُم مِّنكُمۡ  وۡليَِاءُٓ بَعۡضٖۚ وَمَ��ن يَتَوَل
َ
وۡليَِ��اءَٓۘ بَعۡضُهُمۡ أ

َ
أ

لٰمِِينَ ٥١سجى  َ لاَ يَهۡدِي ٱلقَۡوۡمَ ٱلظَّ فَإنَِّهُۥ مِنۡهُ��مۡۗ إنَِّ ٱللَّ

الأديان المنتشرة في العالم، س��واء كان��ت أدياناً ذات أصل 

س��ماوي، أو أدياناً أرضية، كالبوذية والهندوس��ية، ويشارك 

في هذه المؤتمرات حاخامات يمثلون اليهودية، وقساوس��ة 

يمثلون النصرانية، كما يش��ارك فيها علماء رسميون يمثلون 

الإس��لام!!. وتعُدُّ في هذه المؤتم��رات أوراق بحثية، يؤكد 

المتحدث��ون فيه��ا على الأم��ور المش��ركة ب��ين الديانات، 

ويطالبون بالتعاون والتنس��يق بين أصحابها لتحقيق أهداف 

مش��ركة للمش��اركين والمتحدثين وفي زعمهم: أن الأديان 

واحدة، وأن الناس يجب أن ينبذوا كل الأديان ثم يجتمعون 

على دين واحد. 

)3( رواه البخ��اري في كت��اب الجه��اد والس��ير ) 2)29 ( 

. ) 2(06 (  ومسلم في فضائل الصحابة
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سجحالمَائ�ِدَة الآية تحجتمجسحج لذلك تجده  يسارع في أول قدومه 

المدين��ة في تقرير المفارقة بين الإس��لام واليهودية، 

ف��كان في نص الوثيقة »الدس��تور« الت��ي أمر النبي 

 بكتابت��ه لتنظيم العلاقات بين س��كان المدينة : 

»المؤمنون أمة واحدة دون الناس«)1(. 

ويذك��ر الدكتور أك��رم ضياء العم��ري: »أن الروابط 

تقتصر على المسلمين ولا تشمل غيرهم من اليهود 

والحلفاء، ولا ش��ك أن تميي��ز الجماعة الدينية كان 

أم��راً مقصوداً يس��تهدف زيادة تماس��كها واعتزازها 

بذاتها«)2(.

). إق��راره واعرافه   بحق��وق اليهود والنصارى، 

ويخطئ من يتوهم أن التبرأ من ديانة اليهود المحرَّفة 

يلزم منه ظلمه��م ومصادرة حقوقهم، فقد قبل النبي 

 وج��ود اليه��ود في المدينة، وكتب في دس��تور 

المدينة : »وإن يهود بني عوف )3( أمة مع المؤمنين«، 

وتكفل لهم بجميع أنواع الحقوق :

أ. حق الحياة : فلم يقتل يهودياً إلا من خان وغدر.

ب. ح��ق اختيار الدين : حي��ث أقرَّهم على ديانتهم 

)1( الأموال أبو عبيد القاس��م بن سلام بن عبد الله الهروي 

البغدادي ت)22ه����، تحقيق: خليل محم��د هراس، دار 

الفكر – بيروت، ص517 

)2( ينظ��ر: الس��يرة النبوي��ة الصحيح��ة محاول��ة لتطبي��ق 

قواع��د المحدث��ين في نقد روايات الس��يرة النبوي��ة د. أكرم 

ضي��اء العمري، مكتب��ة العلوم والحك��م – المدينة المنورة، 

ط6/)199م  ) 1 / 272 – 291 (.

)3( قبيل��ة عربية، ولكنهك كان��وا كجميع الأوس والخزرج 

تك��ون المرأة فيه��م مقلاتٌ، أي لا يعيش له��ا ولد، فتجعل 

على نفسها إن عاش لها ولد أن تهوده، أخرجه أبو داود رقم 

الحديث )2682( وصححه الألباني 

ولم يكُره أحداً على الدخول في الإسلام، عملاً بقوله 

تعالى سمحلآَ إكِۡرَاهَ فيِ ٱلدِّينِۖسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمحتمجتحجسحج ، وكتب في 

ميث��اق المدينة : »لليهود دينهم وللمس��لمين دينهم 

مواليهم وأنفسهم«))(.

ج. ح��ق التملك : فلم يصادر أملاك أحد منهم، بل 

أقرَّ النبي  المسلمين على تجارتهم معهم.

د. ح��ق الحماي��ة والدف��اع: فق��د ج��اء في ميث��اق 

المدينة: »وإن على اليهود نفقتهم، وعلى المسلمين 

نفقته��م، وإن بينهم النصر على من حارب أهل هذه 

الصحيفة«)5(.

ه���. حق الع��دل في المعاملة ورف��ع الظلم : وذلك 

مقرر في صحيفة المدينة حيث جاء فيها : »وأنه من 

تبعنا من يهود فإن له النصر والأس��وة غير مظلومين 

ل النبي   في الحكم  ولا متناصر عليهم«، وقد عدَّ

ولو كان ذلك على حساب المسلمين، فلما قتل أهلُ 

خيبر عبدَ الله بن سهل  لم يقض النبي  عليهم 

بالدي��ة، ولم يعاقبه��م على جريمته��م، لعدم وجود 

البين��ة الظاهرة ضدهم، حتى دفع النبي   ديته من 

أموال المس��لمين، والقصة في الصحيحين)6(، ولما 

اختصم الأش��عث ب��ن قيس ورجل م��ن اليهود إلى 

))( ينظر: زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن قيم الجوزية 

محم��د بن أبي بكر بن س��عد ش��مس الدي��ن ت751ه���، 

مؤسسة الرسالة – بيروت، ط5/)199م 58/5 – 59 

)5( الس��يرة النبوي��ة الصحيح��ة د. أك��رم ضي��اء العم��ري،   

272/1

)6( رواه البخاري في كتاب الأدب، رقم الحديث )2)61( 

ورواه مس��لم في كت��اب القس��امة والمحارب��ين والقصاص 

والديات، رقم الحديث ) 1669 ( ،
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النب��ي  في أرض باليمن ولم يك��ن لعبد الله بيِّنة 

قضى فيها لليهودي بيمينه)1(. 

و. من��ح النبي  اليهود ح��ق التحاكم فيما بينهم 

إلى قوانين دينهم، ولم يلزمهم بقوانين المس��لمين 

م��ا دام طرفا القضية م��ن أتباعه��م، إلا إذا ترافعوا 

إلي��ه ، وطلبوا من��ه الحكم بينهم، ف��كان حينئذ 

يحاكمه��م بشريع��ة الل��ه ودين المس��لمين، سمحفَإنِ 

عۡ��رضِۡ عَنۡهُمۡۖ وَإِن 
َ
وۡ أ

َ
جَ��اءُٓوكَ فَٱحۡكُ��م بيَۡنَهُ��مۡ أ

اۖ وَإِنۡ حَكَمۡتَ  وكَ شَ��يۡ�ٔٗ تُعۡ��رضِۡ عَنۡهُمۡ فَلَن يضَُ��رُّ
َ يُحِبُّ ٱلمُۡقۡسِطِينَ  فَٱحۡكُم بيَۡنَهُم بٱِلقِۡسۡ��طِۚ إنَِّ ٱللَّ

٤٢سجى  سجحالمَائ�ِ��دَة الآي��ة تحجتخمسحج. 
ز. كان م��ن أدبه   يحس��ن معاملة جميع الناس، 

ومنهم اليهود، فقد أمر الله س��بحانه بالقس��ط والبر 

وحس��ن الخل��ق وأداء الأمانة مع اليه��ود وغيرهم، 

َّذِينَ لمَۡ يقَُتٰلُِوكُمۡ فيِ  ُ عَنِ ٱل َّا يَنۡهَىكُٰمُ ٱللَّ حيث سمح ل

وهُمۡ وَتُقۡسِطُوٓاْ  ن تَبرَُّ
َ
ينِ وَلمَۡ يُخۡرجُِوكُم مِّن دِيَرِٰكُمۡ أ ٱلدِّ

َ يُحِبُّ ٱلمُۡقۡسِطِينَ ٨سجى سجحالمُمۡتَحنَة الآية جمحسحج.    إلِيَۡهِمۡۚ إنَِّ ٱللَّ
صور من برِّه   في معاملة اليهود والنصارى:	 

 : أ. أن��ه كان يعود مريضهم : عن أنس بن مالك 

) أنََّ غُلَامً��ا مِنَ اليَهُودِ كَانَ يخَدُمُ النَّبِيَّ  فمََرضَِ، 

فأَتَاَهُ النَّبِيُّ  يعَُودُهُ، فقََعَدَ عِندَ رأَسِهِ، فقََالَ : أسَلمِ. 

فنََظَ��رَ إلَِى أبَِي��هِ وَهُوَ عِندَ رأَسِ��هِ، فقََالَ لَ��ه : أطَِع أبَاَ 

القَاسِمِ  . فأَسَ��لمََ، فخََرَجَ النَّبِيُّ  وَهُوَ يقَُولُ : 

)1( رواه البخاري في كت��اب الرهن باب إذا اختلف الراهن 

والمرتهن ونحوه فالبينة على المدعي واليمين على المدعى 

عليه  )2525( ورواه مسلم في كتاب الإيمان رقم الحديث 

. )138(

الحَمدُ للَِّهِ الذِي أنَقَذَهُ مِنَ النَّارِ()2(.

س��مته  م��ن  لأن  هداياه��م:  يقب��ل    وكان   ب. 

وهدي��ه  يقبل الهدي��ة ويثيب عليها، عن أنس بن 

   ِأنََّ ام��رَأةًَ يهَُودِيَّةً أتَتَْ رسَُ��ولَ اللَّه( : مال��ك

بِشَاةٍ مَسمُومَةٍ فأَكََلَ مِنهَا()3( .

ج. وكان من أدبه   يعفو عن مس��يئهم : إذ لم ينهَ 

عن قتلِ تلك المرأة التي وضعت الس��م في الش��اة، 

ففي تكملة الحديث السابق : )فجَِيءَ بِهَا إلَِى رسَُولِ 

اللَّهِ  فسََ��ألَهََا عَنْ ذَلكَِ فقََالَ��تْ : أرَدَْتُ لِأقَتْلُكََ، 

قاَلَ : مَا كَانَ اللَّهُ ليُِسَلِّطكَِ عَلَى ذَاكِ - قاَلَ : أوَْ قاَلَ : 

عَيََّ - قاَلَ : قاَلوُا : ألََا نقَْتلُهَُا ؟ قاَلَ : لَا())(، بل ورد 

أن ذلك كان بعلم من اليهود وأنهم اعرفوا بمحاولة 

القتل بالسم، ومع ذلك لم يأمر  بالانتقام لنفسه، 

لكن��ه قتلها بع��د ذلك لموت الصح��ابي الذي كان 

معه  وكان أكل من الش��اة المس��مومة، وهو بشر 

بن البراء  وكذلك لما س��حره اليه��ودي لبيد بن 

الأعصم، وعافاه الله من الس��حر، لم ينتقم منه ولا 

  أم��ر بقتله، بل جاء في  الس��نن عن زيد بن أرقم

ق��ال : )فمََا ذكََ��رَ ذَلكَِ لذَِلِ��كَ اليَهُ��ودِيِّ وَلَا رآَهُ فِي 

وَجهِهِ قطَ()5(.

)2( رواه البخاري في كتاب الجنائز ) 1356(، 

)3( رواه البخاري في كتاب الهبة وفضلها والتحريض عليها 

رقم الحديث ) 2617 ( ورواه مس��لم في كتاب السلام رقم 

الحديث ) 2190 (

))( ورد ذل��ك في حدي��ث أبي هري��رة t في كت��اب الجزية 

والموادعة في صحيح البخاري رقم الحديث ) 3169 ( 

)5( س��نن النس��ائي، كت��اب تحريم الدم، باب س��حرة أهل 

الكتاب رقم الحديث ) 080) ( وحكمه صحيح.  
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د. كان  يعام��ل اليه��ود بالم��ال، ويف��ي له��م 

معاملتهم: عن ابن عمر  قال: )أعَْطىَ رسَُولُ اللَّهِ 

 خَيْبَرَ اليَْهُودَ أنَْ يعَْمَلوُهَا وَيزَْرَعُوهَا وَلهَُمْ شَ��طرُْ 

مَا يخَْرُجُ مِنْهَا()1(. 

وعن عائشة  قالت : ) اشْرَىَ رسَُولُ اللَّهِ  مِنْ 

يهَُودِيٍّ طعََامًا بِنَسِيئةٍَ وَرهََنَهُ دِرْعَهُ()2(. 

ه�. وفي أول قدوم��ه  المدينة كان يحب موافقة 

اليه��ود في أعماله��م وعاداته��م ليتأل��ف قلوبه��م 

على الإس��لام، ولكنه لم��ا رأى عنادهم وجحودهم 

ومكابرتهم أمر بمخالفتهم، ونهى عن التشبه بهم .

عَنْ ابنِْ عَبَّاسٍ  : ) أنََّ رسَُولَ اللَّهِ  كَانَ يسَْدِلُ 

شَ��عَرهَُ وكََانَ المُْشْركُِونَ يفَْرقُوُنَ رءُُوسَهُمْ فكََانَ أهَْلُ 

   ِالكِْتَ��ابِ يسَْ��دِلوُنَ رءُُوسَ��هُمْ وكََانَ رسَُ��ولُ اللَّه

ءٍ ثمَُّ  يحُِبُّ مُوَافقََةَ أهَْلِ الكِْتاَبِ فِيمَا لمَْ يؤُْمَرْ فِيهِ بِشَيْ

فرَقََ رسَُولُ اللَّهِ   رأَسَْهُ()3(. 

و. ولم يك��ن  يرف��ع ع��ن محاورته��م، بل كان 

يتواض��ع له��م، ويجي��ب ع��لى أس��ئلتهم وإن كان 

مرادهم منها العنت والمجادلة بالباطل .

عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بن مس��عود  قَ��الَ : )بيَْنَمَا أنَاَ أمَْشِي 

مَ��عَ النَّبِيِّ   فِي حَ��رثٍْ وَهُوَ مُتَّكِئٌ عَلَى عَسِ��يبٍ 

إذِْ مَ��رَّ بِنَفَرٍ مِنْ اليَْهُ��ودِ فقََالَ بعَْضُهُمْ لبَِعْضٍ سَ��لوُهُ 

)1( رواه البخاري في كتاب الحرث والمزارعة رقم الحديث 

)2328( ورواه مس��لم في كت��اب المس��اقاة والمزارعة رقم 

الحديث )1551( . 

)2( رواه البخ��اري في كتاب البيوع )2200( ورواه مس��لم 

في كتاب المساقاة والمزارعة ) 1603( . 

)3( رواه البخاري في كتاب المناقب رقم الحديث )3557( 

ورواه مسلم في كتاب الفضائل)2336( . 

ءٍ  عَ��نْ الرُّوحِ فقََالوُا مَا رَابكَُمْ إِليَْهِ لَا يسَْ��تقَْبِلكُُمْ بِشَيْ

تكَْرهَُونهَُ فقََالوُا سَ��لوُهُ فقََامَ إِليَْهِ بعَْضُهُمْ فسََ��ألَهَُ عَنْ 

الرُّوحِ قاَلَ فأَسَْ��كَتَ النَّبِ��يُّ  فلَمَْ يرَدَُّ عَليَْهِ شَ��يْئاً 

فعََلِمْ��تُ أنََّهُ يوُحَى إِليَْهِ قَ��الَ فقَُمْتُ مَكَانِي فلَمَاَّ نزَلََ 

وحُ  وحِۖ قُلِ ٱلرُّ الوَْحْيُ قاَلَ: سمح وَيَسۡ���َٔلوُنكََ عَ��نِ ٱلرُّ

َّا قَليِلاٗ ٨٥سجى  وتيِتُم مِّ��نَ ٱلعِۡلۡمِ إلِ
ُ
مۡرِ رَبيِّ وَمَآ أ

َ
مِ��نۡ أ

سجحالإِسۡرَاء الآية تمججمحسحج ))(. 

ز. وكان يدع��و له��م بالهداية وصلاح الب��ال : فعَنْ 

أبَِي مُ��وسَى  قاَلَ : )كَانَ اليَْهُودُ يتَعََاطسَُ��ونَ عِنْدَ 

النَّبِيِّ  يرَجُْونَ أنَْ يقَُولَ لهَُمْ يرَحَْمُكُمْ اللَّهُ فيََقُولُ : 

يهَْدِيكُمُ اللَّهُ وَيصُْلِحُ باَلكَُمْ()5(.

5. وفي المقاب��ل : لم يك��ن  ي��رضى أن ينته��ك 

اليهود حرمات المسلمين، ويتمادوا في ذلك، فكان 

يعاق��ب كل م��ن يعتدي على المس��لمين ويظلمهم 

ويتج��اوز حدوده في ذلك، فلما اعتدى بعض يهود 

بني قينقاع على امرأة مس��لمة في الس��وق واحتالوا 

لكشف عورتها، وتوعدوا النبي  بالقتال، وقالوا: 

)يا محمد، لا يغرنك من نفس��ك أنك قتلت نفراً من 

قريش كان��وا أغ��ماراً)6( لا يعرفون القت��ال، إنك لو 

))( رواه البخ��اري في كتاب العل��م رقم الحديث باب قوله 

َّا قَليِلاٗ ٨٥سجى سجحالإِسۡرَاء الآية تمججمحسحج   وتيِتُم مِّنَ ٱلعِۡلۡمِ إلِ
ُ
تعالى سمحوَمَآ أ

)125( ورواه مس��لم في كتاب صفة القيام��ة والجنة والنار 

رقم الحديث ) )279 ( . 

)5( رواه الرمذي في كتاب الأدب – باب ما جاء في تشميت 

العاطس )2739 ( وقال : حسن صحيح، وصححه الألباني 

في »صحيح الرمذي« . 

)6( أغ��ماراً: جم��ع غًمُر بالض��م، وهو الجاه��ل الذي لم 

يجرب الأمور 
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  قاتلتن��ا لعرفت أن��ا نحن الناس()1(، فق��ام النبي

إليه��م وأجلاهم من المدينة، وكان ذلك في ش��وال 

من السنة الثانية للهجرة)2(.

ث��م لم��ا عَظُ��مَ أذى كع��ب ب��ن الأشرف اليهودي 

للمس��لمين، وبدأ يخوض في أعراضهم، ويش��بب 

بنسائهم في شعره، وارتحل إلى مكة يحرض زعماء 

قريش على المس��لمين أمر النبي  بقتله في قصة 

طويل��ة حدث��ت في ربي��ع الأول م��ن الس��نة الثالثة 

للهجرة)3( وكذلك لما تكررت محاولات بني النضير 

لقت��ل النب��ي  في قص��ص مش��هورة يذكرها أهل 

المغازي والسير، ودسوا إلى قريش يحضونهم على 

  غزو المدينة، ويدلونه��م على العورة، أمر النبي

بإجلائهم من المدينة في الس��نة الرابعة من الهجرة. 

وأما يهود بني قريظة فقد قتل النبي  مقاتلتهم لما 

غدروا به يوم الأحزاب، وتحالفوا مع قريش والعرب 

ضد المس��لمين، وخانوا العه��ود معهم، وكان ذلك 

في العام الهجري الخامس))(.

وق��د وردت أخبار كث��يرة في أن النبي  كان يعفو 

ع��ن كل من أظه��ر الوف��اء بالعهد م��ن اليهود، ولا 

)1( س��نن ابو داود، كت��اب الخراج والإم��ارة والفيء، باب 

كيف كان إخراج اليهود من المدينة، رقم الحديث )3001( 

وحكمه صحيح.

)2( ينظر: السيرة النبوية الصحيحة، د. أكرم العمري 299/1 

)3( رواه البخ��اري في كتاب الرهن )2510 ( ورواه مس��لم 

في كتاب الجهاد والسير رقم الحديث ) 1801 ( .

))( الس��يرة النبوية لابن هش��ام أبو محمد عب��د الملك بن 

هش��ام بن أيوب الحميري المعاف��ري ت 213ه��، تحقيق 

مصطفى الس��قا، طبعة مصطفى البابي الحلب��ي – القاهرة، 

ط1955/2م  682/3 

يعاقب إلا من شارك في الغدر أو أقر ورضي.

وق��د ج��اء في ميث��اق المدين��ة : »لليه��ود دينه��م 

وللمس��لمين دينهم، مواليهم وأنفسهم، إلا من ظلم 

نفس��ه وأثم، فإن��ه لا يوتغِ – أي : يهُلِك - إلا نفس��ه 

وأهل بيته«)5(.

وأخ��يرا لم��ا رأى النبي  غدر اليه��ود وخيانتهم، 

أوح��ى الله إلي��ه أن يخُلِ��صَ جزيرة الع��رب لديانة 

التوحيد، فلا يبقى فيها غير الدين الذي ارتضاه الله 

لنفسه)6(.

ع��ن اب��ن عب��اس  أن النب��ي  أوصاه��م في 

مرض موته فق��ال: )أخَْرجُِوا المُْشْركِِ��يَن مِنْ جَزِيرةَِ 

العَْربَِ()7(. 

❊ ❊ ❊

العم��ري  أك��رم  الصحيح��ة«  النبوي��ة  »الس��يرة  انظ��ر   )5( 

.)316 / 1(

)6( ينظ��ر: ه��دي النب��ي  في معاملة اليه��ود، د. محمد 

صالح المنجد، موقع الإسلام سؤال وجواب. 

)7( رواه البخ��اري، كتاب الجزية والموادعة، رقم الحديث 

3168، ك��ما رواه مس��لم، كت��اب الوصية، رق��م الحديث 

.)1637(
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الخاتمة والنتائج 

الحمد لله والصلاة والس��لام على رسول الله وعلى 

آله وصحبه ومن والآه. 

وبع��د؛ ه��ذه الجولة السريع��ة في الديان��ة اليهودية 

وموقفه��ا المخ��زي من الأغيار خلص��ت إلى نتائج 

مهمة،  

ه��م  )الجويي��م(  أو  بالأغي��ار  المقص��ود  أن   -1

المخلوقات غير اليهودية من النصارى والمسلمين 

اس��تعملت في بادئ الأم��ر بمعنى قوم أو ش��عب، 

لكنه��ا اس��تعملت للأمم غ��ير اليهودي��ة، ثم أصبح 

معناها الذم والقدح بمعنى )الحيوانات( أو الغرباء، 

وقد نع��ت اليهود الأغيار بأبش��ع الصفات وأش��نع 

الألق��اب، حت��ى طال هذا الس��ب والش��تم الأنبياء 

الأول كبراهيم  وإسماعيل  ومن بعد نسله. 

2- بيَّن��ت بإيجاز معنى الحاخام وأنواع الحاخامات 

 وأه��م س��لطاتهم وس��طوتهم في الديان��ة اليهودية 

قديماً وحديثاً. 

3- أنَّ معن��ى مصطل��ح إسرائيل المقص��ود به ليس 

)عب��د الله( كما يش��اع ؛ ب��ل معناه )مص��ارع الرب( 

– تع��الى الله عماَّ يقولون- ومن هنا جاءت تس��مية 

الكيان الغاصب في فلسطين ب��)إسرائيل( وتقديمها 

لنفسها بالدولة التي لا تقُهَر. 

)- بي��ان أه��م الأوصاف التي ذكُر فيها المس��لمون 

والع��رب في الت��وراة والتلمود وسُ��قت لذلك أمثلة 

كثيرة كوصفهم بالس��لب والقتل ووصفهم بالخيانة 

والتآمر على الشعوب وأنهم رعاة جمال. 

5- بي��ان موقف اليهود من النصارى ومن ش��خص 

الس��يِّد المسيح  فوصفوه أنه ابن زنا  - تعالى الله 

عماَّ يقولون – وأن��ه مخلد في لجات الجحيم، وأن 

الكنائ��س أماكن ق��اذورات، والواعظين فيها كلاب 

نابحة، وقتل النصراني يكافئ عليه الله.

6- نس��بت الأناجي��ل المس��يحية المحرف��ة زوراً أن 

عي��ى  هو ابن يوس��ف النجار عش��يق مريم – 

تعالى الله عماَّ يقولون فيهما علواً كبيراً.

7- بي��ان موقف الإس��لام ونبيه  م��ن اليهود فقد 

أعطاه��م حق الحي��اة،  وحق اختي��ار الدين، وحق 

التملك، وحث الحماية والدفاع عن أنفسهم، وحق 

العدل في المعاملة ورفع الظلم والأمثلة والش��واهد 

كثيرة، وأم��ا من الناحية العملية فص��ور برِّه  بهم 

فقد كان يعود مريضهم، ويقبل هداياهم، ويعفو عن 

مس��يئهم، ويفي بمعاملته معهم. ورغم ذلك كله إلا 

أنه��م خانوا العهد وغدروا به فهذه س��جيتهم وتربَّوا 

على ذلك حتى أجلاهم من جزيرة العرب. 

❊ ❊ ❊
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المصادر والمراجع

- القرآن الكريم.

- الكتاب المقدس. 

1.أبحاث في اليهودية والصهيونية، د. أحمد سوسة، 

دار الأمل للنشر– إربد/الأردن، ط2003/1م.

2.آداب الفتوى والمفتي والمستفتي أبو زكريا محي 
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خلاصة البحث

خلاص��ة بحث��ي ه��ذا المعن��ون: منهجيةالبح��ث 

العلمي عند المناطقة وأثرها في الإس��تدلال تصورا 

وتصديقاً، دراس��ة تحليلية، أنهّ متك��ون من مقدمة، 

ومبحث��ن، والمبحثانمتكونان من أربعة مطالبة، في 

المبح��ث الأول: تكلم��ت عن منه��ج المناطقة في 

الإس��تدلال م��ن الناحية اللفظي��ة، وذلك من خلال 

مطلبن، ففي المطلب الأول: بيّنت نشأة الإستدلال 

العق��ي وميزت��ه، وفي المطل��ب الث��اني: وضحت 

 منه��ج أصحاب الفكر العقلاني في الإس��تدلال من 

الناحية اللفظية.

وفي المبح��ث الث��اني: تكلم��ت في��ه ع��ن منه��ج 

المنطقي م��ن الناحي��ة المعنوية، وإكتس��اب العلم 

اليقيني لدى المفك��ر العقلاني، وذلك في مطلبن: 

المطلب الأول: في منهج المنطقي في الإس��تدلال 

م��ن الناحي��ة المعنوي��ة، وذك��رت ثلاث��ة أوجه من 

المناه��ج، والمطل��ب الث��اني: بيّن��ت فيه أس��باب 

إكتس��اب العلم اليقيني ، وذكرت فيه س��تة أس��باب 

لذلك العلم اليقيني، ث��مّ بيّنت أهم ما توصلت إليه 

من الأفكار في هذا البح��ث في خاتمة، وذكرتأيضاً 

المص��ادر التي إعتمدت عليه��ا، ثمّ خلاصةالبحث 

باللغة الإنكليزية.

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحم��د لل��ه ربّ العالمن، والصلاة والس��لام على 

سيّدنا محمّد وعلى آله وصحبه وسلم.

معروف أنّ الحي��اة الفكرية في كلّ عصر هي نتيجة 

تفاع��ل بن المفكرين وبن ما يعيش��ون من ظروف 

ثقافية وإجتماعية ودينية، وإذا أردنا أن ندرس الحياة 

الفكرية في عصر من العصور، لنقف على عناصرها، 

ونميزّ الأصي��ل فيها من الدخي��ل، كان من المحتمّ 

أن نرس��م ص��ورة الع��صر ال��ذي تجلتّ في��ه، ومن 

أجل ذل��ك كان علينا قبل أن نعرض المنهج العقي 

المنطق��ي في الميدان الفكري والثقافي الإس��لامي 

أن نتع��رفّ إلى العصر الذي برز فيه، والعوامل التي 

أنمتهْ وطوّرتهْ:

إشتملت الدولةُ الإسلامية في أواخر العصر الأموي، 

وأوائ��ل الع��صر العب��اسي ع��لى ش��عوب مختلفة 

الأجن��اس والثقاف��ات والأدي��ان، فإنت��رت فيه��ا 

ثقاف��ات كثيرة، و تيارات فكري��ة لم تألفها الحضارة 

الإس��لامية من قبل، وبذل��ك أصبحت حواضر هذه 

الدول��ة المترامية الأطراف بمثاب��ة بوتقات فيها هذه 

العناصر، ول��كلّ منها طابع خاص، قال أحمد أمن 

في كتابه � ضحى الإسلام �:

أنّ ه��ذه الثقاف��ات كان له��ا أث��ر عمي��ق في الثقافة 

العربية، ف��رى الثقافة الفارس��ية: تدُخ��ل كثيراً من 

الش��عر والأدب والحك��م والقص��ص، وتؤث��ر في 

العادات، والتقاليد، ونظم الحكم. 

وتدخل الثقافة الهندية: أبحاثاً في الفلس��فة الدينية، 
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وتعلي��م الرياض��ة، كما تدخ��ل قصصاً وك��مّاً أدبية 

وش��عائر وتقاليد إجتماعي��ة، وأمّا الثقاف��ة اليونانية: 

فكان لها النصيب الأوفر، ويرجع ذلك إلى ما أنتجه 

الفكر اليون��اني وقيمته، وطرافته في جميع الميادين 
من فلسفة، وعلم، وفن.)))

إنت��رت الحض��ارة اليونانية في الرقن الأوس��ط 

وتأسس��ت  الإس��كندري،  الفت��ح  بع��د  والأدنى 

مدارس للبحث في جنديس��ابور،وحراّن، وأنطاكية، 

والإس��كندرية، وقد إنتقلت منها الروح العلمية إلى 

قيسارية فلس��طن، ونصيبن، والرها، ورأس العن، 

وقنسري��ن، والحيرة على يد القساوس��ة، فكانوا في 

مناقش��اتهم اللاهوتية يستعينون بالفلس��فة اليونانية 

ومنطقه��ا، س��واء لدحض م��ن هاجم الدين بإس��م 

الفلسفة، أو لتركيز العقائد على أسس فلسفية، وفي 

ه��ذه الفترة أي من القرن الثالث الميلادي إلى القرن 

الس��ادس، ترجم السريانُ إلى السريانية كتباً يونانية 

كثيرة أهمها: كتب المنطق لأرسطو، ثمّ نقلوها فيما 

بع��د إلى العربي��ة، وقد إزدهرت حرك��ة الترجمة في 

العصر العباسي الأول عصر المهدي،)2) والرشيد،)3) 

))) ينظر ضحى الإسلام لأحمد أمن، ص 237 �� 265.

)2) ه��و: محمّد بن المنصور أبو عبدالله، ولد س��نة س��بع 

وعرين ومائة، وأمّه أم موسى بنت منصور الحميرية، وهو 

أول م��ن أم��ر بتصنيف كت��ب الجدل في الردّ ع��لى الزنادقة 

والملحدين، توفي س��نة تس��ع وس��تن ومائة. ينظ��ر تأريخ 

الخلف��اء لجلال الدي��ن عبدالرحمن الس��يوطي، ص )27 

وما بعدها، تحقيق محمّ��د محي الدين عبد الحميد، مكتبة 

ال��رق الجدي��د �� بغداد �� الع��راق، دار العل��وم الحديثة، 

بيروت �� لبنان.

)3) ه��و: هارون بن المهدي محمّ��د بن منصور عبدالله بن 

والمأم��ون)))، ومن الجدير بالذك��ر أنّ أول ما ترجم 
هو بعض كتب أرسطو في المنطق.)5)

فالمع��ارف اليونانية نفدت إلى ال��رق الأدنى قبل 

الإس��لام، وإنّ الأماك��ن التي إزدهرت فيه��ا العلوم 

ونصيبن،وجنديس��ابور  الره��ا،  كان��ت  اليوناني��ة 

بالنس��بة إلى النس��اطرة، وأنطاكية،وآمد، بالنسبة إلى 

اليعاقب��ة، ثمّ كانت هناك م��دارس في الأديار أهمّها 

دير القدي��س أفثنيوس في قنّسرين بس��وريا للتعليم 

اللاه��وتي، وق��د إقت��صروا في التعلي��م الفلس��في 

ع��لى بعض أج��زاء المنط��ق، وم��ن أهمّ م��ن عنوا 

بالمنطق:سويرسس��يوبخت اليعقوبي المتوفى س��نة 

667م، وأثناثيوسالبلذي، وقد وضع مقدمة للمنطق 

الأرسططالي، وأيوب الرهاوي المتوفى سنة 708م، 

وجورجي��س المتوفى س��نة )76م أس��قف العرب 

في حوران، وقد إش��تهر ك� ش��ارح ومترجم لمنطق 

أرس��طو، وبرز أيضاً في ه��ذا القرن الثامن الميلادي 

من بن النس��اطرة: ماراً أبا، ويوشع، ودنحا، وكانوا 

محمّد بن عي بن عبدالله بن العباس، أبو جعفر، ولد بالرّي، 

وأمه أم ولد تس��مّى الخيزران، وهي أمّ الهادي، إس��تخلف 

بعهد من أبيه عند موت أخيه الهادي ليلة الس��بت من ش��هر 

ربيع الأول س��نة 70)ه�، وتوفي بطوس سنة 93)ه�. ينظر 

تأريخ الخلفاء، ص 283 وما بعدها.

))) هو: عبدالله أبو العباس بن الرش��يد، ولد سنة 70)ه�، 

في ليلة الجمعة في ش��هر ربيع الأول، وهي الليلة التي مات 

فيها الهادي، وأمه أم ولد إسمها مراجل ماتت في نفاسها به، 

وإس��تخلفه أبوه، ومات س��نة 8)2ه�. ينظر تأريخ الخلفاء 

ص 306 وما بعدها.

)5) ينظر التراث اليوناني في الحضارة الإس��لامية ص 8)) 

�� 9))، عبد الرحمن البدوي.
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مترجمن وشراحاً لأرسطو.)))

وكان القرن الثال��ث الهجري عصر المترجمن حقاً، 

وأهمّهم: حنن بن إس��حاق المت��وفى ))2ه�، وقد 

ترجم كتباً كثيرة طبية وفلسفية، وقام بعده إبنه إسحاق 

بترجمة بقية كتب أرس��طو وشراح��ه، وجدير بالذكر 

أنّ عاصم��ة الخلافة بغداد كانت مرك��ز هذه الحركة 

الثقافية بفضل عناية الرشيد، والمأمون، والمعتصم)2)، 
ووزرائهم وتشجيعهم المترجمن والمؤلفن.)3)

وهك��ذا إنبثق��ت العل��وم اليونانية ولا س��يّما منطق 

الأدنى  الرق��ن  بل��دان  في  وإنت��رت  أرس��طو، 

والأوس��ط على يد سريان س��واء في أديارهم أو في 

حواضره��م، فإزدهرتإنطاكي��ة وم��ن بعده��ا حران، 

وكانت حراّن مركزاً هامّاً للثقافة اليونانية في المنطقة 
التي يتكلم أهلهُا الآرامية الرقية.)))

فه��ذه العل��وم وصلت ولا س��يّما المنط��ق منها إلى 

الأوساط الإسلامية في أواخر العصر الأموي وأوائل 

الع��صر العب��اسي، أي في الفترة التي نش��أ فيها علم 

ال��كلام بمعناه الدقيق على ي��د المعتزلة، فكان هناك 

طريق��ان: الطريق الرئيسي يمرّ بجن��وب فارس، وأمّا 
الثاني يمرّ بدمشق فلا نعرف عنه إلا إشارات طفيفة.)5)

))) ينظر التراث اليوناني ص 53 �� 55.

)2) ه��و: أبو إس��حق محمد بن رش��يد، ولد س��نة 80)ه�، 

وت��وفي يوم الخميس في ش��هر الربيع الأول س��نة 227ه�. 

ينظر تأريخ الخلفاء ص 333وما بعدها.

)3) ينظ��ر ال��تراث اليون��اني ص 58، الفهرس��ت، إبننديم 

إسحق بن إبراهيم بن ميمون ص 7)3 وما بعدها.

))) ينظر التراث اليوناني ص 70.

)5) ينظر التراث اليوناني ص )6.

وفي الب��صرة الحركة العقلي��ة كانت غالبة في جميع 

مرافقها، لأنهّ��ا كانت على مقربة من جنديس��ابور، 

فلاق��ت في أهله��ا أرضاً خصب��ة، وطبيع��ة مؤاتية، 

وطبعته��م بطابعه��ا العق��ي، فل��مّا وصلتهم بعض 

عن��اصر الفلس��فة، والمنط��ق أسرع��وا إلى تلقفه��ا 

وإس��تغلالها أكثر من س��واهم، فظهر أثرها عندهم 

س��واء أكان ذل��ك في النحو أم في ال��كلام، فكانت 

أيض��اً في الحي��اة الدينية موطناً للح��ركات الفكرية 

الت��ي تعتمد أولاً على العق��ل، ففيها ولدت القدرية 

ونش��أت، ومنها إنبثقت المعتزل��ة وإزدهرت، وفيها 

تأسست حركة إخوان الصفا وخلان الوفا،وإنترت.

وعندما ننظر في منه��ج هذه الحركات الفكرية نرى 

لكلّ فرقٍ منهجاً وطرقاً للإس��تدلال، فعند فلاس��فة 

المسلمن يثبتون علةّ وجود الأشياء بدليل الوجوب 

والإمكان، وينظ��رون إلى الشيء:  أنهّ إمّا واجب أو 

ممكن أو مستحيل، والصوفية نظروا في البحث عن 

الشيء: عن طريق الكش��ف، ويرون أنّ وراء العقل 

مراحل كثيرة لا يع��رف عددها إلا الله تعالى، وعند 

المتكلم��ن أنّ إثبات الشيء: لا يك��ون إلا بإثبات 

الجوهر الفرد، وإثبات الأعراض له، ثمّ الإس��تدلال 
بحدوث الجواهر والأعراض وإمكانهما.)6)

أمّا المفُكِر المنطقي فمنهجه تشمل التفكير والتعبير، 

فيس��تعن بأساليب المنطق في وضع التعريفات من 

تقس��يمٍ وحدٍّ ورسمٍ وتصنيفٍ، ويس��تعن بالفلسفة 

أيضاً لتحقي��ق غايته، وتحليله يبدأ في التعبير ثمّ في 

)6) ينظ��ر الباق��لاني وآراؤه الكلامي��ة ص399 وما بعدها، 

للدكتور محمّد رمضان عبدالله، مطبعة الأمة �� بغداد.



»منهجية البحث العلمي عند المناطقة وأثرها في الإستدلال تصوراً وتصديقاً )دراسة تحليلية(«

232      |  أ. د. عبدالله محمّد كريم

التفك��ير، وفي تحليل الأمور والأح��داث، وتحديد 

علله��ا المادية والصورية والغائية، فيمتاز بدقة نادرة 

في إختي��ار الألفاظ، بحيث تك��ون مطابقة للمعنى 

من ناحي��ة دلالته��ا، وتتَلاءمُ مع ح��ال المخاطب، 

ث��مّ ينتقل إلى تحليل طريقة تفك��يره، وما تقوم عليه 

من إس��تخراجٍ للمعاني وتأليفها، ويهتم بإس��تخراج 

م��ا يكمن فيها م��ن مع��انٍ، وذلك بوص��ف الواقع 

وتحليله، والوقوف على أس��بابه ومس��بَّباته، وفهمه 

بالتالي فهماً حقيقياً، وذلك بتفهم العلل والأسباب، 

وإزال��ة الش��بهات عن الح��قّ، والعناي��ة بمعطيات 

الحواس والواقع ونقدها، والإنتقال فيها من الش��ك 

إلى اليقن وذلك:

بالإستدلال بالقياس والإس��تقراء والتمثيل، ويحقق 

الواقع بواس��طة التحقيق توصلاً إلى اليقن وذلك: 

بالش��كِّ وم��ا يتضمن��ه م��ن توق��ف وتري��ث، وم��ا 

يترتب علي��ه من تنقيب وإس��تقصاء وتجربة، وبنقدِ 

 معطيات الحواس ونتائج الإس��تدلال، ويقوم بالنقد 

بالتهكم والهجاء.

وعم��ي في ه��ذا البحثه��و تحليل منه��ج المناطقة 

التحققيفي الإس��تدلال تصوراً وتصديقاً، فبحثنا إذاً 

يقتصر على شرح دس��تور العق��ل البري، وتحديد 

مع��الم المعرفة الإنس��انية، وتمتد أيضاً إلى تفس��ير 

التصورات الأولية.

ومهم��ة التحلي��ل في الأف��كار ته��دف إلى معرف��ة 

مكون��ات الأش��ياء، والمفاهيم المعق��دة وفق هذه 

المعطيات، فيبدأ الفيلس��وف التحليي من موضوع 

المش��كلة ك� الإنس��ان أو الطبيعة أو اللغّ��ة مثلاً ثمّ 

يردّه إلىوحدت��ه الأولية التي يترك��ب منها، والتي لا 

يمكن بدورها أن تنحلّ إلى ما هو أبس��ط منها، إذ أنّ 

التحليل المعقد والغامض إلى البسيط والمجزأ يبنّ 

سّر الغموض، وسبب التعقيد.

ويتكون هذه الدراس��ة من مقدم��ة، ومبحثن، وكل 

مبح��ث يتكون م��ن مطلبن، وأتكل��م في المبحث 

الأول في التحلي��ل التحققيم��ن الناحي��ة اللغوي��ة، 

وأقس��مه على مطلب��ن، ففي المطل��ب الأول: بيان 

نش��أة الإس��تدلال العق��ي، وميزت��ه، وفي المطاب 

الث��اني: ذك��رت في��ه المنه��ج التحلي��ل التحقق��ي 

لأصحاب الفكر العقلاني في الإستدلال من الناحية 

اللفظي��ة، ث��مّ ي��أتي المبح��ث الث��اني: في المنهج 

التحلي��ل التحقق��ي المنطق��ي في الإس��تدلال من 

الناحية المعنوية، وإكتساب العلم اليقيني، ويتكون 

أيض��اً م��ن مطلب��ن: فف��ي المطل��ب الأول: منهج 

التحليلالمنطقيمن الناحية المعنوية، ثمّ في المطلب 

الثاني: أشرح أس��باب إكتسابالعلماليقينيعندالمفكر 

التحقق��ي، وأذكر أيضاخًاتمةً لأه��مّ ما توصل إليها 

من النتائج، ثمّ أذكر أس��ماء المصادر التي إعتمدت 

عليه��ا في البحث، ثمّ تأتي خلاص��ة البحث باللغة 

العربية، وترجمتها باللغة الإنكلزية:

وبتوفي��قٍ من الله تعالى بذل��ت جهدي حدّ الإمكان 

في بيان المعرفة الإنس��انية على أس��اس واضحة لا 

لبْ��سَ فيه��ا، ولا غموض، وذلك بنق��ل المعرفة من 

دائ��رة الح��دس والتقلي��د القائم على التس��ليم إلى 

دائرة العقل المنطقي الذي لا يس��تهدي في مقدماته 

ونتائج��ه إلا الحجة والمنطق والبره��ان، أو الخبرة 

التجربي��ة الت��ي يمك��ن التحقق من ص��دق قضاياه 

بالمشاهدة والعودة إلى الواقع.
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المبحث الأول

منهج المناطقة في الإستدلال 

من الناحية اللفظية

المطلب الأول: في نش��أة الإس��تدلال العقلي، 	 

وميزته:

لمّ��ا كان البح��ث يدور ح��ول الإس��تدلال العقي 

المنطق��ي، ن��رى م��ن ال��روري أن ن��ورد في هذا 

المطل��ب أه��مّ خط��وط نش��أة الإس��تدلال العقي 

المنطقي التحققي، وتطوره إلى علم قائم بذاته، نبرز 

عناصره، والمكانة التي شغلها فيه التناظر والجدل، 

وتلك الأسباب هي:

)� الخلاف حول آيات القرآن المتش��ابهة، فالفتوح 

الإسلامية أفسحت المجال أمام المشتغلن بالأمور 

الدينية للإطلاع على ثقافات جديدة ولا س��يّما على 

الفلس��فة اليوناني��ة وجدله��ا ومنطقها، ف��كان لهذا 

الإتص��ال أثر كب��ير في تطوير الإس��تدلال المنطقي 

وجعل��ه عل��ماً قائم��اً بذات��ه، فأخ��ذ المتجادل��ون 

يس��تعينون بالعق��ل وأحكام المنط��ق في خصامهم 

 وتناظرهم، قال إبن خلدون))) في كتابه �� المقدمة ��

))) ه��و: عبدالرحم��ن بن محمّ��د بن محمّد إب��ن خلدون 

أبو زيد ولي الدين الخرمي الأش��بيي، م��ن ولد وائل بن 

حجر، الفيلس��وف، المؤرخ، ولد بتونس سنة 732ه�، ونشأ 

بها، وت��وفي في القاهرة فجأة س��نة 808ه���. ينظر الأعلام 

قام��وس وتراجم، لخيرالدين الزركي، 3 / 330، دار العلم 

للملاين، بيروت �� لبنان، والبدر الطالع بماحس��ن من بعد 

)2) أنّ��ه عرض خ��لاف في تفاصي��ل العقائد، أكثرها 

مثارها في الآيات المتشابهة، فدعا ذلك إلى الخصام 

والتناظر والإستدلال بالعقل زيادة إلى النقل.

2� شغف المسلمن بالفلس��فة:قال زهدي جار الله 

في كتابه ���� المعتزلة ��)3): ) كان��ت المعتزلة طليعة 

الم��دارس الكلامية التي قامت لحل ما كان يش��غل 

المس��لمن من المشاكل الحيوية، مثل مشكلة حرية 

الإرادة، ومش��كلة مرتكبي الكبائ��ر، وقد عنى رجال 

هذه المدرسة بدرس الفلسفة للإستعانة بها في الدفاع 

عن العقيدة، ثمّ أخذوا تدريجاً يحاولون التوفيق بن 

العلوم النقلي��ة والعلوم العقلي��ة، وعندما توغلوا في 

الفلس��فة وتعمّقوا في مسائلها أحبوها لذاتها فعظمّوا 

ش��أنها حتى صاروا يخُضعون النقل للعقل، ويؤلون 

معتقداتهم الدينية ليوفقوا بينها وبن الفلسفة (.

فه��م ألموا بالفلس��فة بق��در إلمامهم بالدي��ن، لأنّ 

الفلس��فة توفر له أس��اليب البح��ث، وتخط له طرق 

التفك��ير في الدفاع عن الدي��ن، والفصل بن الحق 

والباطل في س��ائر الصناعات، فمن أراد إذاً أن يأمن 

الزل��ل والخطأ في تفكيره وإس��تدلاله وبناء قياس��ه 

س��واء أكان ذل��ك في العلوم النظري��ة أم في العلوم 

التطبيقي��ة كالطيب مثلاً فعليه أن يكون متكلماً ملماً 

بالفلسفة ليستمد منها وسائل إقتناص الحق وكشف 
الستار عن الباطل إبتغاء اليقن.)))

القرن السابع ص 320 �� )32، لمحمّد بن عي الشوكاني.

)2) المقدم��ة لعبدالرحمن بن محمّد بن خلدون ص 63)، 

دار القلم، بيروت �� لبنان.

)3) ينظر المعتزلة ص 2) وما بعدها.

59، تحقي��ق   / الحي��وان للجاح��ظ 5  ينظ��ر كت��اب   (((
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3� مكان��ة العقل عند الحركات الفكرية:الفكر ليس 

هو ال��ذي يدور حول الأش��ياء، وإنّما الأش��ياء هي 

التي ت��دور حول الفكر لكي تص��ير موضوع إدراك 

وعلم في العلم التحليي، وطبيعة المعرفة الإنسانية 

وشروطها وحدودها تكون برح صور الحساسية، 

ومقولات الذهن، وأفكار العقل.

فالح��ركات العقلاني��ة والمنطقي��ة يعت��برون العقل 

معن المعرفة، وأنهّ يستطيع أن يعلم كل شيء حتى 

م��ا وراء الطبيع��ة، ويس��تعينون به في س��عيهم وراء 

المعرفة، ويعتم��دون على قوانينه وأحكامه في دعم 

العقائ��د والدفاع عنها، فأطلق��وا له عنان البحث في 

جميع المس��ائل، وأعملوا العق��ل في توضيح معنى 

الأش��ياء بصورة منطقية دقيقة، وم��ن هذه الحركات 

العقلانية حركة المعتزلة الفكرية، وس��مّوا أنفس��هم 

بأهل العدل والتوحيد، لأنهّم إتخذوا قضيتي العدل 

والتوحي��د أساس��اً لتفكيره��م، وفي كل موضع من 

أبحاثه��م يعلون من ش��أن س��لطان العق��ل، فرفعوا 

العق��ل إلى مرتبة القياس والدلي��ل في أمر العقيدة، 

وإعتبروه حاسة سادسة في إكتساب المعارف، وبما 

أنّ المعرف��ة الحقيقة هي التي تفيد ب��ردّ اليقن، وأنّ 

الشك مرحلة إنتقالية في الوصول إلى اليقن، فتبن 

لن��ا كيف أنهّم أدخلوا الش��ك في منه��ج تفكيرهم، 

وجعل��وه الرط الأول للمعرفة، فقالوا إذاً بس��لطان 

العقل وحرية الإرادة، وحسب زعمهم حرّروا بالتالي 

العقل من الجم��ود والوقوف عند ظاهر النصوص، 

وهم وإن إختلفوا في آرائهم فإنّ ملامح حرية الرأي 

عبدالسلام هارون، القاهرة.

وتريح المسائل ونقدها حسب أصول مستقاة من 
المنطق واضحة في نشاطهم الفكري.)))

للعق��ل في تفك��ير كلّ منطقي أهمي��ة جوهرية، فبِه 

تُميزّ الإنس��ان ع��ن الحيوان، وه��و المرجع الأخير 

في حي��اة الإنس��ان الخلقي، وفي نش��اطه الذهني، 

وهو الفاصل بن الحق والباطل، ويُميز بن الحجة 

والحيلة، وبن الدليل والشبهة.

ووظيف��ة العق��ل عند الح��ركات الفكري��ة العقلانية 

مزدوج��ة في الميادي��ن الخلق��ي والذهن��ي: أمّا في 

المي��دان الخلق��ي: فالعقل هو الآلة الت��ي بها يفرِّق 

بن ما له وما عليه، ويتس��لط على ش��هواته، ويقوِّم 

ما أعوج منه، ويس��كِّن ما تح��ركّ، وأمّا في الميدان 

الذهن��ي: فالعق��ل آل��ة المعرفة لوجود الل��ه تعالى، 

وتوحي��ده وتنزيهه، وإثبات العدل ل��ه، ودفع الظلم 

عنه، وهو يدرك أيضاً حس��ن الأشياء وقبحها، وتقوم 

على تفهم علل الأمور وأسبابها، ويعمل في التحري 

ع��ن العلل، وتحديد الأس��باب، لأنّ تفهم العلل لا 

يكون إلا بالإس��تدلال، والعقل هو آلة الإس��تدلال، 

فالعل��م ال��ذي يفيده العق��ل يقوم على الإس��تدلال 
لتفهم أسباب الأمور وعللها.)2)

المطل��ب الثاني: منه��ج المفك��ر العقلاني من 	 

الناحية اللفظية:

اللفظأوالكلم��ة هي النع��صر الرئيسي الذي يتكون 

من��ه الكلام، فف��ي إختياره��ا وترتيبها تتج��لى فنيّة 

))) ينظر ضحى الإسلام 3 / 22 �� )) �� 69�� 72.

)2) ينظ��ر شرح المواق��ف للريف الجرج��اني والمواقف 

لعض��د الدين الإيج��ي، ) / 97) وما بعده��ا، دار الطباعة 

العامرة.
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المنطقي وقدرته على التعريف في شرح الماهيات 

التصورية، وعلى القي��اس في الوصول إلى النتائج 

والمطال��ب التصديقية، وبالتالي تتجلى أيضاً نزعته 

الفكري��ة، فالكلمة: بالنس��بة إلى المنطقي كاللون: 

بالنس��بة إلى الرسّ��ام، فكما أنّ عمل الرس��ام الفني 

يق��وم أولاً على إختي��ار ألوانه بحس��ب مقتضيات 

موضوعه، كذل��ك يقوم عم��ل المنطقي أولاً على 

إختيار ألفاظه وكلماته في التعريف والقياس، وهذا 

الصنيع يتلخّص في مقارنة الألفاظ بعضها ببعض، 

والتفضي��ل بينها ريثما يتضّح أيهّا أصلح للموضوع 

وأق��رب ملاءم��ة للمعن��ى، وذلك بتقدي��م الجنس 

ع��لى الفصل في التص��ورات، وبترتيب الأش��كال 

في الإس��تدلال ف��الأول ثمّ الثاني وهك��ذا، غير أنّ 

المقارنة والتفضيل يعتمدان على الحدّ والرس��م في 

التعريف، والبرهان والسفس��طة في القياس.

إذاً صحة التعريف والقياس تترتب أولاً على إختيار 

ألف��اظ ت��دلّ دلالة تامّ��ة على المعن��ى، وتتلائم مع 

مقاص��د المعلوم��ات التصوري��ة والتصديقية، غير 

أنّ إتي��ان الألفاظ في القي��اس لن تفيد معنى بمجرد 

جمعها وضم بعضها إلى بعض، بل ينبغي أن تضُاغ 

في جُمل، وترتب الجُمل حس��ب شروط الأش��كال 

الأربعة، ولكلّ ش��كل منها شرط خاص بها، فيجب 

على المنطقي أن يراعي تلك الروط.

فالمنطقي له عناية ش��ديدة بالألفاظ، ودقة إختيارها 

وصنعة تنسيقها، بحيث تدل دلالة تامّة على المعنى 

وتطابقه مطابقة كامل��ة، ولذلك أدخل المناطقة في 

منطقه��م مباحث في التص��ورات والتعريفات، لأنّ 

المنط��ق لا يتطل��ب الدقّ��ة والوض��وح في التفكير 

فحس��ب ب��ل يتطلب الدقّ��ة في إس��تعمال الألفاظ 

والتراكي��ب اللغوية، فالمنطق له أث��ر في دقة إختيار 

الألفاظ وإيج��از في تركيبها وتلاؤم في تأليفها، وله 

أثر في مطابقة الأفكار لما يقتضيه الواقع.

فالعن��صر اللفظي يرش��دنا إلى ش��خصية المنطقي 

من تخي��يره الألف��اظ، ودلالتها على المعن��ى، وأنّ 

أس��اليب إس��تخراج المعاني المقص��ودة للتعريف 

في التصوراتوالقياس في التصديقات حس��ب رأيي 

يكون بواسطة:

)� تصوير الواقع، ووصفه.

2� تحليل الواقع، وتفهمه.

ولمّ��ا كانت غاية الألف��اظ أداء المعنى، وجب أولاً 

ع��لى المنطق��ي أن يخت��ار ألفاظاً ت��دل على شرح 

الماهية، أو توضيحها في القول الشارح، وأن يختار 

الألفاظ في الجمل المفيدة في مقاصد التصديقات، 

كما ق��ال بر بن معتمر:)))ينبغي للمتكلم أن يعرف 

أقدار المعاني، وي��وازن بينها وبن أقدار الحالات، 

فيجعل لكل طبقة من ذل��ك كلاماً، ولكل حالة من 

ذل��ك مقاماً،حتى يقس��م أق��دار الكلام ع��لى أقدار 

المعنى،)2) بحيث لا يحتاج الس��امع أو القارىء إلى 

التأويل، فيكون حينئذٍ الكلام مقصوراً على المعنى، 

لا مقصراً عنه، ولا فاضلاً عليه.

))) هو رئيس معتزلة بغداد، وكان كوفيّاً ثمّ إنتقل إلى بغداد، 

وهو من الطبقة السادس��ة من المعتزل��ة، ينظر فرق وطبقات 

المعتزلة، لعبد الجبار الهمداني ص 62 �� 63، تحقيق على 

سامي النش��ار، وعصام الدين محمّد عيّ، دار المطبوعات 

الجامعية سنة 972)م. 

)2) ينظر البيان والتبن ) / 36).
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لا ري��ب في أنّ الإنس��ان هو الكائ��ن الوحيد الذي 

يمل��ك م��ن أن��واع الق��درات والقابلي��ات العقلي��ة 

والسلوكية ما يجعله كائناإًستثنائياً متميزاً، فهو الكائن 

ال��ذي يتذك��ر ماضيه، وي��درك حاضره، ويس��ترق 

مستقبله،بإختاصر إنهّ: يعَي، ويدُرك ذلك.

فالإنس��ان أثناء تعاملاته مع الآخرين وكذا إذ ما أراد 

أن ينقل أفكاره إلى غيره لا يجد فكاكاً من إستعمال 

اللغ��ة، ويمكن لنا تلخي��ص أهميتها من خلال قول 
سقراط لجليسه: تكلم حتى أراك.)))

ولهذا المنهج العقلاني بوجهيها الجدلي والمنطقي 

تسيطر على تفكير هؤلاء المفكرين بحيث أصبحت 

ميزة يتميز بها أس��لوبهم في البح��ث والجدل، لأنّ 

الفلس��فة أثرت في البلاغة مباشرة عن طريق ترجمة 

كتب أرسطو الثمانية في المنطق، بما فيها من كتاب 

الخطابة، وكتاب الش��عر، ويظه��ر عندما نقارن بن 

أبحاث البلاغة العربية وأبحاث أرس��طو في الكتاب 

الثال��ث م��ن الخطاب��ة، لقد بح��ث مقدم��ة البلاغة 
وأقسامها الثلاثة من: معانٍ وبيانٍ وبديعٍ.)2)

فالبلاغ��ة والفصاحة ليس��ت مفهوماً فحس��ب، بل 

عل��ماً أيض��اً يرش��د المتعل��م إلى بلوغ هدف��ه، لأنّ 

البلاغة تس��تلزم تخيّر اللفظ في حسن الإفهام، ولماّ 

كان ال��كلام ينحل إلى أفكار وصياغات، فقد يتفرع 

عن علم البلاغة علمان يتن��اولان هاتن الناحيتن: 

وهما المنطق والنحو.

))) س��قراط نقلًا عن الفلسفة وقضايا اللغة  ل� بشير خليفي 

ص 32، منشورات الإختلاف.

)2) ينظ��ر البلاغة العربية وأثر الفلس��فة فيها ص 2) �� )) 

لأمن الخولي.

والجم��ل  الكل��مات  ببني��ة  فيعن��ى  النح��و:  أمّ��ا 

والعبارات، وبصحته��ا وترابط فقرها، وأمّا المنطق: 

فيعن��ى ببنية التفك��ير وطرقه وصح��ة ترابط الأفكار 

 في العرض والتدلي��ل، وتنحصر مهمتهما في صحة 

التفكير والتعبير.

وله��ذا نرىإهت��مام المفكري��ن العقلاني��ن بصناعة 

الكلام والبلاغة في الإس��تدلال، فكان لهم أثر أكيد 

في نشأتها وطور دراستها وتدوينها، وإتضح للناظر 

بصناعة الكلام والبلاغة أنّ الفلس��فة بعامة والمنطق 

بخاص��ة ق��د نف��ذا ع��لى يده��م إلى ه��ذه البلاغة، 

وتركا فيه��ا أثراً جلياً، فمتكلم��و المعتزلةِ منذ عصر 

ظهورهم أصحابُ دعوة، وكانوا يستعينون بالفلسفة 

ويتسلحون بأسلحتها في أداء دعوتهم، فكانوا بحكم 

مهنته��م وعاظاً وخطباءَ، أصح��اب جدل ومناظرة، 

فبثوّا وعاظهم في أرجاء الدولة العباس��ية، لا س��يّما 

على عهد المأم��ون، والمعتصم، والواث��ق)3) الذين 

جعلوا من الإعتزال مذهب الدولة الرسمي، فذهبوا 

يثيرون المسائل ويبرهنون عليها، ويحركون العقول 

للبح��ث والتفك��ير وتقلي��ب الآراء ع��لى وجوهها 

المختلفة، وينازل��ون الخوارج والمرجئة وأصحاب 

يبحث��ون  وكان��وا  الأخ��رى،  والأدي��ان  المذاه��ب 

الموضوعات الدينية والفلسفية والأدبية، ويناقشون 

في كاف��ة أوج��ه ثقافة ذل��ك العصر الش��املة، ولما 

)3) هو: أبو جعفر بن المعتصم بن رشيد، ولد سنة 96)ه� 

في ش��هر ش��عبان، مات بس��امراء يوم الأربعاء من شهر ذي 

الحجة سنة 232ه�، ولماّ مات ترُك وحده، وإشتغل الناس 

بالبيع��ة للمت��وكل فجاء جرذون فاس��تلّ عين��ه فأكلها. ينظر 

تأريخ الخلفاء ص 0)3 وما بعدها.
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كانت دعوتهم تقوم على إفهام مستمعيهم وإقناعهم 

بوجهة نظرهم، وإيص��ال الدعوة فكان من الطبيعي 

أن يهتموا بالوسائل والطرق والأساليب التي تضمن 

لهم تحقيق غايتهم وإنجاح مروعهم فإستدرجهم 

ذلك إلى العناية بالبلاغة، ومن ثمّ جاءت هذه متأثرة 

بنزعته��م الكلامي��ة وأصوله��ا الخطابي��ة والجدلية 

والمنطقية، فكبر فضلهم، وعظم شأنهم.

فحذاق هؤلاء المفكرين يحسنون من صنعة الكلام 

في وزن الذين يحس��نون من كلام الفلسفة، والعالم 
منهم هو الذي يجمعهما.)))

ولمّ��ا كانت صناعة الكلام الت��ي تخلوا من الخلل، 

تصيب هدفها وتبلغ غايتها وتنجح في أداء وظيفتها، 

فق��د عني أس��اتذة المفكري��ن العقلاني��ن بتحديد 

شروط إنج��اح ال��كلام وتبليغ��ه إلى المس��تمعن 

 وتأثيره فيهم التأثير المنش��ود، ولذلك إش��ترطوا فيه 

حسن الإفهام.

قال بر ب��ن المعتمر)2): ينبغ��ي للمتكلم أن يعرف 

أق��دار المعاني ويوازن بينها وب��ن أقدار الحالات، 

فيجعل لكل طبقة من ذلك كلاماً ولكلّ حالة من ذلك 

مقاماً، حتى يقسم أقدار الكلام على أقدار المعاني، 

ويقس��م أقدار المعاني على أقدار المقامات،وأقدار 
المستمعن على أقدار تلك الحالات.)3)

))) ينظر الحيوان 2 / )3).

)2) وه��و م��ن الطبقة السادس��ة م��ن المعتزل��ة، ينظر فرق 

وطبقات المعتزلة ص 62 �� 63.

)3) ينظر البيان والتبن ) / 38) �� 39).

وقد إمتاز كبار المتكلم��ن بهذه الميزة في دعوتهم 

حتى ق��ال عنهم إبن الخياط))): إنهّ��م أرباب النظر 
دون جميع الناس، وإنّ الكلام لهم دون سواهم.)5)

وقواعده��ا  بالخطاب��ة  يهتم��ون  ذل��ك  وجعله��م 

البح��ث،  في��ما بع��د إلى نش��أة عل��وم  أدّى   م��ما 
والجدل، والبلاغة.)6)

❊ ❊ ❊

))) م��ن الطبقة الثامنة للمعتزلة، وهو عبدالرحيم بن محمّد 

بن عثمان أستاذ أبي القاسم البلخي، وعبدالله بن أحمد من 

أصحاب جعفر رضي الله عنه، ينظر فرق وطبقات المعتزلة 

ص 90 وما بعدها

)5) الإنتص��ار والردّ على إبنالراون��دي الملحد للخياط ص 

72، الناشر، مكتبة الثقافة الدينية.

)6) ينظر ضحى الإسلام 3 / 95.
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المبحث الثاني

منهج المنطقي من الناحية المعنوية، 

وإكتساب العلم اليقيني 

ويتكون من مطلبين:

المطلب الأول: منهج المنطقي في الإس��تدلال 	 

من الناحية المعنوية:

نحاول أن لا نجعل بحثنا مجرد محاولة منهجية من 

أجل تعين الحدود الدقيق��ة التي يصلح في طاقتها 

إس��تخدام العق��ل كأداة للمعرفة، ب��ل وضع العقل 

تح��ت محك الإختبار، بأن يمتحن قدرة العقل على 

المعرفة قبل إستخدامه كأداة للوصول إلى أيةّ حقيقة 

م��ن الحقائق، لأنّ الفكر ليس إثباتاً ولا نفياً، بل هو 

تساءل، وإستفهام.

له��ذا أنّ المنطق��ي واقعي في تفكيره، وإس��تخراج 

معاني��ه، ورس��م الواقع كلوح��ة كاملة تام��ة بفضل 

الأصول التي إستمدّها من عقليته الفكريةوإلتزامها 

في نظره.

والمنطق نفس��ه يخ��رج بطبيعته عن دائ��رة البحث، 

لأنّ للمنطق طابعاً صورياً محضاً، فهو لا يمدّنا بأيةّ 

معرفة أولية عن الأشياء.

فالعقل يعمل أولاً في حقل الواقع، وحقل معطيات 

الحواس، فقد يلتمس المفكر الواقع ويسجله بأمانة 

ش��ديدة مما يفسر للناظر نزعته الحس��ية التصورية، 

بل لا يكتفي بتس��جيل الواقع فحسب، فيعمل فكره 

وعقل��ه في تفهّم ه��ذا الواقع، ويس��تعن بما يفيده 

المنطق من أساليب لإستخراج ما يتضمنه هذا الواقع 

من معانٍ، س��واء أكان بتحرّيه العلل، أم بإس��تدلاله 

على حكمة الخالق.

ولمّ��ا كانت الح��واس معرضّ��ة للخط��أ، وكان من 

الممك��ن أن يتدخل الخطأ ع��لى التعليل والتدليل، 

فمن الروي أن تخضع معطياتها للتحقيق توصلاً 

إلى اليقن، فمنهجه التحققييتكون من ثلاثة أوجه:

أولاً: المنه��ج الحسّي: معطيات الحواس لها أهمية 

كبيرة في إكتساب المعرفة والعلم، وإكتشاف حكمة 

الك��ون والإس��تدلال عليه��ا، فلإرتق��اء م��ن معرفة 

الحواس إلى معرفة العقول يدفع المفكر إلى الإقبال 

على الواقع بحواسه، يلتمسه بدقة شديدة، ليستوعبه 

بدقائقه وتفاصيله، ويقف على عناصره الملموس��ة، 

أو المرئية، أو المسموعة كافة.

ف��إذا ما تناول موضوعاً وضع نفس��ه مكانه ليصوِّره، 

لا ك��ما يتص��وره أو يتخيله للإف��ادة إلى أقصى حدّ 

من معطيات الس��ماع، ولماّ كان الإنس��ان محدوداً 

مرتبطابًحكم ظروفه المكانية والزمانية يعني المفكر 

بإج��راء التج��ارب لزيادة إمكاني��ات الملاحظة كما 

كان يلجأ إلى تجارب غيره، ولذلك نرى المفكر أن 

منهجه الحسي تظهر في تفهم الواقع وجمع الأخبار 

وإجراء التجارب، وإليك التوضيح:

أ� تفه��م الواقع بواس��طة الحواس: والفه��م معناه: 

ملكة التأليف أو التركيب التي تس��مح لنا بالإنتقال 

من الحدوس الحس��يّة إلى تج��ارب مترابطة تتعلق 

بموضوعات العالم الطبيع��ي، فليس التفكير بصفة 

عامّة س��وى عملية ذهنية نردّ ع��ن طريقها معطيات 

الحسّ المتناث��رة إلى ضرب من الوح��دة، والحكم 



»منهجية البحث العلمي عند المناطقة وأثرها في الإستدلال تصوراً وتصديقاً )دراسة تحليلية(«

أ. د. عبدالله محمّد كريم  |      239

نفسه إنّما ينحصر في ردّ كثرة التمثلات إلى الوحدة 

عن طريق الإس��تفاضة عن التمثيل الجزئي المباشر 

بتمثيل آخر أعمّ يكون من شأنه أن يضمه مع تمثلات 

أخرى عديدة.

وبعب��ارة أوضح: أنّ هذا القس��م م��ن التفهم يكون 

بالإستعانة بالحواس، وتسجيل ما تفيده من المعاني 

في الأداء عن موضوع ما، والإس��تعانة بالحواس في 

إقتناص المعاني وتوليد الأفكار لا تقتصر على النظر 

والمعاينة بل تش��مل أيضاً اللمس والش��م والسمع 

والذوق س��واء أكان ذلك تلقائياً أم بمناسبة فيما هو 

بصدده من وصف بل ذهب - أمانويل كانت )72) 

- )80)، أنّ الق��وة الحساس��ية الصوري��ة كال��ون 

والصلاب��ة والطعم والرائحة والح��رارة والبرودة من 

الق��وة الفكرة الثلاث، والقوة الثاني��ة والثالثة: الفهم 
الصوري والنطق.)))

ب��� تفه��م الواق��ع بواس��طة جم��ع الأخبار:لماّ كان 

الإنس��ان محدوداً مقيداً بظروف الم��كان والزمان، 

فإنهّ لا يس��تطع أن يقف بنفس��ه ع��لى كلّ ما يجري 

ويحدث ليس��جّلهَ ويستوعبَه، ولذلك كان يلجأ إلى 

حواس غ��يره بواس��طة الس��ماع، وكان يعلم ما بن 

الس��ماع والمعرفة م��ن صلة، ويح��رص على جمع 

الأخب��ار إبتغاء الوقوف ع��لى أقصى حدّ ممكن من 

المعطي��ات الحس��يّة، والإف��ادة منها لفه��م الواقع، 

وإستخراج ما إستخزن من المعاني.

))) ينظ��ر تأريخ الفلس��فة الحديثة ص )22، ل� د يوس��ف 

كرم، دار الفكر ، بيروت �� لبنان.

فالإنس��ان لا يعلم حتى يكثر سماعه، ولو لجأنا إلى 

قدر قوتن��ا، ومبل��غ خواطرنا، ومنته��ى تجاربنا لما 

تدركه حواس��نا، وتش��اهده نفوس��نا لقلتّ المعرفة، 

وما ذل��ك إلا لأنّ كثرة الس��ماع للإخب��ار العجيبة، 

والمعاني الغربية مش��حذةللأذهان وم��ادة للقلوب 

وس��بب للتفكير وعلةّ للتنقير، وأكثر الناس س��ماعاً 
أكثرهم خواطر، وأكثرهم خواطر أكثرهم تفكراً.)2)

ج��� تفه��م الواق��ع بواس��طة التجرب��ة، أو تج��ارب 

غيره:ومعرفة التجربة إنّما تبدأ بالحدوس الحسيّة ثمّ 

تنتقل منها إلى المفاهيم، أو التصورات الذهنية لكي 

تص��ل في النهاية إلى الأف��كار، أو المبادىء العقلية 

أي الحساسية ثمّ الذهن ثمّ العقل.

المفكر المنطقي يستعمل التجربة كوسيلة لملاحظة 

الواقع، من حيث إنهّا توفر للمفكر معطيات حس��يةّ 

جديدة، لأنّ م��ا يقع مباشرة تحت الحواس محدود 

ج��دّاً، فالنظر مث��لاً: لا يخترق الحواج��ز، ولا ينفذ 

إلى باطن الجس��م، فلذلك عم��د إلى التجربة ليزيد 

بها إمكانيات المعاينة والملاحظة، فأخذ يلتمس��ها 

ويسجلها بدقته المألوفة، فكانت التجربة إذاً أسولباً 

من أس��اليب المفكر في إس��تيعاب الواقع كمرحلة 

أولى نحو المعرفة.

تعليقاً على قول الغزالي)3)رحمه الله في كتابه:معيار 

)2) ينظ��ر كت��اب الحي��وان ) / )) �� 55 ���� 86، وحجج 

النبوة 25).

)3) ه��و: محمّ��د بن محمّد ب��ن محمّد ب��ن أحمد الطوسي 

الش��افعي، ولد س��نة 50)ه�، وتوفي ي��وم الأثنن رابع عر 

جمادى الآخرة سنة 505ه�، ودفن بمقبرة الطابران قصبة بلاد 

طوس. ينظر سير أعلام النبلاء للذهبي 9) / 322 وما بعدها.
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العل��م)))) إنّ التجرب��ة ربمّ��ا أوجبت قض��اءً جزئياً، 

وربّما أوجبت قضاءً أكثرياً(، قال الدكتور س��ليمان 

دني��ا: ) إنّ التجرب��ة أصب��ح لها من الخط��ورة ما لم 

يكن في عصر الغزالي، فقد س��يطرت المادية على: 

العل��م، والفكر، والحي��اة كلها، وص��ارت التجربة 

طريق الوحيد ل��دى المادينّ، وناقض��وا بمعرفتهم 

الماديّ��ة كثيراً من المعارف التي لا تخضع للتجربة، 

فأنكروه��ا، فم��ن الواجب في رأيي دراس��ة التجربة 

دراسة مستقصية لغرضن إثنن هامن:

أحده��ما: التأكد من معرفة ما تتأدى إليه من معرفة، 

هل يبلغ مرتبة اليقن؟، أم هو دونه؟.

الآخر: التأك��د من معرفة: هل ه��ي الطريق الوحيد 

للمعرفة؟، أم هناك طرق أخرى سواها؟

وعندي: أنّ دراس��ة التجربة أمر واجب على أنصار 

المنط��ق القديم، أكثر ممّا هو واجب على أصحاب 

المنط��ق الحدي��ث، لأنّ التجرب��ة م��ن وجه��ة نظر 

أصحاب المنطق الحديث تتمتع بنفوذ تحسد عليه، 

ولكن نفوذه��ا هذا له خطر أي خط��ر على المنطق 

القدي��م، وم��ا يرتبط به من علوم، ف��إذا كان المنطق 

القدي��م يريد البقاء لنفس��ه ولما يرتب��ط به من علوم 

فليحدد موقفه من هذا الهجوم، وليدفعه عن نفسه، 

أو فليعلن الإفلاس.

وق��ال أيض��اً: لا أري��د أن أق��رر هنا حكماً بش��أن 

التجربة، وإنّما أريد أن أدعو إلى دراس��تها دراس��ة 

تتناس��ب مع ما يدع��ي لها من س��طوة ونفوذ، وأن 

أفت��ح الب��اب فق��ط أمام دراس��تها، وأن أش��ير إلى 

)))  معيار العلم ص 89).

المس��ؤول عن هذه  الدراس��ة(.)2)

وال��ذي فهم��ت من كلام )س��ليمان دني��ا( أن نقول 

في التجربة:إنّ المعرفة: ه��ي وليدة فعل الذهن في 

الأش��ياء لا العكس، ومعنى هذا أنّ الذهن هو الذي 

يركّ��ب التجربة لا التجربة هي الت��ي تركِّب الذهن، 

فلي��س موقفنا م��ن الطبيعة في ه��ذه الحالة موقف 

التلمي��ذ ال��ذي يتلقى تعاليم��ه من أس��تاذه، بل هو 

موق��ف المحقق، أو القاضي الذي يضطر الش��هود 

إلى الإجابة على ما يوُجّه إليهم من أسئلة.

ثانياً: المنهج العلمي العقي:أي إس��تخدامالمفكر 

التحققيالأساليبَ المنطقيةَ لفهم الواقع، وإستخراج 

الحقيق��ة، فيس��تعن بالعق��ل، وأحكام��ه المنطقية، 

وأس��اليبه العلمية في إس��تخراج المعاني وتوليدها، 

إبتغاءً لتفهم الواقع، لأنّ علم المنطق تفكير عقلاني 

توصل المفكر إلى المطلوبالتصوري أو التصديقي 

 ، بالنتائ��ج  التأم��ل والتفك��ر  الحق��ة ع��ن طري��ق 

والحاصلات اليقينية البعيدة عن الخطأ، والأساليب 

المنطقية يشمل: التعريف والتعليلوالإستدلال، لأنّ 

العقول المختلفة إذا إتفقت بعد تأمل وفهم وتدرب 

وبح��ث وتنق��ير ومعان��دة وتبكيت وإث��ارة لأماكن 

المقابلة فلا شيء أصح منها، وإليك البيان لكل من 

هذه الأساليب الثلاثة:

أ� تفه��م الواق��ع بواس��طة التعريف:التعري��ف على 

إختلاف أنواعه حدّاً كان أو رسماً أو تقسيماً أو تصنيفاً 

هو: وس��يلة لتوضيح معاني الأش��ياء وتحديدها في 

 )2) كلام س��ليمان دني��ا في تحقيق��ه لمعيار العل��م للغزالي 

ص 89).



»منهجية البحث العلمي عند المناطقة وأثرها في الإستدلال تصوراً وتصديقاً )دراسة تحليلية(«

أ. د. عبدالله محمّد كريم  |      ))2

الذهن، ليتس��نى تصورها على حقيقتها، والعلم بها 
علماً دقيقاً.)))

ولمّ��ا كان التعري��ف بالح��دّ والرس��م يعتم��د على 

التقس��يم، بينما يعتمد التصنيف على الحد والرسم، 

فس��نبحث بالت��والي في التقس��يم أولاً، ث��مّ الح��د 

والرسم، ثم التصنيف:

* التقس��يم:عملية تس��بق التعريف بالرس��م والحدّ، 

وتمهد الطري��ق لمعرفة الصف��ات الذاتية والعرضية 

اللازم��ة لل��شيء، وينتقل فيها المقس��م م��ن العام 

إلى الخ��اص، فيقوم ع��لى تحليل الع��ام إلى أنواع 

وأصن��اف، ك��ما في الكلي��ات الخم��س، فيبدأ من 

الجن��س الع��الي إلى الجن��س الس��افل، أو يبدأ من 

النوع الس��افل إلى نوع الأنواع فيقسم المفكر العالم 

مث��لاً: إلى جمادٍ ونامٍ، ثمّ النامي إلى حيوانٍ ونباتٍ، 

ثمّ الحيوان إلى شيء يم��شي، وشيء يطير، وشيء 

يسبح، وشيء ينساح، ثمّ يقسم ما يمشي إلى: ناسٍ، 

وبهائمَ، وسباعٍ، وحرات، وهكذا.

أو أنّ الع��الم بما فيه حكم��ة، ووجدنا الحكمة على 

ضربن، شيء: جعل الحكمة وهو لا يعقل الحكمة 

ولا عاقب��ة الحكم��ة، وشيء: جع��ل الحكمة وهو 
يعقل الحكمة وعاقبة الحكمة.)2)

قال الفارابي)3) في تقس��يم الأمور:) تنظر هل هي 

))) ينظر المنطق التوجيهي ص )3، لأبي العلاء عفيفي.

)2) ينظر كتاب الحيوان ص )3.

)3) ه��و: محمّ��د ب��ن محمّد بن طرخ��ان بن أوزل��غ، يعرف 

بالمعلم الثاني، ولد في فاراب على نهر جيحون سنة 260ه�، 

وإنتقل إلى بغداد ونشأ بها، وتوفي بدمشق سنة 339ه�. ينظر 

الأعلام 7 / 20، العبر في خبر من غبر ) / 37).

في ذل��ك المعن��ى بكمٍ واح��دٍ؟، أم ه��ي مختلفة 

الحكم؟، فنق��ول: إنّ الأمور منها ضرورية، ومنها 

ممكن��ة، ولا يوج��د للأمور قس��م ثال��ث، وجميع 

العل��وم معناه��ا ع��لى أح��د هذي��ن، وه��ي كلهّا 

محص��ورة بهذين، فأيّ شيء ما من جملة الممكن 

فإنّ مبنى القول فيه على الشهودات، والمقنعات، 

والظنون الحس��نة، والتقليدات، وما يش��بهها ممّا 
ه��ي في حيّ��ز الممك��ن (.)))

- التعريف بالح��دّ والرس��م:لكلّ مطلوب محمولاً 

وموضوع��اً هما حدّاه وجزئاه، والأجزاء التي تحمل 

على الشيء تس��عة: جنس ال��شيء وفصله وخاصته 

وعرضه وحده ورس��مه وما فيه، وهذه السبعة بيعنها 
هي التي توضع للشيء.)5)

وتص��ور العق��ل: ه��و أن يكون الإنس��ان بشيء من 

الأم��ور التي هي خارجة النف��س، ويعمل العقل في 

ذل��ك الشيء، ويتصوره في نفس��ه على أنّ الذي هو 

من خ��ارج ليس حق��اً مطابقاً لما يتصوره الإنس��ان 

 في نفس��ه، إذ العقل ألطف الأش��ياء، فالعقل فيه إذاً 
ألطف الصور.)6)

التعريف بالح��د: يقوم على تحدي��د الشيء بصفته 

الذاتية من الجنس والفصل القريبن كما في تعريف 

الإنسان: حيوان فصيح عاقل يعقل الحكمة وعاقبة 

الحكمة ويستدل عليها.

وإذا إس��تعصى التعري��ف بالح��د أمك��ن التعريف 

بالرس��م، وه��و يقوم على ذك��ر الصف��ات العرضية 

))) مسائل متفرقة للفارابي ص 7)).

)5) ينظر مسائل متفرقة للفارابي 03).

)6) ينظر مسائل المتفرقة للفارابي 8)) �� 9)).
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اللازم��ة للشيء، والتعريف بالحد والرس��م ش��ائعة 

في الموضوعات الطبيعية والموضوعات الفلس��فية 

والنفسية.

- التعري��ف بالتصنيف:ينتقل المفك��ر من الخاص 

إلى الع��ام، ع��لى عك��س ما يج��ري في التقس��يم، 

ويعتمد فيه على التعريف بالحدّ، ويسمّى هذا بدليل 
الإستقراءالناقص أيضاً.)))

ب� تفهم الواقع بواسطة التعليل:العليّة داخل في نطاق 

مبح��ث المعرفة، وهي مبدأ ع��دم التناقض، ويثبت 

عن طريق المنطق البحت، والعليّة: ليس��ت س��وى 

ص��ورة خاصة يتطلب التسلس��ل المس��تمر، وهناك 

فارق أساسي بن التجربة والحلم والوهم، فالتجربة 

تقضي تعاق��ب الظواهر وفقاً لبع��ض القوانن دون 

أن يكون في وس��ع أحد أن يغيّر من نظام تسلس��لها 

بحيث يضع حدّاً من حدودها مكان الآخر، في حن 

أنّ قانون العلةّ لا يصدق بالنس��بة إلى عالم الأوهام 

أو الأحلام، والعلةّ: تنقس��م إلى م��ا يفيد علةّ وجود 
النتيجة، وإلى ما يفيد علةّ التصديق بالوجود.)2)

هو م��ن أهم الأس��اليب التي يلجأ إليه��ا العقل في 

صورة التفك��ير المفضية إلى المعرفة، إذ إنّ المعرفة 

تق��وم أولاً ع��لى إدراك أس��باب الأم��ور، غ��ير أنّ 

هذه الأس��باب على أن��واع، منها ما يش��ير إلى العلةّ 

المادية التي تحدث المس��بب، ومنها ما يش��ير إلى 

العل��ة الصوري��ة التي تحدث المس��بب على صورة 

المعينة، ومنها ما يشير إلى العلةّ الغائبة التي تحدث 

))) ينظر مقاصد الفلاسفة ص 89.

)2) ينظر مقاصد الفلاسفة للغزالي ص 20).

المسبب، وتوجهه نحو غاية معينة، ويتجلى هذا في 
القياس الإستثنائي المتصل والمنفصل.)3)

ج� تفهم الواقع بواس��طة الإس��تدلال:فهم الواقع لا 

يقف عند حدّ، فكثيراً ما يحتاج الإنس��انفي التعليل 

إلى الإنتق��ال مما يعرفه إلى م��ا لا يعرفه، وذلك بأن 

يجم��ع على نحو مع��ن بن قضايا وأح��كام مقررة 

مس��لم بها، فيس��تخرج منها بصورة حتمي��ة أحكاماً 

أخرى ضرورية، ويسمّى هذا العمل في علم المنطق 

بالإستدلالي، وهو على أنواع ثلاثة:

الن��وع الأول الإس��تدلال بالقياس:ينتقل العقل من 

حكم كي إلى حكم جزئي، أي ينحدر من الأحكام 

الكلي��ة إلى الجزئي��ات، فالعقل في ه��ذه الحالة لا 

يس��تمر في الإنتق��ال م��ن شرط إلى شرط، بل يميل 

إلى تعليق الم��روط على حقيقة كلية لا مروطة، 

وبذلك يستوعب سلسلة الروط جميعاً في وحدة 

واحدة، قال الغزالي: )المنطقيات أكثرها على منهج 

الص��واب، والخطأ نادر فيها، وإنّم��ا يخالفون أهل 

الحق فيه��ا بالإضافات، والإي��رادات دون المعاني 

والمقاصد، إذ غرضها تهذيب طرق الإس��تدلالات، 
وذلك ممّا يشترك فيه الأنظار(.)))

النوع الثاني: الإستدلالبالإس��تقراء، أو الإس��تدلال 

الصاعد:ينتقل فيه العقل من حكم جزئي إلى حكم 

كي، فيرتقى فيه من الجزئيات إلى الأحكام الكلية، 

فنج��د العقل يربط حكماً ما برط��ه كائنةً ما كانت 

قيمة هذا الرط ومصدره، فيقوم بردّ المعرفة الجزئية 

)3) ينظر معيار العلم للغزالي ص 258.

))) مقاصد الفلاسفة ص 32.
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إلى المعرفة الكلية.

والجزئيات هي: كلّ ما تفيده الملاحظة والمشاهدة 

وتلم��س الواقع م��ن المعلوم��ات الفردي��ة، فينتقل 

م��مّا يعرفه إلى م��ا لا يعرفه، مولدّاً مع��اني جديدة، 

فالإس��تقراء وضع جزئيات كثيرة داخلة تحت معنى 

كي حت��ى إذا وج��دت حكماً في تل��ك الجزئيات 
حكمت على ذلك الكي به.)))

الن��وع الثالث: الإس��تدلال بالتمثي��ل: ينتقل فيه من 

حكم جزئي إلى حكم جزئي آخر، وإنّما يكون: بأن 

يوجد أو يعلم أولاً أنّ شيئاً موجوداً لأمر جزئي فينقله 

الإنس��ان من ذلك الأمر إلى أمر جزئي شبيه بالأول 

فيحك��م به علي��ه إذ كان الأمران الجزئي��ان يعمهما 

المعنى الكي الذي ه��و من جهته وجد الحكم في 

الج��زئي الأول، وكان وجود ذلك الحكم في الأول 
أظهر وأعرف، وفي الثاني أخفى.)2)

ثالث��اً � المنهج العلمي التحققي:فالمفكر لا يكتفي 

بم��ا وص��ل إليه ع��ن طري��ق الح��واس والعقل من 

المعاني والمعارف، بل إنهّ أخضعها للتحقق، ليتأكد 

منها بصورة قاطعة لا تحتمل الش��ك، وهذا المنهج 

التحققييتج��لى في أس��اليب ش��تى أهمه��ا الش��كّ 

والتنقيب والنقد والتهكم، وإليك البيان:

أ� تفهم الواقع بواسطة الشك:التوقف والتريث إزاء 

م��ا يرد إلينا من الأخبار، وم��ا ينتهي إليه التفكير من 

))) ينظر معيار العلم ص 60)، ومقاصد الفلاسفة ص89.

)2) ينظر معيار العلم ص 66)، للغزالي، تحقيق س��ليمان 

دنيا، دار المعارف بمصر، مسائل متفرقة للفارابي ص 30)، 

مقاصد الفلاسفة للغزالي ص 90، تحقيق سليمان دنيا، دار 

المعارف بمصر.

الحقائق والمعاني من مظاهر الشك، قال الجاحظ: 

وإعرف مواضع الش��ك وحالاتها الموجبة، لتعرف 
بها مواضع اليقن والحالات الموجبة له.)3)

والش��ك الدافع إلى التمه��ل والتريث والحذر ليس 

إس��لوباً س��لبياً عقي��ماً غايت��ه المغالط��ة والمعاندة 

فحس��ب، وإنّما هو مرحلة إنتقالي��ة ضرورية، تفتح 

الب��اب لمراحل أخ��رى كالتنقيب والنق��د والتهكم، 

وه��ي لا تقل أهمية ع��ن المرحلة الأولى، إذ أن من 

لا يش��ك لا يتوقف، ومن لا يتوقف لا ينقب، ومن 

لا ينق��ب لا يجرب ولا يتحرى ولا ينقد، ولا يفصل 

نصيب الحق من نصيب الباطل، فلا يستطيع بالتالي 

الوقوف على الحقيقة بصورة يقينية.

  فإذا بقي الإنس��ان شاكاً في الشيء، فإنّ كونه شاكاً 

يدعوه إلى البحث والطلب، فصار كونه شاكاً داعياً 
له إلى التحقق.)))

وهكذا يمكننا القول إنّ الش��ك يفسح المجال أمام 

التنقي��ب والنقد، ب��ل إنّ التنقيب والنق��د ينمّان عن 

الش��ك، فكما أنّ من مظاهر الشك التوقف، كذلك 

من مظاهر الش��ك كونه ينقب ويس��تقصي ويجربّ 

ليتأكد وينقد ليرفض أو ليقبل على سابق تحقيق.

وعناصر الشك عند أفلاطون أربعة، وهي:

)- اللغة:كان��ت اللغة موضع نقد ش��ديد من جانب 

أفلاطون، فق��د حمل على هذه العب��ارة التي أقامها 

الناس للألفاظ اللغوية، لأنّ الألفاظ تصور الحقائق 

)3) ينظر كتاب الحيوان 6 / 35.

))) ينظ��ر المطال��ب العالية لفخر الدين ال��رازي، 3 / 8)، 

تحقي��ق د. أحم��د حجازي الس��قا، دار الكت��اب العربي �� 

بيروت.
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بخلاف ما هي عليه في الواقع، لأنّ الألفاظ تضيف 

إلى م��ا تعبر عنه ثباتاً ودقةً ليس��ا موجودين في هذه 

الأشياء التي هي مدولاتها.

فأفلاطون: لا يعترف بالألفاظ اللغوية بوصفها مؤدية 

حقيق��ة إلى بيان حقيقة الأش��ياء كما ه��ي عليه في 

الواقع، كذلك الحال في التعريفات، لأنهّ في حقيقة 

أمرها كالألفاظ خصوصاً، وإنهّا ليست غير الألفاظ 

نفس��ها، فما ينطبق على الألفاظ ينطبق بالتالي على 

التعاريف، فاللغة لا تؤدي إلى التعبير الصحيح عن 

حقائق الأش��ياء، فالمحاورات وحدها إذاً هي التي 

تستطيع أن تعبر تعبيراً حقيقياً عن هذه الحالة: حالة 
عدم الإنطباق بن الألفاظ ومدلولاتها.)))

2- البرهن��ة، قال: يجب أن لا نثق ثقة عمياء بطريقة 

البرهنة، فلا نكتفي بالإستقراء وحده، أو بالإستدلال 

وحده، بل يجب العمل بالإثنن، ولا بدّ من الجمع 

ب��ن الناحيت��ن، وإذا إس��تطعنا أن نص��ل إلى شيء 

يس��مّى الماهية فيجب ألا نقتصر على هذه الماهية، 

بل نفترض الإف��تراض العكسي له��ذا الذي وصلنا 

إليه، وعن طريق هذا الإفتراض العكسي لهذا الذي 

وصلنا إلي��ه نتبنّ صحة ما وصلنا إلي��ه، وحينئذٍ إذا 

وجدنا أنهّ ليس صحيح��اً، وأنّ هذا الفرض الجديد 

قد مضى على الف��رض الأول فيجب، ويجب علينا 

ونح��ن نبحث في هذا الفرض الجديد أن نراعي فيه 

ما إقتضاه الف��رض الأول، أو الحقيق��ة التي وصلنا 

إليها، ومعنى هذا أنهّ لا بدّ من ربط الفروض بعضها 

))) ينظ��ر أفلاطون ل��� د. عبدالرحمن الب��دوي ص 9))، 

الطبعة الثالثة، مكتبة النهضة المصرية، سنة )95)م.

ببع��ضٍ، والإرتف��اع إلى فرضٍ أعلى م��ن الفروض 
جميعاً يكوِّن الوحدة النهائية.)2)

3- الإحت��مال:إذا كانت الحال كذلك فلا يمكن أن 

نصل إلى ما يسمّى بإس��م حقيقة ثابتة، ولأجل هذا 

يري��د أفلاطون في نظرية المعرفة أن يصل الإنس��ان 

إلى رؤية الشيء كما هو في صفائه، وكأنّ الإنس��ان 

يستشفّه في مرآة دون أن يغير في أدنى تغير.

)- الأسطورة:حاول أفلاطون أن تكوِّن معرفة عقلية، 

وأن يج��رد كل معرفة من كل ما هو حسّي، لأنهّ كان 

يرى أنّ ما هو حسّي يشوه المعرفة، ولذا كان يطالب 

معرفة الماهيات المعقولة التي لا يشاركها شيء من 
الحسّ والخيال.)3)

ب� تفهم الواقع بواسطة التنقيب:التنقيب يترتب على 

الش��ك، وهو يقوم ع��لى البحث والإس��تقصاء فيه، 

والتح��ري والتجرب��ة وتتبع الموض��وع وتقليبه على 

جمي��ع وجوهه، وذلك س��واء في المي��دان الحسّي 

والميدان الذهني والميدان النفسي، سعياً وراء فهم 

الواقع فهماً حقيقياً شاملاً.

  والنزع��ة التنقيبية تبرز بنوع خاص في الإس��تقصاء 

عند البحث وتحرّي العلل والأسباب، وإيراد الأدلة 

والحج��ج، فينتقل المفكر من معرف��ة الحواس إلى 

معرف��ة العقل، ومن العلم إلى العم��ل، ومن الحياة 

الدنيا إلى الحياة الأخرى.

ج- تفه��م الواقع بواس��طة النقد:المنه��ج التحقيقي 

المس��تلزم للمع��ارف اليقينية تتمثل في الش��ك وما 

)2) ينظر أفلاطون ص 20).

)3) ينظر أفلاطون ص )2) �� 27).
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يثيره الش��ك من بحث وإس��تقصاء وتجربة، غير أنّ 

ه��ذا النقد لا يقتصر على إقتن��اص الحقيقة الأكيدة 

الصحيح��ة، وإنّما تق��وم أيضاً على نق��ض القضية 

الباطلة ورفضها، ولماّ كان التميز بن الحق والباطل 

لا يتوص��ل إلي��ه إلا بواس��طة النق��د، فالتحقيق إذاً 

يتضمن النقد أيضاً، فالنقد يضيف إلى طريقة تفكير 
المنطقي مسحة علمية عقلية،مثلاً قال الجاحظ:)))

فل��و كان بدل تصحيح��ه القي��اس إلتمس تصحيح 

الأصل ال��ذي كان قاس عليه أم��ره على الخلاص، 

ولكنه يظ��ن الظنّ ثمّ يقيس عليه، ث��مّ ينسى أنّ بدء 

أم��ره كان ظنّ��اً، فإذا أتق��ن ذلك وأيقن ج��زم عليه، 

وح��كاه عن صاحب��ه حكاية المس��تبصر في صحة 
معناه، ولكنّه كان لا يقول سمعت ولا رأيت.)2)

نق��د  التهكم:يتن��اول  بواس��طة  الواق��ع  تفه��م  د� 

الخرافات، فالمفكر ي��روي الخبر، ويبرر ما فيه من 

المبالغ��ة، ليظهر أنّ��ه لا يعترف ب��ه، فالتهكم يكون 

بواس��طة تضخيم الخبر والمبالغة فيه، بحيث تظهر 

عدم ثقت��ه به، فيث��ير الضحك، ويه��دم بصورة غير 

مباشرة الخرافة التي يقولها لنا.

وهج��اء الأش��خاص، وإظه��ار وج��وه الخط��أ في 

إدعاءاته��م وغروره��م، وإب��راز عيبوبه��م الت��ي لا 

))) وهو: عمرو بن بحر بن محبوب الكناني بالولاء الليثي، 

أب��و عثمان الش��هير بالجاحظ، رئيس الفرق��ة الجاحظية من 

المعتزلة، ولد سنة 63)ه� بالبصرة، فلج في آخر عمره، وكان 

مش��وه الخلقة، ومات والكتاب على صدره، قتلته مجلدات 

من الكتب وقعت عليه، وذلك س��نة 255ه� بالبصرة. ينظر 

الأعلام 5 / )7.

)2) كتاب الحيوان 2 / 230.

يعترف��ون بها م��ن التهكم ال��ذي يرم��ي إلى إفحام 

الخصم وتس��فيهه بص��ورة غير مب��اشرة، بأن يضعه 

المفكر موضع التناق��ض، فتتضح الدعوى الباطلة، 

بحيث لا يبقى مجال إلى الإنكار، فيكش��ف القناع 

عن جهله، وأورد الجاحظ في وصف شخص يدعي 

المعرفة والتحقيق، فيقول:

جعل��ت فداك، فق��د ش��اهدت الإنس م��ذ خلقوا، 

ورأي��ت الجنّ قب��ل أن يحتجبوا، ف��ما يخفى عليك 

الحج��ة من الش��بهة، ولا الس��قم م��ن الصحة، ولا 

الممكن من الممتنع، ولا المستغلق من المستبهم، 

ولا النادر م��ن البعيد، ولا شُ��به الدليل من الدليل، 

ووج��دت الس��ببَ كما وجدت المس��بب، وعرفت 
الإعتدال كما عرفت الإحتجاج.)3)

وهناك أساليب أخرى ذكرها فخرالدين الرازي))) في 

كتابه المطالب العالية)5)، وهي:

)- الرؤية والس��ماع: لأناّ إذا رأينا ش��يئاً، أو س��معنا 

صوتاً فق��د تصير رؤية ذلك ال��شيء حاملة لنا على 

البحث والتحقق.

2- الشهوة: وأمّا النفرة والكراهية فهما صارفتان عن 

التحقق والبحث.

المطلب الثاني: أس��باب إكتساب العلم اليقيني 	 

عند المنطقي:

غري��زة العقل لا تفي بهذه المعرف��ة إلا بعد الإعتبار 

)3) كتاب التربيع والتدوير ص 38.

))) ه��و: محمّد بن عمر بن الحس��ن بن ع��ي الإمام، أبو 

عبدالله القرشي التيمي البكري الطبرستاني، توفي بهراة يوم 

العيد الفطر سنة 606ه�. الأعلام ص 

)5) ينظر المطالب العالية 3 / 8) �� 9).
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والتنبي��ه، وحس��ن النظ��ر، والإرتقاء م��ن المعارف 

الحسية إلى المعارف العقلية، والإعتماد على العقل 

وأحكام��ه في إكتش��اف الحقيقة الثابت��ة، والإنتقال 

من الش��ك إلى اليقن، وذلك كل��ه يتراءى في تلك 

الأسباب، وهي:

)- أك��بر وأس��مى وأمثل وأقوى أس��باب إكتس��اب 

العلم اليقيني ل��دى العاقل اليقيظ، والمفكر الدقيق 

ه��و: الق��رآن الكريم، كت��اب الله تع��الى، قال جلّ 

اسَ مِنَ  نزَلنَۡهُٰ إلِيَۡكَ لتُِخۡرِجَ ٱلنَّ
َ
وعلا: سمح الرٓۚ كتَِبٌٰ أ

لُمَٰ��تِ إلِيَ ٱلنُّورِ بإِذِۡنِ رَبّهِِ��مۡ إِيلَٰ صِرَطِٰ ٱلعَۡزيِزِ  ٱلظُّ
ٱلحۡمَِيدِ ١سجى سجحإبِرَۡاهيِم الآية تحجسحج ، وقال أيضاً:سمح وَقاَلوُاْ لوَۡلآَ 
بّهِِۚۦ قُ��لۡ إنَِّمَا ٱلۡأٓيَتُٰ عِندَ  ن��زِلَ عَلَيۡهِ ءَايَتٰٞ مِّن رَّ

ُ
أ

بيِنٌ ٥٠سجى سجحالعَنكَبُوت الآية تجمتمجسحج ، فأخبر  ناَ۠ نذَِيرٞ مُّ
َ
مَآ أ ِ وَإِنَّ ٱللَّ

أنّ الكت��اب آية من آياته، وأنهّ كافٍ في الدلالة، قائم 

مقام معجزات غيره، وآيات سواه من الأنبياء عليهم 

الصلاةوالسلام.

والأخذ بم��ا صدر عن النبيّ صلى الله عليه وسلم م��ن قول أو فعل، 

فبسبب الإيمان به صلى الله عليه وسلم يحصل الإنسان على سعادته 

في الدني��ا والآخ��رة، ويع��رف الإنس��ان مكانته بن 

الموج��ودات، ويعرف أصل��ه في الوجود، ومصيره 

في الحياة، ويعرف بل يفرق بن السبب والمسبب، 

وب��ن العلة والمعلول في التحق��ق، ولا يخالفنا في 

ذلك إلا الدهرية:

فمن العبث الحج��اج معهموإعتبارهم مخالفن في 

هذه المس��ألة، وإنّما يكون الحجاج معهم في أصل 

مذهبهم فنبطله له��م ونقيم لهم الدليل: على وجود 

الل��ه تعالى وبعثة رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم إلى كافةّ الناس، 

وبعد ذلك نكون في غنية عن إثبات إكتساب اليقن 

بالسنة النبوية.

وإلا كي��ف يتص��ور أن يكون نزاع في هذه المس��ألة 

ب��ن المس��لمن؟، وأن يأتي رجل وفي رأس��ه عقل 

يق��ول: أنا مس��لم، ث��مّ ينازع في حجية الإس��تدلال 

بالس��نة بجملتها، فأساس هذا الدين هو القرآن كلام 

الل��ه الذي لا يأتيه الباطل م��ن بن يديه ومن خلفه، 

ولا يمك��ن القول بأن��ه كلام الله تع��الى مع الإنكار 

بالإستدلالبأقوال النبيّ صلى الله عليه وسلم.

فإنّ كونه كلام الله تعالى لم يثبت إلا بقول الرس��ول 

صلى الله عليه وسلم الذي ثب��ت صدقه بالمعجزة، ق��ال الله تعالى: 

ِ وَرسَُ��ولهِۦِ  َّذِي��نَ ءَامَنُ��وٓاْ ءَامِنُ��واْ بٱِللَّ هَ��ا ٱل يُّ
َ
أ سمحيَٰٓ

َّذِيٓ  لَ علَىَٰ رسَُ��ولهِۦِ وَٱلكِۡتَبِٰ ٱل َّذِي نزََّ وَٱلكِۡتَٰ��بِ ٱل
ِ وَمَلَٰٓئكَِتهِۦِ وَكُتُبهِۦِ  نزَلَ مِن قَبۡلُۚ وَمَن يكَۡفُرۡ بٱِللَّ

َ
أ

وَرسُُ��لهِۦِ وَٱليَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ فَقَدۡ ضَلَّ ضَلَلٰاَۢ بعَِيدًا ١٣٦سجى 
سجحالنّسَِاء الآية تمحتحمتحجسحج .

َّذِيٓ  ِ وَرسَُ��ولهِۦِ وَٱلنُّورِ ٱل وقال تعالى: سمح فَ�َٔامِنُواْ بٱِللَّ

غَابنُ الآية جمحسحج،  ُ بمَِا تَعۡمَلوُنَ خَبِينِنِرٞ ٨سجى سجحالتَّ نزَلنَۡ��اۚ وَٱللَّ
َ
أ

 ِ اسُ إنِيِّ رسَُ��ولُ ٱللَّ هَا ٱلنَّ يُّ
َ
أ وقال أيض��اً: سمح قُ��لۡ يَٰٓ

رۡضِۖ لآَ 
َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ َّذِي لهَُۥ مُلۡكُ ٱلسَّ إلِيَۡكُمۡ جَميِعًا ٱل

بِىِّ  ِ وَرسَُولهِِ ٱلنَّ َّا هُوَ يحُۡىِۦ وَيُمِيتُۖ فَ�َٔامِنُواْ بٱِللَّ إلَِهَٰ إلِ
ِ وكََلمَِتٰهِۦِ وَٱتَّبعُِوهُ لعََلَّكُمۡ  َّذِي يؤُۡمِنُ بِ��ٱللَّ ِ ٱل ّ مِّ

ُ ٱلۡأ
عۡرَاف الآي��ة جمحتمجتحجسحج ، وغيرها من الآيات 

َ
تَهۡتَ��دُونَ ١٥٨سجى سجحالأ

كثيرةٌ، وإحتجنا بالبعض خوفاً من طول البحث.

ثبت عن طريق عبدالله بن عمرو))) رضي الله عنهما، 

))) جده الخط��اب بن نفيل القرشي الع��دوي، وأمّه زينب 

بنت مظعون الجمحية، أس��لم مع أبيه، وهاجر، توفي س��نة 

إثنن أو ثلاث وسبعن للهجرة. 

ينظر الإصابة في تميز الصحابة، لإبن حجر العسقلاني، 2 / 
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أنَّ رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »إنَِّ لكُِلِّ عملٍ شِرَّةً، ولكُِلِّ 

شِرَّةٍ ف��ترةٌ، فم��نْ كان فترتهُُ إلى س��نتي فقدِ اهتدى، 
ومَنْ كانتَْ إِلى غيرِ ذَلكَِ فقدْ هَلكََ«.)))

وق��ال صلى الله عليه وسلم: »تركتكُم على البيض��اءِ ليلِها كنهارهِا لا 

يزيغُ عنها بعدي إلا هالكٌِ، ومن يعَِشْ منكم فسَيرى 

اختلافً��ا كثيراً فعليكم بما عرفَتمُ من سُ��نَّتي وسُ��نَّةِ 
الخلفاءِ المهدِيِّنَ الرَّاشدينَ«.)2)

2- البلاغة أداة تبلي��غ العلم، وإيصال الدعوة، فمن 

الطبيع��ي أن تدخ��ل في دائ��رة نش��اط المفكري��ن، 

وإهتماماتهم:

فعلى المفكر أن يكون بليغ��اً، لأنّ المعرفة الحقيقة 

لا تكتمل م��ا لم يعُبرِّ عنها بعاب��رة مطابقة لمقتضى 

الح��ال، لأن العلاقة بن التفكير والتعبيروثيقة جداً، 

فالتفك��ير الصحيح لا بدّ أن يعُبّر عنه تعبيراً واضحاً، 

لأنّ العب��ارة الواضح��ة ه��ي دلي��ل ع��لى التفك��ير 

الصحيح.

وأصحاب الفكر م��ن المتكلمن بصورة عامة كانوا 

خطباء ودعاة، يسعون وراء العلم، لا لإرواء تعطشهم 

إلى المعرف��ة فقط، ب��ل أيضاً إبتغاءً لن��ره، وإعلاءً 

شأن الحق، وبثّ اليقن في نفوس المستمعن.

فالبلاغ��ة س��بب م��ن أس��باب الوص��ول إلى العلم 

اليقيني، ومرتبط��ةٌ به بصورة وثيقة، فأصبحت أصلاً 

من أصول المنهج العقلاني للإستدلال.

095) وما بعدها، تحقيق خليل مأمون شيحا، دار المعرفة، 

بيروت �� لبنان.

))) في صحيح الجامع، رقم الحديث 52)2.

)2) صحيح الترمذي، رقم الحديث: 2676.

3- ع��لى المنطقي الس��اعي وراء العل��م والحكمة: 

الإعتب��ار والتنبي��ه والنظ��ر والبحث، غ��ير أنّ النظر 

والإعتبار اللذينِ يس��عى إليهما المنطقي لا يكونان 

بفت��ح العينِوإس��تماع الآذان، ق��ال الجاح��ظ: إنّما 

بالتوق��ف من القلب، والتثبت من العقل، وبتحفيظه 

وتمكينه من اليقن والحج��ة الظاهرة،)3)وذلك لأنّ 

الأم��ور لها حكمانِ: حكم ظاه��ر الحواس، وحكم 

باط��ن للعق��ول، والعق��ل ه��و الحجة،)))فالبراهن 

والأدلة التي بها يصل الإنس��ان إلى المعرفة اليقينية 

ه��ي من أعمال العقل، كما أنّ الفصل بن الصحيح 

والباطل في معطيات الحواس يرجع إلى العقل.

)- ع��لى المنطقي أن يحس��ن النظ��ر،)5) ولا يكون 

كذلك م��الم تتوافر لدي��ه آلة للنظر س��ليمة، وعقل 

صحيح،)6) ليحس��ن إس��تعمالهما في إس��تدلالاته، 

فالإس��تدلال يترتبّ على وجود العقل، ويقوم على 

إرتياد إلى مواقع الحكمة في الكون، بواسطة الدلالة 

على الحكمة التي إس��تودعها الله فيه، ولا سيمّا أنّ 

الله تعالى أودعها لهذه الغاية، إذ أنهّ لولا الإستدلال 
بالأدلة لما كان لوضع الدلالة معنى.)7)

)3) ينظر كتاب الحيوان ) / ))2.

))) ينظر كتاب الحيوان ) / 207.

)5) لصح��ة النظر ووصوله إلى المطلوب شروط وأس��باب 

ذكرتها في كت��ابي: النظر عند المتكلمن، فمن أراد الإطلاع 

عليه��ا فليراجعه��ا، ولا داع��ي لذكرها هن��ا، لأنّ موضوعنا 

التحليل للمنهج العقي في الإستدلال.

)6) ينظر التربيع والتدوير للجاحظ، تحقيق شارل بلّا،  ص 

02)، دمشق سنة 955)م.

)7) ينظر كتاب الحيوان )/  33 �� )3، 2 / 5)) �� 2)2.
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وحس��ن النظ��ر لا يكون م��ا لم ينظ��ر المنطقي إلى 

الأمور من الوجهة التي أراد الدال أن ينظر إليها، أي 

من الجه��ة التي يدل الله تع��الى منها، غير ذلك لا 

يكفي أن ينال العقل ذلك بنفسه إلا:

أ- بم��ا باشرته الحواس، وما إس��تدعته الحوائج من 
الخواطر.)))

ب��� والإلتزام لقوان��ن النظر، فيكون تفك��يره منطقياً 

صحيح��اً، يس��تعن فيه بمقدمات صادق��ة، منتظمة 

 التركي��ب، فحينئ��ذٍ يس��تطيع معرف��ة الأم��ور ع��لى 
حقائقها الثابتة.)2)

قال الجاحظ: أنّ سبب إفتراق المفكرين،وإختلافهم 

يرجع إلى إغفالهم لمواضع الفرق وفصل الحدود، 

فمن قبل ترك النظر، ومن قبل قطع النظر، ومن قبل 

النظر من غير وجه النظر، ومن قبل الإخلال ببعض 

المقدمات، ومن قبل إبتداء النظر من جهة النظر مع 
إنتظام المقدمات، إختلفوا أي إختلف المفكرون.)3)

ج� والإستدلال بما يصل إليه من الأخبار الصادقةو 

الثابت��ة على ألس��نة ق��وم لا يتص��ور تواطؤهم على 
الكذب، هو الخبر المتواتر.)))

وإه��مال الفكرة يقتل العق��ل، لأنّ مهمته تقوم على 

التفك��ير والإعتبار، كما أنّ الله تعالى لم يخلق النار 

عبثاً، ولا الجنة هملاً، ولا الإنس��ان سدى، فالعقل 

))) ينظ��ر شرح العقائد لس��عد التفت��ازاني ص 25 �� 26، 

مطبع��ة دار الإحياء الكتب العربي��ة، مصر، التربيع والتدوير 

ص )0).

)2) ينظر شرح العقائد ص 25 � 36.

)3) ينظر كتاب الحيوان ) / 209، التربيع والتدوير )0).

))) ينظر شرح العقائد ص 29 وما بعدها.

أهل لأن يقود إلى الحق على شرط أن يعتبر ويستدل 

ويس��تخرج الحجة القاهرة والدلال��ة الواضحة، في 

ح��ن أنّ الدلال��ة بيّنة، والحج��ة واضحة في ظهور 

حقيقة الأمور وحكمة خالقها.

5- قبل الإستنباط علل الأشياء على المنطقي الأخذ 

بمعطيات الحواس، في إكتس��اب المعرفة اليقينية، 

والوق��وف عليها،وتفحصه��ا تامّ��اً كام��لاً، على أن 

تكون مرحلة للإرتقاء منها إلى المعرفة  اليقينية.

فالمعرفة الحسية تعتبر المادة التي يعمل فيها العقل، 

مستنبطاً معللاً مستدلاً بما يقع تحت الحواس على 

الحقيق��ة الثابت��ة، ق��ال الجاحظ:لتك��ون المعارف 

الحس��ية، والوجدان��ات الغريزي��ة، وتميي��ز الأمور 

بها، إلى ما يتمي��ز عنه العقول، وتحصره المقاييس، 

وليكون عمل الدنيا سلماً إلى عمل الآخرة، وليرتقى 
من معرفة الحواس إلى معرفة العقول.)5)

6- المفكر المنطقي يخضع معطياته للشك والنقد، 

فه��و يعتبر الش��ك مرحل��ة ممهدة لليقن، فالش��ك 

أس��لوب وطريق في إكتس��اب المعرف��ة اليقينية، إذ 

يفيد الباح��ث التريث والتمه��ل والتوقف، ويدفعه 

إلى العمل على إكتشاف العلل والأسباب الحقيقية 

التي تزيل الشكوك، وتفيدفي تحصيل اليقن.

فالمنطقي يدعو إلى تعلم الشك في المشكوك فيه، 

أي إلى الش��ك المنهجي الذي يع��وّد على التوقف 

والتثب��ت من الأمور، ويدف��ع خطر التسرع في قبول 

الأخبار، والتعرض بالتالي إلى الخطأ، وأبو إسحاق 

)5) ينظر كتاب الحيوان 2 / 6)).
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النظ��ام))) وتبع��ه الجاح��ظ على ذل��ك المنهج من 

أنّ اليق��ن مس��بوق لا محال��ة بالش��ك، حيث قال 
الجاحظ: لم يكن يقن قط حتى كان قبله شكّ.)2)

وعن��د فخرالدين الرازي أنّ الش��ك لا يك��ون داعياً 

إلى التحق��ق، وليس س��بباً م��ن الأس��باب الواصلة 

إلى اليق��ن، لأنّ الش��اك في الشيء م��تردد فيه على 

التس��وية والإق��دام ع��لى الفع��ل ترجي��ح لجان��ب 

الفعل، والإس��تواء يناقض الترجيح، وأحد الضدين 

 لا يكون س��بباً للضد الثاني، فكونه ش��اكاً لا يحمله 

على الطلب.

بل الداعي إلى الطلب ه��و العلم والإعتقاد، وذلك 

لأنّ��ه إذا لم يعلم ح��ال الشيء جوز فيه كونه س��بباً 

للرر، والعلم حاصل بأنهّ لا يمكنه دفع هذا الرر 

المحتم��ل إلا بأن يع��رف حال ذلك ال��شيء، فهذا 

الإنسان عالم بأن تحصيل العلم بحال تلك الواقعة 

يفيدهالإحتراز عن ذلك الرر المحتمل، وهذا نفع 

عظيم، فالعلم بإشتمال ذلك الطلب على هذا النفع 
هو الذي صار حاملاً له على هذا الطلب.)3)

ولماّ كان الش��ك وس��يلة فحس��ب فعلى الشاك أن 

يخ��رج منه بإكتس��اب اليق��ن، والطري��ق إلى ذلك 

إستخراج الأدلة التي تحوّل المظنون إلى اليقن،قال 

الجاحظ في كتابه: المعاد والمعاش))) )وأول العلم 

))) هو: إبراهيم بن سيار النظام أبو إسحق، وهو من الطبقة 

السادس��ة من المعتزل��ة، وهو إبن أخ��ت أبي الهذيل، توفي 

سنة )23ه�. ينظر فرق وطبقات  ص  59 وما بعدها.

)2) ينظر كتاب الحيوان 6 / 36.

)3) ينظر المطالب العالية 3 / 8).

))) المعاد والمعاش 25.

بالغائ��ب الظن��ون، والظن��ون إنّما تق��ع في القلوب 

بالدلائل، فكل��ما زاد الدليل قوي الظن حتى ينتهي 

إلى غاية تزول معها الش��كوك على القلوب، وذلك 

لكثرة الأدلة،ولترادفها (.

وأمّا رنى ديكارت 596) - 650) فقد قال:أنا أشك 

في الحواس لأنهّا خدعتني أحياناً، ولعلها تخدعني 

دائماً، وليس من الحكمة الإطمئنان إلى من يخدعنا 

ولو مرةّ واحدة، وأنا أش��ك في إستدلال العقل، لأنّ 

الن��اس يخطئ��ون في إس��تدلالاتهم، وبعضهم من 

يخطىء في أبس��ط الموضوعات الهندس��ية، فلعي 

أخطيء دائماً في الإس��تدلال، ومن دواعي الش��ك 

أيض��اً أنّ نفس الأفكار تخط��ر لي في النوم واليقظة 

على الس��واء، ولس��ت أج��د علامة محقق��ة للتميز 

ب��ن الحالت��ن، فأنا أس��تطيع الش��ك في كل شيء 

ما خلا ش��كي، ولماّ كان الش��ك تفك��يراً فأنا أفكر، 

 ولماّ كان التفكير وج��وداً فأنا موجود، أنا أفكر وإذاً 
فأنا موجود.)5)

المنصف العاقل عندما يقرأ هذه النصوص المنقولة 

م��ن علماء المس��لمن ي��رى أنهّم كي��ف بحثوا في 

أس��باب العل��م اليقين��ي، وكيف تكلم��وا في نظرية 

الش��ك إثباتاً ونفياً، فهم س��بقوا دي��كارت في القول 

بهذه النظرية، فمن غير المنصف نس��بة هذه النظرية 

إلى هذا الشخص المتأخر عن هؤلاء العلماء بسنن 

طويلة، والس��بب في نسبة هذه النظرية إلى ديكارت 

يرج��ع إلى جه��ل المس��لمن بماضيه��م، وح��ال 

علمائه��م، فانظر يا مفك��ر الأمة كيف نبخس جهود 

)5) ينظر تأريخ الفلسفة الحديثة، ص 66 �� 67.
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علمائنا؟! ولا نردّ بضاعتهم إليهم.

والس��بب الثاني: عداوة أهل الكف��ر والعدوان، فهم 

ك��ما يحاربونن��ا بقوة الس��لاح والإره��اب، كذلك 

يحاربونن��ا من الناحية الفكرية بإدخال الش��به بيننا، 

وجعلن��ا تابع��ن له��م في كل شيء، وع��دم ثقتن��ا 

بأنفس��نا، وصنع الفرق الضالة بيننا، فالحل الأوحد 

هو الرجوع إلى هذا الدين الحنيف الس��مح الطاهر 

عقيدةً وخلقاً وسلوكاً.

والمفك��ر المنطق��ي رغم تقديس��هم للعق��ل نراهم 

الدارج��ة عن��د غيره��م م��ن  يس��تغلون الأص��ول 

سوفسطائية وغيرها ويدمجونها في أساليب إكتساب 

المعرفة، غير أنهّم لم يقبلوا موقف السوفس��طائين 

المبدئي في عدم إمكانية الوصول إلى الحقيقة، كما 

أنهّ��م لم يطبقوا هذه الأص��ول إلا في ظروف معينة 

ومصوغ��ات قابلة له��ذا النوع م��ن المغالطة، وفي 

أمور يكاد يقترب الشيء فيها إلى نقيضه، ولا عجب 

من ذلك، إذ إننّا نرى أرس��طو نفسه يدمج في منطقه 

ما أسماه ب� القياس المضمر �� المبني على مقدمات 
مظنونة محتملة ما دام الخصم يسلم بها.)))

❊ ❊ ❊

))) بلاغة أرسطو بن العرب واليونان، لإبراهيم سلامة ص 

)) �� 5) �� 6) �� 60، طبع سنة 952)م.

الخاتمة

أه��مّ النتائج التي توصلت إليها في هذا البحث هي 

كالآتي:

)� للعقل مكانة خاص��ة لدى شرع الله تعالى، فهو 

مناط التكليف، فلا يكلف الإنس��ان عند غياب هذه 

الصف��ة العظيم��ة وذلك في حالة الطفول��ة، والنوم، 

والجنون.

2� العاق��ل يش��عر بما حول��ه، ويقدر الأش��ياء التي 

يح��س بها، فيربط الس��بب منها بالمس��بب، والعلة 

منها بالمعلوم للوصول إلى النتائج الحقة.

3� مه��ما يكن مكان��ة العقل فهو مح��دود فلا يعي 

كل شيء، مث��لاً: من ط��رق الباباَل��ذي نحن خلفه، 

وما رأيناالشخص الطارق من قبل، فمن إستئذانهلا 

نع��رف: أنهّ قص��ير، أو طويل، ولا ن��دري متى ولد، 

ولا نعرف مكان ولادته، ولا لون وجهه، وغير ذلك 

مما نجهل عنه كثير، فلا نعرف من صوته إلا أش��ياء 

عديدة محدودة.

)� إرسال الرسل صلوات الله عليهم أجمعن من قبل 

خالق هذا الكون لإعانة العقل لفهم الشيء، فالرع 

مقدم على العقل، والعقل تابع له، غير حاكم.

5� لو كان العقل حاكماً على الأشياء بالحسن والقبح 

لما إحتجنا إلى الأنبياء عليهم الصلاة والسلام، وما 

إختلف الن��اس في الحق، أو يمك��ن القول بأنّ من 

قال بحاكمية العقل لا يعترف بإحتياج البرية لنبوة 

الأنبي��اء والعياذ بالله تع��الى، وتفاوت عقول الناس 

في الإدراك يردّ عليه.
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المصادر والمراجع

- بعد القرآن الكريم:

حج��ر  لإب��ن  الصحاب��ة،  تمي��ز  في  الإصاب��ة   �(

العس��قلاني، تحقي��ق خلي��ل مأم��ون ش��يحا، دار 

المعرفة، بيروت �� لبنان.

2� الأعلام قاموس وتراج��م، لخير الدين الزركي، 

دار العلم للملاين، بيروت �� لبنان.

3� أفلاطون، لعبدالرحمن الب��دوي، الطبعة الثالثة، 

مكتبة النهضة المصرية، سنة )95)م.

)� الإنتص��ار في ال��ردّ ع��لى إبنالراون��دي الملحد، 

للخياط، الناشر: مكتبة الثقافة الدينية.

5� الفلس��فة وقضايا اللغة، بشير خليفي، منشورات 

الأخلاق.

6� الباقلاني وآراؤه الكلامية، للدكتور محمّد رمضان 

عبدالله، مطبعة الأمة �� بغداد.

7� البدر الطالع بما حس��ن من بعد القرن الس��ابع، 

محمّد بن عي الشوكاني، الناشر أسامة بن الزهراء.

8� البلاغة العربية وأثر الفلسفة فيها، أمن الخولي، 

القاهرة.

9� بلاغة أرس��طو ب��ن الع��رب واليون��ان، إبراهيم 

سلامة، القاهرة سنة 952)م.

0)� البي��ان والتبن، الجاحظ، تحقيق عبدالس��لام 

هارون، القاهرة.

))� تأري��خ الخلف��اء، ج��لال الدي��ن عبدالرحمن 

الس��يوطي، تحقيق محمّد محي الدين عبدالحميد، 

مكتبة الرق الجديد، بغ��داد �� العراق، دار العلوم 

الحديثة، بيروت �� لبنان.

2)� تأريخ الفلس��فة الحديثة، يوس��ف كرم، بيروت 

�� لبنان.

3)� ال��تراث اليون��اني في الحض��ارة الإس��لامية، 

عبدالرحمن البدوي، القاهرة، سنة 6)9)م.

))� التربيع والتدوير، الجاحظ، تحيق ش��ارل بلاّ، 

دمشق �� 955)م.

5)� الثق��ات لإبن حبان: محمّد بن حبان بن أحمد 

بن حبان بن معاذ، أبو حاتم الدرامي البستي المتوفى 

س��نة )35ه�، دائرة المع��ارف العثمانية، حيدر آباد 

الدكن � الهند � الطبعة الأولى، سنة 973)م.

6)� الحيوان، الجاحظ، تحقيق عبدالسلام هارون، 

القاهرة �� 0)9)م.

7)� الرسائل للجاحظ، في حجج النبوة، وفي المعاد 

والمع��اش، تحقيق ط��ه الحاج��ري، وباولكراوس، 

طبع في القاهرة سنة 6)9)م.

8)� س��ير أع��لام النبلاء، ش��مس الدي��ن الذهبي، 

مؤسسة الرسالة.

التفت��ازاني،  الدي��ن  س��عد  العقائ��د،  شرح   �(9

والعقائد لنجم الدين عمر النسفي، مذيلاً بحاشية 

الخي��الي، والعص��ام، مطبعة دار الإحي��اء الكتب 

العربي��ة،   م��صر.

والمواق��ف  الجرج��اني،  المواف��ق،  شرح   �20

لعضدالدين الإيجي، دار الطباعة العامرة.

)2� صحيح الترمذي، محمّد ناصر الدين الألباني، 

مكتبة المعارف.

22� صحيح الجامع الصغير وزيادته، محمّد ناصر 

الدين، المكتب الإسلامي، سنة النر 988)م.
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23� ضح��ى الإس��لام، أحم��د أم��ن، دار الكتاب 

العربي. 

)2� الع��بر في خ��بر من غبر، الذهب��ي، تحقيق أبي 

هاجر محمّد بن سعيد بيس��وي زغلول، دار الكتب 

العلمية، بيروت �� لبنان.

25� فرق وطبق��ات المعتزلة، الق��اضي عبدالجبار 

الهمداني، تحقيق عي سامي النشار، وعصام الدين 

محمّد عي، دار المطبوعات الجامعية.

26� الفهرس��ت، محمّد بن إس��حق إب��ن نديم، دار 

المعرفة، بيروت �� لبنان، سنة 978)م.

27� مس��ائل متفرقة، الفارابي، في ضمن الرس��ائل 

الفلسفية الكبرى لأبي نصر الفارابي، تحقيق وتقديم 

عبدالأمير الأعس��م، دار التكوين للتأليف والترجمة 

والنر.

28� المطال��ب العالية، فخرالدين ال��رازي، تحقيق 

أحمد حجازي السقا، دار الكتاب العربي �� بيروت.

29� المعتزلة، زهدي حسن جارالله، مطبعة مصر.

30� معيار العلم، محمّد بن محمّد الغزالي، تحقيق 

د. سليمان دنيا، دار المعارف بمصر، سنة )96)م.

)3� مقاصد الفلاس��فة، محمّد ب��ن محمّد الغزالي، 

تحقيق د. س��ليمان دنيا، دار المعارف بمصر، س��نة 

)96)م.

32� المقدمة، عبدالرحم��ن بن محمّد بن خلدون، 

دار القلم، بيروت �� لبنان.

العفيف��ي،  الع��لاء  أبي  التوجيه��ي،  المنط��ق   �33

القاهرة، سنة ))9)م.
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نزهة العين في اخراج زكاة 

المعدنين للامام حسن الجبرتي

)ت: 1188هـ(

دراسة وتحقيق من بداية الكتاب 

إلى الباب الثاني فيما تجب فيه 

والمقدار الواجب

م.د. عمر حسن علي جاسم الزهيري

جامعة ديالى/ كلية العلوم الإسلامية / 

قسم العقيدة والفكر الاسلامي
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خلاصة البحث

تجب ال��زكاة في الذهب والفض��ة اذا بلغت نصاباً، 

س��واء كانا نقدين أو كانا س��بائك، ونصاب الذهب 

ع��رون مثق��الاً أو ديناراً، وهو ما يس��اوي خمس��اً 

وثمانين غراماً من الذهب الخالص. 

ولق��د أجمع المؤرخون على أن الرع نصّ على أن 

الدينار الرس��مي وزنه 4،25 من الغرام��ات ، وبناءً 

عليه يكون نصاب الذهب x 4،25 20= 85 غراماً 

من الذهب .

 x 2،975 وأم��ا الفض��ة: فنصابها بال��وزن الحديث

200= 595 غراماً من الفضة. 

َّذِينَ  والأصل في وجوب الزكاة قول الله تعالى: سمحوَٱل

ةَ وَلاَ ينُفِقُونَهَا فيِ سَ��بيِلِ  هَبَ وَٱلفِۡضَّ يكَۡنزُِونَ ٱلذَّ
وۡبَة الآية تخمتحمسحج . ليِمٖ ٣٤سجى سجحالتَّ

َ
رۡهُم بعَِذَابٍ أ ِ فَبشَِّ ٱللَّ

وق��د ذكر الإمام الجبرتي رحم��ه الله في كتابه الذي 

هو موضوع دراس��تنا وبحثنا » نزه��ة العين في زكاة 

المعدنين«  نبذة من باب الزكاة فيما يتعلق بحكمها 

والرائط الموجبة في زكاة  معدِني الذهب والفضة 

من بي��ان مقدار نص��اب كل منهما، وم��ا يجب فيه 

ع��لى اختلاف أش��كالها م��ن نقود، وح��لي، وقطع 

ت��بر مصاحب��اً لذكر من تجب عليه وم��ا تجب فيه ، 

وم��ن تجب له، ورتبها على مقدم��ة، وثلاثة أبواب، 

وخاتمة.

وقد بيّن رحمه الل��ه في المقدمة بيان حكم الزكاة ، 

وما يتعلق به.

وشرع بعده��ا في ذك��ر ثلاثة أب��واب: الباب الأول: 

فيمن تجب عليه.

والباب الثاني : فيما تجب فيه ومقدار الواجب.

والباب الثالث:  فيمن تجب له الزكاة أي مصرفها .

والخاتمة:  في بيان المثقال والدرهم.

ومن هنا فقد كانت خطة موضوع بحثي وقد عملت 

على تحقيقها وجعلتها قسمين:

القسم الأول: القسم الدراسي، ويتضمن مبحثين:

المبحث الأول: ويتضمن مطلبين.

المطلب الأول: حياة الشيخ الجبرتي الشخصية.

المطلب الثاني: حياة الشيخ الجبرتي العلمية

والمبحث الثاني: وتضمن أربعة مطالب: 

المطلب الأول: اس��م الكتاب، ونس��بته إلى مؤلفه، 

وسبب تأليفه، وأهميته.

المطلب الثاني: مصادر المؤلف في الكتاب.

المطلب الثالث: منهجي في التحقيق.

المطلب الرابع: وصف النسخة الخطية ونماذج من 

المخطوط.

أم��ا القس��م الث��اني : فه��و النص المحق��ق ، من 

ــا تجب فيه  بداي��ة الكت��اب إلى الب��اب الثاني في

والمقدار الواجب فقد نس��خت الكتاب من نسخة 

خطية واحدة، وهي النس��خة الأم؛ لكونها بيد خط 

مؤلفه��ا.

ثم ختمت الرس��الة بوضع فهارس تفصيلية للآيات 

والالف��اظ  والمصطلح��ات  والأع��لام،   ، القرآني��ة 

الغريبة، والكتب التي أعتمده��ا وأوردها في كتابه، 

ثم والمصادر والمراجع.

وص��لى الله ع��لى نبينا محم��د وعلى آل��ه وصحبه 

وسلم تسليماً كثيراً، وآخر دعوانا أن الحمد الله رب 
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العالمين.

Summary:  

Praise be to Allah، Lord of the worlds، He 

is the guide of confused and lost، the most 

gentle، on him we entrusted and seek as-

sistance، and blessings and peace be upon 

who came as a mercy to the worlds، his 

family and companions. 

Afterwards:

Gold and silver when they reach a spe-

cific amount Zakat is required، whether 

they were cash or bars، this means twenty 

shekels or dinars for gold which equals to 

eighty-five grams.

Historians agreed that Sharia confirmed 

the official dinar weighs 4.25 fines، 

and accordingly، the amount of gold is 

4.25*20 = 85 grams of gold.

While in Sharia silver is equal to 2،975*200 

= 595 grams of silver، as in Quran ‘’Be-

lievers! Surely، many of the Priests and 

monks devour people’s wealth by false 

means and hinder from the way of Allah. 

As for those who treasure up gold and sil-

ver and do not expend in Allah’s cause، 

give them glad tidings of a painful chas-

tisements’’. 

Imam Al-Jabarti، may Allah have mercy 

on him mentioned in his book )Nuzhat 

Al-Ayn Fi Zakat Al-Ma’adanin( which the 

research is about، the amount of Zakat 

whether it is gold or silver and what must 

be done. 

So، the imam made an introduction، 

three chapters and a conclusion. 

The introduction: the statement of Zakat.

Chapter one: who is obligated to.

Chapter two: what is obligatory and the 

specific amount.

Chapter three: who should get it?

The conclusion: the statement of weight 

and dirham. 

So، the research is in two sections:

Section one: the academic section which 

is in two chapters:

a( Chapter one: it has two demands.

Demand one: Al-Jabarti’s personal life.

Demand two: Al-Jabarti’s scientific life.

b( Chapter two: includes four demands: 

Demand one: )the book name، its attri-

bution، the reason and importance for its 

authorship(.

Demand two: )the author’s sources(.

Demand three: )my investigating meth-

odology(.

Demand four: ) describing the handwrit-
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ten copy and the manuscript samples(.

Section two: ) a copy was made from the 

original because the latter belongs to the 

author himself(.

The conclusion relies on Quranic verses، 

prophetic Hadiths، and references of cer-

tain books. 

May Allah’s blessings and peace be upon 

our prophet Muhammad، his family and 

companions، and praise be to Allah، Lord 

of the worlds.  

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحمد لل��ه رب العالمين ، والصلاة والس��لام علي 

سيد الخلق أجمعين وسيد الفقهاء والعلماء والزهاد 

والعابدين س��يدنا محمد وعلى آله وصحبه واتباعه 

أجمعين . 

وبعد؛ فإن الفقه في الدين مرتبة عظيمة ومنزلة عالية 

رفيع��ة، وشرف كبير يمّن الله به على من يش��اء من 

عب��اده وقد قال الل��ه تعالى في فضل��ه سمح۞ وَمَا كَانَ 

ٱلمُۡؤۡمِنُ��ونَ ليَِنفِرُواْ كَافَّٓ��ةٗۚ فَلَوۡلاَ نَفَرَ مِ��ن كُلِّ فرِۡقَةٖ 
وۡبَة الآية تحجتحجتحجسحج . هُواْ فيِ ٱلدِّينِسجى سجحالتَّ مِّنۡهُمۡ طَائٓفَِةٞ ليَِّتَفَقَّ

وجع��ل النب��ي صلى الله عليه وسلم الفقه في الدين دلي��لا على إرادة 

الل��ه الخ��ير في العبد المس��لم فق��ال صلى الله عليه وسلم ))من يرد 

الله به خيرا يفقهه في الدين(()1( فلمّا سَ��مِعَ أسلافنا 

هذي��ن النصين  وغيرهما م��ن النصوص الدالة على 

فضل التفقه في الدين خصوصا وفضل طلب العلم 

عموم��ا قصروا هممهم عليه��ا فلم يلتفتوا إلى شيء 

من الدنيا س��وى التفق��ه في الدين وطلب العلم فقد 

شغف  قلوبهم حبا فلم يلتفتوا إلى غيره فأقبلوا على 

طل��ب العلم منذ نعومة أظفارهم فحفظوا كتاب الله 

أولاً، ث��م أقبلوا على تعلم بقية عل��وم الريعة التي 

م��ن أبرزها الفقه في الدين، فس��معوا من المش��ايخ 

وحفظوا المس��ائل الفقهي��ة عنهم وش��د كثيٌر منهم 

)1( رواه البخاري في صحيحه . صحيح البخاري 1 / 37، 

باب العلم قبل القول والعمل . 
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أو أكثرهم الرحال في س��بيل طلب التفقه في الدين 

وطلب العلم.

فقي��ض الل��ه تع��الى له��ذا الدي��ن رج��الاً جاهدوا 

بعقولهم وأقلامهم وقاموا بمس��ؤولياتهم الجس��يمة 

نح��و دينهم وأمتهم، فدرس��وا وكتب��وا، وتفقهوا في 

الدي��ن واجته��دوا وتوصل��وا إلى آراء اجتهادية في 

الفقه يسرت على الناس س��بل دينهم وعرفوا أسرار 

التري��ع وحكمه ومن ه��ذا كان من أعظم الأعمال 

وأجدره��ا بالاهت��مام التوق��ف عند هذه المس��ائل 

والآراء وضبطه��ا وتحقيقها والت��ي ظلت بعيدة عن 

أي��دي طلبة العل��م وإحياؤها بعد أن كانت حبيس��ة 

الماضي ورهينة الضياع .

ومن العلماء الذين نذروا وقتهم وعمرهم في خدمة 

دين الله وطلب العلم الإمام الش��يخ حسن الجبرتي 

)ت س��نة: 1188ه���(، والذي نحن بص��دد إحياء 

شيء م��ن تراث��ه الذي ورثه م��ن بعده لطلب��ة العلم 

فالحم��د لله الذي شّرفن��ي بأن اك��ون طالب علم، 

وجعلني أرتع في بس��اتين العلماء وما نحن إلا عالةً 

عليه��م، واللهَ أس��الُ أن يوفقني في عملي هذا، وأن 

يجعله خالصاً لوجهه الكريم.

وم��ن هنا فقد كان موضوع بحث��ي هو: )نزهة العين 

في اخراج زكاة المعدنين للإمام  حسن الجبرتي )ت 

سنة: 1188ه�(، دراس��ة وتحقيق من بداية الكتاب 

إلى الباب الثاني فيما تجب فيه والمقدار الواجب( ، 

وقد عملت على تحقيقها وجعلتها قسمين:

القسم الأول: القسم الدراسي، ويتضمن مبحثين:

المبحث الأول: ويتضمن مطلبين.

المطلب الأول: حياة الشيخ الجبرتي الشخصية.

المطلب الثاني: حياة الشيخ الجبرتي العلمية

والمبحث الثاني: وتضمن أربعة مطالب: 

المطلب الأول: اس��م الكتاب، ونس��بته إلى مؤلفه، 

وسبب تأليفه، وأهميته.

المطلب الثاني: مصادر المؤلف في الكتاب.

المطلب الثالث: منهجي في التحقيق.

المطلب الرابع: وصف النسخة الخطية ونماذج من 

المخطوط.

أما القس��م الثاني : فهو النص المحقق ، فقد نسخته 

من نسخة خطية واحدة، وهي النسخة الأم؛ لكونها 

بيد خط مؤلفها.

ثم ختمت البحث بوضع فه��ارس تفصيلية للآيات 

القرآنية ، والأع��لام، الكلمات الغريبة والكتب التي 

أعتمدها وأوردها في كتابه، والمصادر والمراجع.

وق��د حاولت منذ بداية دراس��تي له��ذه المخطوطة 

أن أس��ير معها وف��ق قواعد التحقي��ق و أن أخرجها 

ك��ما أرادها صاحبها مس��تعيناً بمجموع��ة كبيرة من 

المصادر والمراجع  ولاس��يما كت��ب الفقه الحنفي 

التي اعتمدها المؤل��ف في كتابه إضافة إلى الكتب 

الأخرى من العلوم المختلفة.

وأحب أن أش��ير إلى أنني لا أبرئ نفسي من النقص 

والعي��ب والخط��أ ، ف��إن أصب��ت فمن الل��ه ، وإن 

أخطأت فمني ، ومن الشيطان .

وص��لى الله ع��لى نبينا محم��د وعلى آل��ه وصحبه 

وسلم تسليماً كثيراً، وآخر دعوانا أن الحمد الله رب 

العالمين.

❊ ❊ ❊
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المبحث الأول

حياة المؤلف )الجبرتي(

المطلب الأول: حياته الشخصية.	 

أولاً: اسمه ونسبه: حسن بن برهان الدين إبراهيم بن 

حسن بن علي بن زين الدين عبدالرحمن، الزيلعي، 

الجبرتي المصري)1(، العقيلي، الحنفي)2(.

الزيلع��ي: نس��بة إلى أرض زيلع بأراضي الحبش��ة، 

وهي أرض الجبرت، والتي يسكنها أصزل الجبرتي، 

والغالب عليهم الإسلام)3(.

والج��برتي: نس��بةً إلى أرض الجبرت التي س��كنوا 

بها بعد أن هاجروا من الحبش��ة إلى المغرب، وبلاد 

الجبرت، بلاد الزيلع بأراضي الحبش��ة تحت حكم 

ملك الحبش��ة)4(. قال ابن ن��اصر الدين: ) الجبرتي 

نس��بةً إلى )ج��برت( بليدة م��ن أطراف اليم��ن ()5(. 

والصحيح القول الأول.

والمصري: نس��بةً للبلد الذي نش��أ وترع��رع، وتفقه، 

ودرس فيه. والعقيلي: نسبةً إلى أسلم بن عقيل بن أبي 

طالب  )6(. والحنفي: نسبةً إلى مذهبه الفقهي.

)1( ينظ��ر: أعلام علماء مصر حت��ى 1958م، ص 277 – 

 .278

)2( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 440 – 441.

)3( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 /  441.

)4( المصدر السابق.

)5( توضيح المشتبه: 2 / 498.

)6( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 441.

��بَ ب�: بدر المل��ة والدين)7(،  ــاً: لقبه وكنيته: لقُِّ ثاني

ونور الدين)8(، ويكُنى بأبي التهاني)9(، وأبي التداني، 

ذكر ذل��ك ول��ده عبدالرحمن، فقال: ) إن الأس��تاذ 

عبدالخالق بن وفي هو الذي كناه بأبي التداني ()10(.

ثالثاً: ولادته، ووفاته: كل من ترجم للشيخ بدر الدين 

حس��ن بن إبراهيم بن حس��ن الجبرتي، ذكر أنه ولد 

س��نة: 1110ه�)11(، وأنه توفي س��نة: 1188ه، إلا 

صاحب معج��م المطبوعات العربية والمعربة، ذكر 

وفاته سنة: 1186ه)12(، والقول الأول هو الصحيح، 

وهو ما ذكره ولده عبد الرحمن)13(.

المطلب الثاني: حياة الجبرتي العلمية.  	 

أولاً: نش��أته: توفي والده وه��و ما زال صغيراً، وكان 

عمره ش��هراً واحداً، فقامت على تربيت��ه والدته)14(، 

وكفلت��ه جدته أم أبي��ه)15(، وبوصاية الش��يخ محمد 

الن��رتي)16(، وحف��ظ الق��رآن وعمره عر س��نين، 

)7( ينظر: معجم المطبوعات: 2 / 674.

)8( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 447.

)9( ينظ��ر: معج��م المطبوع��ات: 2 / 674، وأعلام علماء 

مصر حتى 195م. 277 – 278.

)10( ينظر: ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 456.

)11( ينظر: هدية العارفين: 1 / 300.

)12( ينظر: معجم المطبوعات العربية والمعربة: 2 / 674.

)13( تاريخ عجائب الآثار: 1 / 440.

)14( وهي س��تيتة بنت عبدالوهاب أفندي الدلجي. ينظر: 

تاريخ عجائب الآثار: 1 / 446.

)15( وهي مريم بنت الشيخ العمدة الضابط محمد بن عمر 

المنزلي، الأنصاري. ينظر: المصدر نفسه.

)16( وه��و الش��يخ محم��د الن��رتي، المالكي نس��بة إلى 

)ن��رت( قري��ة بمديرية الغربي��ة بمركز كفر الش��يخ بالديار 
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وأش��تغل بحفظ المتون، فحفظ الألفية، والجوهرة، 

ومتن كنز الدقائق في الفقه، ومتن الس��لم والرحبية، 

ومنظومة ابن الشحنة)1( في الفرائض، وغير ذلك)2(، 

ولازم المشايخ، واجتهد في طلب العلوم، وجدّ في 

التحصي��ل حتى فاق أهل ع��صره، ولم يقتصر على 

طل��ب العلوم الرعي��ة، بل أش��تغل بتجويد الخط 

)الثل��ث)3(، والنس��خ)4((، حتى أحك��م ذلك وأجازه 

الكتبة، كما اعتراه تح��ولاً وهو في الرابعة والثلاثين 

م��ن عمره، فأتجه لتحصيل العل��م بالفلك، والعلوم 

الرياضية، مثل علم المس��احة، والهيئة، والهندسة، 

ومع اش��تغاله بالعلم، كان لا يعاني من صعوبات أو 

عقبات في ذلك؛ إذ قامت جدته أم أبيه بإعانته على 

ذلك، وكان��ت إمرأة ثرية لها أملاك وعقارات كثيرة، 

المصرية، أخذ الكثير عنه العلم، من آثاره: الأنوار الواضحة 

في السلام والمصافحة، توفي سنة: 1120ه�، ينظر: سلك 

الدرر في أعيان القرن الثاني عر: 1 / 97، 4 / 200، فيض 

 المل��ك الوه��اب المتع��الي: ص 637، ومعجم المؤلفين:

 .76 / 12

)1( هو محمد بن محمد أبو الوليد محب الدين ابن الشحنة 

الحلبي، من علماء حلب، ولد س��نة: 749ه�، ولي القضاء 

بدمش��ق والقاهرة، توفي س��نة: 815ه�. ينظر: في ترجمته: 

الأعلام للزركلي: 7 / 44 – 45، وهدية العارفين: 2 / 180. 

)2( تاري��خ عجائ��ب الآثار: 1 / 446، أع��لام علماء مصر 

ونجومها حتى 1985م. ص 277 – 278. 

)3( ن��وع م��ن أن��واع الخ��ط الع��ربي، يس��تعمل في كتاب��ة 

 عناوي��ن الأبواب والفصول. معجم اللغة العربية المعاصرة:

.324 / 1

)4( ن��وع من أن��واع الخط��وط العربية، يس��تخدم غالباً في 

الطباعة. معجم اللغة العربية المعاصرة: 3 / 2203.

ووقفت عليه أماك��ن عدة)5(. تولى الجبرتي منصب 

الإفتاء بمصر، فانتفع به الخواص والعوام)6(.

ثانيًا: شيوخه: تفقه الشيخ حسن الجبرتي وقرأ على 

كثير من المشايخ، منهم:

ــيخ أحمد التونسي، المعروف بالدقدوسي،  1. الش

الحنف��ي، مفتي الحنفية، في عصره، وكان ممن برع 

في صناع��ة تجلي��د الكت��ب وتهذبيه��ا، درس عنده 

الجبرتي شرح الكنز الزيلعي، والدرر، والسراجية في 

الفرائض، وشرح منظومة ابن الشحنة في الفرائض، 

والشنش��وري ع��لى الرحبي��ة، والتلخي��ص، وم��تن 

الحكم وشرح التحفة، توفي سنة: 1133ه�)7(.     

ــي العقدي الحنفي، البص��ير، المصري، ولد  2. ع

س��نة: 1057ه���، أدرك الباب��لي وش��ملته الإجازة، 

وش��اهين  الحم��وي،  الس��يد  ع��ن  الفق��ه  وأخ��ذ 

الارمن��اوي، وعث��مان النح��راوي، والمعق��ول عن 

الش��يخ س��لطان المزاحي، كان كثير التلاوة للقرآن، 

فكان من حس��نات الدهر ون��ادرة من نوادر العصر، 

درس عنده الجبرتي شرح على كنز الدقائق للفراهي 

الهروي المش��هور ملا مس��كين في الفق��ه الحنفي، 

ومتن الهداية، والسراجية، والمنار، والنزهة في علم 

الغب��ار، والقلص��ادي، ومنظومة اب��ن الهائم، توفي 

سنة: 1134ه�)8(.

)5( معجم المطبوعات العربية والمعربة: 2 / 774 – 775، 

وأعلام علماء مصر: 277 – 278.

)6( فيض الملك الوهاب المتعالي: ص 773.

)7( ينظ��ر: س��لك ال��درر في أعي��ان الثاني ع��ر: 3 / 3 ، 

وتاريخ عجائب الآثار: 1 / 128 – 466.

)8( ينظ��ر: س��لك الدرر في أعيان الث��اني عر: 4 / 184، 
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ــن بن عار الشرنبلالي،  ــن بن حس ــيخ حس 3. الش

المصري، الحنفي، أبو محفوظ حفيد أبي الإحلاص، 

كان فقيهاً، فاضلاً، محققاً، عارفاً بالأصول والفروع، 

قرأ عليه الش��يخ الجبرتي متن الإيضاح تأليف والده 

في العبادات، وكتب له الإجازة سنة: 1123ه، له من 

التصانيف: غاي��ة التحقيق في أحكام كي الحمصة، 

توفي سنة: 1139ه)1(.

4. السيد عي بن عي إسكندر الحنفي، السيواسي، 

أخذ العلم عن الشيخ أحمد الشوبري، والرنبلالي، 

وسبب تلقبه بالإسكندر؛ لأنه كان يقرأ دروساً بجامع 

إس��كندر باشا، أخذ عنه الدس��وقي، والشيخ حسن 

الج��برتي، درس عن��ده شرح الكنز للعين��ي، والدر 

المخت��ار، والأش��باه والأنظار لإب��ن نجيم، وشرح 

التحرير للكمال بن الهمام، توفي سنة: 1143ه)2(.

5. محمد بن عبد العزيز الزيادي، الحنفي، البصير، 

أخذ العلم عن الش��يخ شاهين الأرمناوي، الحنفي، 

وع��ن العلامة البابلي، وأخذ عنه الش��مس الحنفي، 

والدمنهوري، والش��يخ حس��ن الجبرتي، وغيرهم، 

توفي سنة: 1148ه�)3(.

ــد الزبيري،  ــن مصطفى بن أحم ــيخ أحمد ب 6. الش

المالكي، الإس��كندري، الش��هير ب� )الصباغ(، نزيل 

مصر، محدّث مشارك في بعض العلوم، أخذ الفقه عن 

وتاريخ عجائب الآثار: 1 / 136 – 137- 448.

)1( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 235 – 136 – 446، 

وهدية العارفين: 1 / 197، ومعجم المؤلفين: 3 / 215.

)2( ينظ��ر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 232 – 448، وفيض 

الملك الوهاب المتعالي: ص 1471.

)3( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 233.

إبراهيم بن عيسى القطري، وعلي بن فياض، والشيخ 

محمد النرتي، وتفقه على يده الكثير، منهم: الشيخ 

الج��برتي، درس عنده شرح الك��برى، وأم البراهين، 

وشرح العقائد، والمواقف، وشرح المقاصد للسعد، 

والكش��اف للبيضاوي، والشمائل للصحيحين رواية 

ودراية، والأربعين النووية، والمشارق، والقطب على 

الشمس��ية، له ثب��ت رواه عنه المغارب��ة، وشرح على 

الآجرومي��ة، توفي في س��نة: 1162ه���، ودفن بتربة 

بستان المجاورين بالصحراء )4(.

ومنهم أيضاً: الشيخ منصور بن علي بن زين العابدين 

المنوفي، المتوفى س��نة: 1135ه�)5(، والشيخ عيد 

بن ع��لي القاهري، الش��افعي، الش��هير بالنمرسي، 

المتوفى سنة: 1140ه�)6(، والشيخ عبدالرؤوف بن 

عبد اللطيف بن أحمد بن علي البش��يشي، المتوفى 

سنة: 1143ه�)7(، والشيخ حسن بن علي، الشافعي، 

الم��صري، الأزه��ري المدابغ��ي، المت��وفى س��نة: 

1170ه�)8(، والش��يخ أحمد عبد الفتاح بن يوسف 

المجيري، الش��افعي، الش��هير بالمل��وي، المتوفى 

)4( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 248 – 448، ومعجم 

المؤلفين: 2 / 176.

)5( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 129 – 130.

)6( ينظر: س��لك ال��درر عن أعيان الق��رن الثاني عر: 3 / 

273، وتاريخ عجائب الآثار: 1 / 449.

)7( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 234 – 235.

)8( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 449 – 498، والأعلام 

للزركلي: 2 / 205.
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سنة: 1181ه)1(، والشيخ شلبي البرانسي)2(، والشيخ 

أب��و العز محمد بن ش��هاب بن أحم��د بن أحمد بن 

محمد العجمي، الوفائي، القاهري)3(.

ثالثًا: تلامذته: تتلمذ على الش��يخ الجبرتي كثير من 

العلماء، منهم:

ــاعيل بن محمد بن إساعيل بن  1. محمد بن إس

خضر النفراوي، كان والده من أهل العلم، له معرفة 

جيدة بالعلوم الرياضية تلقاها عن الش��يخ الجبرتي، 

توفي سنة: 1185ه�)4(.

ــن محمد  ــد ب ــن أحم ــهاب الدي ــن ش ــد ب 2. أحم

ــجاعي، الش��افعي، الأزهري، ولد بمصر، ونشأ  الس

فيها وقرأ على والده، كما أخذ عن الش��يخ الجبرتي 

علم الحكمة والهداية وشرحها للقاضي زادة، توفي 

سنة: 1197ه�)5(.

3. أبو الحسن بن عمر بن عي القلعي، الغري، كان 

محققاً، مدققاً، فقيهاً، نبيهاً، أصولياً، قدم مصر سنة: 

1154ه�، أتصل بالشيخ حسن الجبرتي، وأنتفع به، 

توفي في ربيع الأول سنة: 1199ه�)6(.

)1( ينظر: س��لك ال��درر عن أعيان الق��رن الثاني عر: 1 / 

117، والأعلام: 1 / 152، ومعجم المؤلفين: 1 / 278.

)2( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 449.

)3( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 133 – 135- 449.

)4( ينظ��ر: تاري��خ عجائ��ب الآث��ار: 1 / 550، ومعج��م 

المؤلفين: 9 / 60.

)5( ينظ��ر: تاري��خ عجائ��ب الآث��ار: 1 / 570، والأع��لام 

للزركلي: 1 / 93.

)6( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 483 – 601، وشجرة 

النور الزكية: 1 / 495.

ــن بن غالب الجداوي الأزهري، فرضي من  4. حس

علماء المالكية ولد س��نة: 1128ه�، له كتب منها: 

)قاع��دة جليلة( شرح منظومة له في الفرائض، توفي 

سنة: 1202ه�)7(.

ــة عبدالرؤوف  ــي بن العلام ــن بن ع 5. عبدالرحم

ــبيشي، نش��أ في حج��ر والده، وحف��ظ القرآن،  البش

وحضر الأش��ياخ وتفقه في مذهب أبيه وجده، وهم 

شافعيون، وأجتمع بالشيخ الجبرتي ولازمه، ودرس 

عن��ده مذهب أبي حنيف��ة رحمه الل��ه، وحفظ كثيراً 

من الفروع الغريبة في المذهب والرياضيات، توفي 

سنة: 1207ه�)8(.

ــن أحمد بن  ــو عبدالله محمد ب ــمس الدين أب 6. ش

ــوقي، الأزه��ري، ولد بدس��وق، محقق  عرفة الدس

عصره، لازم حضور دروس المشايخ، كالصعيدي، 

والدردير، وحسن الجبرتي، وغيرهم، توفي في ربيع 

الثاني سنة: 1230ه�)9(.

7. الشيخ محمد بن محمد بن أحمد بن عبد القادر، 

الأزهري، المعروف بشمس الدين المالكي، ولد في 

ناحية س��نبو بمصر من أعمال منفلوط، وأجازه كثير 

من المش��ايخ إج��ازة عامة، منهم الش��يخ الجبرتي، 

توفي سنة: 1232ه�)10(.

)7( ينظ��ر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 460، وش��جرة النور 

الزكية: 1 / 517، ومعجم المؤلفين: 3 / 268.

)8( ينظ��ر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 154 – 155، وحلية 

البر في تاريخ القرن الثالث عر: ص 837.

)9( ينظ��ر: تاريخ عجائب الآثار: 3 / 497، وش��جرة النور 

الزكية: 1 / 520.

)10( ينظر: شجرة النور الزكية: 1 / 521، والأعلام للزركلي: 
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ومنهم أيضاً: الش��يخ محم��د المصيلحي، ومحمد 

المس��ودي، وأحمد بن يونس، ومحم��د الهلباوي، 

وإبراهيم الزمزمي)1(.

ــا: آثاره العلمية: ألفّ الش��يخ حس��ن الجبرتي  رابعً

في علوم مختلفة، مثل الفق��ه، والفرائض، والنحو، 

والرياضيات، والفل��ك، وقال عنه ابنه عبدالرحمن: 

) إن��ه كان لا يعتني في التألي��ف إلا في التحقيقات 

المهمة ()2(، ثم ذكر له نحو عرين رسالة، وهي:

1. رفع الإش��كال بظهور العر في العر في غالب 

الأشكال)3(.

7 / 71، ومعجم المؤلفين: 11 / 183.

)1( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 459 – 460.

)2( ينظر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 462.

)3( ما زال الكت��اب مخطوطاً ولم يعمل أحد على تحقيقه، 

وتوج��د منه نس��خ عدي��دة في مكتب��ات العالم منها: اس��م 

المكتبة: دار الكتب المصريه: مصر، اسم المدينة: القاهرة، 

رقم الحفظ: 435/1، اسم المكتبة: المكتبه الآصفيه، دولة: 

الهند، اس��م المدينة: حيدرآباد، رقم الحفظ: 798/1 ، اسم 

المكتبة: شستربيتي، دولة: ايرلندا، اسم المدينة: دبلن، رقم 

الحف��ظ: 4069/5، اس��م المكتبة: مكتبه الظاهريه، اس��م 

الدولة: س��وريا، اسم المدينة: دمشق، رقم الحفظ: 2679، 

اس��م المكتبة: المكتبه الازهريه، دولة: مصر، اسم المدينة: 

القاه��ره، رقم الحف��ظ: ]1852[ 26389، اس��م المكتبة: 

مكتبه برنس��تون، اسم الدولة: الولايات المتحده الامريكيه، 

اس��م المدين��ة: برنس��تون، رق��م الحف��ظ: 4324، ومكتبه 

عارف حكمت، والمملكه العربيه الس��عودية، اسم المدينة: 

المدينه المنورة، رقم الحفظ: 23 فقه حنفي، اس��م المكتبة: 

تشس��تربيتي، اس��م المدينة: الكويت، رقم الحفظ: 2568 

عن شيس��تربيتي 4069: ودار الكتب الوطنيه: تونس، رقم 

الحفظ: رقم التسلس��ل 4652. ينظر : فهرس مخطوطات: 

2. كشف اللثام عن وجوه مخدرات النصف الأول 

من ذوي الأرحام)4(.

3. الوشي المجمل في النسب)5(.

4. القول الصائب في الحكم على الغائب)6(.

5. بلوغ الآمال في كيفية الاستقبال)7(.

6. الج��داول البهي��ة بري��اض الخزجي��ة في عل��م 

العروض)8(.

7. إصلاح الأسفار عن وجوه بعض مخدرات الدر 

المختار)9(.

.459 / 91

)4( هدية العارفين: 1 / 300. والكتاب ما زال مخطوطاً.

)5( م��ا زال مخطوطاً، ومكان وجوده في المكتبه الظاهريه، 

في س��وريا، بدمش��ق، رقم الحفظ: 2678. خزانة التراث - 

فهرس مخطوطات: 91 / 459.

)6( م��ا زال مخطوطاً ومكان وج��وده في المكتبه الازهريه، 

مصر في القاهره، رقم الحفظ: ]217 مجاميع[ 5437.

)7( م��ا زال مخطوطاً، وهو في فعلم الفلك، ومكان وجوده 

في الخزانه الملكيه )الحس��نيه( في المغرب، مدينة: الرباط، 

رق��م الحفظ: 886، وكذلك توجد نس��خة من��ه في المكتبه 

الظاهريه في سوريا بدمشق، رقم الحفظ: 2680 فقه حنفي 

332. ينظر :فهرس مخطوطات: 91 / 459.

)8( هدية العارفين: 1 / 300. لم أقف عليه إن كان مطبوعاً، 

أم ما زال مخطوط.

)9( م��ا زال مخطوط��اً، وتوجد منه نس��خ عدي��دة في دول 

الع��الم منها: مكتب��ه الدول��ه، المانيا- برلين، رق��م الحفظ: 

4627، اس��م المكتبة: مكتبه برنستون )مجموعه جاريت(، 

الولاي��ات المتح��ده الامريكي��ه، ببرنس��تون، رق��م الحفظ: 

1760، في المكتب��ة: الخديوي��ه- م��صر في القاه��ره، رقم 

الحف��ظ: 387/7، وفي مكتبه برنس��تون )مجموعه بريل( ، 

 ،H.1/752،H.2/960 :وفي امريكا، ببرنستون، رقم الحفظ

وفي المكتبه الظاهريه، في س��وريا، بدمش��ق، رقم الحفظ: 
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8. مآخذ الضبط في اعتراض الرط على الرط)1(.

9. النسمات الفيحية على الرسالة الفتحية)2(.

10. العجالة على أعدل آلة)3(.

11. حقائق الدقائق على دقائق الحقائق)4(.

12. أخصر المختصرات على ربع المقنطرات)5(.

13. المفصحة فيما يتعلق بالأسطحة)6(.

2682، وفي دار الكت��ب الوطنيه، بتونس، رقم الحفظ: رقم 

التسلسل 1398. ينظر فهرس مخطوطات: 91 / 459.

)1( هدية العارفين: 1 / 300. لم أقف عليه إن كان مطبوعاً، 

أم ما زال مخطوط.

)2( هدية العارفين: 1 / 300. لم أقف عليه إن كان مطبوعاً، 

أم ما زال مخطوط.

)3( هدي��ة العارف��ين: 1 / 300،  م��ا زال مخطوط، وتوجد 

نس��خة منه في مكتبه برنس��تون )مجموعه بريل(. الولايات 

المتح��ده الامريكيفي مدينة برنس��تون، رق��م الحفظ: ه�1 

750، ه�2 958.

)4( هدي��ة العارفين: 1 / 300، وم��ا زال مخطوط، وتوجد 

منه نسخ عديدة في مكتبات العالم منها: 

المكتب��ة: اكاديميه ليدن )مجموعه بريل( في هولندا- ليدن، 

رق��م الحف��ظ: Br 448، وفي المكتب��ة: الخديوي��ه، مصر- 

، معه��د  الحف��ظ: 294/5 )ن ع 4740(  القاه��ره، رق��م 

المخطوط��ات العربي��ه، م��صر، القاهره، رق��م الحفظ: 55 

ع��ن دار الكتب المصريه 49 ميقات، اس��م المكتبة: معهد 

المخطوط��ات العربيه، مصر، القاهره، رقم الحفظ: عن دار 

الكتب المصريه 49 ميقات.

)5( ينظ��ر: هدي��ة العارف��ين: 1 / 300، م��ا زال مخطوط، 

وتوجد نس��خة منه في مكتبه ميوني��خ، في  المانيا- ميونيخ، 

رقم الحفظ: 860.

)6( م��ا زال مخطوط، وتوجد نس��خة من��ه في مكتبه معهد 

المخطوط��ات العربي��ه- مصر-القاهره، رق��م الحفظ: 111 

عن دار الكت��ب المصريه 23، معهد المخطوطات العربيه، 

14. الدر الثمين في علم الموازين)7(.

15. والأقوال المعربة عن أحوال الأشربة)8(.

16. ونزهة العين في زكاة المعدنيين، وهي موضوع 

دراستنا وتحققينا)9(.   

❊ ❊ ❊

م��صر،  القاهره، رقم الحفظ: عن دار الكتب المصريه 33 ، 

الخديويه-مصر- القاهره، رقم الحفظ: 305/5.

)7( هدية العارفين: 1 / 300. لم أقف عليه إن كان مطبوعاً، 

أم ما زال مخطوط.

)8( قام بتحقيقه أ.م.د.س��عيد فواز وهيب، في مجلة جامعة 

الأنبار للعلوم الإس��لامية، في المجل��د:) 10 ( ذي العدد:) 

.)42

)9( ينظ��ر: تاريخ عجائب الآثار: 1 / 462، واكتفاء القنوع 

بما هو مطبوع: 186، وهدية العارفين: 1 / 300.
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المبحث الثاني

دراسة الكتاب

ــبته إلى 	  ــاب، ونس ــم الكت ــب الأول: اس المطل

مؤلفه، وسبب تأليفه، وأهميته

اس��م الكتاب: »نزهة العين في زكاة المعدنيين« هذا 

اس��م الكت��اب الذي نح��ن بصدد تحقيق��ه، والذي 

ذك��ره المؤلف في أول وهلة له في كتابه حيث قال : 

وسميتها »نزهة العين في زكاة المعدنيين«)1(. 

أمّا نس��بته لمؤلف��ه كل المصادر الت��ي ذكرت كتاب  

»نزه��ة العين في زكاة المعدني��ين« أتفقت على إنها 

للشيخ حس��ن الجبرتي)2(، فضلاً عمّا ذكره المؤلف 
في مقدمة الكتاب.

أمّا س��بب تأليف��ه: فهو رحم��ه الله ق��د أعطى نبذة 

مخت��صرة عن زكاة الذهب والفض��ة ومقدار نصاب 

كل واح��د منهما، وم��ا يجب فيهما ع��لى اختلاف 

اشكالها من نقود وحلي وقطع تبر، وقد قسّمها على 

مقدمة وثلاثة أبواب وخاتمة)3(. 

أمّا أهميته: فيتميز الكتاب بتوضيح أمور يفتقر إليها 

المسلمون عامّة وطلاب العلم خاصة، منها: 

1. ذك��ر حكم الزكاة وفرضيته��ا والروط المتعلقة 

بزكاة الذهب والفضة .

)1( ينظر: مقدمة الكتاب مخطوطاً

)2( خزان��ة التراث - فهرس مخطوطات،  قام باصداره مركز 

الملك فيصل. 41 / 252.

)3( ينظر: مقدمة الكتاب مخطوطاً

2. أن��ه ذك��ر زكاة المعدنين، الذه��ب والفضة على 

أختلاف أشكالهما من نقود وحلي وقطع تبر وأواني 

وكل شيء منهما.

3. ذكر رحمه الله اس��ماء العم��لات المتداولة بين 

الناس وكم تس��اوي قدراً م��ن الذهب والفضة مثل: 

زر محب��وب، والفندقلي، البندقي، والزنجرلي، وقد 

بينتُ  مقدار كل عملة منها في ورورد محلها.

4. ذكر رحمه الله في كتابه، مصارف الزكاة الثمانية 

ومن أولى الناس استحقاقاً بها.

5. كان رحم��ه الل��ه أمين��اً في نقله ل��أراء وعزوها 

إلى أصحابها، وهذا ي��دل على غزارة علمه وصدقه 

وورعه وأمانته العلمية.

6. كان يورد أقوال الس��ادة الأحن��اف ؛ لكونه حنفياً 

وينت��صر لمذهب��ه ع��لى أخت��لاف الأراء والأقوال، 

وينزل كل عالماً منهم قدره واجلاله واحترام رأيه.

7. كان كثير الإستش��هاد بالآيات القرآنية  في كتابه، 

وذلك يدل على ق��وة حجته ودليله في الأقوال التي 

يوردها. 

8. تميّز الكتاب بأسلوب سهل في بيان المصطلحات 

المبهمة، بطريقة تنزيل الإبهام، وتسهل على القارئ 

فهم المراد دون تكلف.

ــص 	  ــف في الن ــوارد المؤل ــاني: م ــب الث المطل

المحقق

أش��ار المؤلفُ في شرحه إلى الكُتب التي اعتمدها، 

ولكن عن طريق تحقيقي للكتاب تبين لي الآتي:

نقَ��لَ الإم��ام الج��برتي في كتابه ع��ن كُت��بٍ عَديدةٍ 

ومتنوعة، ، فمنها مَا يكُْثِرُ النقل عنها، مثل:
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 بدائ��ع الصنائ��ع للإم��ام الكاس��اني)1(، والمحي��ط 

والبح��ر  الهداي��ة)3(،  شرح  والبناي��ة  النع��ماني)2(، 

الرائق)4(، ، والفتاوى الظهيرية)5(، ومنها ما نقَلَ عَنها 

مَرَّةً واحدة في النص الذي حققته، وهذا ذكر لبعض 

)1( بدائ��ع الصنائع في ترتي��ب الرائع، لع��لاء الدين، أبو 

بكر بن مسعود بن أحمد الكاساني الحنفي )ت: 587ه�(، 

طب��ع عدة طبعات منه��ا: نر: دار الكت��ب العلمية، ط:2، 

 1406ه� - 1986م، وكذلك في دار الكتاب العربي بيروت، 

سنة: 1982م.

)2( المحيط البرهاني في الفقه النعماني ،كتاب مطبوع  في 

الفق��ه الحنفي ، أبو المع��الي برهان الدين محمود بن أحمد 

ب��ن عبد العزيز بن عمر بن مَازةََ البخاري الحنفي )المتوفى: 

616ه���(، ت.ح: عبد الكريم س��امي الجن��دي، نر: دار 

الكت��ب العلمية، بيروت – لبنان، ط:1، 1424 ه� - 2004 

م، عدد الأجزاء: 9.

)3( البناي��ة شرح الهداية،  أبو محم��د محمود بن أحمد بن 

م��وسى بن أحمد بن حس��ين الغيت��ابى الحنفى ب��در الدين 

العين��ى )ت: 855ه�(، ن��ر: دار الكتب العلمية - بيروت، 

لبنان، ط:1، 1420 ه� - 2000 م، عدد الأجزاء: 13.

)4( البحر الرائق شرح كنز الدقائق، زين الدين بن إبراهيم بن 

محمد، المعروف بابن نجيم المصري )المتوفى: 970ه�(، 

وفي آخ��ره: تكملة البحر الرائق لمحمد بن حس��ين بن علي 

الطوري الحنفي القادري )ت بعد 1138 ه�(، وبالحاشية: 

منحة الخال��ق لابن عابدين، نر: دار الكتاب الإس��لامي، 

ط:2 - بدون تاريخ، عدد الأجزاء:8.

)5( الفتاوى الظهيرية، ما زال مخطوطاً، وهو لظهير الدين، 

أبي بك��ر: محم��د بن أحم��د القاضي، المحتس��ب ببخارا، 

البخاري، الحنفي )ت: س��نة 619ه���(. أولها: )الحمد لله 

المتف��رد بالعلاء، المتوح��د بالبقاء ... الخ(، ذك��ر فيها: أنه 

جمع كتابا من الواقعات والنوازل، مما يش��تد الافتقار إليه، 

وفوائ��د غير هذه. وهو مخطوط��ة في جامعة لايبزيك، رقم 

.b.or.006_01. :الحفظ

الكتب التي نقل منها:

• القرآن الكريم.
• المبسوط للسرخسي.

• معراج الدراية.
• شرح فتح القدير.
• الفتاوى الظهيرية.

• الفتاوى الخانية.
• المغني.

• النهاية شرح الهداية.
• المنتقى.

• البحر الرائق.
• فتح البارئ شرح صحيح البخاري لإبن حجر.

• بدائع الصنائع.
• الكافي.

• غاية البيان.
• جمهرة النسب.
• ملتقى الأبحر.

المطلب الثالث: منهجي في التحقيق	 

ما يتعلق بالمنهج العام:

1. أثبت الآي��ات القرآنية الواردة في الكتاب برس��م 

المصحف مع نس��بتها إلى سورها بذكر اسم السورة 

ورقم الآية في الهامش.

2. نس��خت الآيات من مصح��ف المدينة المعتمد، 

ووضعته بين قوسين مزهرين ﴿  ﴾   الآيات القرآنية.

3. وثقت المصادر التي استقى منها المؤلف مادته ، 

فإن لم أعثر على النص من الكتاب المذكور وثقت 

م��ن غيره م��ا أمكن ذلك ، فإن لم أق��ف عليه تركت 

النص من غير توثيق.



»نزهة العين في اخراج زكاة المعدنين للامام حسن الجبرتي )ت: 1188هـ(«

م.د. عمر حسن علي جاسم الزهيري  |      267

4. بذل��ت ما في وس��عي لإخ��راج الن��ص إخراجاً 

علمي��اً دقيقاً من حيث الضب��ط والترقيم والفواصل 

والأق��واس بأنواعه��ا والترتيب والتنظي��م والفقرات 

والتوثيق ما استطعت إلى ذلك سبيلاً .

5. أعتم��دت قواع��د الإم��لاء الع��ربي في إثب��ات 

الهمزات.

6. لم أذك��ر بطاقة الكت��اب وإنما أكتفي بالإش��ارة 

إلى اس��م الكتاب والجزء والصفحة في الحاش��ية ، 

وأرجئ ذكرها في قائمة المصادر.

7. إذا تكرر عنوان المصدر لمؤلف آخر أذكر اس��م 

المؤلف دفعاً للتشابه.

8. عرَّف��ت بالأع��لام عن��د ذكره��م للم��رة الأولى، 

وأكتفي فيما عدا ذلك. 

الفقهي��ة  والمصطلح��ات  بالألف��اظ  عرَّف��ت   .9

والآصولية وغيرها مما يحتاج إلى تعريف وبيان من 

الكت��ب المتخصصة في كل باب منها دون إطالة أو 

إيجاز مخلين.

10. بيَّنت الغريب من الألفاظ اللغوية بالرجوع إلى 

المعاجم اللغوية المعتبرة.

الخ��ط  بن��وع  البح��ث  طباع��ة  اعتم��دت   .11 

للم��تن،   )14( وبقي��اس   »SimplifiedArabic«

والهوامش بقياس ) 12 (.

11. وضعت الكلام بين أقواس التنصيص المقتبسة 

من المؤلف نصاً وم��ن غير تصرف، وأكتب »ينظر« 

إن لم يكن النص موافقاً لنص المؤلف.

12. قمت بعمل فهرسة عامة للكتاب التي شملت:

• فهرست الآيات القرآنية.

• فهرست الأعلام.

فهرست المصطلحات والألفاظ الغريبة. 

• فهرست المصادر التي أوردها المؤلف في كتابه.

• فهرست المصادر  والمراجع.

المطلب الرابع: وصف النسخة الخطية ونماذج 	 

من المخطوط:

وصف النسخ الخطية	 

أولاً: النسخة الخطية المعتمدة في الدراسة:

لق��د ذكُِرَ كتاب شرح مقاص��د المقاصد في فهارس 

ع��دة في العالم الإس��لامي والع��ربي مثل: صاحب 

كت��اب: إيضاح المكن��ون ذيل كش��ف الظنون عن 

أسامي الكتب والفنون للرومي الحنفي)1(، و خزانة 

التراث، فه��رس مخطوطات، مركز الملك فيصل)2( 

، ولقد اعتمدت في تحقيق القس��م الأول من كتاب 

نزهة العين في زكاة المعدنين ، وحصلت على نسخة 

بعون الله وهي على النحو الأتي:

1 –  النسخة: ) الأم (، ؛ لكونها بخط يد مؤلفها كما 

ذكر رحمه الله في نهاية المخطوط.  

• اسم المخطوط : )نزهة العين في زكاة المعدنين(.

• م��كان وجوده��ا: دار الكت��ب المصريّ��ة الفل��ك 

والرياضة.

• التصنيف: فقه حنفي.

• اسم المؤلف: حس��ن بن برهان الدين إبراهيم بن 

حسن بن علي بن زين الدين عبدالرحمن، الزيلعي، 

الجبرتي المصري، العقيلي، الحنفي.

)1( ينظر: إيضاح المكنون ذيل كش��ف الظنون عن أسامي 

الكتب والفنون للرومي الحنفي 4 / 640.

)2( ينظ��ر: فه��رس مخطوطات، مركز المل��ك فيصل 41 / 

.252
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• اسم الناسخ: بخط يد مؤلفها الشيخ حسن الجبرتي رحمه الله تعالى كما هو مذكور في الصفحة الأخيرة 

من المخطوط؛ لذلك تعد » الأم«.

• عدد اللوحات: ) 19 ( لوحة، وكل لوحة صفحتان .

• عدد الأسطر: ) 19 ( سطراً في كل صفحة . 

• عدد الكلمات : ) 8 – 10 ( كلمة في كل سطر تقريباً .

• رقم المخطوط : )10970 (.

• لون المداد: المتن مؤشر باللون الأحمر والمحتوى باللون أسود .

• نوع التجليد: صناعي .

• تاريخ النسخ: ورد في الورقة الأخيرة من المخطوط أنه انتهى من نسخها في يوم الأربعاء الموافق التاسع 

عر من ربيع الأول عام: ) 1177ه� (.

• نوع الخط: نسخ جيد قديم .

❊ ❊ ❊



»نزهة العين في اخراج زكاة المعدنين للامام حسن الجبرتي )ت: 1188هـ(«

م.د. عمر حسن علي جاسم الزهيري  |      269

ثانياً: نماذج من المخطوط

اللوحة الأولى من المخطوط

نهاية المخطوط
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القسم الثاني : النص المحقق من بداية الكتاب 	 

إلى الباب الثاني فيا تجب فيه والمقدار الوجب 

بسم الله الرحمن الرحيم، وبه ثقتي.

الحم��د لله ال��ذي جع��ل ال��زكاة)1( زكاة للنفوس،  

وش��كراً للنعمة المالية، كما جع��ل الصلاة والصوم 

جُنّ��ة)2( من البؤس، وش��كراً للنعم��ة الآلهية،  ومع 

ذلك التفضل والإحس��ان وعدَ الش��اكرين بالزيادة، 

ــتدعاءً لكمال الامتن��ان والصلاة والس��لام على  اس

سيدنا محمد نبيه الزاكي الأمين، وعلى اله وأصحابه 

الطيبين الطاهرين.

وبعد؛ فيق��ول الفقير إلى لطف ربه الخفي: حس��ن 

بن ابراهيم بن حس��ن الج��برتي الحنفي غفر الله له 

)1( ال��زكاة في اللغة: يدل على نماء وزيادة، ويقال: الطهارة 

زكاة الم��ال، قال بعضهم: س��ميت بذلك ؛ لأنها مما يرجى 

به زكاء المال وهو زيادته ونماؤه، وقال بعضهم سميت زكاة 

لأنها طهارة. مقاييس اللغة: 3 / 18. مادة: زكى.

وفي الاصط��لاح: ه��ي تمليك الم��ال من فقير مس��لم غير 

هاش��مي، ولا مولاه ب��رط قطع المنفعة ع��ن المملك من 

كَوٰةَسجى سجحالبَقَرَةِ  كل وج��ه لله - تعالى - لقوله تعالى سمحوَءَاتُ��واْ ٱلزَّ

الآي��ة تحمتخمسحج والإيتاء هو التمليك وم��راده تمليك جزء من ماله، 
وهو ربع العر أو ما يقوم مقامه، وفي الس��نة هي من جملة 

أركان الدين الخمس ق��ال  من حديث أخرجه البخاري 

في صحيحه باب بد الوحي: 1 / 9 ، برقم: 8 »بني الإس��لام 

ع��لى خمس ش��هادة أن لا إله إلا الله وإق��ام الصلاة وإيتاء 

الزكاة وصوم رمضان وحج البيت من اس��تطاع إليه سبيلا«. 

ينظر: الجوه��رة النيرة، 1 / 113، والبح��ر الرائق شرح كنز 

الدقائق، 2 / 216، والمبسوط، السرخسي 2 / 149.

)2( أي: وقاي��ة، وكل ما يقيك هو: جنة. المحكم والمحيط 

الأعظم: 7 / 214، ولسان العرب: الجنة ، أي: الوقاية . تاج 

العروس: 1 / 115. مادة: وقى

ولمشايخه ووالديه وأحسن إليهم وإليه.

 هذه نبذة من باب الزكاة فيما يتعلق بمعدِني الذهب 

والفضة من بيان مقدار نصاب)3( كل منها، وما يجب 

في��ه على اختلاف أش��كالها من نق��ود)4(، وحلي)5(، 

وقطع تبر)6( مصاحباً لذكر من تجب عليه وما تجب 

)3( النصاب في اللغة: وهو القدر الذي تجب فيه الزكاة إذا 

بلغ��ه نحو: مائتي درهم ، وخمس من الإبل . تاج العروس: 

4 / 277، ولسان العرب: 1 / 761.  مادة: نصب.

 وفي الاصط��لاح: م��ا لا تج��ب في��ما دونه زكاة م��ن مال. 

التعريفات الفقهية للبركتي: ص 228.

)4( النق��ود في اللغة: م��ن النقد : خلاف النس��يئة، و النقد 

والتنقاد : تميي��ز الدراهم وإخراج الزي��ف منها، وقد نقدها 

و ينقده��ا نقدا و انتقدهاو تنقده��ا و نقده إياها نقدا : أعطاه 

فانتقده��ا أي قبضه��ا، ق��ال اللي��ث : النق��د تمييزالدراه��م 

وإعطاؤكها إنس��انا وأخذه��ا الانتقاد و النق��د مصدر نقدته 

دراهم��ه، ونقدته الدراهم و نقدت ل��ه الدراهم وانتقدتها إذا 

أخرجت منها الزيف. لسان العرب: 3 / 425 ، مادة: نقد.

وفي الاصط��لاح: واح��ده النَّقْد، والجمعُ نق��ود، عبارة عن 

الذَهَب والفضّة ، وأيضاً خلافُ النس��يئة. التعريفات الفقهية 

للبركتي: ص 231.

)5( الح��لي في اللغة: ما يزين ب��ه من مصوغ المعدنيات أو 

الحج��ارة، وحليت المرأة حليا لبس��ت الح��لي، فهي حال 

وحالي��ة، وتحلى بالحلي، أي: تزين، وق��ال الليث : الحلي 

كل حلية حليت به امرأة أو سيفا ونحوه . تاج العروس: 37 

/ 469. المصب��اح المنير: 1 / 149، ولس��ان العرب: 14 / 

194 ، م��ادة: مادة: ح��لي. ولا يخرج المعنى الاصطلاحي 

عند الفقهاء عن المعنى اللغوي.

)6( وجمعه��ا الترائ��ب، والت��بر الذه��ب والفض��ة قبل أن 

يعملا.، وقال الفيروز آبادي: التبر بالكسر : الذهب والفضة 

أو فتاته��ما قب��ل أن يصاغا فإذا صيغا فه��ما ذهب وفضة أو 

م��ا اس��تخرج من المع��دن قب��ل أن يصاغ ومك��سر الزجاج 
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في��ه ، ومن تجب ل��ه، ورتبتها على مقدم��ة، وثلاثة 

أبواب، وخاتمة.

نس��أل الله حس��نها بجاه )محمد صلى الله عليه وسلم( خاتم النبيين 

يتهُا« نزهة العين في زكاة  وس��يد المرس��لين ، وس��مَّ

المعدِنين«. 

المقدمة في بيان حكم الزكاة ، وما يتعلق به لا يخفى 

ان الزكاة فرض)1( كالصلاة، لكن الصلاة فرضت ليلة 

الاسراء بلا خلاف وكانت ليلة الس��بت لسبع عرة 

خلت من رمضان قبل الهجرة بثمانية عر شهراً )2(. 

وأما ال��زكاة فقد وق��ع الخلاف في وق��ت فريضتها 

فف��ي شرح البخ��اري للعلامة ابن حج��ر: واختلُِف 

 في أول ف��رض ال��زكاة فذه��ب الأك��ثر إلى أنه وقع 

بعد الهجرة)3(.

فقيل: كان في الس��نة الأولى فرضي��ة الزكاة، وأطال 

ال��كلام في ذلك فراجع��ه، وإلى القول الاول ذهب 

وكل جوهر يس��تعمل من النح��اس والصفر.العين: 8 / 17 

القاموس المحيط: 1 / 454، فصل التاء.

)1( الف��رض: ما أوجبه الله عز وجل ، س��مي بذلك لأن له 

مع��الم وحدودا . و فرض الل��ه علينا كذا وكذا و افترض أي 

سجى سجحالبَقَرَةِ  أوج��ب. وقوله عز وجل : سمحفَمَن فَرضََ فيِهِنَّ ٱلحۡجََّ

الآي��ة تمخجمحتحجسحج  أي أوجبه على نفس��ه بإحرامه. وق��ال ابن عرفة : 
الفرض التوقيت . وكل واجب مؤقت ، فهو مفروض . لسان 

العرب: 7 / 202. مادة: فرض.

 وفي الاصط��لاح: م��ا ثبت بدلي��ل قطعيِّ الثب��وت وقطعيِّ 

ب تاركه.  ر جاح��ده ويعُذَّ الدلالة حيث لا ش��بهة فيه، ويكُفَّ

التعريفات الفقهية: ص 163.

)2( ينظر: الروض الأنف في شرح السيرة النبوية، 3 / 418.

)3( فتح الباري شرح صحيح البخاري، 3 / 266.

المس��مى  الهداي��ة  شرح  في  العين��ي)4(  العلام��ة 

بالبناي��ة)5( »وقد ذكرت الزكاة في كت��اب الله تعالى 

مقرون��ة بالصلاة في اثنين وثمانين موضعاً كما ذكره 

)4( هو مَحْمُود بن أحَْمد بن مُوسَى بن أحَْمد بن يوُسُف بن 

مَحْمُ��ود العينتابي الحَْنَفِيّ قاَضِي القُْضَاة بدر الدّين العَْيْنِيّ. 

ولد فِي رمََضَان سنة اثنَْتيَْنِ وَسِتِّيَن وَسَبعْمائة. بعينتاب. وتفقه 

بهَ��ا ثمَّ قدم حلب، وَأخذ بهَا عَن الجْمال يوُسُ��ف المَْلطِْي. 

ثمَّ قدم القَْاهِرةَ فأَخذ عَن مشايخها وبرع فِي الفُْنُون.، وَولي 

ة  حس��بَة القَْاهِرةَ، وَنظر الأحباس، وَقضََ��اء الحَْنَفِيَّة، وَله عدَّ

مصنف��ات مِنْهَ��ا: »شرح البُخَ��ارِيّ« و »شرح مَعَ��اني الْآثاَر 

للطحاوي«، و »شرح الشواهد الكُْبْرىَ«، ومختصره. وَمَات 

ة س��نة خمس وَخمسين وَثَماَنماِئةَ. ينظر: نظم  فِي ذِي الحْجَّ

العقيان في أعيان الأعيان، 1 / 174.

)5( البناي��ة شرح الهداي��ة، لأبي محمد محم��ود بن أحمد 

ب��ن موسى بن أحمد بن حس��ين الغيتابى الحنفى بدر الدين 

العين��ى )ت: 855ه�(، ن��ر: دار الكتب العلمية - بيروت، 

لبنان، ط:1، 1420 ه� - 2000 م: 4 / 3. وهو من أش��هر 

وأه��م مختصر في الفقه على المذهب الحنفي وهو في ذاته 

شرح لكت��اب المرغين��اني »بداي��ة المبت��دي« ، الذي جمع 

في��ه المؤلف بين مخت��صر القدوري وب��ين الجامع الصغير 

للإم��ام محم��د بن الحس��ن، ث��م شرح المرغين��اني البداية 

شرح��ا مطولا وس��ماه »كفاي��ة المنتهي« ولما وج��ده كبيرا 

شرحه برح مختصر وسماه »الهداية شرح بداية المبتدي« 

وتب��وأ ه��ذا الكتاب مكان الص��دارة بين العل��ماء والطلاب 

والمصنفين ووضعت عليه الروح والحواشي، ويعد كتاب 

البناي��ة للحافظ العين��ي من أهم شروح الهداي��ة، وقد امتاز 

هذا الرح بالتوس��ع في بيان أحادي��ث الأحكام الواردة في 

الهداي��ة وتخريجها م��ع شرح غريب الهداي��ة، وذكر أقوال 

أئم��ة المذهب ووج��وه روايتهم، وبي��ان مذاهب الأئمة من 

غير الحنفية ومناقش��ة آرائهم، كل ذلك بعبارة س��هلة بعيدة 

عن التعقيد.
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في البحر)1(.

وبالجمل��ة فهي فريض��ة محكمة ومكتوب��ة محتَّمة 

يكف��ر جاحدها،  ويعاق��ب تاركها، ويأث��م مؤخرها 

ع��لى الق��ول بفوريته��ا)2(، ك��ما قال��ه أبو الحس��ن 

 الكرخي)3( وكأنه راعى كاف المبادرة في قوله تعالى:          
ُ إلِيَۡكَسجىۖ سجحالقَصَص الآية تمختمخسحج   حۡسَ��نَ ٱللَّ

َ
حۡسِ��ن كَمَآ أ

َ
سمحوَأ

نقل ه��ذا المعنى في المغني)4( بقوله: المعنى الرابع 

المب��ادرة وذلك إذا اتصلت بما في نحو: س��لمّ كما 

تدخل، وصلِ كما يدخل الوقت، ذكره ابن الخباز)5( 

)1( البح��ر الرائق شرح كنز الدقائق، لزين الدين بن إبراهيم 

ب��ن محمد، المعروف بابن نجي��م المصري )ت: 970ه�(، 

وفي آخ��ره: تكملة البحر الرائق لمحمد بن حس��ين بن علي 

الطوري الحنفي القادري )ت بعد 1138 ه�(، وبالحاشية: 

منحة الخال��ق لابن عابدين، نر: دار الكتاب الإس��لامي، 

ط:2 - بدون تاريخ: 2 / 216.

)2( شرح مختصر الطحاوي، 2 / 99.

)3( ه��و عبيد اللَّه بنْ الحُْسَ��يْن بْ��ن دلال بن دلهم الكرخي 

البغدادي ش��يخ الحنفية بالعراق ولد سنة : 260ه�، انتْهََت 

إِليَْ��هِ رياس��ة أصَْحَاب أبي حنيفَة بعد أبي خازم وَأبي س��عيد 

البردعي وانت��رت أصَْحَابه، كان علامة كبير الش��أن، أديبا 

بارع��ا، انتهت إليه رياس��ة الأصحاب، وانت��ر تلامذته فِي 

الب��لاد. وكان عظيم العبادة والصلاة والص��وم، صبورا عَلَى 

الفقر والحاجة توفي ليَْلةَ النّصْف من ش��عْبَان  س��نة: 340 

ه�. تاريخ الإس��لام وَوَفيات المشاهير وَالأعلام، 7 / 742، 

و الجواهر المضية في طبقات الحنفية: 1 / 337.

)4( المغن��ي، أبو محمد موف��ق الدين عبد الله بن أحمد بن 

محمد ، الشهير بابن قدامة المقدسي )ت: 620ه�(، ت.ح: 

الدكتور عبد الله بن عبد المحس��ن ال��تركي، والدكتور عبد 

الفتاح محمد الحلو، ط: عالم الكتب، الرياض - السعودية، 

ط:3سنة النر: 1417ه� - 1997م. 4 / 146.

)5( هو أحمد بن الحس��ين بن أحمد ب��ن معالي بن منصور 

في النهاية)6( وابو سعيد السيرافي)7( وغيرهما،  وهو 

غريب انتهى.

وذك��ر في المنتق��ى)8(: أن��ه إذا لم ي��زكِ حت��ى حال 

العلام��ة ش��مس الدين أب��و عبد الل��ه ابن الخب��از الإربلي 

الموص��لي النحوي الضرير صاحب التصانيف كان أس��تاذا 

بارع��ا في النحو واللغة والعروض الفرائض وله ش��عر توفي 

سنة: تسع وثلاثين وست مائة. الوافي بالوفيات، 6 / 223.

)6( النهاية شرح الهداية: للإمام حس��ين بن علي السغناقي 

الحنفي ت سنة: 714ه�، دراس��ة وت.ح، رسالة ماجستير 

في جامعة أم القرى / كلية الريعة والدراس��ات الإسلامية، 

تقدم بها الطالب: س��عيد بن عبدالل��ه بن محمد آل موسى، 

لعام: 1436ه�-1437ه�. ص 93 – 94.

)7( هو الحس��ن بن عبدالله بن المرزبان القاضي أبو سعيد 

الس��يرافي ، ولي قضاء بغداد وسكن الجانب الرقي وكان 

أبوه مجوس��يا واس��مه بهزاد فأسلم فس��ماه ابنه عبد الله قرأ 

على أبيه وخلفه بعد وفاته في حلقته وأقرأ الناس وتمم كتابا 

ب��دأ فيه أبوه وشرح أبيات غري��ب المصنف وأبيات إصلاح 

المنطق وأبيات كتاب سيبويه وروى عن أبيه، قرأ النحو على 

اب��ن السراج وعلى أبي بكر مبرم��ان واللغة على أبي بكر بن 

مجاهد وابن دريد وكان ورعا عالما يأكل من كسب يده ولا 

يخ��رج من بيته إلى الحكم إلا بعد نس��خ عر ورقات يأخذ 

أخرجتها عش��رة دراهم وكان يتجاهر بالاعتزال وله تآليف 

منها شرح كتاب س��يبويه وأحس��ن فيه مات س��نة 368ه�. 

البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة،. 1 / 86، وينظر: الوافي 

بالوفيات، 29 / 80.

)8( المنتقى شرح الموطإ،  لأبي الوليد سليمان بن خلف بن 

سعد بن أيوب بن وارث التجيبي القرطبي الباجي الأندلسي 

)ت: 474ه�(، نر: مطبعة السعادة - بجوار محافظة مصر، 

ط:1، 1332 ه�: 2 / 99.

وه��و كت��اب في الفقه والحدي��ث شرح في��ه الباجي كتاب 

الموطأ للإم��ام مالك )179ه�( وذكر أق��وال الفقهاء وأئمة 

المالكية في مس��ائل الفقه وهذا الكت��اب اختصره المؤلف 
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علي��ه حوْلان، فقد أس��اء وأثم، وع��ن محمد رحمه 

ــؤد الزكاة ، لا تقبل ش��هادته)2(  الل��ه)1( : أن من لم ي

م��ن كتابه الكب��ير الاس��تيفاء في شرح الموط��أ واقتصر فيه 

على مع��اني الأحاديث والفقه وما يس��تخرج من المس��ائل 

وأعرض عن ذكر الأس��انيد واستيعاب المسائل والدلالات، 

ومنهج الباجي في المنتقى أن يذكر الحديث أو المسألة من 

الموط��أ ثم يتبع ذلك بالفروع الفقهية واجتهاد أئمة المالكية 

والوجوه والدلائل التي تؤخذ من الأصل، مع ضبط الألفاظ 

والمقارنة أحيانا بأقوال المذاه��ب وآثار الصحابة والتابعين 

والكتاب مرتب على أبواب الفقه.

)1( هو محمد بن الحس��ن بن فرقد، من موالي بني شيبان، 

أب��و عبد الله: إم��ام بالفقه والأصول، وه��و الذّي نر علم 

أبي حنيفة. أصله من قرية حرس��تة، في غوطة دمشق، وولد 

بواسط سنة: 131ه�. ونش��أ بالكوفة، فسمع من أبي حنيفة 

وغلب عليه مذهبه وعرف به وانتقل إلى بغداد، فولاه الرشيد 

القض��اء بالرقة ث��م عزله. ولما خرج الرش��يد إلى خراس��ان 

صحبه، فمات في الري س��نة: 189ه�. قال الش��افعيّ: )لو 

أش��اء أن أقول نزل القرآن بلغة محمد ابن الحس��ن، لقلت، 

لفصاحت��ه( ونعت��ه الخطيب البغدادي بإم��ام أهل الرأي، له 

كتب كثيرة في الفقه والأصول، منها )المبس��وط -( في فروع 

الفقه، و )الزيادات ( و )الجامع الكبير ( و )الجامع الصغير( 

و )الآثار( و )الس��ير ( و )الموط��أ ( و )الأمالي( جزء منه، و 

)المخارج في الحيل ( فقه، و )الأصل ( الأول منه، و)الحجة 

على أهل المدينة( الأول منه، ولمحمد زاهد الكوثري )بلوغ 

الأماني في سيرته(. الأعلام للزركلي: 80/6. 

)2( الفت��اوي الظهيري��ة: لوح��ة رقم: 34و. لظه��ير الدين، 

أبي بك��ر: محم��د بن أحم��د القاضي، المحتس��ب ببخارا، 

البخاري، الحنفي ت: سنة 619ه�. 

أولها: )الحمد لله المتفرد بالعلاء، المتوحد بالبقاء ... الخ(، 

ذك��ر فيها: أنه جمع كتابا من الواقعات والنوازل، مما يش��تد 

الافتقار إليه، وفوائد غير هذه. والصحيح أن تأخير الزكاة لا 

يبط��ل العدالة كما في الهندية قال: كل فرض له وقت معين 

وان التأخ��ير لا يج��وز؛ لأنه��ا وجب��ت لدفع حاجة 

الفق��ير لس��د خلت��ه ورد جوعت��ه وحاجت��ه متعجلة 

وجوعه للمح��ال محققة فيكون الوجوب منجزا)3(. 

وذك��را اب��ن ش��جاع)4( ع��ن أصحابن��ا انه��ا ع��لى 
 التراخ��ي)5(،  وهك��ذا ق��ال أب��و بك��ر الجصاص)6(

كالصلاة والصوم إذا أخر من غير عذر س��قطت عدالته، وما 

ليس له وقت معين كالزكاة والحج ، روى هشام عن محمد 

رحمه الله تعالى أن تأخيره لا يسقط العدالة وبه أخذ محمد 

ب��ن مقاتل، وقال بعضه��م: إذا أخر ال��زكاة والحج من غير 

ع��ذر ذهبت عدالته وبه أخذ الفقيه أبو الليث وبتأخير الحج 

لا تس��قط خصوصا في زماننا كما في المضمرات. الفتاوى 

الهندي��ة في مذهب الإمام الأعظ��م أبي حنيفة النعمان، 3 / 

466، وينظر: حاش��ية رد المخت��ار على الدر المختار شرح 

تنوير الأبصار فقه أبو حنيفة، لابن عابدين. 7 / 145.

)3( ينظر: حاشية رد المختار على الدر المختار شرح تنوير 

الأبصار فقه أبو حنيفة، لابن عابدين. 2 / 73.

)4( هو عبد الرحمن ابن ش��جاع بن الحس��ن بن الفضل 

أب��و الفرج البغ��دادى أخذ ع��ن أبيه أبي الغنائم ش��جاع 

مدرس مش��هد الإمام أبى حنيفة وكان إمامًا جليلا فاضلا 

متدينًا مولده س��نة تسع وثلاثين وخمسائة في ذي الحجة 

ووفاته س��نة تس��ع وس��تمائة. الفوائ��د البهي��ة في تراجم 

الحنفي��ة. 1 / 88.

)5( التراخي التمه��ل وامتداد الزمان ، وتراخى الأمر تراخيا 

امتد زمانه. التوقيف على مهمات التعاريف،: ص 169.

)6( ه��و أبو بكر الجصاص: فاضل إمام أصحاب الرأي في 

وقته، كان مش��هورا بالزهد والورع، من أهل الري، ولد سنة: 

305ه��� 917م،  انتقل إلى بغداد س��نة 325 ه� وتفقه على 

أبي الحسن الكرخي، ثم تصدر للتدريس. ترك بغداد مرتين، 

مرة إلى الأهواز، وأخرى إلى نيس��ابور، وعاد إلى بغداد سنة 

344 ه��� وأقام بها إلى أن توفي س��كن بغ��داد ومات فيها، 

انته��ت إليه رئاس��ة الحنفي��ة. وخوطب في أن ي��لي القضاء 
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)1(؛ لأن النص��وص وردت مطلق��ة والمصال��ح في 

الوجوب مختلفة، منها م��ا يكون على الفور، ومنها 

ما يك��ون على التراخي فلا يج��وز حمل النصوص 

المطلق��ة ع��لى الفور بدلال��ة محتمل��ة،  هكذا ذكر 

بالإص��لاح  فالمب��ادرة  وبالجمل��ة  المحي��ط)2(   في 

من الصلاة .

الباب الأول: فيمن تجب عليه.

 م��ن تجب علي��ه المس��لم، الحر، البال��غ، العاقل، 

المالك لنصاب حولي فاضل عن الدين وعن حاجته 

الأصلية بني��ة مقارنة للتمليك أو لعزل مما وجب أو 

سابقة على خروجه من يد الفقراء أو يتصدق كله.

 فالكاف��ر لا زكاة علي��ه ؛ لأنها عب��ادة وهو ليس من 

أهله��ا ، ولا فرق في الكافر ب��ين أن يكون أصلياً أو 

مرتداً)3( ، فلو أسلم المرتد لا يخاطب بشيء ثم كما 

فامتن��ع، وألف كتاب أحكام القرآن  وكتابا في أصول الفقه - 

مصور، في معهد المخطوطات بالقاهرة توفي سنة: 370ه� 

980م. الأع��لام لل��زركلي: 1 / 171، و معجم المفسرين: 

لعادل نوهيض: 1 / 48.

)1( تحفة الفقهاء، 1 / 263.

)2( المحيط البرهاني في الفقه النعماني: 2 / 239.

)3( المرت��د في اللغ��ة : الارت��داد الرجوع ومن��ه المرتد، و 

الردة بالكسر اس��م منه، أي: الارتداد وسمي المرتد؛ لأنه رد 

نفس��ه إلى كفره. ينظ��ر: مقاييس اللغ��ة: 2 / 386، ومختار 

الصحاح، 1 / 101. مادة: ردّ و ردد.

وفي الاصط��لاح: هي كفر المس��لم البال��غ العاقل المختار 

الذي ثبت إس��لامه ، وإن لم ينطق بالش��هادتين. أو كفر من 

نط��ق بهما عالما بأركان الإس��لام ملتزما به��ا، ويكون ذلك 

بالإتي��ان بصريح الكفر بلفظ يقتضيه، أو فعل يتضمنه ونحو 

ذل��ك.  ينظ��ر: جواه��ر الإكلي��ل: 2 / 277، والمغني لأبن 

قدامة: 8 / 123، وابن عابدين: 3 / 283.

ه��و شرط للوجوب شرط لبق��اء الزكاة عندنا ؛ حتى 

لو ارتد بعد وجوبها سقطت كما في الموت كذا في 

معراج الدراية)4(. 

وغير الحر لا زكاة عليه ولو مكاتباً)5(، أو مدبر)6(،  أو 

)4( مع��راج الدراي��ة لوحة رقم : 337، للإمام الش��يخ قوام 

الدي��ن محم��د ب��ن محم��د الس��نجاري الكاكي ت س��نة: 

749ه���، مخط��وط برق��م: 887، ونقلاّ عن كت��اب البحر 

الرائق شرح كنز الدقائق: 2 / 218. وما زال كتاب الزكاة فيه 

مخطوطاّ ولم يعمل أحد على ت.حه، أما كتاب الصلاة فيه 

فقد تم ت.حه في جامعة الأزهر فرع أسيوط، كلية الريعة 

والقانون/ قس��م الفقه المقارن، كرس��الة ماجستير للطالب: 

إمام كامل عبد الباقي. 

)5( المكات��ب: وهو اس��م مفعول من كاتب عب��ده مكاتبة 

وكتابا وفي الصحاح المكاتب��ة والتكاتب بمعنى والمكاتب 

العبد الذي يكاتب على نفس��ه بثمنه فإن س��عى وأداه عتق. 

أني��س الفقهاء في تعريفات الألف��اظ المتداولة بين الفقهاء، 

.170 / 1

)6( المدب��ر في اللغة: أن يعتق الرج��ل عبده عن دبر ، وهو 

أن يعت��ق بعد موته ، فيقول : أنت حر بعد موتي ، وهو مدبر 

وفي الحديث : إن فلانا أعتق غلاما له عن دبر أي بعد موته 

. و دبرت العبد إذا علقت عتقه بموتك ، وهو التدبير أي أنه 

يعتق بعدما يدبره س��يده ويموت . و دب��ر العبد : أعتقه بعد 

الموت . لسان العرب: 4 / 274. مادة: دبر.

وفي الاصط��لاح: هو من أعْتِقَ عن دب��ر يعني في آخر حياة 

المولى، فالمطُلقَُ من��ه: أن يعَُلَّق عتقُه بموت مطلقاً مثلاً إن 

ة يكون الغالب فيه وقوعه  متُّ فأنت ح��ر، أو بموت إلى مدَّ

مث��لاً: إن م��ت إلى نح��و مائة س��نة فأنت ح��ر، والمقيد أن 

يعلق��ه بموت مقيَّد مث��لاً: إن مت في مرضي هذا فأنت حر. 

التعريفات الفقهية: ص199.
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أم ولد)1(، أو مستسعى)2( ؛ لعدم مالكيتهم .

والصغ��ير لا زكاة علي��ه عند الإم��ام أبي حنيفة ومن 

تابع��ه؛ لكونه��ا عبادة مقص��ودة مفروضة وهو ليس 

بمكلف)3( بأدائها كالصلاة إذ هي لا تتأدى إلا بالنية 

وهو ليس من أهلها)4(، والمجنون كالصغير إذا كان 

جنونه أصلياً فإن بلغ كذلك .

وفي »البدائع«  ولا خلاف بين أصحابنا في أنه يمنع 

)1( أم الولد: هي إذا أولد حر أمته ولو مدبرة أو مكاتبة، )أو( 

أولد )أمة له ولغيره(، ولو كان له جزء يسير منها، )أو أمة( ل� 

)ول��ده( كلها أو بعضها لم يكن الابن وطئها، قد )خلق ولده 

حرا(؛ بأن حملت به في ملكه، )حيا ولد أو ميتا، قد تبين فيه 

خلق الإنس��ان( ولو خفيا، )لا( بإلقاء )مضغة أو جس��م بلا 

تخطي��ط؛ صارت أم ولد له، تعت��ق بموته من كل ماله(، ولو 

لم يملك غيره��ا؛ لحديث ابن عباس يرفعه: »من وطئ أمته 

فول��دت فهي معتقة عن دبر منه« رواه أحمد بمس��نده برقم: 

)2759(، واب��ن ماجه في الس��نن برق��م )2515(. الروض 

المربع برح زاد المستنقع مختصر المقنع: 3 / 71.

)2( المستسعى عند أبي حنيفة على ضربين: كل من يسعى 

في تخليص رقبته فهو كالمكاتب، وكل من يس��عى في بدل 

رقبت��ه الذي لزمه بالعتق فهو كالحر في أحكامه وكالمرهون، 

أما عند أبي يوس��ف ومحمد المستسعى بمنزلة حر مديون؛ 

لأن العتق وقوع في جميعه وإنما يؤدي دينه، مع الحرية فهو 

كسائر الأحرار. الجوهرة النيرة، 2 / 100.

)3( المكل��ف في اللغة : البالغ الذي تهيئه س��نه وحاله لأن 

تج��ري عليه أحكام الرع والقان��ون والوقاع فبما لا يعنيه. 

المعجم الوسيط: 2 / 795. مادة: كلف.

وفي الاصطلاح: هو المس��لم العاقلُ البالغ وكذا المس��لمةُ 

العاقلة البالغة. التعريفات الفقهية، ص:215.

)4( المحيط البرهاني في الفقه النعماني: 2 / 297. و النهر 

الفائ��ق شرح كنز الدقائق،  1 / 412، وحاش��ية ابن عابدين 

رد المحتار: 2 / 258.

انعقاد الحول على النصاب حتى لا يجب عليه زكاة 

ما مضى م��ن الأحوال بعد الإفاقة، وإنما يعتبر ابتدأ 

الحول من وقت البلوغ انتهى)5(.

 ف��إن كان طارئ��اً ف��إن أطب��ق علي��ه ح��ولاً كام��لاً 

فكالأص��لي  وإلا لا، والمال��ك ل��دُوْن النص��اب،  

أو لنص��اب غ��ير ح��ولي، أو مش��غول بالدي��ن، أو 

بحاجت��ه الأصلية لا زكاة علي��ه)6(. ومقدار النصاب 

 م��ن الذه��ب ع��رون مثق��الاً، زن��ة كل مثق��ال)7( 

)5( بدائع الصنائع في ترتيب الرائع، 2 / 5.

)6( البناية شرح الهداية: 3 / 300، و رد المحتار على الدر 

المختار: 2 / 264.

)7( المثق��ال في اللغة: مقدار من ال��وزن أي شيء كان من 

قلي��ل أو كثير ، فمعنى مثقال ذرة وزن ذرة ، والناس يطلقونه 

في العرف على الدينار خاصة وليس كذلك، فالناس يطلقون 

ذلك على الذهب وعلى العنبر وعلى المسك وعلى الجوهر 

وعلى أشياء كثيرة قد صار وزنها بالمثاقيل معهودا كالترياق 

والراوند وغير ذلك. لسان العرب: 11 / 87. مادة: ثقل.

وفي الاصطلاح: اس��م لما له ثقل كبير أو صغير إلا أن عرفه 

غل��ب على الصغير، وفي عرف الفقهاء والعلماء يطلق على 

الدينار. مقداره: درهم وثلاثة أس��باع درهم: فالمثقال = 3 / 

7، 1 درهم أي: ) 10 / 7 (

فالدرهم = ) 48( حبة، فالمثقال = 69 حبة تقريباً

فالمثقال = 69* 0486، 0 = 3534، 3غرام. الإيضاحات 

العصري��ة للمقاييس والمكايي��ل والأوزان والنقود الرعية: 

ص 204.

ق��ال الخطي��ب الربيني: والمثق��ال لم يتغ��ير جاهلية ولا 

إس��لاماً وهو أثنان وس��بعون حبة، وهي ش��عيرة معتدلة لم 

تق��ر وقطع من طرفيها م��ادق وطال. مغن��ي المحتاج: 2 

/ 93. وق��ال العلامة س��ليمان البُجَيْرمَِيّ: فالمثق��ال اثنتان 

وسبعون شعيرة ولم يختلف جاهلية ولا إسلاما قال السبكي 

والدراه��م كانت مختلفة ثم ضربت في زمن عمر وقيل عبد 
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عرون قيراط��اً)1( ولأن الفضة مائتا درهم)2( زنة كل 

درهم أربعة عر قيراطا؛ً لأن كل سبعة مثاقيل بقدر 

عرة دراهم وسيأتي بيان وجه ذلك.

والم��راد بالحولي: ما تم عليه ح��ول وهو في ملكه 

موصوفاً بتل��ك الصفة، والمراد بت��مام الحول وهو 

في ملك��ه أن يك��ون في أول الح��ول أو هل��ك بعد 

تمامه،  فأنه لا تس��قط زكاته والمراد بالحول الحول 

الملك على ه��ذا القدر وأجمع المس��لمون عليه. حاش��ية 

البجيرمي على شرح المنهج: 2 / 29.

)1( الق��يراط في اللغة: أصل الق��يراط من قولهم: قرط عليه 

إذا أعط��اه قليلا قليلا . والقيراط جزء من أجزاء الدينار وهو 

نص��ف عره في أكثر البلاد ، وأهل الش��ام ج��زءا من أربعة 

وعري��ن ، والياء في��ه بدل من ال��راء وأصله قراط. لس��ان 

العرب: 3 / 375. مادة: قرط.

وفي الاصط��لاح: جزء م��ن أج��زاء الدينار، وق��د أختلفت 

المذاه��ب في مق��داره، فعند الس��ادة الحنفي��ة: ) 1 / 20 ( 

م��ن الدينار، فالق��يراط: ) 25،4÷ 20=2125، 0 ( جراماّ، 

حاشية رد المحتار لأبن عابدين ، ط . مصطفى الحلبي: ) 2 

/ 269 (، وعند الجمهور:  ) 1 / 24 ( من الدينار، فالقيراط: 

25،4 ÷ 24 = 1771، 0 ( جرام��اّ. ينظ��ر: جواهر الإكليل 

ع��لى شرح مخت��صر خلي��ل ل��لآبي) 1 / 308(،  المكاييل 

والموازين الرعية، ص 23.

)2( الدرهم في اللغة: اسم لما ضرب من الفضة على شكل 

مخص��وص.  ينظر: المصباح المنير، والمعجم الوس��يط 1 

مادة )درهم (.

وفي الاصطلاح: وهو وحدة نقدية من مس��كوكات الفضة، 

معلوم��ة الوزن. وأص��ل الدرهم كلمة أعجمي��ة عربت عن 

اليوناني��ة، وه��ي كلمة ) دَرَاخ��ما (، ويقابله��ا: ) دراخم (، 

ومق��دار الدره��م عن��د الحنفي��ة: ) 125، 3 ( جراماّ، وعند 

الجمه��ور: ) 975، 2 ( جراماّ تقريب��ا. المكاييل والموازين 

الرعية: ص 19. 

القمري)3( لا الش��مسي بدليل : سمح۞ يسَۡ���َٔلُونكََ عَنِ 

ۗسجى سجحالبَقَرَةِ الآية جمحجمحتحجسحج  َ مَوَقٰيِتُ للِنَّاسِ وَٱلحۡجَِّ هلَِّةِۖ قُلۡ هِي
َ
ٱلأۡ

، فالحول المتعلق ب��ه الزكاة من المواقيت المتعلقة 

بالأهل��ة وأن اقت��ضى تعليله��م الح��ول الش��مسي 

بقولهم: إنما س��مي الحول حولاً؛ لتحول الفصول 

الأربع��ة فيه، والم��راد م��ا كان له مطال��ب من قبل 

العب��اد ح��الاً كان، أو مؤجلاً ولو ص��داق)4( زوجته 

المؤخر إن كان في نيته تعجيله على ما قيل فيه وكذا 

نفق��ة الزوجة ه)5(،  والقري��ب إذا صارت ديناً بصلح 

)3( الس��نةُ القمرية: وهي التي تكون اثنا عرَ شهراً قمرياًّ، 

والش��هرُ القمريّ زمانُ مفارقةِ القم��ر، أيّ: وضعٍ كان له من 

الشمس إلى عوده إليه، واعتبروا فيه الهلال، ومدّة أياّم السنةِ 

القمرية ثلاث مئة وأربع وخمسونَ يوماً كما في ))الكافي((، 

ويزيد في��ه خمسٍ يوم وسدس��ه؛ أي ثمانُ س��اعاتٍ وثمان 

وأربع��ون دقيقة، كما في ))الأن��وار((، وهذا موافقٌ لمذهبِ 

جمه��ورِ أهل الأرص��اد، ويختل��ف التفاوت بين الس��نتين 

باخت��لافِ الس��نة الشمس��يّة، وبالجمل��ة: مَن اعتبَر الس��نة 

الشمس��يةّ اعتبَر الأياّم التامّة الزائدة على السنة القمرية اثني 

عر ي��وم، إلا الكسر المختلف فيه، ف��إنّ في حفظه عسر. 

عمدة الرعاية بتحشية شرح الوقاية 4 / 469.

)4(  الصداق في اللغة: مهر الزوجة )جمعه( أصدقة وصدق، 

و)الصداقة( علاقة مودة و محبة بين الأصدقاء، و)الصديق( 

الدائم التصديق و المبال��غ في الصدق و الذي يصدق قوله 

بالعمل. المعجم الوسيط: 1 / 511. مادة: صدق.

وفي الاصطلاح:م��ا تعطي الم��رأة من مهره��ا ويطلق عليه 

الصدق��ة بضمتين وبس��كون ال��دال وبالفتح وض��م الدال. 

التعريفات الفقهية: ص127.

)5( ينظر: الدر المختار شرح تنوير الأبصار وجامع البحار،  

. 1 / 126، رد المحتار: 6 / 455.
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أو قض��اء)1( وك��ذا زكاة الم��ال وكذا ل��و كان الدين 

بس��بب الكفالة قال في المحيط: لو اس��تقرض ألفا 

فكفل عن��ه عرة وأكمل الف في بيته وحال الحول 

ف��لا زكاة على واحد منهم لش��غله بدي��ن الكفالة)2( 

 ؛ لأن ل��ه أن يأخذ من أيهم ش��اء وأما دي��ن النذر)3( 

)1( القضاء في اللغة: تقاضَيتهُ حَقِّي فقضانيه، أي: تجََازيتْهُ 

فجَزاَنيِه، ويقال: اقتضيتُ م��الِي عليه، أي: قبضتهُْ وأخذتهُ. 

تهذيب اللغة: 9 / 171. مادة: القاف والضاد.

وفي الاصط��لاح:  أداؤه وتقاضي��ه طلبُ قضائ��ه واقتضاؤُه 

قبضُه. التعريفات الفقهية: ص 175.

)2( الكفال��ة لغ��ة الضم، وكفل��ت المال وبالم��ال ضمنته، 

وكفلت الرجل وبالرج��ل كفلا وكفالة، وتكفلت به ضمنته، 

والكاف��ل العائ��ل، والكاف��ل والكفي��ل الضامن. ق��ال ابن 

الأعرابي: كفيل. وكافل وضمين وضامن بمعنى واحد، وفي 

التهذي��ب: وأما الكافل فهو الذي كفل إنس��انا يعوله وينفق 

عليه. ينظر: المصباح المنير: 2 / 536.ولس��ان العرب: 5 / 

72، مادة: كفلت.

وفي الاصط��لاح: ضم ذم��ة الكفيل إلى ذم��ة الأصيل في 

المطالب��ة مطلق��ا بنف��س، أو بدي��ن، أو ع��ين كمغصوب. 

كما يس��تعملون لفظ الكفالة في ب��اب الحضانة، ويريدون 

بالكفي��ل من يعول الصغير ويقوم بأم��وره. ابن عابدين: 4 

/ 249، ومغن��ي المحتاج: 3 / 452، والمغني: 7 / 612 

.616 - 613 -

)3( الن��ذر في اللغة : واحد النذور، وه��و في اللغة: الوعد 

بخ��ير أو شر. ونذر لله س��بحانه وتعالى ك��ذا : أوجبه على 

نفسه تبرعا ، من عبادة أو صدقة أو غير ذلك . وفي الكتاب 

العزيز : إني نذرت لك ما في بطني محررا قالته امرأة عمران 

أم مريم . قال الأخفش : تقول العرب : نذر على نفسه نذرا، 

أو ن��ذرت مالي فأنا أنذره نذرا ، رواه عن يونس عن العرب . 

ينظر: تاج العروس: 14 / 197، مادة: نذر.

وفي الاصط��لاح- كما قال الم��اوردي-: الوعد بالخير دون 

والكف��ارة)4(  وصدق��ة الفط��ر)5( والأضحية فلا تمنع 

وجوب الزكاة؛ لكونها حق الله تعالى)6(.

 والمراد بحاجته الأصلية، نفقته اللازمة ودار سكناه 

والِآلات الحرب والثياب المحتاج إليها لدفع الحَر،  

وال��بَرد ، وآلات الحرف��ة ، وأثاث المن��زل ، ودواب 

الر؛ قال النبي صلى الله عليه وسلم: »لا نذر في معصية، ولا فيما لا يملك 

اب��ن آدم«، وه��ذا قريب من قول م��ن حده بأنه الت��زام قربة 

غ��ير لازمة بأصل الرع، وقد قي��ل: إنه التزام قربة مقصودة 

غير لازم��ة بأصل الرع؛ وله��ذا الاختلاف أث��ر يظهر لك 

من بع��د، ويقال: نذرت أنذر وأن��ذر؛ بكسر الذال وضمها، 

ذۡرسجىِ سجحالإنِسَ��ان الآية تمخسحج،  والأص��ل فيه قوله تعالى: سمحيوُفوُنَ بٱِلنَّ

سمحوَليُۡوفُ��واْ نذُُورَهُمۡسجى سجحالحَ��ج الآية جمحتحجسحج ، وقول��ه صلى الله عليه وسلم: »من نذر 
 أن يطي��ع الله فليطعه، ومن ن��ذر أن يعصي الله فلا يعصه«. 

أخرج��ه البخاري وغيره عن عائش��ة. كفاي��ة النبيه في شرح 

التنبيه، 8 / 284.

)4( الكفارة في اللغة: بالتش��ديد نس��به إلى الكفر أو قال له 

كف��رت، و ) كف��ر ( الله عنه الذنب محاه ومن��ه: ) الكفارة(؛ 

لأنه��ا تكف��ر الذنب و ) كفر ( ع��ن يمينه إذا فع��ل الكفارة. 

المصباح المنير: 2 / 535. مادة: كفر.

ر به من صدقةٍ وصوم ونحوهما سمى  وفي الاصطلاح: ما كُفِّ

به، لأن��ه يكفر الذنب ويس��تره ككفارة اليم��ين. التعريفات 

الفقهية: ص 182.

)5( صدق��ة الفطر: وهي ما تح��ب في صبحِ يومِ عيدِ الفطر 

من الصدقة. ومقدارها عند السادة الحنفية: نصف صاع من 

ب��ر، أو دقي��ق، أو س��ويق، أو زبيب، أو من تمر، أو ش��عير. 

ينظر: تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق: 1 / 306. وحاش��ية 

ابن عابدين رد المحتار: 2 / 365.

وعند الس��ادة الشافعية: صاع من القوت المعر، أي: الذي 

يج��ب فيه الع��ر في زكاة ال��زروع. ينظر: حاش��ية قليوبي 

وعميرة على شرح المنهاج ، للمحلي: 2 / 26.

)6( المحيط البرهاني في الفقه النعماني: 2 / 285.



»نزهة العين في اخراج زكاة المعدنين للامام حسن الجبرتي )ت: 1188هـ(«

م.د. عمر حسن علي جاسم الزهيري  |      281

الرك��وب ، وكت��ب العلم لأهلها ف��إذا كان له دراهم 

يحتاجها إلى ال��صرف فيما ذكُِر كانت كالمعدومة ؛ 

لكونها مش��غولة بها كما أن الماء المس��تحَق لصرفه 

للعطش ، كالمعدوم نظراً إلى الوضوء والغسل.

والمال��ك ل��دون النص��اب لا زكاة علي��ه ، وله أخذ 

الزكاة قال في الفتاوي الظهيرية: قال هش��ام: سألت 

محم��داً رحمه الله ، عن رجل له تس��عة عر ديناراً 

تس��اوي ثلاثمائة درهم هل يس��عه أن يأخذ الزكاة؟  

قال:  نعم ولا يجب عليه صدقة الفطر)1(لكن ذكر في 

 المحيط : أنه لا يحل ل��ه أخذ الزكاة)2(. وأما النية)3( 

)1( الفتاوى الظهيرية: لوحة رقم: 38 و. لظهير الدين، أبي 

بكر: محمد بن أحمد القاضي، المحتسب ببخارا، البخاري، 

الحنف��ي ت: س��نة 619ه���. أوله��ا: )الحمد لل��ه المتفرد 

بالع��لاء، المتوحد بالبقاء ... الخ(، ذكر فيها: أنه جمع كتابا 

من الواقعات والنوازل، مما يش��تد الافتقار إليه، وفوائد غير 

هذه. كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون:2 / 1226

)2( المحي��ط البره��اني في الفق��ه النعماني فق��ه الإمام أبي 

.286 / 2 :،t حنيفة

)3( الني��ة في اللغة: القصد والإعتقاد. لس��ان العرب: 15 / 

347. مادة: نوى. 

وفي الاصطلاح: عرفّعا النووي: ه��ي عزيمة القلب وتعقبه 

الكرم��اني بأن عزيمة القل��ب قدر زائد ع��لى أصل القصد، 

وق��ال البيض��اوي: النية عبارة ع��ن انبعاث القل��ب نحو ما 

ي��راه موافقا لغرض من جلب نف��ع أو دفع ضر حالا أو مآلا 

وال��رع خصصه ب��الإرادة المتوجه��ة نحو الفع��ل لابتغاء 

رضاء الله وامتثال حكم��ه والنية في الحديث محمولة على 

المعنى اللغوي ليحسن تطبيقه على ما بعده وتقسيمه أحوال 

المهاجر فإنه تفصي��ل لما أجمل. فتح الباري شرح صحيح 

البخاري، لإبن حجر: 1 / 13.

فه��ي شرط)4( في إداء كل ف��رض والأص��ل اقترانها 

بالإداء كس��ائر العبادات، لكن لما كان الدفع متفرقاً 

حصل الحرج باستحضار النيّة عند كل دفع فاَكتفُِي 

بوجودها حالة العزل، أو الدفع للوكيل دفعاً للحرج 

، وك��ذا لو دفع للفق��ير ولم تحضره الني��ة فإن نوى 

والمال قائم في يد الفقير جاز وإلا لا، ولا تفتقر إلى 

ني��ة الوكيل حال دفعه للفقير؛ لحصولها من الموكل 

حال تس��ليمه للوكيل فلو دفعها إلى ذمي)5( ليدفعها 

)4( ال��رط في اللغةً: يطلق على العلام��ة، وأمّا شرعاً: هو 

ما يلزم م��ن عدمه عدم المروط، ولا يلزم من وجوده عدم 

ولا وج��ود لذاته، كالطهارة، فإنها شرط لصحة الصلاة، فإن 

عدم��ت عدمت الصحة، ولا يلزم م��ن وجود الطهارة صحة 

الصلاة ولا عدم صحتها ، بل قد تكون الصلاة باطلة لسبب 

آخر، وق��د تكون صحيح��ة لتوفر الروط انتف��اء الموانع. 

ينظر: شرح تنقيح الفص��ول: ص 82، والإحكام، للآمدي: 

1 / 130، وأصول السرخسي: 2 / 303، وإرش��اد الفحول: 

ص7، ومختصر ابن الحاجب: 2 / 7.  

)5( الذم��ي في اللغة: هو ال��ذي أعُطيَ الذمة ، أي: الأمان 

فيدخ��ل في أم��ان المس��لمين ، أي: الذي أمِ��ن على ماله 

وعرضه ودمه فأعطى الجزي��ة على ذلكوتأتي الذمة بمعنى 

الكفالة ، والذمامة كذلك تأتي بمعنى الكفالة . وتأتي الذمة 

بمعن��ى الض��مان ، فيقال : في ذمتي ك��ذا أي في ضماني، 

والمذم��ة بمعن��ى الحرمة والح��ق ، يقال: )اذهِ��ب مذمته 

بش��ئ(، أي: أعطه ش��يئا فان له ذماما أي حقوقا .والذمامة 

ت��أتي بمعنى الحق��وق والحرم��ات. ينظر: ت��اج العروس:  

301/8 ، معج��م متن اللغ��ة: 508/2 ، المصباح المنير: 

ص210. م��ادة: ذم��م.

وفي الاصط��لاح: عرفها الإمام الزيلع��ي رحمه الله بقوله: 

)الذم��ة هي أهلي��ة الوجوب بم��ا يجعل الإنس��ان صالحا 

للوجوب ل��ه وعليه(. تبي��ين الحقائق شرح كن��ز الدقائق:  

192/5. و الإم��ام الب��زدوي فعرفه��ا: )الذم��ة : هي نفس 
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إلى الفقير جاز لوجود النيّة من الآمر

 ول��و دفع زكاته إلى رجل وأم��ره بالإداء فأعطى ولد 
نفس��ه الكبير، أو الصغير ، أو زوجته وهم محاويج 

جاز ولا يمسك لنفسه شيئاً.

 ولو أن صاحب المال قال له ضعه حيث شئت كان 

له أن يمس��ك لنفسه حيث كان فقيراً ، أو إذا تصدق 

ب��كل النصاب بلا نيّة صح وبرئت ذمته من الواجب 

؛ لأنه جزء منه وقد وصل إلى مس��تحقه إذا النيّة إنما 

تشترط لدفع المزاحم ويدفع الكل لا مزاحم.

 ول��و دف��ع لوكيله دراه��م ليتصدق به��ا تطوعاً فلم 

يتصدق بها حتى نوى الأمر أن يكون من الزكاة ، ثم 

تصدق بها أجزأه)1(.

ق��ال المؤل��ف: وقد نجد اتمامها حس��ب التيس��ير 

على يد ناس��جها الفقير حس��ن الجبرتي في صبيحة 

يوم الأربعاء تاس��ع عر ربيع الأول من شهور سنة 

س��بع وس��بعين ومائة وألف من الهجرة النبوية على 

صاحبها أفضل الصلاة والسلام آمين.

❊ ❊ ❊

ورقبة لها ذمة  وعهد( كشف الأسرار شرح أصول البزدوي:  

. 239/4

)1( بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الرائ��ع: 2 / 40، و شرح 

فتح القدير للس��يواسي: 2 / 170، والبحر الرائق شرح كنز 

الدقائق: 2 / 227
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5. أع��لام عل��ماء م��صر ونجومها حت��ى 1985م، 

أبو القاس��م نبي��ل، القاهرة، مكتبةالمش��ارق: للنر 

والتوزيع، الطبعة: الأولى، سنة النر: 2018م.   

6. الأعلام: خير الدين بن محمود بن محمد بن علي 

بن فارس، الزركلي الدمشقي )المتوفى: 1396ه�(، 
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نر: دار العلم للملايين، الطبعة: الخامس��ة عر - 

أيار / مايو 2002 م. 

7.  إكتف��اء القنوع بم��ا هو مطبوع، أش��هر التآليف 

ادوارد  والغربي��ة:  الرقي��ة  المطاب��ع  في  العربي��ة 

كرنيليوس فاندي��ك )المتوفى: 1313ه�(، صححه 

وزاد عليه: السيد محمد علي الببلاوي، نر: مطبعة 

التألي��ف )الهلال( ، مصر، ع��ام النر: 1313 ه� - 

1896 م. 

8. أنيس الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين 

الفقهاء: لقاس��م بن عبد الله ب��ن أمير علي القونوي 

المت��وفى س��نة: 978ه���، تحقي��ق: د.  أحم��د بن 

عب��د الرزاق الكبيسي، نر دار الوفاء، س��نة النر: 

1406ه�، مكان النر: جدة. 

9. البح��ر الرائق شرح كنز الدقائ��ق، زين الدين بن 

إبراهي��م بن محمد، المع��روف بابن نجيم المصري 

)المتوفى: 970ه�(، وفي آخره: تكملة البحر الرائق 

لمحمد بن حسين بن علي الطوري الحنفي القادري 

)ت بعد 1138 ه�(، وبالحاشية: منحة الخالق لابن 

عابدين، نر: دار الكتاب الإسلامي، الطبعة: الثانية 

- بدون تاريخ. 

10. بدائع الصنائع في ترتيب الرائع، لعلاء الدين 

الكاساني، المتوفى سنة: 587ه�، نر: دار الكتاب 

العربي بيروت، سنة النر: 1982م.  2 / 5. 

11. البلغ��ة في تراجم أئمة النح��و واللغة، لمحمد 

ب��ن يعق��وب الفيروزأبادي المتوفى س��نة: 817ه�، 

تحقيق: محمد المصري، نر جمعية إحياء التراث 

الإس��لامي، س��نة النر: 1407ه�، م��كان النر: 

الكويت.  

12. البناي��ة شرح الهداي��ة، لأبي محم��د محم��ود 

بن أحمد ب��ن موسى بن أحمد بن حس��ين الغيتابى 

الحنفى ب��در الدي��ن العينى )المت��وفى: 855ه�(، 

ن��ر: دار الكتب العلمية - ب��يروت، لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1420 ه� - 2000 م. 

13. ت��اج العروس م��ن جواهر القام��وس: محمّد 

ب��ن محمّد بن عب��د الرزاّق الحس��يني، أبو الفيض، 

الملقّب بمرتضى، الزَّبي��دي )المتوفى: 1205ه�(، 

تحقيق: مجموعة من المحققين، نر: دار الهداية. 

14. تاريخ الإس��لام وَوَفيات المش��اهير وَالأعلام، 

لش��مس الدي��ن أبو عبد الل��ه محمد ب��ن أحمد بن 

عث��مان بن قاَيْم��از الذهب��ي )المت��وفى: 748ه�(، 

تحقي��ق: الدكتور بش��ار ع��وّاد معروف، ن��ر: دار 

الغرب الإسلامي، الطبعة: الأولى، 2003 م.  

15.  تاري��خ عجائب الآث��ار في التراجم والأخبار: 

عبد الرحمن بن حس��ن الجبرتي المؤرخ )المتوفى: 

1237ه�(، نر: دار الجيل بيروت. 

16. تبي��ين الحقائ��ق شرح كن��ز الدقائق وحاش��ية 

: عث��مان ب��ن علي ب��ن محج��ن البارعي،  ��لبِْيِّ الشِّ

فخر الدين الزيلعي الحنف��ي )المتوفى: 743 ه�(، 

الحاشية: ش��هاب الدين أحمد بن محمد بن أحمد 

لبِْيُّ )المتوفى:  بن يونس بن إسماعيل بن يونس الشِّ

1021 ه�(، نر: المطبعة الكبرى الأميرية - بولاق، 

القاهرة، الطبعة: الأولى، 1313 ه�. 

17. تحفة الفقهاء، لمحمد بن أحمد بن أبي أحمد، 

أبو بك��ر علاء الدي��ن الس��مرقندي )المتوفى: نحو 

540ه�(، نر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الثانية، 1414 ه� - 1994 م.  
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18. التوقي��ف على مهمات التعاريف، لمحمد عبد 

الرؤوف المناوي المتوفى س��نة:1031، تحقيق د.  

محمد رض��وان الداية، ن��ر: دار الفكر المعاصر، 

 دار الفك��ر، س��نة الن��ر: 1410، م��كان الن��ر: 

بيروت ، دمشق. 

19. جواه��ر الإكلي��ل على شرح مخت��صر خليل: 

للعلامة والبحر الفهامة الش��يخ صالح عبد الس��ميع 

الآبي الأزهري، تحقيق ودراسة: الدكتور: سيد زكريا 

سيد الصباغ  نر: دار الصحوة للنر والتوزيع. 

20. الجواه��ر المضي��ة في طبق��ات الحنفية: لعبد 

القادر بن محمد ب��ن نصر الله القرشي، أبو محمد، 

محيي الدين الحنفي )المتوفى: 775ه�(، نر: مير 

محمد كتب خانه – كراتشي. 

21. الجوه��رة النيرة، لأبي بكر ب��ن علي بن محمد 

بِيدِيّ اليمني الحنفي )المتوفى:  الحدادي العبادي الزَّ

800ه�(، نر: المطبع��ة الخيرية، الطبعة: الأولى، 

1322ه�. 

22. حلي��ة الب��ر في تاري��خ الق��رن الثالث عر: 

عبد الرزاق بن حس��ن بن إبراهي��م البيطار الميداني 

الدمشقي )المتوفى: 1335ه�(، حققه ونسقه وعلق 

علي��ه حفي��ده: محمد بهج��ة البيطار - م��ن أعضاء 

مجم��ع اللغ��ة العربية، ن��ر: دار ص��ادر، بيروت، 

الطبعة: الثانية، 1413 ه� - 1993 م. 

23.  ال��در المخت��ار شرح تنوي��ر الأبص��ار وجامع 

البح��ار،  لمحم��د ب��ن علي ب��ن محم��د الحِصْني 

الحنف��ي  الحصكف��ي  الدي��ن  بع��لاء  المع��روف 

)المت��وفى: 1088ه�(، تحقي��ق: عبد المنعم خليل 

إبراهي��م، نر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 

1423ه�- 2002م.  

24. رد المحت��ار على الدر المخت��ار: ابن عابدين، 

محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي 

الحنف��ي )المت��وفى: 1252ه�(، ن��ر: دار الفكر-

بيروت، الطبعة: الثانية، 1412ه� - 1992م. 

25.  الروض الأنف في شرح الس��يرة النبوية، لأبي 

القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد السهيلي 

)المتوفى: 581ه�(، نر: دار إحياء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1412 ه�. 

26.  الروض المربع برح زاد المس��تنقع مختصر 

المقنع: منصور بن يونس البهوتي )ت: 1051 ه�(، 

تحقيق: أ.  د خالد بن علي المشيقح، د.  عبد العزيز 

بن عدنان العيدان، د.  أنس بن عادل اليتامى، نر: 

دار الركائ��ز للن��ر والتوزي��ع – الكوي��ت، الطبعة: 

الأولى، 1438 ه�. 

27. سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عر: محمد 

خليل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحس��يني، 

أبو الفضل )المتوفى: 1206ه�(، نر: دار البشائر 

الإس��لامية، دار ابن حزم، الطبعة: الثالثة، 1408 ه� 

- 1988 م. 

28. شجرة النور الزكية في طبقات المالكية: محمد 

ب��ن محم��د بن عم��ر بن ع��لي ابن س��الم مخلوف 

)المت��وفى: 1360ه���(، عل��ق عليه: عب��د المجيد 

خي��الي، ن��ر: دار الكتب العلمية، لبن��ان، الطبعة: 

الأولى، 1424 ه� - 2003 م. 

29. شرح القام��وس المس��مى ت��اج الع��روس من 

جواهر القام��وس : للإمام مح��ب الدين أبي فيض 

السيد محمد مرتضى الحس��يني الواسطي الزبيدي 
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الحنفي ، دار الفكر-بيروت . 

30.  شرح فت��ح القدير: كمال الدين محمد بن عبد 

الواحد الس��يواسي المتوفى سنة: 681ه�، نر دار 

الفكر، مكان النر: بيروت. 

 31. شرح مخت��صر الطح��اوي، لأحم��د ب��ن علي 

أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي )المتوفى: 370 

ه�(، تحقي��ق: د.  عصمت الله عناي��ت الله محمد 

- أ.  د.  س��ائد بكداش - د محم��د عبيد الله خان - 

د زينب محمد حس��ن فلاتة، أع��د الكتاب للطباعة 

وراجعه وصححه: أ.  د.  س��ائد بكداش، نر: دار 

البش��ائر الإس��لامية - ودار السراج، الطبعة: الأولى 

1431 ه� - 2010 م. 

32. عم��دة الرعاية بتحش��ية شرح الوقاي��ة، للإمام 

محمد عبد الحي اللكن��وي )ت1304ه�(، تحقيق 

: الدكت��ور صلاح محم��د أبو الحاج، ن��ر : مركز 

العل��ماء العالمي للدراس��ات وتقني��ة المعلومات، 

الطبعة : الأولى: 4 / 469. 

33. العين، الخلي��ل بن أحمد الفراهيدي، المتوفى 

س��نة: 175ه���، تحقي��ق: د مه��دي المخزومي / د 

إبراهيم السامرائي، نر: دار ومكتبة الهلال. 

34.  الفت��اوى الهندي��ة في مذهب الإم��ام الأعظم 

أبي حنيفة النعمان، الشيخ نظام وجماعة من علماء 

الهن��د، ن��ر: دار الفكر، س��نة الن��ر: 1411ه� - 

1991م. 

35. فتح الب��اري شرح صحيح البخ��اري، لأحمد 

بن علي بن حجر أبو الفضل العس��قلاني الش��افعي 

المتوفى سنة: 852ه�، نر: دار المعرفة - بيروت، 

1379ه���، رق��م كتب��ه وأبواب��ه وأحاديث��ه: محمد 

ف��ؤاد عبد الباق��ي، قام بإخراج��ه وصححه وأشرف 

ع��لى طبعه: محب الدين الخطي��ب، عليه تعليقات 

العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز. 

36. فت��ح القدي��ر، لك��مال الدين محم��د بن عبد 

الواحد السيواسي المعروف بابن الهمام )المتوفى: 

861ه���(، ن��ر: دار الفك��ر،  بدون طبع��ة وبدون 

تاريخ.  2 / 263. 

لأبي  الحنفي��ة،  تراج��م  في  البهي��ة  الفوائ��د   .37

الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي، عنى 

بتصحيح��ه وتعليق بعض الزوائ��د عليه: محمد بدر 

الدين أبو فراس النعس��اني، ن��ر: طبع بمطبعة دار 

الس��عادة بج��وار محافظة م��صر - لصاحبها محمد 

إس��ماعيل، الطبع��ة: الأولى، 1324 ه�، على نفقة 

أحم��د ناج��ي الج��مالي، ومحمد أم��ين الخانجي 

الكتبي وأخيه. 

38. في��ض الملك الوه��اب المتعالي بأنب��اء أوائل 

الق��رن الثال��ث ع��ر والت��والي، تألي��ف: العلامة، 

المؤرخ، المسُنِد، الراوية، النسابة، الشيخ أبي الفيض 

عب��د الس��تار بن عبد الوه��اب البك��ري الصديقي، 

الهندي المكي الحنفي، 1286 - 1355ه�، دراسة 

وتحقيق: أ.  د.  عبدالملك بن عبدالله بن دهيش. 

39.  القام��وس المحي��ط: مج��د الدين أب��و طاهر 

محمد بن يعقوب الفيروزآبادى )المتوفى: 817ه�(، 

تحقيق: مكتب تحقيق التراث في مؤسس��ة الرسالة، 

بإشراف: محمد نعيم العرقسُ��وسي، نر: مؤسس��ة 

الرس��الة للطباعة والنر والتوزيع، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الثامنة، 1426 ه� - 2005 م. 

40. كش��ف الظنون عن أس��امي الكت��ب والفنون: 
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مصطفى ب��ن عبد الل��ه كاتب جلبي القس��طنطيني 

المش��هور باس��م حاجي خليف��ة أو الح��اج خليفة 

)المتوفى: 1067ه�(، ن��ر: مكتبة المثنى - بغداد 

)وصورته��ا عدة دور لبنانية، بنفس ترقيم صفحاتها، 

مثل: دار إحياء التراث العربي، ودار العلوم الحديثة، 

ودار الكتب العلمية(، تاريخ النر: 1941م. 

41. لس��ان الع��رب: محم��د ب��ن مكرم ب��ن على، 

أب��و الفض��ل، جمال الدي��ن ابن منظ��ور الأنصاري 

الرويفعى الإفريقى )المت��وفى: 711ه�(، نر: دار 

صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 ه�.  

42. المبس��وط،، لمحم��د بن أحمد بن أبي س��هل 

ش��مس الأئم��ة السرخ��سي )المت��وفى: 483ه�(، 

دراس��ة وتحقيق: خليل مح��ي الدين الميس، نر: 

دار الفكر للطباعة والنر والتوزيع، بيروت، لبنان، 

الطبعة الأولى، 1421ه� 2000م. 

43. المحكم والمحيط الأعظم: أبو الحسن علي بن 

إسماعيل بن سيده المرسي ]ت: 458ه�[، تحقيق: 

عب��د الحميد هنداوي، ن��ر: دار الكتب العلمية – 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1421 ه� - 2000 م.  

44. المحيط البرهاني في الفقه النعماني فقه الإمام 

أبي حنيف��ة، لأبي المعالي بره��ان الدين محمود بن 

أحم��د بن عب��د العزيز بن عم��ر بن مَ��ازةََ البخاري 

الحنفي )المتوفى: 616ه���(، تحقيق: عبد الكريم 

سامي الجندي، نر: دار الكتب العلمية، بيروت – 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1424 ه� - 2004 م. 

45. المصب��اح المن��ير في غري��ب ال��رح الكبير: 

أحمد بن محم��د بن علي الفيومي ثم الحموي، أبو 

العب��اس )المت��وفى: نحو 770ه�(، ن��ر: المكتبة 

العلمية – بيروت

46. معجم اللغة العربية المعاصرة:  د أحمد مختار 

عبد الحميد عمر )المتوفى: 1424ه�(، بمس��اعدة 

فري��ق عمل، نر: ع��الم الكت��ب، الطبعة: الأولى، 

1429 ه� - 2008 م. 

47.  معجم المطبوعات العربية والمعربة: يوس��ف 

بن إليان ب��ن موسى سركيس )المتوفى: 1351ه�(، 

نر: مطبعة سركيس بمصر 1346 ه� - 1928 م. 

48. معج��م المفسرين »من صدر الإس��لام وحتى 

العصر الح��اضر«: عادل نويهض، ق��دم له: مُفتي 

��يْخ حس��ن خالد، نر:  الجمهوري��ة اللبناني��ة الشَّ

والترجم��ة  للتألي��ف  الثقافي��ة  نويه��ض  مؤسس��ة 

والنر، ب��يروت – لبنان، الطبع��ة: الثالثة، 1409 

ه��� - 1988 م . 

49. معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة، نر: مكتبة 

المثنى - بيروت، دار إحياء التراث العربي بيروت. 

50. المعج��م الوس��يط :  مجم��ع اللغ��ة العربي��ة 

بالقاه��رة، )إبراهيم مصطفى / أحمد الزيات / حامد 

عبد القادر / محمد النجار(، نر: دار الدعوة. 

51. معجم م��تن اللغة: أحمد رضا )عضو المجمع 

العلمي العربي بدمش��ق(، نر: دار مكتبة الحياة – 

بيروت، ع��ام الن��ر: ]1377 - 1380 ه�[، ج� 1 

و 2/ 1377 ه��� - 1958 م، ج��� 3/ 1378 ه��� - 

1959 م، ج��� 4/ 1379 ه��� - 1960 م، ج��� 5/ 

1380 ه� - 1960 م. 

52. المكاييل والموازين الرعية، د.  علي جمعة ، 

نر: القدس للاعلان والنر، سنة النر: 2001م، 

الطبعة الثانية. 
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53. المنتقى شرح الموطإ،  لأبي الوليد سليمان بن 

خلف بن سعد بن أيوب بن وارث التجيبي القرطبي 

الباجي الأندلسي )المتوفى: 474ه�(، نر: مطبعة 

الس��عادة - بجوار محافظة م��صر، الطبعة: الأولى، 

1332 ه�. 

54. نظم العقيان في أعي��ان الأعيان، لعبد الرحمن 

ب��ن أبي بكر، ج��لال الدي��ن الس��يوطي )المتوفى: 

911ه���(، تحقي��ق: فيلي��ب حتي، ن��ر: المكتبة 

العلمية – بيروت. 

55. النه��ر الفائق شرح كن��ز الدقائق،  سراج الدين 

عمر بن إبراهيم بن نجي��م الحنفي )ت 1005ه�(، 

تحقيق: أحمد عزو عناية، نر: دار الكتب العلمية، 

الطبعة: الأولى، 1422ه� - 2002م.  

56. الهداية شرح بداية المبتدي، لأبي الحسن علي 

بن أبي بك��ر بن عبد الجليل الرش��داني المرغياني، 

المتوفى سنة: 593ه�. 

وآث��ار  المؤلف��ين  أس��ماء  العارف��ين  هدي��ة    .57

المصنفين: إس��ماعيل بن محمد أمين بن مير سليم 

الباباني البغدادي )المتوفى: 1399ه�(، نر: طبع 

بعناي��ة وكالة المع��ارف الجليل��ة في مطبعتها البهية 

اس��تانبول 1951م، أعادت طبعه بالأوفس��ت: دار 

إحياء التراث العربي بيروت - لبنان. 

58.  ال��وافي بالوفي��ات، لصلاح الدي��ن خليل بن 

أيبك الصف��دي، تحقيق: أحم��د الأرناؤوط وتركي 

مصطف��ى، ن��ر: دار إحياء ال��تراث، س��نة النر: 

1420ه�- 2000م، مكان النر: بيروت. 

59. الوفي��ات: لتقي الدين محم��د بن هجرس بن 

رافع الس��لامي )المتوفى: 774ه�(، تحقيق: صالح 

مهدي عباس ، د.  بشار عواد معروف، نر: مؤسسة 

الرسالة – بيروت، الطبعة: الأولى، 1402. 

1. Dahiri fatwas. To Dhaher al-Din، Abu 

Bakr: Muhammad bin Ahmed al-Qadi، 

al-Muhtaseb Bukhara، Bukhari، and al-

Hanafi. The first of them: )Praise be to 

God، the one who is unique in the high-

ness، the one who is united in survival 

... etc.(، in which he mentioned: that he 

compiled a book of events and calamities، 

which intensifies the lack of it، and ben-

efits other than these. It is a manuscript 

at the University of Leipzig، File number: 

b.or.006_01

2. Mi›raj al-Daraa، by Imam Sheikh 

Qawam al-Din Muhammad bin Muham-

mad al-Sinjari al-Khaki، who died in the 

year: 749 AH، manuscript number: 887، 

and the book of zakat is still written in it 

and no one has worked to achieve it، his 

whereabouts: in his library: King Faisal 

Center for Research and Islamic Studies، 

name Country: Kingdom of Saudi Ara-

bia، City name: Riyadh، Conservation 

number: 0845

Printed sources and references:

1. Ruling on the Fundamentals of Rul-

ings: Abu al-Hasan Syed al-Din Ali bin 
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Abi Ali bin Muhammad bin Salem al-

Tha›labi al-Amadi )deceased: 631 AH(، 

published: Dar al-Kitaab al-Arabi - Bei-

rut، first edition، 1404 AH، edited by: Dr. 

Syed Jumaili.

2. Rashad Al-Fahal to Realizing the Truth 

from the Science of Usul: Muhammad 

bin Ali bin Muhammad bin Abdullah Al-

Shawkani of Yemen )deceased: 1250 AH(، 

investigation by: Sheikh Ahmed Ezzo In-

aya، Damascus - Kafr Batna، presented 

to him by: Sheikh Khalil Al-Mays and 

Dr. Wali Al-Din Salih Farfour Published: 

Arab Book House، Edition: First Edition 

1419 AH - 1999 AD.

3. The Origins of Al-Bazdawi - The Treas-

ure of Getting to Know the Origins، by Ali 

bin Muhammad Al-Bazdawi Al-Hanafi، 

who died in the year: 382 AH، published: 

Javed Press Press، Place of Publication: 

Karachi.

4. The Fundamentals of Sarkhasi: Mu-

hammad bin Ahmed bin Abi Sahl Shams، 

the Imams al-Sarkhasi )deceased: 483 

AH(، published: Dar al-Kutub al-Ilmi-

yya، Beirut، Lebanon، first edition 1414 

AH - 1993 CE.

5. The Flags of Egyptian Scholars and 

its Stars until 1985 AD، Abu Al-Qasim 

Nabil، Cairo، Al-Mashareq Library: For 

Publishing and Distribution، Edition: 

First، Publication Year: 2018 AD.

6. The Flags: Khair al-Din bin Mahmoud 

bin Muhammad bin Ali bin Faris، Al-

Zarkali Al-Dimashqi )deceased: 1396 

AH(، published: Dar Al-Alam for mil-

lions، edition: fifteenth - May 2002 AD.

7. The contentment of the contentment 

with what is printed. The most famous 

Arabic authors in the Eastern and West-

ern presses: Edward Cornelius Vandyk 

)deceased: 1313 AH(، corrected and 

added to by: Mr. Muhammad Ali Al-Be-

blawy، published: Al-Tawfeel Press )Al-

Hilal(، Egypt، year of publication: 1313 

AH - 1896 A.D.

8. Anis al-fuqaha ‹in definitions of ex-

pressions circulating among jurists: by 

Qasim bin Abdullah bin Amir Ali al-

Qunawi، who died in the year: 978 AH، 

edited by: Dr. Ahmed bin Abdul Razzaq 

Al-Kubaisi، published by Dar Al-Wafaa، 

year of publication: 1406 AH، place of 

publication: Jeddah.

9. Al-Bahr Al-Ra›iq، Explaining the 

Treasure of the Minutes، Zain Al-Din bin 
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Ibrahim bin Muhammad، known as Ibn 

Najim Al-Masry )died: 970 AH(، and in 

the end: The complement of the fragrant 

sea by Muhammad bin Hussein bin Ali 

Al-Turi Al-Hanafi Al-Qadri )d. After 

1138 AH(، and with the footnote: Grant 

Al-Khaliq By Ibn Abdin، published: Dar 

Al-Kitab Al-Islami، Edition: the second - 

without date.

10. Badaa›i al-Sanai›i in the order of the 

Shari’a، by Alaa al-Din al-Kasani، who 

died in year: 587 AH، published: Arab 

Book House Beirut، Publication year: 

1982 CE. 2/5.

11. Al-Balaghah in the translations of 

the imams of grammar and language، by 

Muhammad bin Ya’qub al-Fayrouzabadi، 

who died in the year: 817 AH، edited by: 

Muhammad al-Masri، published by the 

Society for the Revival of Islamic Herit-

age، year of publication: 1407 AH، place 

of publication: Kuwait.

12. The Building Sharh Al-Hidaya، by 

Abu Muhammad Mahmoud bin Ahmed 

bin Musa bin Ahmed bin Hussein Al-

Gheitabi Al-Hanafi Badr Al-Din Al-Aini 

)deceased: 855 AH(، published by: Dar 

Al-Kutub Al-Ilmiyya - Beirut، Lebanon، 

first edition، 1420 AH - 2000 AD.

13. Taj al-Arous، one of the dictionary 

jewels: Muhammad bin Muhammad bin 

Abdul Razzaq al-Husayni، Abu al-Faid، 

nicknamed Murtada، al-Zubaidi )de-

ceased: 1205 AH(، investigation: a group 

of investigators، published: Dar al-Hi-

daya.

14. The history of Islam and the liabilities 

of celebrities and flags، by Shams al-Din 

Abu Abdullah Muhammad bin Ahmed 

bin Othman bin Qaimaz al-Dhahabi )de-

ceased: 748 AH(، Edited by: Dr. Bashar 

Awad Maarouf، published: Dar Al-Gharb 

Al-Islami، First Edition، 2003 AD.

15. A History of Wonders of Archeology 

in Translations and News: Abd al-Rah-

man bin Hassan al-Jabarti، the historian 

)deceased: 1237 AH(، published: Dar Al-

Jeel Beirut.

16. Explaining the facts، explaining the 

treasure of the minutes and the retinue 

of al-Shalabi: Othman bin Ali bin Mu-

hajin al-Barai، Fakhr al-Din al-Zayla›i 

al-Hanafi )died: 743 AH(، footnote: Shi-

hab al-Din Ahmad bin Muhammad bin 

Ahmed bin Yunus bin Ismail bin Yunus 

al-Shalabi )died: 1021 AH( Published: 
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The Great Amiri Press - Bulaq، Cairo، 

Edition: First، 1313 AH.

17. Tuhfat al-Faqih’s، by Muhammad bin 

Ahmad bin Abi Ahmed، Abu Bakr Alaa 

al-Din al-Samarqandi )deceased: about 

540 AH(، published: Dar al-Kutub al-Il-

miyya، Beirut - Lebanon، second edition، 

1414 AH - 1994 CE.

18. The arrest of the tasks of definitions، 

by Muhammad Abd al-Ra›ouf al-Manawi، 

who died in the year 1031، investigated by 

Dr. Muhammad Radwan Al-Dayeh، pub-

lished: Contemporary Thought House، 

Dar Al Fikr، Publication Year: 1410، 

Place of Publication: Beirut، Damascus.

19. Jawaher Al-Ekleel on a brief explana-

tion by Khalil: The Scholar and the Sea 

of   Understanding Sheikh Saleh Abdul-

Sami Al-Abi Al-Azhari، investigation and 

study: Doctor: Syed Zakaria Syed Al-Sab-

bagh Published: Dar Al-Sahwa for publi-

cation and distribution.

20. Al-Jawaher Al-Madihi in Tabaqat Al-

Hanafi: by Abdul-Qader Bin Muhammad 

Bin Nasrallah Al-Qurashi، Abu Muham-

mad، Muhyiddin Al-Hanafi )deceased: 

775 AH(، published by: Mir Muhammad 

Kateb Khanah - Karachi.

21. Al-Jawhara Al-Naira، by Abu Bakr bin 

Ali bin Muhammad al-Haddadi al-Ab-

adi al-Zubaidi al-Yamani al-Hanafi )de-

ceased: 800 AH(، published: The Charity 

Press، First Edition، 1322 AH.

22. The ornament of people in the history 

of the thirteenth century: Abd al-Razzaq 

bin Hassan bin Ibrahim al-Bitar al-Mi-

dani al-Dimashqi )deceased: 1335 AH(، 

achieved، coordinated and commented 

on by his grandson: Muhammad Bahja al-

Bitar - a member of the Arabic Language 

Academy، published: Dar Sader، Beirut، 

Edition: The second، 1413 AH - 1993 AD.

23. Al-Durr Al-Mukhtar Sharh Tanweer 

Al-Ibsar and Jami` Al-Bahar، by Muham-

mad bin Ali bin Muhammad al-Husni، 

known as Alaa al-Din al-Hasakfi al-Hanafi 

)deceased: 1088 AH(، Edited by: Abd al-

Munim Khalil Ibrahim، published: Dar 

Al-Kutub Al-Ilmiyya، First Edition، 1423 

AH - 2002 AD.

24. The confused response to al-Durr al-

Mukhtar: Ibn Abdin، Muhammad Amin 

bin Omar bin Abdul Aziz Abdin al-Di-

mashqi al-Hanafi )deceased: 1252 AH(، 

published: Dar al-Fikr - Beirut، second 

edition، 1412 AH - 1992 AD.
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25. Al-Rawd al-Anf in Explaining the 

Biography of the Prophet، by Abu Al-

Qasim Abdul Rahman bin Abdullah bin 

Ahmed Al-Suhaili )deceased: 581 AH(، 

published: House of Revival of Arab Her-

itage، Beirut، Edition: First، 1412 AH.

26. Al-Rawd al-Murabba ‹، explained by 

Zad al-Mughni al-Muqna›: Mansur bin 

Yunis al-Bahouti )T .: 1051 AH(، edited 

by: A. Dr. Khalid bin Ali Al-Mushaiqeh، 

d. Abdul Aziz bin Adnan Al-Eidan، d. 

Anas bin Adel Al-Yatty، published: Dar 

Al-Rakaiz for Publishing and Distribu-

tion - Kuwait، First Edition، 1438 AH.

27. The path of pearls in the notables of 

the twelfth century: Muhammad Khalil 

bin Ali bin Muhammad bin Muham-

mad Murad al-Husseini، Abu al-Fadl 

)deceased: 1206 AH(، published: Dar 

Al-Bashaer al-Islamiyya، Dar Ibn Hazm، 

third edition، 1408 AH - 1988 AD.

28. The Most Beautiful Tree of Light in 

Tabaqat al-Malikiyah: Muhammad bin 

Muhammad bin Omar bin Ali Ibn Salem 

Makhlouf )deceased: 1360 AH(، com-

mented by: Abd al-Majid Khayali، pub-

lished: Dar al-Kutub al-Ilmiyya، Leba-

non، First Edition، 1424 AH - 2003 CE.

29. Explanation of the dictionary called 

Taj Al-Arous، one of the jewels of the dic-

tionary: by Imam Muhib al-Din Abi Fayd 

al-Sayyid Muhammad Murtada al-Hus-

seini al-Wasiti al-Zubaidi al-Hanafi، Dar 

al-Fikr - Beirut.

30. Explanation of Fath al-Qadeer: Ka-

mal al-Din Muhammad bin Abdul Wahid 

al-Siywasi، who died in the year 681 AH، 

published Dar al-Fikr، place of publica-

tion: Beirut.

31. A brief explanation of al-Tahawi، by 

Ahmad bin Ali Abu Bakr al-Razi al-Jasas 

al-Hanafi )died: 370 AH(، edited by: Dr. 

Ismat Allah Enayat Allah Muhammad - 

Prof. Dr.. Saed Bakdash - Dr. Muham-

mad Ubayd Allah Khan - Dr. Zainab Mu-

hammad Hassan Fallata، prepared the 

book for printing، revised and corrected: 

a. Dr.. Saed Bekdash، published: Dar Al-

Bashaer Al-Islamiyyah - Dar Al-Sarraj، 

Edition: First 1431 AH - 2010 AD.

32. The Mayor of the Care with Tashhiyah 

the Explanation of Prevention، by Imam 

Muhammad Abd al-Hayy al-Laknawi 

)d.1304 AH(، investigated by Dr. Salah 

Muhammad Abu al-Hajj، published by: 

The International Scholars Center for 
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Studies and Information Technology، 

First Edition: 4/469.

33. Al-Ain، Al-Khalil bin Ahmad Al-Far-

ahidi، who died in the year 175 AH، ed-

ited by: Dr. Mahdi Al-Makhzoumi / Dr. 

Ibrahim Al-Samarrai، published by: Al-

Hilal House and Library.

34. The Indian fatwas in the doctrine of 

the great imam Abu Hanifa al-Nu›man، 

Sheikh Nizam and a group of Indian 

scholars، published: Dar al-Fikr، Publi-

cation year: 1411 AH - 1991 AD.

35. Fath al-Bari Sharh Sahih al-Bukhari، 

by Ahmad bin Ali bin Hajar Abu al-Fadl 

al-Asqalani al-Shafi’i، who died in the 

year 852 AH، published: Dar al-Maari-

fah - Beirut، 1379 AH، the number of his 

books، chapters and hadiths: Muhammad 

Fuad Abd al-Baqi، directed، corrected، 

and printed by: Muhibb al-Din Al-Khat-

ib، by the comments of the scholar: Ab-

dul Aziz bin Abdullah bin Baz.

36. Fatah al-Qadeer، by Kamal al-Din 

Muhammad bin Abd al-Wahid al-Siywa-

si، known as Ibn al-Hamam )deceased: 

861 AH(، published: Dar al-Fikr، without 

edition and without date. 2/263.

37. The splendid benefits in the trans-

lations of the Hanafi school، by Abu al-

Hasanat Muhammad Abd al-Hayy al-

Laknawi al-Hindi، meant to correct it 

and comment some of its additions to 

it: Muhammad Badr al-Din Abu Firas 

al-Naasani، published: Printed at Dar 

al-Saada Press next to the governorate of 

Egypt - to its owner Muhammad Ismail، 

First Edition، 1324 AH At the expense of 

Ahmad Naji Al-Jamali، and Muhammad 

Amin Al-Khanji Al-Ketbi and his brother

38. Al-Malik Al-Wahhab Al-Mu›alli on 

the news of the beginning of the thir-

teenth century and in succession، au-

thored by: the scholar، historian، mus-

nad، narrator، al-nasaaba، Sheikh Abi 

al-Faid Abd al-Sattar bin Abd al-Wahhab 

al-Bakri al-Siddiqi، al-Hindi al-Makki al-

Hanafi، 1286 - 1355 AH، study and inves-

tigation: Dr.. Abdul Malik bin Abdullah 

bin Dahish.

39. Al-Qamus Al Muheet: Majd al-Din 

Abu Taher Muhammad bin Ya›qub al-

Fayrouzabadi )deceased: 817 AH(، edited 

by: The Heritage Investigation Office at 

the Resala Foundation، under the super-

vision of: Muhammad Na›im al-Erqsou-

si، published: The Resala Foundation for 
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Printing، Publishing and Distribution، 

Beirut - Lebanon، Edition: Eighth، 1426 

AH - 2005 AD.

40. Disclosure of suspicions about the 

names of books and the arts: Mustafa bin 

Abdullah، the writer of Chalabi، known 

as Constantinople، known as Haji Khal-

ifa or Haji Khalifa )deceased: 1067 AH(، 

published: The Muthanna Library - Bagh-

dad )and its picture is several Lebanese 

houses، with the same numbering of its 

pages، such as: House Revival of Heritage 

Al-Arabi، the House of Modern Sciences، 

and the House of Scientific Books(، date 

of publication: 1941 AD.

41. Lisan al-Arab: Muhammad bin 

Makram bin Ali، Abu al-Fadl، Jamal al-

Din Ibn Manzur al-Ansari al-Ruwa’i al-

Afriqi )deceased: 711 AH(، published: 

Dar Sader - Beirut، Edition: the third - 

1414 AH.

42. Al-Mabsut، by Muhammad bin 

Ahmed bin Abi Sahl Shams، the Imams 

al-Sarkhasi )deceased: 483 AH(، study 

and investigation by Khalil Mohi al-Din 

al-Mayas، published: Dar al-Fikr for 

printing، publishing and distribution، 

Beirut، Lebanon، first edition، 1421 AH 

2000 CE

43. The greatest arbitrator and surround-

ings: Abu al-Hasan Ali bin Ismail bin Si-

dah al-Morsi [T: 458 AH]، edited by: Abd 

al-Hamid Hindawi، published: Dar al-

Kutub al-Ilmiyya - Beirut، first edition، 

1421 AH - 2000 AD.

44. Al-Muheet al-Burhani in al-Nu›mani 

Jurisprudence of Imam Abu Hanifa، by 

Abu al-Maali Burhan al-Din Mahmoud 

bin Ahmed bin Abdul Aziz bin Omar 

bin Mazatah al-Bukhari al-Hanafi )died: 

616 AH(، edited by: Abd al-Karim Sami 

al-Jundi، published: Dar al-Kutub al-Il-

miyya، Beirut - Lebanon ، Edition: First 

Edition، 1424 AH - 2004 CE.

45. The Illuminating Lamp in Gharib Al-

Sharh Al-Kabeer: Ahmed bin Muham-

mad bin Ali Al-Fayoumi، then Al-Hamwi، 

Abu Al-Abbas )deceased: about 770 AH(، 

published: The Scientific Library - Beirut

46.   The Dictionary of Contemporary Ar-

abic Language: Dr. Ahmed Mukhtar Ab-

del Hamid Omar )deceased: 1424 AH(، 

with the help of a working group، pub-

lished: A World of Books، First Edition، 

1429 AH - 2008 AD.

47. The Dictionary of Arab and Arabized 
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Publications: Yusuf bin Elian bin Musa 

Sarkis )died: 1351 AH(، published: Sarkis 

Press، Egypt، 1346 AH - 1928 CE.

48. The Dictionary of the Interpreters 

“From the Origin of Islam to the Present 

Age”: Adel Nuwayhed، presented to him 

by: The Mufti of the Lebanese Republic، 

Sheikh Hassan Khaled، published by: 

Noueihed Cultural Foundation for Au-

thorship، Translation and Publishing، 

Beirut - Lebanon، 3rd edition، 1409 AH 

- 1988 AD.

49. Authors› Dictionary: Omar Reda 

Kahleh، published: Muthanna Library 

- Beirut، Arab Heritage Revival House، 

Beirut.

50. The Intermediate Dictionary: The 

Academy of the Arabic Language in Cai-

ro، )Ibrahim Mustafa / Ahmad Al-Zayat 

/ Hamid Abdel-Qader / Muhammad Al-

Najjar(، published: Dar Al-Da`wah.

51. Dictionary of the language body: 

Ahmad Reda )a member of the Arab 

Academic Academy in Damascus(، pub-

lished: House of Library of Life - Beirut، 

year of publication: [1377 - 1380 AH]، vol 

1 and 2/1377 AH - 1958 CE، Part 3/1378 

AH - 1959 AD، E 4/1379 AH - 1960 CE، E 

5/1380 AH - 1960 CE.

52. Legal Weights and Measures، d. Ali 

Jumaa، published: Al-Quds Advertising 

and Publishing، Publication year: 2001 

AD، second edition.

53. Al-Muntaqa Sharh Al-Muwatta، by 

Abu Al-Walid Suleiman bin Khalaf bin 

Saad bin Ayoub bin Warith Al-Tajibi Al-

Qurtubi Al-Baji Al-Andalusi )deceased: 

474 AH(، published: Al-Sa’adah Press - 

next to the Governorate of Egypt، First 

Edition، 1332 AH.

54. Al-Aqyan wrote about notables، by 

Abd al-Rahman bin Abi Bakr، Jalal al-

Din al-Suyuti )died: 911 AH(، edited by 

Philip Hatti، published: The Scientific Li-

brary - Beirut.

55. Al-Nahr Al-Faiq، Explanation of 

Treasure of Minutes، Serag Al-Din Omar 

bin Ibrahim bin Najim Al-Hanafi )d.1005 

AH(، edited by: Ahmad Ezzo Enaya، pub-

lished: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya، First 

Edition، 1422 AH - 2002 AD

56. Al-Hidayah، Explanation of Bidaya 

al-Mubtadi، by Abu al-Hasan Ali bin Abi 

Bakr bin Abd al-Jalil al-Rashdani al-Mar-

giani، who died in the year 593 AH.

57. The gift of the knowledgeable، the 
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names of the authors and the effects of the 

compilers: Ismail bin Muhammad Amin 

bin Mir Salim al-Babani al-Baghdadi )de-

ceased: 1399 AH(، published: Carefully 

printed by the Majestic Knowledge Agen-

cy in its splendid publication، Istanbul، 

1951، reprinted in offset: House of Arab 

Heritage Revival Beirut - Lebanon.

58. Al-Wafi of the Fatalities، by Salah al-

Din Khalil bin Aybak al-Safadi، edited 

by: Ahmad al-Arnaout and Turki Musta-

fa، published: House of Revival of Herit-

age، year of publication: 1420 AH - 2000 

CE، place of publication: Beirut.

59. Deaths: Liqi al-Din Muhammad bin 

Hajras bin Rafi al-Salami )died: 774 AH(، 

investigation by: Salih Mahdi Abbas، d. 

Bashar Awad Maarouf، published: The 

Resala Foundation - Beirut، Edition: 

First، 1402.

❊ ❊ ❊
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المنح والمساعدات الخارجية 

وأثرها على النمو الاقتصادي 

في دول العالم الثالث

د. قصي مساهر محمد
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المقدمة

شهد عالمنا المعاصر أحداثاً عالمية متسارعة أحدثت 

تح��ولات جذرية في الاقتص��اد العالمي، ووضعت 

الشعوب المختلفة أمام متطلبات وتحديات جديدة، 

جعلتهم يبحثوا عن س��بل مختلفة تمكنهم من تلبية 

احتياجاته��م ورغباتهم في

تنوع وتعدد التحديات إلا أن التحديات الاقتصادية 

تتصدر المش��هد؛ لارتباطه بجمي��ع مناحي الحياة، 

وفي المقابل حققت بعض الاقتصادات في العشرية 

الأولى م��ن القرن الواح��د والعشرين معدلات نمو 

مرتفعة، وتميزت هذه الاقتصادات التي حققت نموًا 

بانفتاحه��ا أكثر ع��ى الاقتصاد العالمي، مس��تفيدة 

بذلك من تدفقات المعرفة واتساع الأسواق العالمية 

ممَّ مكَّنها م��ن تصريف منتجاتها، والمحافظة عى 

اس��تقرار التوازن��ات الاقتصادية الكلي��ة مع تحقيق 

مس��توى عال من الادخارات لتمويل الاستثمرات، 

وعمل��وا عى بن��اء إطار مؤسس��اتي يمي��زه الحكم 

الرشيد في إدارة السياسات الاقتصادية لتحقيق النمو 

المستديم. )المعهد العربي للتخطيط، 2009 م(.

وتسعى غالبية الدول لتحقيق النمو الاقتصادي بشتى 

الطرق والوسائل الفعالة التي تساعدها عى تحقيق 

أهدافه��ا الاقتصادية م��ن خلال اس��تغلال مواردها 

وطاقاته��ا الاقتصادي��ة بم��ا يضمن لها الاس��تمرار 

والصمود والقدرة المناسبة عى المنافسة. 

ولهذا أصبحت المس��اعدات الاقتصادية الخارجية 

في الوق��ت الحاضر أحد أهم المصادر المهمة التي 

تعتم��د عليها الدول من مختلف مس��تويات الدخل 

في تمويل أنش��طتها المختلفة، فالمعونات والمنح 

المقدمة من الدول الميسرة  والغنية إلى الدول ذوات 

مستويات الدخل المتدنية تمثل لاقتصادياتها أهمية 

بالغة من حيث تنميتها وتطوير بنيتها واقتصادها في 

ش��تى القطاعات الخدمية والإنتاجي��ة، ولكن عى 

الرغم م��ن أن المس��اعدات الاقتصادي��ة الخارجية 

تعد مصدراً من مصادر تمويل برامج التنمية إلا أنها 

كان��ت في كثير من الأحيان ذات تكلفة كبيرة عاقت 

مسيرة التنمية في بعض الدول النامية. 

ومع تلقي الدول النامية كثير من المس��اعدات التي 

توج��ه إلى مختلف القطاعات إلا أن معدلات النمو 

كان��ت تتغ��ير، ف��دور المس��اعدات الخارجية عى 

كل من الدول متوس��طة الدخ��ل – الأقل دخلاً منها 

والأع��ى – لم يك��ن بنفس التأثير ع��ى القطاعات 

المختلفة -وأيضاً -توزيع المس��اعدات كان مختلفاً 

عليه��ا حس��ب مشروطي��ة المس��اعدات في الدول 

المانحة للدول المتلقية للمساعدات، ونتيجة لأهمية 

وخط��ورة توزي��ع المس��اعدات الخارجي��ة ظهرت 

العديد م��ن الدراس��ات التي اهتم��ت بالموضوع، 

ومنه��ا ه��ذه الدراس��ة الت��ي تناولت دراس��ة المنح 

والمساعدات الخارجية وأثرها في النمو الاقتصادي 

لدول العالم الثالث.

حيث يعد التمويل العامل الأساس في عملية النمو 

ويشُكِّل الاستثمر جوهره، ويعتمد عى المدخرات 

المحلية وتس��اندها المدخرات الخارجية؛ إذ تسهم 

في إحداث تح��ولات هيكلية وتغيرات كمية وكيفية 

تسعى إلى الارتقاء بمستوى المعيشة.



»المنح والمساعدات الخارجية وأثرها على النمو الاقتصادي في دول العالم الثالث«

300      |  د. قصي مساهر محمد

أهمية البحث:	 

تكم��ن أهمية الدراس��ة في إبراز ال��دور الذي تلعبه 

المنح والمس��اعدات والقروض الخارجية في النمو 

والتنمية الاقتصادية من خلال اس��تغلال تلك المنح 

والمس��اعدات في الأوجه الس��ليمة، ومرافقة ذلك 

بسياس��ات اقتصادي��ة داعمة للوص��ول إلى اقتصاد 

متوازن، والتي م��ن خلالها يمكن تصحيح الاعتقاد 

الخاطئ بأن المس��اعدات الخارجية هي السبب في 

فشل العديد من خطط التنمية للدول، وإرجاع ذلك 

التراجع في معدلات النم��و الاقتصادية إلى عوامل 

أخرى: كالاس��تخدام الخاطئ لتلك المس��اعدات، 

وس��وء توزيعها عى القطاعات الانتاجية المختلفة 

يها، وانتشار الفساد في المؤسسات  بما يدعمها وينمِّ

الحكومي��ة لل��دول، م��ع الأخ��ذ في ع��ن الاعتبار 

الأه��داف الرئيس��ة، والم��ررات لل��دول المانح��ة 

 م��ن وراء تل��ك المس��اعدات التي تمنحه��ا للدول 

المتلقية لها.

أهداف البحث:	 

يع��د اله��دف الرئي��س م��ن الدراس��ة إب��راز طبيعة 

مه الدول من منح ومس��اعدات،  العلاق��ة بن ما تقدِّ

وطبيع��ة النمو الاقتصادي متمثل��ة بالنمو في الناتج 

المح��ي الإجملي ل��دول العالم الثال��ث. وكذلك 

اس��تشراف آفاق الاعتمد عى المنح والمساعدات 

 الخارجية في ظل الوضع السياسي والاقتصادي في 

الدول النامية.

إشكالية البحث:	 

يتطرق البحث إلى دراس��ة مدى تأثير المس��اعدات 

الخارجي��ة عى النمو الاقتصادي م��ن خلال تناول 

توزيع تلك المس��اعدات ع��ى القطاعات الخدمية 

والإنتاجي��ة ومدى كفاءة ذل��ك التوزيع، زيادة عى 

ذلك التط��رق الى العوامل الاخ��رى التي تؤثر عى 

معدل النمو الإجملي للدول محل الدراس��ة خلال 

الفترة المحددة.

فرضية البحث:	 

تنطلق الدراس��ة من مجموعة من الفرضيات س��عى 

الباحث للإجابة عنها وهي:

تس��تلزم  لا  الاقتصادي��ة  المس��اعدات  زي��ادة   .1

بال��رورة ح��دوث زي��ادة مقابلة في مع��دل النمو 

الاقتصادي للدول المتلقية.

2. تلع��ب مس��تويات الدخل لل��دول النامي��ة دورًا 

مهمً في توزيع المساعدات عى قطاعات الصناعة 

والزراعة والخدمات.

3. ماه��ي الأوج��ه المختلف��ة ب��ن المس��اعدات 

الاقتصادي��ة الخارجية والتدفق��ات المالية الأخرى 

بن الدول ؟

4. ماه��ي الأه��داف التي م��ن أجلها تق��وم الدول 

المتقدم��ة المانحة بتقديم المس��اعدات الاقتصادية 

للدول النامية ؟

5. ه��ل للمس��اعدات الاقتصادية الخارجي��ة تأثيراً 

مباشراً عى النمو الاقتصادي ؟

منهجية البحث:                              	 

تق��وم الدراس��ة ع��ى اتباع الأس��لوب الاس��تقرائي 

في تحلي��ل المفاهي��م المختلفة للمس��اعدات من 

وجه��ات النظر المتعددة، كم يت��م تناول أهم أنواع 

المس��اعدات الاقتصادي��ة وما يميز كل ن��وع منها، 

كذل��ك  تركز ع��ى الأهداف التي م��ن أجلها تُمنح 
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تلك المس��اعدات سواء أكانت اقتصادية أم سياسية 

أم اجتمعية ومدى تأثير ذلك عى النمو الاقتصادي 

في قطاعات الدولة.

❊ ❊ ❊

المبحث الاول

المساعدات الخارجية 

)مفهومها،  أهدافها، أنواعها(

تقدم الحكومات الصدیقة أو الأفراد أو المؤسسات 

في المجتم��ع المدني موارد مالی��ة للدول أو للأفراد 

أو المؤسس��ات في المجتم��ع الم��دني كمعون��ة، 

وغالب��اً ما ترتب��ط بظروف معینة، وتس��تهدف المنح 

الرس��میة والق��روض الحكومی��ة نقل الم��وارد من 

الدول المتقدمة إلى الدول الأقل تقدماً، س��واء كان 

ذل��ك بهدف المش��اركة في التنمی��ة وتوزیع الدخل 

أو إعادة توزیعه، كذلك یعت��ر امتیازا یمنح لصالح 

دولة ما من قبل دولة أخرى مساعدة خارجیة، مثلًا: 

المعامل��ة التفضیلی��ة التجاری��ة القائمة ع��ى إلغاء 

التعریف��ة الجمركی��ة – مث��لاً- أو تخفیضها لصالح 

ص��ادرات دول��ة ما من قب��ل دولة مس��توردة، حیث 

تساهم المساعدات الخارجیة في خفض التكالیف 

وتحسین وضع میزان المدفوعات.

لذا س��يتناول هذا المبحث الإط��ار النظري لمفهوم 

المس��اعدات الخارجية وأنواعها م��ن جوانب عدة 

مث��ل: طبيعته��ا ومصادره��ا وغيرها، ك��م يتناول - 

أيضًا- أهداف تلك المس��اعدات اقتصادياً وسياسياً 

واجتمعياً.

هذا وقد تضمن المبحث ما يأتي:

المطلب الأول: مفهوم المساعدات الخارجية. 

المطل��ب الث��اني: أن��واع المس��اعدات الاقتصادية 
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الخارجية. 

المطل��ب الثالث: أهداف المس��اعدات الاقتصادية 

الخارجية.

المطل��ب الرابع: أث��ر المس��اعدات الخارجية عى 

والاجتمعي��ة  والسياس��ية  الاقتصادي��ة   السياس��ة 

للدول النامية.

المطلب الأول: مفهوم المساعدات الخارجية: 	 

تع��ود م��ررات التموی��ل الخارج��ي إلى الاختلال 

الحاصل في العلاقة بین المستوى التنموي المطلوب 

تحقیقه والحاجة إلى التمویل في ظل عجز الادخار 

المحي ع��ن تلبی��ة حاج��ة الاس��تثمرات، وعجز 

الصادرات ع��ن تغطیة الواردات، وهي القضیة التي 

أدت إلى ظهور ما یعرف بفجوة الموارد والتي تمثل 

الفرق بین م��ا یتحقق من موارد فعلیة وموارد یحتاج 

إلیها تعرف المس��اعدات الخارجی��ة بأنها »تدفقات 

رؤوس الأم��وال التي تقدم ب��شروط میسرة إلى دوا 

الع��الم الثالث – وخاصة غی��ر النفطیة منها – والتي 

تعاني من صعوبات في تحقیق تراكمت رأس��ملیة 

كافی��ة عن طریق تجارتها الخارجیة نظراً للمش��اكل 

1996م،  )الحس��ني،  تجابهه��ا«  الت��ي   العدی��دة 

ص 63(. 

ولم��ا تق��دم فق��د اختل��ف تعري��ف المس��اعدات 

الخارجي��ة طبق��اً لع��دد م��ن العوام��ل والمعاي��ير 

الهيئ��ات  وتع��ددت  والدواف��ع،  التعري��ف  منه��ا 

والدول المانح��ة وتعددت مص��ادر الحصول عى 

المعلوم��ات والبيانات، ففي ال��دول النامية يقتصر 

عى المن��ح الاقتصادية الخالصة التي لا تحمل أي 

إلتزام بالوفاء، في حن أن في الدول المتقدمة يتسع 

ليش��مل المنح الإقتصادية العامة والخاصة وإئتمن 

التصدي��ر والمس��اعدات الفني��ة وبرام��ج التدريب 

ورؤوس الأم��وال أو إع��ادة جدول��ة المديوني��ة أو 

المزاي��ا الجمركية ، ويخلق الحاجة لتعريف ش��امل 

للمعونة مشكلات أخري خاصة عند قياس الحجم 

والآثار، وقد تكون المساعدات إقتصادية أو سياسية 

ولذلك لم يتم الوقوف عى تعريف محدد. ) زينب، 

2012، ص40-39(.

وقد عرفت لجنة المساعدات التنمویة التابعة لمنظمة 

التع��اون الاقتصادي والتنمی��ة:      بأنها » التدفقات 

المالی��ة والمس��اعدة التقنی��ة والبضائ��ع المقدم��ة 

م��ن الحكوم��ات الرس��میة أو وكالاته��ا إلى الدول 

النامیة أو لصالحها والت��ي تهدف إلى تعزیز التنمیة 

الاقتصادیة والرفاهیة الاجتمعیة كهدف رئیسي لها، 

وتكون تلك المساعدات عى شكل منح أو قروض 

مدعومة، وفي حال��ة القرض فإنه یجب أن یكون ما 

لا یقل ع��ن 25% من قیمة القرض عبارة عن منحة، 

وتش��مل تلك المس��اعدات- أیضاً - برام��ج التنمیة 

السیاس��یة والإنس��انیة والإعفاء من الدیون، هذا مع 

اس��تثناء المنح أو المس��اعدات المقدم��ة لأهداف 

غی��ر تنموی��ة مث��ل: المعون��ة العس��كریة أو الأمنیة 

 ،OECD( »والاستثمرات الأجنبیة المباشرة وغیرها

2010م(.) جولیا بنن ومرلي سمث، 2010م(.

وم��ن ذلك يمكننا تعريف المس��اعدات الإقتصادية 

عى أنها: ))مساعدات عينية أو نقدية تحصل عليها 

ال��دول النامية من الدول المتقدمة بطريقة مباشرة أو 

غير مباشرة؛ وذلك للمساعدة في سد عجز الموازنة 

وتحقي��ق برام��ج التنمية الإقتصادية ع��ى أن يكون 
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عن��صر المنح��ة فى ه��ذه المس��اعدات 25% عى 

الأقل((.

المطلب الثاني: أنواع المس��اعدات الاقتصادية 	 

الخارجية: 

تتعدد أن��واع المعونات الاقتصادي��ة الخارجية وفقاً 

 لع��دة لمعاي��ير ع��دة تحك��م تصنيفه��ا، وهي عى 

النحو الآتي:

أ- المساعدات الاقتصادية الخارجية وفقاً لطبيعتها: 

تنقسم المس��اعدات الاقتصادية الخارجية وفق هذا 

المعيار إلى ثلاثة أنواع وهي كالاتي: 

 :)CASH AID( :النوع الاول: المساعدات النقدية

وهي عب��ارة عن تحويل اعت��مدات مالية عى هيئة 

رؤوس أم��وال أجنبي��ة تخصصه��ا ال��دول المانحة 

للدول المستفيدة من المعونات، ومن المعروف أن 

المعونات النقدي��ة التي تحصل عليها الدول النامية 

من الخارج تعتر مفيدة إذا ما استغُلت في مشروعات 

التكوين الرأسملي والنشاط الإنتاجي في الاقتصاد 

النامي وذلك أن تلك المساعدات سواء كانت منحاً 

أو قروض ميسرة يمكن معه��ا تجنب متاعب ميزان 

المدفوعات واضطراباته وأثر هذه المعونات بالنسبة 

لمجرى التنمية الاقتصادية . 

 IN KIND( الن��وع الث��اني: المس��اعدات العيني��ة

AID(: وهي عبارة عن المعونات الس��لعية المقدمة 

من الجه��ات المانح��ة للجهات المس��تقبلة لتلك 

المعونات وتكون تلك المعونات السلعية عى هيئة 

معونات غذائية ) الأقدم والأبرز( أو معونات فنية أو 

تكنولوجية. 

الن��وع الثال��ث: المس��اعدات الفني��ة: ه��ي التنمية 

والتق��دم تج��اه النمو ال��ذاتي ال��ذي لا يعتمد عى 

معونة خارجية إنما يعتمد بدرجة كبيرة عى اكتساب 

معرفة ومهارات جديدة، وتبعاً لذلك تشكل الآلات 

والمعدات والمدرسون والفنين والخراء الأجانب 

وبرام��ج التدريب للقوى البشري��ة المحلية المقدمة 

م��ن الجه��ات المانحة إلى ال��دول النامية أس��اس 

المعونات الفنية.

والمعونات غير المب��اشرة وتتضمن منح التعريفات 

الجمركي��ة التفضيلي��ة، أو الإعفاءات الت��ي تقدمها 

الدول المتقدمة إلى بعض صادراتها للدول النامية.

وفق��اً  الخارجي��ة  الاقتصادي��ة  المس��اعدات  ب- 

لمصادرها: وتنقسم المعونات الاقتصادية الخارجية 

إلى نوعن أساسين طبقاً ومعيار المصدر هم:

الن��وع الأول: المعون��ات الثنائية: وه��ي المعونات 

التي تس��تند إلى علاقات ثنائية ب��ن الدول المانحة 

والدول المتلقية للمعونة، وتحتل الصدارة في تدفق 

الموارد بالنسبة للدول النامية لأسباب عديدة.

النوع الث��اني: المعون��ات متعددة الأط��راف: عى 

العكس من المعونات الثنائية فإن المعونات متعددة 

الأط��راف ه��ي التدفق��ات الإمتيازية م��ن الهيئات 

الرس��مية متع��ددة الأطراف )كالمنظ��مت( أو عدة 

أقطار تعمل كمجموعة ومنها: صندوق النقد الدولي 

)IMF(، البن��ك ال��دولي )WB( ، منظم��ة التنمي��ة 

الدولية )IDA(. وتش��تمل هذه المن��ح والمعونات 

عى: معونات منظ��مت التنمية الدولية، ومعونات 

بن��وك التنمي��ة الدولية، ومعونات مؤسس��ات الأمم 

المتحدة للتنمية، ومعونات أعضاء الدول المصدرة 

.)OPEC( للبترول
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ج- المساعدات الاقتصادية الخارجية وفقاً لشروطها 

المالية: وهنا تنقسم المعونات الإقتصادية الخارجية 

طبقاً للشروط المالية عى نوعن أساسين هم:

النوع الأول: المنح: إذا أخذت المعونة شكل منحة 

لا تُ��رد دون وجود أي إش��تراطات أو إلتزامات عى 

الدول��ة المتلقية تقتضي رد قيمة تلك المس��اعدة أو 

جزء منها فإن ذلك يعد من قبيل المنح.

الن��وع الث��اني: الق��روض المي��سرة: إذا تضمن��ت 

المعون��ات الإقتصادية بعض الإش��تراطات المالية 

التي تقتضي رد قيمة تلك المس��اعدات أو جزء منها 

وفقأ لشروط إمتيازية، مثل تحديد فائدة عى متلقي 

المساعدة أقل من سعر الفائدة السوقي أو منح فترة 

زمنية طويلة لس��داد قيمة المس��اعدات التي حصل 

عليها فإن ذلك يدخل في إطار القروض الميسرة .

وفق��اً  الخارجي��ة  الاقتصادي��ة  المس��اعدات  د- 

لمشروطيتها: وتنقسم وفقًا لهذا المعيار إلى:

1- مس��اعدات اقتصادية خارجي��ة مشروطة: وهي 

تل��ك المعونات من قبيل المعون��ات المشروطة إذا 

كان تقدي��م تل��ك المعونات من الجه��ات المانحة 

مصحوباً بشروط معينة سواء كانت شروطاً إقتصادية 

أو سياسية أو إجتمعية.

2- مس��اعدات اقتصادي��ة خارجية غ��ير مشروطة: 

هي تلك المعونات الت��ي تقدمها الجهات المانحة 

دون وضع أي اش��تراطات عى الدول المتلقية لقاء 

الحصول عى تلك المساعدات.

وفق��اً  الخارجي��ة  الإقتصادي��ة  المس��اعدات  ه���- 

لإنتظامها: 

1- مس��اعدات اقتصادي��ة خارجي��ة منتظم��ة: وهي 

المعونات التي يتم إقرارها بصورة منتظمة.

2- مساعدات اقتصادية خارجية غير منتظمة: وهي 

المعونات التي تحكمها عوامل سياس��ية واقتصادية 

وتوافق عليها الدولتن المانحة والمتلقية.

المس��اعدات 	  أه��داف  الثال��ث:  المطل��ب 

الاقتصادية الخارجية: 

تختلف دوافع وأهداف المس��اعدات ما بین الدول 

المانح��ة وال��دول المتلقیة، وقد اختل��ف الباحثون 

للمس��اعدات  كان  إذا  م��ا  تحدي��د  في  والكت��اب 

الاقتصادية أهداف سلبية أم إيجابية عى اقتصاديات 

كل من ال��دول المانحة و المتلقية، فالدول المانحة 

للمعون��ات م��ن الممك��ن أن تكون مثقل��ة - أيضًا- 

بالدي��ون أو بها العديد من المش��كلات الاقتصادية 

الداخلي��ة ولكنه��ا تس��عي في ذات الوق��ت لتقديم 

المس��اعدات لل��دول النامي��ة لعدد م��ن الأهداف، 

والمعون��ات في حد ذاتها ليس��ت بالشيء الس��لبي 

ك��م يعتق��د بالبعض فالخط��أ يقع عى سياس��ات 

التطبي��ق من جانب الحكومة وبالطبع عى الشروط 

 الجافة التي تفرضها الدول المانحة للمس��اعدات. 

)سمرة، 2013 م(.

ويمك��ن تقس��يم أه��داف المس��اعدات الاقتصادية 

الخارجية إلى نوعن من التقسيمت:

أولهم: من حي��ث ارتباطها بمصالح كل من الدول 

المانحة والمتلقية:

أ- الأه��داف المرتبط��ة بمصال��ح ال��دول المتلقية: 

من��ذ   )Vanarith chhean, 8 april. 2009,67(

نهاي��ة الحرب الباردة عام 1989 اس��تهدفت معظم 

المس��اعدات تعزي��ز النم��و الاقتصادي وتحس��ن 
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مس��توي الرفاهية لدى المواطنن في الدول النامية، 

ومع حلول عام1990 كان الهدف من المساعدات 

تعزي��ز الديموقراطية والاس��تقرار في بل��دان النامية 

وتس��هيل الانتق��ال إلى اقتصادي��ات الس��وق الحر 

وتش��جيع تطوير المؤسس��ات الديموقراطية، وتلبية 

الاحتياجات الانسانية.

ب- الأهداف المرتبطة بمصالح الدولة المانحة.

غالبًا ما تقدم المس��اعدات من أجل تحقيق مصالح 

ذاتي��ة للدول المتقدمة ويدلنا ع��ى ذلك من خلال 

المتح��دة  الولاي��ات  قدمته��ا  الت��ي  المس��اعدات 

الأمريكي��ة إلى العدي��د من البل��دان النامي��ة وتأتي 

مصر في مقدمتها بالإضافة إلى الاس��تفادة القصوى 

م��ن التن��ازلات التي تقدمه��ا الدول النامي��ة للدول 

المانح��ة عى الصعي��د الس��ياسي والاجتمعي أو 

الثقافي، )س��ارة ، 2012(. وه��ذا - أيضًا- رأي بيل 

جيت��س رئيس مجلس إدارة مؤسس��ة بي��ل وميليندا 

غيتس وهو: أن المس��اعدات ماهي إلا طريقة فعالة 

لانتشال الفقراء من فقرهم، وكان قد صرح بفكرة أن 

السوق الحر ليس وحده الطريق للقضاء عى الفقر، 

فينط��وي جزء من الأهداف ع��ى إيجابيات والآخر 

ع��ى س��لبيات، وربط��ت العدي��د من الدراس��ات 

نس��بة الفس��اد بالمس��اعدات الاقتصادي��ة، وأكدت 

ع��ى أنه كل��م ازدادت المس��اعدات الخارجية في 

دولة معينة؛ زادت نس��بة الفس��اد في ه��ذه البلدان، 

ومن المسَُ��لَّم به الاعتراف تحق��ق كل منهم كنتيجة 

لمنح المساعدات، كم تحقق المعونات المصالح 

وجمع��ات  التجاري��ة،  والمصال��ح  الدبلوماس��ية 

المصالح التجارية الت��ي في كثير من الأحيان تعتر 

المس��اعدات وس��يلة لزيادة أس��واق صادراتها، أو 

التي تنظر إلى المس��اعدات كوس��يلة لتعزيز فرص 

حصوله��ا عى الم��واد الخ��ام التي تش��تد الحاجة 

إليها، والمصال��ح الثقافية التي تتوخ��ي عادة تغيير 

الدي��ن واللغ��ة، أو القي��م الت��ي يعتقد أنها تش��كل 

تهديدات للغرب بالعنف، إعادة تشكيل السياسات 

الاقتصادي��ة والنظ��ام الاقتص��ادي ككل فى الدول 

المتلقية للمنح، المساعدات عى النحو الذي يتفق 

مع رغبات الدول المانح��ة؛ لأن المنح والمعونات 

في هذه الحالة س��توجه لرامج ومشروعات معينة، 

وهو ما يس��مى بالتبعية الاقتصادية للدول المانحة. 

)سارة، 2012(.

 وثانيهم: من حيث تأثيرها عى الأصعدة المختلفة: 

يختل��ف تأثير المس��اعدات الخارجية عى الصعيد 

الس��ياسي والاجتمع��ي والاقتص��ادي والإنس��اني 

أو الأخلاق��ي، وبع��د البح��ث والدراس��ة وجد أن 

المس��اعدات أثرت في طبقات المجتمع كافة، منها 

م��ا هو مس��تفيد بش��دة، ومنها ما هو مترر بش��دة  

كالعادة يغلب عى الفئات ذات الدخول المتوسطة 

والفقيرة، كم تس��تهدف السياس��ات العامة وعملية 

صنع القرار في الدولة.

أ- الأهداف الاقتصادي��ة: إنَّ من أهم الأهداف عى 

الإطلاق والت��ي تدفع الدول الغني��ة التي تمتلك ما 

يكفي من منح وغيرها للدول التي تفتقر إلى الموارد 

اللازمة لتحقيق التنمية الاقتصادية.

1- مس��اعدة الدول النامية ع��ى التخفيف من حدة 

مستويات الفقر فيها: يعتر الفقر هو السمة الأساسية 

التي تميز البدان النامية عن غيرها، بالطبع فأس��اس 
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قي��ام الدولة هو إش��باع حاجات مواطنيه��ا، فإذا لم 

يتواف��ر ترتب عليه مش��كلات عدي��دة لا حصر لها، 

فهناك أكثر من بليون شخص في العالم يعيشون في 

فقر مدقع، يكافحون من أجل البقاء عى قيد الحياة 

عى دولار واحد يوميًا، وتساءل العديد من الباحثن 

ع��م إذا كان��ت المس��اعدات الخارجي��ة س��تحقق 

بالفعل التنمية الاقتصادية الحقيقية، وتخفض نس��بة 

الفقر في هذه البل��دان أم لا ؟ ولكن لم يتم الإجابة 

عى هذا السؤال حتى الآن !

2- س��عي الدول إلى فتح أسواق جديدة لمنتجاتها: 

س��عت العديد من ال��دول إلى فتح أس��واق جديدة 

دولية أمام بضائعها وصادراتها من س��لع وخدمات 

والعم��ل عى تش��جيع الاس��تثمرات في الخارج. 

)مبارك، كانون الثاني 2011، ص15(.

ب- الأهداف السياس��ية: تسمى الأهداف السياسية 

لمن��ح المعون��ات بالأهداف الخفية، والتي تس��عي 

ال��دول المانح��ة من جانبها للس��يطرة ع��ى الدول 

النامية من خلال اس��تغلالها لفتح أسواق لمنتجاتها 

وتطبي��ق ال��شروط التي تثقل كاهل ال��دول المتلقية 

بالأعباء الإضافية، كم تستخدم الدول المانحة هذه 

المس��اعدات للحصول عى مكاس��ب دبلوماس��ية 

مثل كس��ب تأيي��د الدول المتلقي��ة  والحصول عى 

أصواته��ا في المنظ��مت الدولي��ة والضغ��ط عليها 

سياس��ياً.)Laila Mostsfa, 1988 - وأيضً��ا- تحقيق 

السلام العالمي ونشر مبادئ الديموقراطية.

مس��اعدة  والأخلاقي��ة:  الإنس��انية  الأه��داف  ج- 

ال��دول النامي��ة عى مواجه��ة الأزم��ات والكوارث 

التي قد تواجهها، مثل انتش��ار الأم��راض والأوبئة، 

ال��زلازل والراكن، المجاعات، الجفاف، الس��يول 

والفيضان��ات، ومس��اعدة الدول الفق��يرة عى تلبية 

اس��تجابة  لمواطنيه��ا،  الأساس��ية  الاحتياج��ات 

لاعتبارات أخلاقية، تتمثل في وفاء القادرين بواجب 

التضام��ن إزاء غ��ير القادري��ن في المجتمع الدولي 

واس��تجابة لمب��دأ التعويض، تعويض ال��دول التي 

تعرضت للاستعمر فترات طويلة، عم سببه لها هذا 

الاستعمر من مشاكل  اقتصادية واجتمعية وثقافية. 

.)Laila Mostsfa, 1988(

المطلب الرابع: أثر المساعدات الخارجية على 	 

السياس��ة الاقتصادي��ة والسياس��ية والاجتماعية 

على الدول النامية:

ه��ذه جملة م��ن الآث��ار المترتبة عى المس��اعدات 

الممنوحة إلى الدول النامية:

1- إن تقدیم المساعدة الخارجیة غالباً ما یقوم عى 

أس��اس المصلحة الاس��تراتیجیة والسیاسیة للدولة 

المانحة أكثر من هدفه��ا في تخفیض الفقر، ویدلل 

عى ذلك من خلال الشروط التي تخضع لها بعض 

المس��اعدات الخارجیة مثل دع��م قطاعات بعینها، 

وخضوعها لختم الموافقة من صندوق النقد الدولي 

الذي تعت��ر شروطه عامل مهم ومس��ئول عن عدم 

التیق��ن من المس��اعدة الخارجی��ة، بجانب  ضرورة 

توفر مناخ إیجابي تسوده سیاسات جیدة.

2- تؤثر المساعدات الخارجیة عى أسعار الصرف 

م��ن خلال تدف��ق النق��د الأجنبي النات��ج عن تلقي 

المس��اعدات الخارجی��ة فیس��اهم في الضغط عى 

س��عر الصرف الحقیقي من خ��لال تحفیز التضخم 

مم ی��ؤدي إلى فقدان القدرة التنافس��یة للصادرات 
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ومقاومة الجهود الت��ي تبذل لزیادتها، وهذا یحدث 

تحدی��داً مع ال��دول التي تعتمد عى المس��اعدات 

 Hjertholm( الخارجیة في تمویل العجز الخارجي

.)And Others, 1998

3- تعمل المساعدات في الدول المتلقیة لها بشكل 

أو بآخ��ر عى انعدام الاعت��مد عى النفس وتمنعها 

م��ن البحث عن الم��وارد المحلیة داخ��ل أراضیها، 

ویمكن أن تعمل المساعدات عى تدمیر النشاطات 

الداخلی��ة للدول��ة المتلقی��ة في حالة المس��اعدات 

العینی��ة كإرس��ال مواد غذائیة في مواس��م النش��اط 

الزراعي. وتساعد المساعدات الخارجیة في الدول 

الملتقیة بظواهر الفساد والرشوة والمحسوبیة، وهو 

ما س��یقضي بش��كل أو بآخر عى فعالیة المساعدة 

الخارجیة في حال تلقیها.

4-  تس��مح المس��اعدات الخارجی��ة بتدخل الدول 

المانح��ة في سیاس��ات ومواق��ف ال��دول المتلقیة 

وحركاتها التجاریة، وهو ما قد یعني فرض أس��الیب 

تتناس��ب مع الدول��ة المانحة، وقد لا تتناس��ب مع 

الدولة المتلقیة للمساعدات الخارجیة، وربما یصل 

الأمر كم هو في الغالب إلى ربط تلقي المس��اعدة 

بشروط الدولة المانحة )بلقاسم، 2008 م(.

ويمكن الق��ول: إن نقل الموارد من الدول المتقدمة 

والصدیقة إلى الدول الأقل تقدماً، س��واء كان ذلك 

به��دف. المش��اركة في التنمی��ة وتوزی��ع الدخل أو 

إع��ادة توزیعه یعتر امتیاز یمنح لصالح دولة، حیث 

تساهم المساعدات الخارجیة في خفض التكالیف 

وتحس��ین وضع میزان المدفوعات، وتظهر أهمیتها 

في حال الكوارث والحروب. وتشیر الدراسات إلى 

أن هن��اك علاقة بین المس��اعدات الخارجیة وزیادة 

الدی��ون الخارجیة بطریقة تجع��ل تلك الدیون أحد 

العقبات الرئیس��یة أمام الخط��ط التنمویة، وتكالیف 

خدمة الدین الخارجي تر بالنمو الاقتصادي وقد 

كان م��رر هذه الدول المقترضة أن توفر رأس المال 

هو العامل الرئیسي في تحقیق النمو، وهو ما أعطى 

ال��دول المتخلفّة المرر لتوس��یع الاق��تراض )قرم، 

2011 م، ص 4(.

❊ ❊ ❊
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المبحث الثاني

مفهوم النمو الاقتصادي وأنواعه

تحتاج ال��دول إلى النمو الاقتصادي لتحقيق الزيادة 

في مس��توى دخل الفرد، وبالتالي تحس��ن الوضع 

الاجتمع��ي والاقتص��ادي يمكنه��ا من الاس��تمرار 

بشكل تلقائي في توجيه قدر ملائم من فائضها نحو 

النمو الاقتصادي. 

تعاني ال��دول النامية من اختلالات هيكلية ومعوقات 

تعوق السير الحسن للعمليات الإنتاجية وكذلك شيوع 

نمط الاستهلاك الترفي وبالتالي عدم قدرة الدول عى 

خلق نموذج للتراكم لتمويل نفس��ه بنفسه عر الزمن، 

والى تسرب جزء هام منه إلى الخارج، واس��تنزاف في 

حصيلة النقد الأجنبي للدولة فتلجأ للتمويل الخارجي 

بشروطه الصعبة. وفي هذا المبحث س��أتناول مفهوم 

النمو الاقتصادي وأنواعه ومقاييس��ه ومص��ادره ودور 

رأس المال في النمو الاقتصادي.

وقد تضمن المبحث أربعة مطالب:

المطلب الأول:  مفهوم النمو الاقتصادي وأنواعه

المطلب الثاني: مقاييس النمو الاقتصادي

المطلب الثالث:  مفهوم التنمية وعلاقتها بالنمو

المطلب الرابع: مصادر النمو الاقتصادي

المطلب الخامس:  دور التمويل في النمو.

الاقتص��ادي 	  النم��و  مفه��وم  الأول:  المطل��ب 

وأنواعه:

يعَُ��رَّف النمو الاقتص��ادي بأنه ))ح��دوث زیادة في 

إجملي الناتج المحي أو إجملي الدخل القومي، 

الأمر الذي  یؤدي لتحقیق زیادة في متوسط الدخل 

الف��ردي الحقیق��ي مع م��رور الزم��ن ((. )عجمیة، 

وآخرون، 2006م(. 

ويمك��ن الق��ول: أن هن��اك شرط��اً لح��دوث النمو 

الاقتص��ادي ألا وه��و أن یفوق مع��دل النمو معدل 

نمو الس��كاني، أما إذا كان معدل نمو الدخل الكي 

مس��اوی ا لمعدل نمو السكان، فإن متوسط نصیب 

الفرد من الدخل س��یظل ثابتاً ولن یتغیر، وللتوضیح 

ذلك نستطیع أن نقول بأن: 

معدل النمو الاقتصادي = معدل نمو الدخل الكي 

- معدل النمو السكاني 

وم��ن منظ��ور آخر ف��إن النم��و الاقتص��ادي یعني: 

))حدوث زیادة كمیة السلع والخدمات التي یحصل 

علیها الفرد من إنفاق دخله القومي((. 

ویرك��ز كوزنت��س في كتابه ع��ى أن: )) یعتمد النمو 

الاقتصادي لبلد ما، عى الزیادة المس��تمرة للسكان 

والنات��ج الف��ردي(( أي: ع��ى الكم ال��ذي یحصل 

علی��ه الفرد من الدخل المتوس��ط، أي: كم الس��لع 

والخدم��ات الت��ي یحص��ل علیه��ا، أي أن )عطیة، 

2003 م(:

معدل النمو الحقيقي = معدل الزيادة في دخل الفرد 

الكي - معدل التضخم

الزی��ادة  تك��ون  أن  الاقتص��ادي  للنم��و  ویش��ترط 

المتحققة في متوس��ط نصیب الفرد من الدخل عى 

المدى الطویل، ولیست زیادة مؤقتة سرعان ما تزول 

بزوال أسبابه. 

وهناك أن��واع للنمو الاقتصادي: )صبیح، 2008 م، 
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ص 18-17(

1. النم��و التلق��ائي: یتحق��ق النمو التلق��ائي بفعل 

ق��وى الس��وق التلقائیة بش��كل عف��وي، أي بفعل 

القوى الذاتیة دون إتباع للتخطیط العلمي المسبق، 

بحی��ث یكون دور الدول��ة دورًا مس��اعداً ومكملا 

للس��وق ولیس أساس��یاً، ویتصف النم��و التلقائي 

بالاستمراریة، وأنه من النوع البطيء، والتدریجي، 

والمتلاحق، بالرغم م��ن مروره في بعض الأوقات 

به��زات عنیف��ة قصی��رة الم��دى بفع��ل ال��دورات 

الاقتصادی��ة. وهذا النم��ط هو الحال��ة العامة التي 

تتمی��ز ب��ه     معظ��م  البل��دان  المتقدم��ة.

2. النم��و العابر: بحدث نتيجة لعوامل طارئة مؤقتة 

سرع��ان ما ت��زول، وفي الغالب ما تك��ون خارجیة، 

وب��زولان ه��ذه العوام��ل، ی��زول معها ه��ذا النمو، 

ويتصف هذا النمو العابر بأنه لا یملك صفة الثبات 

والاس��تمرار، وهذا النمط ه��و الحال��ة العامة التي 

تتمیز به معظم البلدان النامیة.

3. النم��و المخط��ط: یح��دث النمو بس��بب عملیة 

تخطی��ط ش��امله للاقتص��اد القوم��ي، حی��ث ینمو 

الاقتص��اد بناءً عى خطة ش��املة للتنمیة الاقتصادیة 

والاجتمعی��ة، ویرتب��ط النمو ارتباط��اً وثیقا وبقدرة 

المخططی��ن، وواقعیة الخط��ط المطروحة، وفاعلیة 

المتابعة والتنفیذ، ویعتر هذا النمو أیضاً ذاتي الحركة 

ویمتلك صفة الاس��تمراریة، وهذا النمط هو الحالة 

العام��ة التي تمیزت به��ا معظم البلدان الاش��تراكیة 

الس��ابقة، ویكون إطار هذا النمو هو سیادة الملكیة 

الاجتمعیة لوس��ائل الإنتاج الأساس��یة، والتخطیط 

المركزي الشامل.

المطلب الثاني: مقاييس النمو الاقتصادي:	 

یمك��ن التمیز بی��ن ثلاثة أن��واع من مقایی��س النمو 

الاقتص��ادي م��ن خلال دراس��ة مؤشرات النش��اط 

الاقتصادي، وهي كالت��الي: )نصار، 2013 م، ص 

.)22-18

1- المع��دلات النقدي��ة للنمو: تحس��ب بن��اءً عى 

تقیی��م منتوج��ات الدولة والتي تش��مل المنتوجات 

العینیة والخدماتیة بما یقابلها من العملات النقدیة، 

ویعتر هذا الأس��لوب الأسهل والأفضل رغم بعض 

التحفظات علیه، كسوء التقدیر خاصة بالمنتوجات 

الخدماتی��ة، واغٕفال أث��ر التضخم. وهن��ا نمیز بین 

أنواعه وهي:

معدلات النمو بالأس��عار الجاریة: استخدام العملة 

المحلیة للبلد لقیاس معدلات النمو، وهذه 

المعدلات لا تعر بشكل دقیق عن الزیادة الحقیقیة 

في الدخ��ل أو الإنت��اج نتیج��ة لظاه��رة التضخ��م 

الاقتصادي وارتفاع الأسعار.

مع��دلات النم��و بالأس��عار الثابت��ة: تقدی��ر الناتج 

المح��ي بالأس��عار الثابتة، أي: یت��م تعدیل بیانات 

مع��دلات النمو بالأس��عار الجاریة اس��تناداً للأرقام 

القیاسیة للأسعار.

مع��دلات النم��و بالأس��عار الدولیة: یس��تخدم هذا 

المقیاس عند إجراء الدراس��ات الاقتصادیة الدولیة 

المقارنة، حیث لا یمكن استخدام العملات المحلیة 

 نظ��را لاختلاف أس��عار تحوی��ل العم��لات من بلد 

إلى آخر.

2- المع��دلات العینیة للنمو: نظراً لازدیاد الس��كان 

في ال��دول النامیة بدرجة متقارب��ة مع معدلات نمو 
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الدخ��ل والناتج، أصب��ح من الروري اس��تخدام 

مؤشرات مع��دلات نمو مع متوس��ط نصیب الفرد، 

حی��ث تقیس هذه المعدلات النم��و الاقتصادي في 

علاقاتها م��ع معدلات نمو الس��كان، أما في مجال 

الخدم��ات كان لا ب��د اس��تخدام بع��ض المقاییس 

العینیة: كعدد الأطباء لكل ألف نسمة، نصیب الفرد 

من الغذاء.

المنظ��مت  تعتم��د  الشرائی��ة:  الق��وة  مقارن��ة   -3

والمؤسس��ات عى الدولة عند نشرها تقاریر خاصة 

بالنم��و الاقتص��ادي المق��ارن لبل��دان العالم، عى 

مقیاس قیم��ة النات��ج القومي مقوما بس��عرالدولار 

الأمریكي، وتتحدد القیمة الخارجیة لس��عر الصرف 

لدول��ة ما وفق��اً لقوتها الشرائی��ة في ال وق المحلیة 

مقارنةً بالنسبة لقوتها الشرائیة في الاسواق الخارجیة، 

أي أن العلاقة هي علاقة الأس��عار المحلیة السائدة 

في الدول��ة بالنس��بة للأس��عار الس��ائدة في ال��دول 

الأخرى المشاركة معها في التبادل التجاري واعتمد 

الباحث عى بیانات البنك الدولي في القوة الشرائیة 

للناتج المحي الاجملي للدول الثلاثة .

المطلب الثالث: مفهوم التنمية وعلاقتها بالنمو:	 

مر مفه��وم التنمیة الاقتصادیة بالعدید من المراحل، 

حی��ث كان في بدای��ة الأمر یركز ع��ى جانب النمو 

الاقتصادي، وما یتحقق من إنجازات، أي أن التنمیة 

تعر ع��ن الزیادة السریعة والمس��تمرة في مس��توى 

الدخل عر ف��ترة زمنیة طویل��ة، وبالرغم من وجود 

إش��ارات لأهمی��ة تحقی��ق جوانب أخ��رى: كمحو 

الأمی��ة ونشر التعلیم والقضاء عى الأمراض، إلا أن 

التركیز كان عى الجوان��ب الاقتصادیة، بمعنى أنها 

تهت��م بزیادة الإنتاج، وبهذا المفه��وم فإن التنمیة ما 

هي إلا مرادفٌ للنمو الاقتص��ادي السریع )حلاوة، 

وصالح، 2009 م، ص30-29(.

وتمی��زت هذه الفترة بالاعتمد ع��ى التصنیع لزیادة 

الدخل والقومي وتحس��ین معدلات نمو اقتصادي 

سریع��ة، وامتدت ه��ذه الفترة من الح��رب العالمیة 

الثانی��ة وحتى منتصف العقد الس��ادس م��ن القرن 

العشرین، وبعد فش��ل اس��تراتیجیة التصنیع اتبعت 

الدول اس��تراتیجیات المعونات الخارجیة والتجارة 

من خلال الصادرات.

ويمكن القول: إن النمو المرتفع في الدخل القومي 

أو الفردي قد لا یؤدي لتحس��ین مس��توى المعیشة، 

وانخف��اض البطالة، وتحس��ین توزی��ع الدخل بین 

طبق��ات المجتم��ع، حيث بدأ مفه��وم التنمیة یأخذ 

بعداً آخ��ر لیتضمن الأبع��اد الاجتمعیة، بعدما كان 

مقت��صراً ع��ى الأبع��اد الاقتصادی��ة فق��ط، من هذا 

المنطل��ق بدا كثیر من الاقتصادیی��ن ینظرون للتنمیة 

الاقتصادیة عى أنها مفهوم أوس��ع وأش��مل، حیث 

اخذت تركز عى معالجة مشكلات البطالة، والفقر، 

واللامساواة، وذلك من خلال تطبیق نموذج »ددلي 

سیرز« الذي یعرف التنمیة من خلال مكافحة الفقر، 

وحج��م البطال��ة، واللامس��اواة في التوزیع، كذلك 

تتجس��د ه��ذه المرحل��ة في نم��وذج ت��ودارو الذي 

یحدد التنمیة في ثلاث أبعاد: احترام الذات، وحریة 

الاختی��ار، واشٕ��باع الحاجات الأساس��یة، وامتدت 

هذه الفترة من نهایة الستینات وحتى منتصف العقد 

الس��ابع م��ن القرن العشری��ن. )عث��من، وأبو زنط، 

2010 م، ص 19- ص 20(.
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ومنذ منتصف السبعینیات حتى منتصف الثمنینات 

من القرن العشرین بدأ یظهر مفهوم التنمیة الشاملة، 

الت��ي تعن��ي تلك التنمی��ة المهتمة بجمی��ع جوانب 

المجتم��ع والحی��اة، ولك��ن ه��ذه المرحل��ة كانت 

تتعام��ل مع كل جانب من جوان��ب التنمیة منفصلاً 

عن الجوانب الأخرى، ووضع الحلول لكل مشكلة 

عى حدة، الأم��ر الذي جعل التنمیة غیر قادرة عى 

تحقیق أهدافه��ا في كثیر من المجتمعات، مم دفع 

إلى تعزی��ز مفه��وم التنمی��ة المس��تدیمة. وتعددت 

تعریف��ات التنمیة المس��تدیمة، وورد مفهومها لأول 

م��رة في تقریر اللجن��ة العالمیة للبیئ��ة والتنمیة عام 

1987 م، وعرف��ت في ه��ذا التقری��ر بأنه��ا »تل��ك 

العملیة التي تلبي حاجات الحاضر دون المس��اومة 

عى قدرة الأجی��ال المقبلة في تلبی��ة احتیاجاتهم« 

)عثمن، وأبو زنط، 2010 م، ص 25  (.

وتنط��وي التنمی��ة ع��ى أبع��اد أكثر من ذل��ك بكثیر 

باعتباره��ا عملیة متع��ددة الأبعاد تتضم��ن تغییرات 

كبی��رة في الهیاكل الاجتمعیة والاقتصادیة والثقافیة، 

وبالتالي فإن التنمیة بمعناها الواس��ع فقد عرفها بأنها 

مجموعة م��ن »Necolass kaldor« المتعدد الأبعاد 

حسبم نیكولاس كالدور إجراءات وسیاسات وتدبیر 

متع��ددة وموجهة لتغیر بنیة وهیكل الاقتصاد القومي 

وتهدف في النهای��ة إلى تحقیق زیادة سریعة، ودائمة 

في متوس��ط دخل الف��رد عن فترة ممت��دة من الزمن، 

تس��تفید منه��ا الغالبی��ة العظمى من أف��راد المجتمع 

)الوادي، والعیساوي، 2007 م، ص261-260(.

إذاً فالتنمیة الاقتصادیة بمعناها الواس��ع، هي عملیة 

إرادیة مقصودة ذات أبعاد مركبة تتضمن إلى جانب 

النم��و الاقتص��ادي وتوزی��ع ثم��اره توزیع��ا عادلاً، 

واحٕداث تغییرات جذریة جوهریة في البني الهیاكل 

الاقتصادیة، والسیاسیة والاجتمعیة، والثقافیة وفي 

هیكل المؤسس��ات الوطنیة، وفي أنماط الس��لوك، 

ومواقف واتجاهات المواطنین نحو التنمیة من أجل 

توفیر الحیاة الإنس��انیة المادی��ة، والروحیة الكریمة 

. )Barro,2003,p.2( للفرد والمجتمع

وم��ع أن النم��و الاقتصادي والتنمی��ة الاقتصادیة قد 

یفه��من ع��ى أنهم یع��ران عن الشيء نفس��ه، إلا 

أنهم یختلفان اختلاف��ات كبیرة، فالنمو الاقتصادي 

یش��یر إلى زیادة مؤشرات الاقتصاد الكي المختلفة 

أم��ا التنمیة فتنطوي عى أبعاد أك��ثر من ذلك بكثیر 

باعتباره��ا عملیة متع��ددة الأبعاد تتضم��ن تغییرات 

كبیر في الهیاكل الاجتمعیة، والثقافیة، والسیاسیة، 

والاقتصادی��ة حیث إن: النم��و الاقتصادي لا یرتبط 

بال��رورة بح��دوث تغیرات هیكلی��ة في الجوانب 

الاقتصادی��ة أو الاجتمعیة، أم��ا التنمیة فهي ظاهرة 

تتضم��ن النمو الاقتصادي كأح��د عناصرها الهامة، 

ولكنه یك��ون مقرونا بحدوث تغی��رات في الهیاكل 

الاقتصادی��ة، والاجتمعی��ة، والسیاس��یة والثقافیة، 

والعلاقات الخارجیة.

والتنمی��ة الاقتصادی��ة لا تتحقق حت��ى عندما یرتفع 

متوسط الدخل الفردي الحقیقي بمعدلات سریعة، 

إذا كان ه��ذا النم��و قائ��م من خ��لال الاعتمد عى 

الخ��ارج وزیادة التبعی��ة الاقتصادی��ة والتكنولوجیة 

والسیاس��یة، حی��ث تتطل��ب التنمی��ة الاعتمد عى 

ال��ذات وفك الرواب��ط والتحرر من قی��ود التبعیة أو 

بصیغة أخرى من الممكن أن یحدث نمو اقتصادي 
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سری��ع دون حدوث تنمی��ة اقتصادیة، بس��بب عدم 

إتم��ام التحولات الهامة التي تواك��ب عملیة التنمیة 

أو تس��بقها في العملی��ات التكنولوجیة المؤسس��یة 

والثقافیة والاقتصادیة والسیاسیة. )حلاوة، وصالح، 

د.ت، ص32-30(.

ويمكن القول: إنه من الممكن حدوث نمو اقتصادي 

سریع دون ح��دوث تنمیة اقتصادی��ة، وذلك عندما 

ینش��أ عدم توازن بی��ن تطور الاقتص��اد واحتیاجات 

المجتمع ممثلا في تزاید الاختلالات في المجالات 

الاقتصادیة والاجتمعیة، وكتزاید الخلل في التكوین 

القطاعي للناتج المحي الإجملي.

المطلب الرابع: مصادر النمو الاقتصادي:	 

یعت��ر تحدی��د ومعرفة مص��ادر النم��و الاقتصادي، 

وكیفی��ة التحكم فیه��ا من أهم أه��داف نظریة النمو 

الاقتص��ادي، والعوام��ل الاقتصادی��ة ه��ي من أهم 

العوام��ل التي تعمل عى إحداث  النمو الاقتصادي 

ومن أهمها: )الأشقر، 2007 م، ص 74 (.

- النمو الس��كاني: یعتر النمو الس��كاني أي الزیادة 

النهائی��ة في الق��وة البشریة عام��لاً إیجابیاً لحدوث 

النمو الاقتصادي فزیادة قوة العمل تعني زیادة أكر 

في عدد العمل المنتجین هذا من ناحیة، ومن ناحیة 

أخ��رى زیادة الس��كان تعني زیادة في الاس��تهلاك، 

وبالتالي زیادة حجم السوق، ولكن یوجد خلاف في 

ما إذا كان النمو السكاني المتزاید له تأثیر موجب أو 

س��الب عى النمو الاقتصادي، حی��ث یتوقف تأثیر 

النمو الس��كاني عى مقدرة النظام الاقتصادي عى 

اس��تیعاب وتوظی��ف العمل��ة الإضافی��ة. )تودارو، 

2006 م، ص 171(.

- التق��دم التقن��ي: یع��د التقدم التقني م��ن العناصر 

الهامة التي تعمل عى رفع معدل النمو الاقتصادي 

في المجتم��ع والتق��دم التقن��ي عبارة ع��ن مجموع 

النظ��م الحدیثة، والتقنیات المتطورة التي تس��تعمل 

في الانت��اج والت��ي تهدف إلى إنت��اج كمیة أكر من 

المنتج بنفس الكمیة من المدخلات، أو إنتاج نفس 

الكمیة من المنتج بكمیات أقل من المدخلات، أي 

أن التق��دم التقني یعمل عى زی��ادة إنتاجیة عوامل 

الإنتاج بالاس��تغلال الأمثل ل��كل عنصر من عناصر 

 )105-104 ص  ص  م،   2006 الإنتاج)خل��ف، 

ولا یقتصر دور التقدم التقني عى الاختراعات، بل 

یش��مل أیض ا استحداث وسائل جدیدة في الإنتاج 

وتحس��ین أداء المع��دات والآلات وتحس��ین نظم 

الإدارة والتنظی��م وزیادة كف��اءة النقل والاتصالات. 

)الحبیب، 1994 م، ص 403 (.

- الموارد الطبیعیة: تعَُد قلة أو وفرة الموارد الطبیعیة 

في المجتم��ع أحد المح��ددات الهامة لزیادة معدل 

النم��و الاقتصادي، كتوفر المیاه، والأرض الصالحة 

للزراعة، ومصادر الطاقة: كالبترول والغاز والثروات 

المعدنی��ة الأخ��رى، ولك��ن لا یعني توف��ر الموارد 

الطبیعیة في دولة ما من الدول حدوث نمو اقتصادي 

بل تكون مرهونة بالاس��تغلال الأمث��ل لهذه الموارد 

الطبیعی��ة، فس��واء التوزی��ع والاس��تغلال الخاطئ 

المبني عى سیاس��ات اقتصادیة غیر سلیمة كالدول 

النفطی��ة العربیة أمثال العراق والس��ودان هو س��بب 

ت��دني النمو الاقتص��ادي بها عى الم��دى الطویل.

)صبیح، 2008 م، ص103(.

لقس��مین:  الم��ال  رأس  وینقس��م  الم��ال:  رأس   -
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رأس الم��ال المادي والمتمث��ل في مخزون الآلات 

والمع��دات، والمواد المس��تخدمة في الإنتاج فهي 

تأخذ شكل رأس مال إنتاجي، ورأس المال البشري: 

المتمثل في القوى المعاملة المتدربة والماهرة التي 

تأخذ شكل قوة العمل. فعند زيادة مخزون المجتمع 

يه هذا يعني أنه قادر عى زيادة  من رأس المال بش��قَّ

التراكم الرأسملي.) الحبیب، 1994م، ص401 ( 

فعندما يخصص جزء من الدخل الحالي كادخار ليتم 

استثمره حتى یزید نمو الدخل والناتج المستقبي. 

)ت��ودارو، 2006 م، ص 168 ( دون وج��ود فجوة 

بن الادخار والاس��تثمر، إذ أن زيادة الادخار تؤدي 

لزيادة الاس��تثمر، والذي یؤدي بدوره لزیادة الناتج 

والدخل ما يزيد القدرة عى التكوين الرأسملي في 

الاقتصاد. )خلف، 2006 م، ص 107 ( فالمصانع 

والع��دد والآلات تزید رأس الم��ال المادي للدولة، 

وهذا يؤدي لتوسع في مستويات الإنتاج التي يمكن 

تحقيقها، وتس��تكمل ه��ذه الاس��تثمرات المباشرة 

باستثمرات في البيئة الاقتصادية والاجتمعية التي 

من ش��أنها أن تس��هل وتكمل الأنش��طة الاقتصادية 

.)تودارو، 2006 م، ص 168 (.

المطلب الخامس: دور التمويل في النمو:	 

إن مهم��ة التموی��ل هي إم��داد القط��اع الاقتصادي 

بمختل��ف وحدات��ه ومؤسس��اته بالأم��وال اللازمة 

للقیام بعملیة الاستثمر وتحقیق التنمیة ودفع عجلة 

الاقتص��اد نح��و الأمام. وق��د ظهرت قضی��ة التنمیة 

الاقتصادی��ة بش��كل واضح كمفه��وم اقتصادي منذ 

نهایة الحرب العالمیة الثانیة، وكان الاعتقاد الس��ائد 

حینذاك هو أن المش��كلة في جوهرها هي مش��كلة 

نقص التمویل والاس��تثمرات. وأنه یكفي أن تتوافر 

الموارد المالیة الكافیة لكي تحل مشكلة الفقر.

للقی��ام  اللازم��ة  توفی��ر الأم��وال  فالتموی��ل ه��و: 

بالمش��اریع الاقتصادیة وتطویرها وذلك في أوقات 

الحاج��ة إلیها، إذ إنه یخص المبال��غ النقدیة ولیس 

الس��لع والخدمات، وأن یكون بالقیمة المطلوبة في 

الوقت المطلوب، فالهدف منه هو تطویر المشاریع 

العام��ة منه��ا والخاص��ة وفي الوق��ت المناس��ب. 

)الحسیني، 1999م، ص29 ( ولم یقتصر التمویل 

ع��ى الحصول ع��ى المبالغ المالیة فحس��ب لكنه 

تعداه��ا إلى جلب المع��دات والخ��رات من أجل 

تثبیت واستثمر المبالغ المالیة بصورة أحسن لتحقق 

م��ردودا أعى، واس��تفادة أفضل. لذا ف��أن للتمویل 

معنیان: )یونس، وآخرون، 1985م، ص 155 (.

أولًا: المعنى الحقیقي: هو توفیر الخدمات والسلع 

اللازمة لبن��اء الطاقات الإنتاجی��ة، وتكوین رؤوس 

أموال جدیدة تستخدم لأغراض التنمیة.

ثانيً��ا: المعنى النقدي: فه��و الحصول عى الأموال 

النقدیة الكافیة لتوفیر الموارد الحقیقیة لخلق رؤوس 

أموال جدیدة.

أما التمویل الاس��تثمري فهو: الإنفاق الاستثمري 

والذي یشكل أحد مكونات الطلب الكي ویرتبطان 

بعلاقة طردیة إذ إن:

الطلب الكي = الاس��تهلاك + الاستثمر + الإنفاق 

الحكومي + )الصادرات – الواردات(.

ویختلف الإنفاق الاس��تثمري عن غی��ره من أوجه 

الإنف��اق في أن��ه یس��اهم في خل��ق طاق��ة إنتاجی��ة 

جدیدة للاقتصاد عر تكوینه ل��رأس المال وتراكمه 
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ع��ر الزم��ن. )حبی��ب، 1994م، ص200 ( ویوفر 

المجتم��ع التمویل ال��لازم للتنمی��ة الاقتصادیة إما 

بم��وارده المحلی��ة أو ع��ن طری��ق م��وارد خارجیة. 

وحس��ب الوضع الاقتص��ادي العام لل��دول النامیة 

تختل��ف ق��درة ه��ذه الأقطار ع��ى توفی��ر التمویل 

المطلوب عن طریق المدخرات. إلا إن الاحتیاجات 

الرأسملیة للتنمیة تفوق القدرة الادخاریة في الغالب 

مم یستدعى استكمل مواردها المحلیة المحدودة 

بموارد خارجیة. )الحسیني، 1999 م، ص 15(.

وتختلف ال��دول النامی��ة كثیراً في م��دى اعتمدها 

ع��ى مصادر الادخار المتنوع��ة والتي لا تتأثر فقط 

بالعوامل الاقتصادیة مثل متوس��ط الدخل الفردي، 

والأص��ول ل��دى الدول��ة م��ن الم��وارد الإنتاجی��ة 

والمصادر القطاعی��ة للدخل القوم��ي، ولكن تتأثر 

أیضاً بطبیعة سیاسات تعبئة الادخار المحي بأنواعه 

المختلف��ة. )جبل��ز، واخ��رون، 2009 م، ص ص 

.) 458-445

إن مجم��وع المدخرات لدولة هو )مجموع الادخار 

المحي والادخار الأجنبي(.

ویمك��ن تجزئة المدخرات المحلی��ة إلى عنصرین: 

ادخار الحكومة، والادخار الخاص المحي.

ویتكون الادخار الحكومي م��ن مدخرات المیزانیة 

ال��ذي یظه��ر نتیجة لزی��ادة إی��رادات الحكومة عن 

إنفاقها.

ویتك��ون مص��ادر الادخ��ار الخ��اص م��ن: ادخار 

المنش��آت وه��ي: ما تبق��ى من إی��رادات المنش��أة 

المس��اهمة العام��ة )دخ��ل الشركة أو المنش��أة بعد 

الرائب ناقصاً أرباح حامي الأسهم(.

ومدخ��رات القط��اع العائ��ي فه��ي: م��ا تبق��ى من 

الدخل بعد الاس��تهلاك. )جبل��ز، واخرون، 2009 

م،ص458-445(.

ویتك��ون ادخ��ار القط��اع العائ��ي م��ن مدخ��رات 

ال��شركات غیر المس��اهمة. وللمدخ��رات الأجنبیة 

مصدران أساس��یان: الادخار الرسمي أو المعونات 

الأجنبی��ة والادخ��ار الأجنب��ي الخ��اص. ومعظ��م 

الادخ��ار الرس��مي یتم عى ش��كل ق��روض تنازلیة 

ناعمة بمعنى أنها تتوفر إما عى شكل منح أو قروض 

ذات س��عر فائ��دة منخف��ض وفترة دف��ع طویلة غیر 

متوفرة في الأس��واق العالمیة لرأس المال الخاص. 

وتعطي الحكومات – أیضاً- قروضاً بشروط تجاریة 

مث��ل ائت��من الص��ادرات والاس��تثمر التملكي، أو 

الق��روض الصعبة من البنك ال��دولي وبنوك التنمیة 

الإقلیمیة وتس��مى القروض التنازلیة أو الناعمة فنیاً 

»بمساعدات التنمیة الرسمیة«. ولكن الاسم الشائع 

له��ا ه��و »المعونات الأجنبی��ة«. ویمك��ن - أیضًا - 

تقس��یم المعونات إلى معونات ثنائی��ة تقدمها دولة 

لدولة أخرى مباشرة أو معون��ات متعددة الأطراف، 

حیث تتدفق المعونات عى مؤسسة دولیة مثل هیئة 

الأم��م المتحدة أو البنك الدولي أو البنوك الإقلیمیة 

للتنمیة والتي بدورها تمنح أو تقرض هذه الأرصدة  

للدول النامیة المتسلمة لهذه القروض.

وأخيراً، یمكن أن تكون المعونات عى شكل »فني« 

بتوفی��ر القدرات البشری��ة لدعم الخ��رات القومیة 

أو »مس��اعدات رأس��ملیة« من خلال تزوید الدول 

النامیة بالتجهیزات الرأسملیة.

ویش��مل »الادخار الأجنبي الخاص« أربعة عناصر: 
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الاستثمر الأجنبي المباشر الذي یقوم به المواطنون 

الأجان��ب ع��ادة ع��ن طری��ق ال��شركات المتعددة 

الجنسیات في منشآت الدولة المضیفة.

والاس��تثمر في محفظ��ة الأوراق المالیة من خلال 

شراء الأجانب لأس��هم وس��ندات الدولة المضیفة، 

وقروض البنوك التجاری��ة لحكومات الدول النامیة 

والمنش��آت وأخی��راً الائتمن التج��اري الذي توفره 

الشركات المصدرة وبنوكها »ائتمنا تصدیریاً« للدول 

المس��توردة كطریقة لدعم المبیعات في فترة ما قبل 

دفع ثم��ن الواردات وغالبا بأس��عار فائ��دة تجاریة. 

)جبلز، وآخرون، 2009 م، ص458-445(.

فتقدی��ر الاحتیاج��ات من الأم��وال الأجنبیة اللازمة 

لرام��ج التنمی��ة هو الف��ارق ما بین حج��م الادخار 

المحلیة واحتیاجات التمویل. 

وق��د أظه��رت الدراس��ات أن الم��وارد المالیة التي 

توفرها القروض والمعون��ات الدولیة للدول النامیة 

لدف��ع عجلة الاس��تثمر والتنمیة، حی��ث تقوم هذه 

الموارد بدور رئیس في حشد الموارد المالیة اللازمة 

واحٕ��داث التغییرات الهیكلیة في اقتصادیات الدول 

النامی��ة. وعندم��ا تتحقق ه��ذه التغیی��رات الهیكلیة 

فإن الطلب عى المعونات الأجنبیة س��وف یبدأ في 

الانحس��ار بما یؤدى تدریجیاً إلى الاس��تغناء عنها. 

وقدم��ت تلك الدراس��ات تج��ارب بع��ض الدول 

كالیون��ان وتای��وان والفلبین التي تلق��ت موارد من 

المعونات الدولیة أدت إلى نمو متس��ارع ومس��تدام 

في دخله��ا القوم��ي صاحبه انخفاض مس��تمر في 

الاعت��مد عى الع��ون الأجنبي. وم��ن أهم النمذج  

في هذا المجال: نموذج الفجوتین )جبلز، واخرون، 

2009 م، ص 602 (.

ويمكن القول: أنه بوجود الفجوة في الموارد المحلیة 

ف��إن المجتمع یواج��ه ثلاث احت��ملات لحل هذا 

التعارض بین المدخرات الموجودة والاس��تثمرات 

المطلوبة:

1- أن یقبل معدل أقل للنمو في حدود ما تس��مح به 

موارده المحلیة.

2-  أن یعمل عى تعبئة فائضه الاقتصادي الكامن في 

مختلف قطاعات الاقتصاد القومي والذي تستحوذ 

علیه الطبقات والفئات الاجتمعیة المعنیة.

3-  أن یلج��أ لمص��ادر التموی��ل الخارج��ي ومنها 

الق��روض والمس��اعدات والاس��تثمرات الأجنبیة، 

وعلی��ه مواجهة مخاط��ر الوق��وع في شراك الدین، 

 وه��ذا الخی��ار المت��اح وال��ذي تلج��أ ل��ه ال��دول 

النامیة عامة.

❊ ❊ ❊
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الخاتمة

وبع��د هذه الجولة يمكن الوق��وف عى أهم النتائج 

التي توصلت إليها الدراسة وهي كالآتي:

1- إن التمویل الأجنبي أداة مهمة لرفع معدل النمو 

الاقتص��ادي؛ باعتباره ظاهرة اقتصادیة تس��مح بنقل 

رؤوس الأموال من دولة إلى أخرى.

2- تفتق��ر دول العالم الثال��ث إلى الموارد الحقیقیة 

اللازم��ة لتكوی��ن رؤوس الأم��وال الدافع��ة لعملیة 

النم��و الاقتص��ادي والتنمیة، فتلج��أ إلى الحصول 

عى الموارد المالیة من خلال جذب الاس��تثمرات 

الأجنبی��ة، وطل��ب المن��ح والمس��اعدات المالية، 

ولك��ن هذه الم��وارد المالیة الجدی��دة لا تتجه نحو 

المش��اریع الانتاجیة حتى تك��ون الحكومات قادرة 

عى سداد ديون الاستثمر الأمثل، لما يقدم لها من 

قروض ومس��اعدات في ظل نمو عال في السكان، 

مم یعني أن معدلات الاستهلاك هي أكثر مكونات 

الناتج المحي الإجملي تطوراً، وهذا بدوره یعكس 

التشوه في الهیاكل الاقتصادیة لها.

3- م��ع أهمي��ة المس��اعدات الخارجي��ة )التمویل 

الأجنب��ي( إلا أن الدراس��ات أثبت��ت أن العلاقة بن 

المس��اعدات الخارجية والنمو الإقتصادي ستكون 

سلبية فى مجملها نظراً للفساد وانعدام الشفافية، كم 

أن الجه��ات المانحة ما زالت ترب��ط بن مصالحها 

السياس��ية والإس��تراتيجية والثقافي��ة والأيدولوجية، 

وعملية إعطاء المساعدات للدول المستقبلة وغالبًا 

ما تعمل هذه المصالح عى ضد الأهداف التنموي 

ولإفساد نتائج المشروعات، ولكي  تتحقق الأهداف 

المرج��وة من المس��اعدات ينبغي أن تتس��م الدول 

بالقوة المؤسسية التجارية والنقدية والمالية والفنية.

4- لي��س بالرورة عن��د زيادة المس��اعدات يرتفع 

معدل النمو الإجملي بس��بب وج��ود عوامل عدة، 

وه��و واضح في العديد من البل��دان التي تم منحها 

مساعدات متنوعة.

5- إن مس��تويات الدخل لل��دول النامية تلعب دورًا 

مهمً مهمً في توزيع المس��اعدات عى القطاعات 

المختلفة، فهناك فرق واضح في توزيع المساعدات 

ع��ى القطاعات في الدول الأع��ى دخلاً والأخرى 

الأقل دخل.

6- إن الأوضاع السياسية والاقتصادية غير المستقرة 

لأي  دولة والنامية منها عى وجه الخصوص تؤدي 

إلى إلح��اق خس��ائر اقتصادي��ة، وأضرار كب��يرة في 

مختلف الأنشطة الاقتصادية.

❊ ❊ ❊
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التوصيات:

1- يمكن أن يتم تفعيل دور المساعدات الإقتصادية 

في إط��لاق عملية تراك��م رأس المال وتحقيق النمو 

الإقتص��ادي وزيادة دخ��ل الأسرة؛ وذلك من خلال 

منهج تنموي يتضمن قنوات تنموية عدة:

أ- تخصي��ص جزء من المس��اعدات ليذهب لتغطية 

التكلفة المعيشيه للأسر الفقيرة فى حالات الطوارئ 

مثل المعونات الغذائية .

ب- النصي��ب الأك��ر م��ن المس��اعدات ينبغي أن 

يذه��ب لتمويل عج��ز الموازنات لل��دول المتلقية 

لتمويل الاستثمرات العامة. 

ج- توجيه بعض برامج المس��اعدات تجاة الشركات 

الخاصة م��ن خلال برام��ج التمويل والتحس��ينات  

الصناعية والزراعية.

2- يج��ب تركيز الجهات المانحة عى كل من كمية 

ونوعية المساعدات الخارجية؛ لأنه فى ظل الظروف 

القائمة من الصعب تحقيق الأهداف الإنمائية.

3- لابد من مكافحة الفساد والسياسات والمؤسسات 

الضعيفة فى البلدان المتلقية حتى يتم تحقيق فاعلية 

لرامج المساعدات. 

فى  الإقتص��ادي  الإص��لاح  بعملي��ات  القي��ام   -4

محاولة لتحس��ن العلاقة بن الإلتزامات الخارجية 

والمتغ��يرات الإقتصادية المحلي��ة باتجاه تخفيض 

الأعب��اء الملقاة عى كاه��ل اقتصاد ال��دول النامية 

وتجنب وقوعة فى أزمات مالية .

5-  تطور إرشادات ومبادئ توجيه لإدارة المساعدات 

الإقتصادية ويجب صياغة آليات لتمكن السلطات 

المنتخبة من الحكم والرقابة عى المساعدات.

6-  يج��ب مضاعفة الإنتاج حي��ث أنه بذلك يمكن 

تحقي��ق موارد تع��ادل ثلاث مرات م��ا يحصل عليه 

الإقتصاد من المعونات.

7- إن نم��و الإنتاجي��ة في ال��دول عمومً��ا والنامية 

خصوص��ا يعد عنصًرا أساس��يًا لزي��ادة نصيب الفرد 

 في الناتج الاقتصادي وتحس��ن مس��توى المعيشة 

بوجه عام.

❊ ❊ ❊
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الملخص

اضحى التحريض على ارت��كاب الجرائم واحداث 

الش��غب م��ن الس��ات المتميزة لعالمن��ا المعاصر 

لاس��يا بعد التط��ور الحاصل في وس��ائل الاعلام 

التي س��هلت نقل النشاط التحريضي من المحرض 

للمتلق��ي، م��ا يش��كل خطر يه��دد امن وس��لامة 

المجتم��ع على كاف��ة الأصع��دة ل��ذا يتوجب على 

المشرع بالتدخل لتجريم النش��اط التحريضي لذاته 

دون ان يع��ول على وقوع الجريم��ة ليبادر بالعقاب 

مراعي��ا بذل��ك التجري��م المصالح مح��ل الحاية 

القانونية والخطر المحدق بها. 

Abstract:

  Incitement to crime and riots has become 

a distinctive feature of our contemporary 

world Especially after the development in 

the media  This poses a threat to the secu-

rity and safety of society at all levels   That 

facilitated the transfer of inductive ac-

tivity from the agitator to the recipient  

Therefore, the legislator must intervene 

to criminalize inflammatory activity in 

itself  Without being affected by the crime 

He should initiate the punishment, tak-

ing into account the criminalization of 

interests subject to legal protection and 

the risk to them.

المقدمة 

خضع تجريم التحريض عبر الازمنة الى سياس��ات 

تضيق منه  في بعض الاحيان وتتوس��ع به في احيان 

اخرى، م��ن اجل الوصول الى هدف محدود مبدئياً 

يتمث��ل في مكافح��ة الجريم��ة م��ن خ��لال الوقاية 

والع��لاج ، فهدف السياس��ة الجنائي��ة القضاء على 

الجرائم بمختلف مس��مياتها او الحد منها ، فتتمثل 

غاي��ه القوان��ين العقابي��ة في تهذيب نف��وس الافراد 

وتقويم من اعوج منهم وهي غايه من اجلها شرعت 

القوانين ، وعلى هذا الاساس ترمي السياسة الجنائية 
الحديث��ة الى حاية المصالح الاجتاعية المختلفة 

والذي تس��تلزم في بعض المواقف معاقبه الس��لوك 

الاجرامي ول��و لم يترتب عليه اث��ر بمعنى لم يصل 

الا درجه الإضرار بالمصلحة محل الحاية القانونية 

متى ادى ذلك الس��لوك الى تعريض هذه المصالح 

الى خطر.

وعلى هذا الامر تتجه اغلب التشريعات، الى تجريم 

بعض انماط الس��لوك الخطر وفق السياسة الجنائية 

الت��ي تتبعها وال��ذي يس��مى بالتجري��م الوقائي او 

المنعى والتي يع��ول عليها المشرع للحد من نطاق 

الاضرار المحتملة من جرائم الخطر وان اهمية هذا 

الن��وع من التجري��م تتمثل بانه احدى الس��بل التي 

يعتمده��ا الم��شرع للحد م��ن نط��اق الأضرار التي 

يصعب تداركها إذا وقعت.

وقد اختلف��ت التشريعات في مس��الة العقاب على 

التحريض غ��ر المتبوع بأثر، فبعضها عالجه ضمن 
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ن��ص عام يفيد بمعاقبة فعل التحريض س��واء ترتب 

عليه الاثر ام لا، والبع��ض الاخر منها افرد نصوصاً 

عقابية خاصة سواء في قانون العقوبات لتلك البلدان 

ام في قوانينها الخاصة التكميلية لقانون العقوبات، 

الافع��ال  ه��ذه  تجري��م  الم��شرع في  توس��ع  وان 

الخط��رة يعبر ع��ن حرصه في توفر الام��ن والامان 

 وع��دم انتظ��ار النتيجة الضارة لإيق��اع العقاب على 

النشاط التحريضي.

أهداف البحث:	 

نس��عى م��ن خ��لال ه��ذا البح��ث الى مجموع��ة 

م��ن الأه��داف، اهمه��ا التعريف بخطورة النش��اط 

التحريضي على وحدة سلامة وامن الفرد والمجتمع 

مع إيجاد تأطر قانوني ش��امل للموضوع من خلال 

دعوة المشرع لصياغة نص قانوني عام لحل مشكلة 

التحريض.

أهمية البحث: 	 

تبدو أهمية البحث في هذا الموضوع من الناحيتين 

النظري��ة والعملي��ة، وترج��ع الأهمي��ة النظرية لهذا 

البح��ث ببيان م��دى ملائم��ة المعالج��ة التشريعية 

لظاه��رة التحري��ض واق��تراح الحلول لغل��ق منافذ 

افلات المح��رض من قبض��ة العدالة، ام��ا الأهمية 

العملية فتتمثل بكون ه��ذا الموضوع أصبح ظاهرة 

منتشرة على نطاق واس��ع لا س��يا بع��د التطور في 

وس��ائل الاعلام ما اضحى ظاه��رة باتت لا تغيب 

عن رؤيا ومسمع الناس.

مشكلة البحث:	 

ج��اء الن��ص ع��لى التحري��ض غ��ر المتب��وع باثر 

بنص��وص قانونية جزائي��ة متعددة س��واء في قانون 

العقوب��ات او في القوانين الجزائية التكميلية له جاء 

اغلب ه��ذه النصوص ضم��ن جرائم ام��ن الدولة، 

ولاتس��اع ظاهرة التحريض وما ت��ؤول اليه من نتائج 

غر مرغوب بها لا س��يا بعد اتس��اع الاعلام بشقية 

التقلي��دي والمعلوم��اتي وك��رة اس��تخدام مواق��ع 

التواص��ل الاجتاعي التي س��اهمت بش��كل كبر 

باتس��اع التحريض اصبح من الواجب مواجهة هذه 

الخطورة للنش��اط التحري��ضي وحث المشرع على 

تعدي��ل النص��وص العقابية ذات الصل��ة بما يتلاءم 

مع مواجهة هذه الخط��ر ، إضافة لذلك عدم وجود 

دراسات سابقة بهذا الشأن غر منكرين وجود بعض 

الإش��ارات لموضوع البحث عند الكلام عن جرائم 

امن الدولة، كذلك ندرت القرارات القضائية .

منهجية البحث:	 

اعتمدنا في هذه الدراس��ة المنه��ج التحليلي والذي 

بموجبه تم الانتقال من مفهوم التحريض بشكل عام 

للخروج بمفهوم التحريض بشكل خاص من حيث 

التعريف وشروط قيام هذا النش��اط ...  واس��تخدام 

المنهج المق��ارن بين النص��وص القانونية موضوع 

الدراس��ة وذل��ك في عقد الموازنة ب��ين التشريعات 

مح��ل الدراس��ة والخ��روج بأفض��ل التوصيات مع 

الاس��تعانة بالمنهج الوصفي لتغطية وصف مشكله 

في البحث وتحليلها وصولا لإيجاد الحلول لها. 

نطاق البحث: 	 

تم اعتاد التشريع العراقي اساساُ للبحث والمقارنة 

م��ع التشريعين الم��ري والأردني فض��لاً عن ذكر 

بعض التشريعات س��واء العربية ام الأجنبية من باب 

الاستئناس بها.
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خطة البحث:	 

ولبي��ان المصلحة التي ابتغ��ى المشرع حايتها من 

هذا النمط من الجرائم سيتم تقسيم هذا البحث الى 

مطلبين نتناول في المطلب الاول مفهوم التحريض 

غر المتب��وع باثر من خلال فرع��ين نبين في الفرع 

الاول تعري��ف التحري��ض غ��ر المتب��وع باثر وفي 

الفرع الثاني نتطرق للطبيعة القانونية لهذا النمط من 

الجرائم ومن بعدها س��يتم بي��ان المصلحة المعتبرة 

في تجري��م التحريض غر المتبوع باثر في المطلب 

الثاني مقسم الى فرعين الفرع الاول نبين فيه مفهوم 

المصلح��ة المحمي��ة في القانون الجن��ائي ومن ثم 

نتن��اول في الف��رع الث��اني اع��ال فك��رة المصلحة 

المعتبرة في تجريم التحريض غر المتبوع باثر .

غييير 	  التحريييض  ماهييية  الاول:   المطلييب 

المتبوع بأثر

تختلف التشريع��ات الجنائية بتباين نظرتها للجرائم 

بحس��ب طبيعتها، ولها مصالح تتوخى تحقيقها في 

النصوص القانوني��ة وجرائم التحريض غر المتبوع 

بأث��ر م��ن الجرائم الت��ي تتحق��ق نتائجه��ا الجرمية 

في اللحظ��ة الاولى لمب��اشرة النش��اط التحريضي، 

ولتوضي��ح مفه��وم التحري��ض غ��ر المتب��وع بأثر 

سوف يتم تقسيم هذا المبحث الى مطلبين نبين في 

المطلب الاول منه تعري��ف التحريض غر المتبوع 

بأثر ومن بعدها نتناول في المطلب الثاني الاس��اس 

الفقه��ي والقان��وني وبعدها يتم الوق��وف على بيان 

الطبيعة القانونية.

الفرع الاول: تعريف التحريض غير المتبوع بأثر

يتطلب تعريف التحريض غر المتبوع بأثر الوقوف 

اولاً ع��لى مدلوله في اللغة وما تتضمنه من مفردات 

ق��د تكون مرادف��ة لمعنى التحريض وهذا ما س��يتم 

بيان��ه في الفرع الاول من هذا المطلب ومن ثم نأتي 

على تعريفة اصطلاحاً م��ن خلال التطرق للتعريف 

التشريعي والفقهي والقضائي.

أولاً: تعريف التحريض غير المتبوع بأثر لغة:

لم نج��د في كت��ب المعاج��م اللغوي��ة اش��اره الى 

مصطل��ح التحريض غر المتبوع بأثر كونه مصطلح 

مركب من أكر من كلمه وعليه سيتم بيان معنى كل 

كلمه بشكل منفرد.

- معنى )التحريض(  لغة : حرض : التحريض : قال 

الجوهري : التحريض على القتال الحث والاحاء 

علي��ه )1( فيقال حرض على الام��ر بمعنى حث عليه 

ودف��ع القيام ب��ه)2( وج��اء في الق��رآن الكري��م هذا 

المصطل��ح في موضع��ين مقرون��ة بالتحريض على 

الجه��اد في س��بيل الله ، فالموض��ع الاول في قولة 

بِ��ىُّ حَرّضِِ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَ علَىَ ٱلقِۡتَالِۚ  هَا ٱلنَّ يُّ
َ
أ تعالى سمح يَٰٓ

إنِ يكَُ��ن مِّنكُمۡ عِشۡرُونَ صَبٰرُِونَ يَغۡلبُِواْ مِائْتَيَنِۡۚ 
َّذِينَ  لفۡٗ��ا مِّنَ ٱل

َ
وَإِن يكَُ��ن مِّنكُم مِّائَْ��ةٞ يَغۡلبُِوٓاْ أ

نفَال الآية تمجتمحسحج .
َ
َّا يَفۡقَهُونَ ٦٥سجى سجحالأ هُمۡ قَوۡمٞ ل نَّ

َ
كَفَرُواْ بأِ

 ِ والموضع الثاني قوله تعالى سمح فَقَتٰلِۡ فيِ سَ��بيِلِ ٱللَّ

 ُ َّا نَفۡسَ��كَۚ وحََرّضِِ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَۖ عَسَى ٱللَّ لاَ تكَُلَّفُ إلِ

)1( تلخي��ص الذه��ب من لس��ان العرب ، محمد حس��ين 

الحسيني الجلالي ، المؤسسة الحديثة للكتاب ، ط1، ج1، 

2014 ، ص405.

)2( الراف��د معج��م الناش��ئة اللغ��وي ، .د. احم��د س��ليم 

الحم��ي. د. س��عدي عبد اللطي��ف، المؤسس��ة الحديثة 

للكتاب، بروت، 2015، ص211.
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سٗ��ا 
ۡ
شَ��دُّ بأَ

َ
ُ أ ْۚ وَٱللَّ َّذِينَ كَفَرُوا سَ ٱل

ۡ
ن يكَُ��فَّ بأَ

َ
أ

شَدُّ تنَكِيلاٗ ٨٤سجى سجحالنّسَِاء الآية تخمجمحسحج  حيث أراد الله عزا 
َ
وَأ

وج��ل بذلك الحث والامر ع��لى إتيان الشيء، وهو 

القتال في هاتين الآيتين الكريمتين )1(.

- معن��ى )غ��ر( لغ��ة: غر م��ن ح��روف المعاني، 

تك��ون نعتاً وتك��ون بمعنى لا. وقول��ة: سمح مَا لكَُمۡ 

افَّات الآي��ة تمجتحجسحج ، المعنى مالكم  لَ��ا تَنَاصَ��رُونَ ٢٥سجى سجحالصَّ
غر متناصرين. وقد تك��ون بمعنى لا فتنصبها على 

مَ عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡيۡتَةَ  الح��ال كقوله تعالى: سمح إنَِّمَا حَ��رَّ

ِۖ فَمَنِ  هلَِّ بِ��هۦِ لغَِيۡرِ ٱللَّ
ُ
مَ وَلحَۡ��مَ ٱلخۡنِزِيرِ وَمَآ أ وَٱلدَّ

 َ ٱضۡطُ��رَّ غَيۡ��رَ باَغٖ وَلاَ عَ��ادٖ فَلآَ إثِۡمَ عَلَيۡ��هِۚ إنَِّ ٱللَّ
غَفُورٞ رَّحِي��مٌ ١٧٣سجى سجحالبَقَ��رَةِ الآية تحمتمختحجسحج  كأن��ه تعالى قال: 

فمن اضطر خائف لا باغيا. 

- معنى )المتبوع( لغة: تبع اتباعاً: تطلب، و-الشيء 

او الش��خص س��ار وراءه، والام��ام ح��ذا ح��ذوه، 

والصدق اخذ به وجعله منهجاً، و-التعليات: عمل 

بما تش��ر اليه )2( وجاءت من باب طرب وسلمه إذا 

م��ى خلفه او مر ب��ه فمضى معه وكذل��ك )اتبعه( 

وهو افتعل واتبعه على افعل إذا كان قد سبقه فلحقه 

واتبع غره يقال اتبعته الشيء فتبعه )3(.

- معنى )أثر( لغة: أث��ر: الأثر: بقية الشيء، والجمع 

اث��ار. وخرج��ت في إث��ره وفي إثره أي بع��ده واثرته 

)1( المي��زان في تفس��ر الق��رآن ، العلام��ة محمد حس��ين 

الطباطبائي، ج9، ط1، مؤسس��ة دار المجتبى للمطبوعات، 

ايران، 2009، ص125-124.

)2( الرافد ، مرجع سابق ، ص 106.

)3( محم��د ب��ن ابي بكر ب��ن عبد الق��ادر ال��رازي، مختار 

الصحاح ، دار الرسالة ، الكويت، 1983، ص74.

وتأثراته: تتبعت إثره والاثر: ما بقي من رسم الشيء. 

والتأث��ر: ابقاء الاثر في الشيء، وإثر في الشيء ترك 

في��ه اث��راً، ويجوز ان يكون على م��ا يؤثر من العلم. 

والاثرة والمأثرة، والمكرمة لأنه��ا تؤثر أي: تذكر )4( 

والاثر العلام��ة، والبقية تدل على الشيء، و-العقب 

)ج��اء في إث��ره، أي ج��اء في عقب��ه(، و-م��ا خلف��ه 

السابقون، و-الخبر المروي، و-ألسنه الباقية )5(.

يفهم ما تقدم من تعريف لمصطلحات التحريض 

غ��ر المتبوع بأث��ر في اللغة بان��ه ))الحث على أمر 

ودفع الغر للقيام به، لا عمل به ولم يلحقه فلم يقع 

شيء في عقبة((.

ثانياً: تعريف التحريض غر المتبوع بأثر اصطلاحاً:-

بغي��ة تعري��ف التحري��ض غ��ر المتب��وع بأث��ر في 

الاصطلاح س��يتم بحثه في التشريع والفقه والقضاء 

وكا يأتي:

التشريع��ات مح��ل  التشري��ع: في مج��ال  1- في 

ه��ذه الدراس��ة لم نجد تعريف��ا يبين لن��ا المقصود 

بمصطل��ح التحريض غر المتبوع باث��ر ، او تعريفاً 

لمصطلح التحريض بصوره عام��ة ، وبالرجوع الى 

اصل الموض��وع وهو التحريض والذي يش��تق منه 

كصورة التحريض غر المتبوع)6(، بالنظر الى تحقيق 

)4( تلخيص الذهب من لس��ان العرب ، ج1، مرجع سابق، 

ص30

)5( مج��د الدين يعقوب الفروز ابادي، القاموس المحيط، 

ج1، دار احي��اء التراث، ب��روت، 2000، ص33. الرافد، 

مرجع سابق، ص12.

)6( اختلف��ت التشريع��ات من حيث تبنيها لأنماط س��لوك 

المحرض فجأت بص��وره مختلفة فمنهم من يعد التحريض 
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النتيج��ة الجرمي��ة المادية م��ن عدمه ، فق��د تباينت 

التشريعات المقارن��ة في وضع تعريف للتحريض ، 

فن��ص المشرع العراقي والم��ري على التحريض 

كصوره من صور المساهمة التبعية في الجريمة)1( او 

كجريمة مس��تقلة بذاته الا انه لم يضع تعريفا قانونيا 

لمصطلح التحريض تاركا امر وضع التعريفات الى 

اراء الفق��ه الجنائي  والقض��اء من اجل التوصل الى 

تعريف يحدد طبيعته وعناصره وبيان وسائلة، وترك 

جريمة عامة وبذلك لا يحدد بترف معين بالذات بل يشمل 

كل تحري��ض على جريمة يتحقق ان يك��ون التحريض= = 

منصب على جريمة وان لا يكون قد شرع فيها فاذا تحققت 

هذان الشرطان عد المحرض بمثابه الفاعل وهذا ما قد نص 

عليه قان��ون العقوبات البغدادي في المادة )65(منه س��واء 

كانت الجريمة جناية ام جنحة ام مخالفه الا ما استثنى بنص 

خاص حسب المادة )66( منه ، ولم يأخذ قانون العقوبات 

رقم 111 لس��نه 1969 المعدل النافذ المنش��ور في الوقائع 

العراقية بالعدد 1778 في 1969/12/15، بهذه الصورة بل 

جعل التحريض كصورة من صور المساهمة التبعية واستثنى 

منها بنصوص خاصة بعض الحالات ومن ضمنها التحريض 

غر المتبوع باثر وهذه هي الصورة الثانية ، اما الصورة الثالثة 

هي ظهور المح��رض بمظهر الفاعل المعن��وي والرابعة ان 

 يأخذ التحري��ض صورة الجريمة المس��تقلة . للمزيد ينُظر: 
د. محمد عبد الجليل الحديثي، جرائم التحريض وصورها 

في الجوان��ب الماس��ة بأم��ن الدول��ة الخارج��ي، ط1، دار 

الحرية للطباعة، بغداد ، 1984، ص52 وما بعدها. كذلك 

ينظ��ر: د. محمود نجيب حس��ني، المس��اهمة الجنائية في 

التشريعات العربية، 1960، ص269-268.

)1( تنظ��ر الم��ادة )48/ 1( م��ن قانون العقوب��ات العراقي 

والمادة )1/40( من قانون العقوبات المري رقم 58 لسنة 

1937 والمع��دل باخر تعديل بتاريخ 16 ديس��مبر 2019 

بالقانون رقم 162 لسنة 2019.

امر تحديد وقوع التحريض امر مرهون بيد الس��لطة 

القضائي��ة حس��ب الس��لطة التقديري��ة في الفص��ل 

النهائي بوجود التحريض من عدمه من قبل محاكم 

الموضوع)2(. 

وع��لى خلاف التشريع��ين العراق��ي والمري فقد 

اورد الم��شرع الاردني تعريف��ا للمح��رض ه��و م��ا 

نص��ت عليه الفقرة )أ( من المادة )1/80( من قانون 

العقوبات الاردني)3( والتي نصت ))يعد محرضاً من 

حمل او حاول ان يحمل شخصاً اخر على ارتكاب 

جريم��ة بإعطائه نقوداً او بتقدي��م هدية له أو بالتأثر 

علي��ه بالتهدي��د أو بالحيل��ة او الخديع��ة او برف 

النقود او بإس��اءة الاس��تعال في حكم الوظيفة(( ، 

فقد حدد هذا النص النشاط التحريضي بانه الحمل 

او محاوله الحمل ع��لى ارتكاب الجريمة ، وبذلك 

يكون مجرد المحاولة على التحريض جريمة مستلقة 

برف النظر عن تحقق الاثر من التحريض)4( وهذا 

م��ا اكدته الفقرة )ب( من نفس المادة المش��ار اليها 

انف��اً والتي تنص على ان ))تبعه المحرض مس��تقلة 

عن تبعه المحرض ع��لى ارتكاب الجريمة((.)5( أي 

)2( احم��د ع��لي المج��دوب، التحريض ع��لى الجريمة، 

أطروحة دكت��وراه كلي��ة الحقوق-جامعة القاه��رة، 1970، 

ص13

)3( قانون العقوبات الأردني رقم 16 لسنة 1960 المنشور 

في الجريدة الرس��مية للمملك��ة الاردنية الهاش��مية بالعدد 

1487 في )1( أيار من سنه 1960م.

)4( ج��ال برج��س ط��راد، التحريض الجن��ائي في قانون 

العقوبات الأردني، رسالة ماجستر ، كلية الدراسات العليا، 

الجامعة الأردنية ، 1991، ص16. 

)5( ن��ص الم��شرع الاردني على اس��تقلال تبعية المحرض 
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ان الم��شرع الاردني بذل��ك قد انته��ج نهجاً خاص 

بمس��ألة التحريض بجعلة ص��ورة خاصة من صور 

المس��اهمة الجنائي��ة وعاقب ع��لى التحريض غر 

المتبوع باثر في جرائم الجنايات والجنح .

ومن خلال استقراء النصوص القانونية للتشريعات 

محل الدراس��ة والمتعلقة بالتحري��ض نرى ان  هذه 

التشريعات تستخدم مصطلحات مختلفة لا تتطابق 

م��ع المعنى اللغ��وي لكلمة التحري��ض ومنها على 

سبيل المثال : كلمة )التحبيذ( فراد بها اقتراح الشي 

وتحبيب��ه الى نفس المقاب��ل وتأييده من قبلة ويجب 

ان يقع بصيغة دالة على هذا المعنى بش��كل واضح 

ومباشر وصريح ، و لفظ )الترويج( فانه يأتي من راج 

ال��شيء يروج روجا ، ويقص��د به الدعوة الى الشيء 

والتحريض عليه، وكلمة )التشجيع( يراد بها شجعه 

على الام��ر وجعلة يقدم عليه، اما لف��ظ  )دعا( فانه 

يعني الحث على ارت��كاب الفعل والترغيب فيه)1( ، 

فهذه المصطلحات لا تعتبر بمفهومه اللغوي بمعنى 

التحريض كونها لا تظهر لنا جوهر التحريض الذي 

يكم��ن في خلق فكرة الجريمة لدى الغر ولكنها قد 

تكون دالة علية.

وقد اس��تخدم المشرع العراقي كلمه )حبذ و روج( 

في الم��ادة )2/200( من قان��ون العقوبات والمادة 

ع��ن تبعة المحُرض على ارتكاب الجريمة  بموجب القانون 

رقم 15 لس��نة 1971 المنش��ور في الصفحة رقم 556 من 

الع��دد رق��م 2291 من الجريدة الرس��مية الص��ادرة بتاريخ 

  . 1971/4/17
للملايين  العلم  دار  ط2،   ، مسعود  جبران  الرائد،  معجم   )1(
بروت ، 1964، ص546 )حبذ(، ص 632 )روج( ، ص 866 

)شجع( ، ص 820 )دعا(. 

)201( منه كا انه اس��تخدم عباره )الجهر بالصياح 

او الغن��اء لأثارة الفتنة( والتي تعد تعبراً على جريمة 

التحري��ض على الفتنه وذلك في المادة )214( كا 

انه اس��تخدم عبارة )الحث على الاقتتال( في المادة 

)195( ويك��ون )الح��ث( هن��ا بمعن��ى التحريض 

طبق��اً لمعن��اه اللغوي وها مصطلح��ان مترادفان ، 

ومها كان الامر فان التحريض وآيا كان المصطلح 

المستخدم في التعبر عنه فان المقصود به هو خلق 

 فك��رة الجريمة لدى الغ��ر او التش��جيع والترغيب 

على ارتكابها)2( .

وكذلك المشرع المري لم يقتر على اس��تخدام 

كلمة التحريض للدلالة على النش��اط الذي يقوم به 

ش��خص بقصد دفع شخص اخر لارتكاب الجريمة 

وانما اس��تخدم الى جانب كلمة التحريض مفردات 

أخ��رى للدلالة ع��لى نفس المعنى ، مثلاً اس��تخدم 

كلمة )حرض( في المواد )78/ب ، 82/أ ، 82/ب/

ثاني��ا ، 95 ، 124 ، 172 ، 269( ومف��رده )دع��ا( 

في المادتين )82/ب/ ثالثا ، 97( وكلمة ش��جع في 

الم��ادة )96( وكلمة حب��ذ في المادتين )298/ب ، 

124( وكلمة اغرى في المادة )171(، وهو في كل 

ذلك لم يتخذ من هذه المرادفات وسيلة لإقرار نوع 

من التدرج في المس��ؤولية ب��ين المحرضين في كل 

حاله وانما قصد من هذه التعابر ش��مول كافة أوجه 

نشاط التحريض)3(. 

اما الم��شرع الأردني فقد أورد كل��ات تفييد معنى 

التحريض فقد اس��تخدم كلمة )دس الدسائس( في 

)2( د. محمد عبد الجليل الحديثي، مرجع سابق ، ص 21. 
)3( احمد علي المجدوب، مرجع سابق، ص12.
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المادة )111( واستخدم كلمة )الاثارة( في المادتين 

)142، 137( وكذلك كلمة )ش��جع( وكلمة )اذاع( 

في الم��ادة )152( م��ن قانون العقوب��ات )1( ويرى 

الفق��ه الجن��ائي ان المشرع غر مقيد في اس��تخدام 

الفاظ مرادفة لكلمة التحريض للدلالة على السلوك 

الذي ينطوي على حمل شخص لارتكاب الجريمة 

حيث يمك��ن اعتبارها وس��ائل يتحقق م��ن خلالها 

هدف المحرض في خلق الجريمة لدى الغر )2(.

2 – في الفقييه: لم نجد تعريفا لمصطلح التحريض 

غر المتبوع بأثر في الفقه عدا التعريف الذي بعض 

فقهاء القانون الجنائي والذي عرفه بأنه ))التحريض 

ع��لى ارت��كاب جريم��ة إذا لم تق��ع ه��ذه الجريمة 

بالفع��ل(( )3( ويلاحظ على هذا التعريف انه لم يبين 

طبيع��ة نش��اط المحرض، ون��رى ان ع��زوف الفقه 

الجنائي ع��ن ايراد تعريف للتحري��ض غر المتبوع 

بأثر يرجع الى انه ص��وره من صور التحريض الذي 

اهت��م الفقه الجنائي بالوقوف ع��لى تعريف الاصل 

)التحريض( دون صورة.

ولأجل وضع تعريف فقهي للتحريض غر المتبوع 

باثر لابد من التعرض لمفرده التحريض فقهياً، فقد 

)1( محمد عطا الله العساسفة، التحريض على الجريمة في 

قانون العقوبات الأردني، رسالة ماجستر، عادة الدراسات 

العليا، جامعة مؤتة ، 2007، ص9.

)2( ج��ال برجس طراد، مرجع س��ابق، ص7. محمد عبد 

الل��ه نجم، تجري��م التحريض في القانون الجنائي، رس��الة 

ماجستر، كلية الحقوق-جامعه المنصورة، 2015، ص12.

)3( د. س��ليان عبد المنعم ، تراجع مب��دأ مادية الجريمة ، 

دار المطبوعات الجامعية ، الإسكندرية ، 2015، ص82. 

عرف��ه جانب م��ن الفقه بانه ))خل��ق فكرة الجريمة 

لدى ش��خص ثم تدعيمه��ا كي تتحول الى تصميم 

على ارتكابها(( )4( وعرف ايضاً بانه ))اغراء شخص 

مع��ين بص��ورة مب��اشرة ع��لى ارتكاب فع��ل يكون  

جريم��ة (()5( .

ويلاحظ ع��لى ه��ذه التعريفات انه��ا انصبت لبيان 

طبيعة نش��اط المحرض على الجريمة بانه ذو طبيعة 

نفس��ية ينصب بتأث��ر على نفس��ية الفاع��ل ليدفعه 

لارت��كاب الجريم��ة مح��ل التحري��ض )6( وكذلك 

انه��ا لم تتطرق لمن يش��جع على اق��تراف الجريمة 

 أي ال��ذي كان��ت لديه فكرة الجريم��ة لكنه تردد في 

الاقدام عليها.

وعرف��ة جانب اخر بانه ) كل ما من ش��أنه التأثر في 

نفس الغر لحمله على مقارفة الجريمة ( حيث يرى 

ه��ذا الجانب من الفقه الجنائي ان التحريض ضمن 

النطاق الجنائي يضيق ليس��توعب الدفع على إتيان 

الس��لوك المخالف للقان��ون والمكون للجريمة بما 

يتضم��ن من عبارات تؤث��ر في إرادة الغر وتوجيهها 

بالوجه��ة الت��ي يريده��ا المح��رض نح��و ارتكاب 

الجريم��ة على عك��س مفهوم التحري��ض في اللغة 

)4( د. محم��ود نجيب حس��ني ، شرح قان��ون العقوبات – 

القس��م العام ، ط8 ، دار النهضة العربية ، القاهرة، 2016، 

ص 485.

)5( س��لان بيات ، القضاء الجن��ائي العراقي ، ج3، شركة 

الن��شر والطباع��ة العراقي��ة المح��دودة ، ب��لا ط ، 1949، 

ص103. 

)6( د .محم��ود نجي��ب حس��ني ، المس��اهمة الجنائية في 

التشريعات العربية ، مرجع سابق ، ص 265.
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الذي يتسع ليشمل اغراء الغر نحو الخر

 او ال��شر )1(  ، وعرف ايضاً بان��ه ))الحمل او الدفع 

الى ارت��كاب الجريمة وخلق التصمي��م عليها لدى 

الفاعل(()2( ويتضح من هذه التعاريف ان التحريض 

ذو نشاط نفسي موجه من المحٌرض الى المحرضَ، 

ويستوي بذلك ان يكون الذهن خالي تماماً من فكرة 

الجريم��ة او ان يك��ون قد تب��ادرت الى الذهن فكرة 

الجريمة ولكنه تردد في الاقدام على تنفيذها، فنجد 

في الحال��ة الاولى )الحم��ل( ان المح��رض يخلق 

فك��رة الجريمة في ذه��ن خالي منها ام��ا في الحالة 

الثاني��ة )الدفع( فه��و يحبذ فكرة ارت��كاب الجريمة 

لدى ش��خص تبادرت الى ذهنه ه��ذه الفكرة ، وفي 

كلتا الحالتين يكون النش��اط التحريضي سابق على 

ارتكاب الجريمة)3( .

3- في القض��اء: تمايز موق��ف القضاء من التصدي 

لتعريف التحريض، وس��يتم بيان موقف القضاء في 

التشريعات محل الدراسة.

أ-القض��اء العراقي : لا يزال القض��اء العراقي متعراً 

في التطبي��ق القضائي لمس��الة التحريض، فلم يبلغ 

مرحل��ة التطبيق الفعلي لما يتص��ف به من غموض 

)1( استاذنا الدكتور عار عباس الحسيني، جريمة الاتلاف 

المعلوماتي، ط1، منش��ورات زين الحقوقية، بروت-لبنان، 

2019، ص 246.

والاتف��اق  بالتحري��ض  الاش��تراك   ، زكي  .ع��لاء  د   )2(

والمساعدة، ط1 ، المكتب الجامعي الحديث، الإسكندرية، 

2014، ص47. 

)3( د. كامل السعيد ، الاحكام العامة للاشتراك الجرمي في 

قان��ون العقوبات الأردني، ط1، دار امجد ، عان، 1983، 

ص121.

في المعن��ى والأس��لوب لع��دم ورود نص تشريعي 

يب��ين ماهي��ة التحريض او يحدد وس��ائلة وانما ترك 

الام��ر للفقه الجن��ائي و لتقدي��ر الس��لطة القضائية 

في تحديده ، وهذا ما نلمس��ه من ق��رارات محكمة 

التميي��ز الاتحادي��ة والتي ج��اء في حك��م لها )بأن 

المته��م يعد محرضاً عند قول��ه لوالده المتهم الذي 

كان بحال��ة عصبي��ة : اجل��ب الرشاش��ة واقت��ل بها 

جمي��ع الحاضري��ن()4( أي حص��ول التحريض باي 

وس��يلة لدفع الج��اني لارتكاب الجريم��ة وكذلك 

الامر بالنس��بة لمس��ألة تحديد وقت التحريض فقد 

قض��ت محكم��ة التميي��ز الاتحادي��ة ان التحريض 

 ع��لى الجريمة م��ن المكن ان يحص��ل لحظة البدء 

بتنفيذ الجريمة)5( .

)4( ق��رار محكمة التميي��ز الاتحادية رق��م 160/هيئة عامة 

/1986، مجموعه الاحكام العدلية ، العدد الثالث ، الس��نة 

السابعة عشر ، 1986، ص121.

)5( فق��د قضت محكمة التمييز الاتحادية بان اقوال المتهم 

لش��قيقة الذي كان يحمل بيده السلاح ويطارد المجنى عليه     

)اكتل��ه... اكتله( يعد تحريضا على القت��ل وان كان الجاني 

الذي ارتكب الجريمة قد بدأ فعلاً بتنفيذ جريمته، ينظر قرار 

محكمة التمييز الاتحادية رق��م 114/هيئة عامة /2007في 

2007/7/26 ، )غ��ر منش��ور(. وكذل��ك قض��ت محكمة 

التميي��ز الاتحادي��ة ان قي��ام المتهم بش��د عزم المس��لحين 

المهاجم��ين على ارت��كاب الجريمة واثارة مش��اعرهم ضد 

المجن��ي عليه الذي��ن قتلوه في الح��ادث يجعل من المتهم 

شريك بالتحري��ض، ينُظر: قرار محكم��ة التمييز الاتحادية 

رق��م 107/الهيئ��ة العام��ة الموس��عة الجزائي��ة /2011 في 

2011/4/20، )غر منشور(.
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وم��ن الجدي��ر بالذكر في ه��ذا المق��ام ان القضاء 

الجن��ائي العراق��ي يؤاخ��ذ عليه بع��ض التطبيقات 

محل النظر في مس��الة الاس��تدلال بمواد الاشتراك 

)49، 48، 47( )1( م��ن قان��ون العقوب��ات متى ما 

وجد أكر من متهم في القضية بغض النظر عن نوع 

مس��اهمتهم ودورهم في ارتكاب الجريمة، بمعنى 

اخ��ر ان محاكمن��ا اليوم تس��تدل بمواد الاش��تراك 

مجتمعه دون الالتفات كون المتهمين فاعلين فقط 

ام فاعل��ين وشركاء ام فق��ط شركاء، رغ��م ان تعدد 

المتهم��ين لا يعن��ي بال��رورة ان يك��ون بعضهم 

شركاء او ان جميعه��م شركاء )2(.

ب- القضيياء المصري : قد وضعت محكمة النقض 

مفهوم��اً للتحري��ض عندم��ا قضت ب��أن التحريض 

موق��ف لا يلزم فيه ان يكون المحُرض س��لطة على 

المحرض تجعله يخضع لأوامره بل يكفي ان يصدر 

من المحُرض من الأفعال او الاقوال ما يهيج شعور 

)1( ينظ��ر : س��لان عبي��د عبد الل��ه ، مجل��ة المختار من 

قضاء محكم��ة التميي��ز الاتحادية – القس��م الجنائي )قرار 

رق��م 7 / الهيئة الموس��عة /2005 في 2005/4/27، ج3، 

ط1، 2010، ص69( و )الق��رار المرقم 166/الهيئة العامة 

ص47(   ،2011 ط1،  ج5،   ،2009/1/27 /2008في 

و)الق��رار المرقم 63/ الهيئة العامة/2008/11/26/2008 

م��ن ج6، 2011، ص 34( و )والق��رار المرق��م 112/هيئة 

عامة /2008 في 2008/11/26 ، ج6، ص 57(. 

الق��اضي رحي��م حس��ن العكي��لي ،  )2( للمزي��د ينظ��ر: 

تطبيق��ات خاطئ��ة ، منش��ور ع��لى الموق��ع الالك��تروني 

الزي��ارة  تاري��خ   http://rahimaqeeli.blogspot.com

2016/1/25، 11:38م.

الفاع��ل فيدفعه للأج��رام)3( كذل��ك نصت محكمة 

النقض في ق��رار لها بانه ) ان الجريم��ة التحريضية 

هي التي يكون ذهن المته��م خالياً من التفكر فيها 

ث��م يحرضه المبلغ او الش��اهد بأن يدفع��ه دفعاً الى 

ارتكابها فتتأث��ر ارادته بهذا التحريض فيقوم بمقارفة 

الجريمة كنتيجة مباشرة لهذا التحريض ()4( ومن ثم 

فقد اعتبرت ان مس��ألة تحق��ق التحريض من عدمه 

مسالة موضوعية يستقل بها قاضي الموضوع تحت 

رقابة محكمة النقض)5( .

ج-القضيياء الاردني: ي��ترك المشرع مه��ام التعريف 

بالمفردات القانونية وبيان طبيعتها او وسائلها للفقه 

او للقض��اء حس��ب م��ا تفتضيه الحاج��ة، ونرى ان 

القضاء الأردني قد حس��م الامر بع��دم تصديه لبيان 

ووض��ع تعريف للتحريض وذل��ك لان المشرع قد 

تصدى لهذا الام��ر )6( وبهذا فان دور القضاء اقتر 

فق��ط على تطبيق م��ا هو معروض امام��ه من قضايا 

تتعلق بالتحريض ووسائله )7(. 

)3( نقض مري ، لس��نة 64 قضائية في 19 ابريل 1999، 

مجموع��ة اح��كام محكم��ة النق��ض ، س9 ، رق��م 55 ، 

ص323. 

)4( نقض 19 نوفم��بر 2006, الدوائر الجنائية ، طعن رقم 

49438 ، س72، ص882.منش��ور ع��لى موق��ع محكمة 

النقض المرية على الموقع الالكتروني:

 https://www.cc.gov.eg 2019/5/15 تاريخ الزيارة.

)5( نقض مري .لس��نة 1959، مجموعة احكام محكمة 

النقض ، ج1، س10، رقم 54، ص 249. 

)6( تنظ��ر الفق��رة )أ( من المادة )80( م��ن قانون العقوبات 

عقوبات الاردني.

)7( هناك خلاف فقهي حول اذا ما كانت وسائل التحريض 
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وخلاص��ة م��ا تقدم يمك��ن تعري��ف التحريض غر 

المتبوع بأث��ر بانه )هو محاوله حمل الغر لارتكاب 

سلوك مخالف للقانون لم يقع او يشرع في ارتكابه(، 

ونرى ان هذا التعريف ينسجم مع مفهوم التحريض 

غ��ر المتبوع بأث��ر فأن مجرد حمل الغ��ر بزع فكرة 

الجريم��ة او التش��جيع على ارت��كاب فعل مخالف 

للقان��ون يعتبر تحريضاً غر متب��وع بأثر إذا لم يلقى 

هذا النش��اط اس��تجابة من الغر بارتكاب الجريمة 

او ي��شرع في ارتكابه��ا، والا كنا ص��ورة التحريض 

كوسيلة اشتراك في الجريمة.

الفييرع الثيياني: الطبيعيية القانونييية للتحريييض غير 

المتبوع بأثر

ان التشريع��ات محل الدراس��ة نص��ت على تجريم 

النش��اط التحريضي وكان موق��ف التشريع العراقي 

والمري بالنص على التحريض كوس��يلة اشتراك 

بمبدأ ع��ام ضمن نط��اق المس��اهمة التبعية وخرج 

عن ه��ذا المبدأ بالنص على التحريض غر المتبوع 

بأث��ر بنصوص عقابي��ة متعددة خرج به��ا عن نطاق 

المس��اهمة التبعي��ة ، بين��ا نص التشري��ع الأردني 

بوضع مبدأ ع��ام للتحريض س��واء بوقوع الجريمة 

او بع��دم وقوعه��ا وم��ع ذل��ك الاختلاف ن��رى ان 

التشريع��ات قد راع��ت في تجري��م التحريض غر 

المتبوع باثر المصالح المحمية المهددة بالخطر ، و 

لبيان الطبيعة القانونية لهذه الجرائم سيتم بحث هذه 

الطبيع��ة بالنظر الى امرين ها أس��اس نتيجة الفعل 

التي بينها المشرع الأردني على سبيل الحر ام على سبيل 

المثال ، س��يلي التطرق اليها تفصي��لاً في الفصل الثاني عند 

بحث النشاط التحريضي ص.

واساس الحق المعتدى عليه.

أولاً: الطبيعيية القانونية على أسيياس نتيجة الفعل :  

تقسم الجرائم على أس��اس نتيجة الفعل الى جرائم 

مادية وجرائم شكلية)1( فالجرائم المادية او ما تسمى 

بجرائم الرر او الجرائم ذات النتيجة والتي عرفت 

بانه��ا ) كل جريمة يس��تلزم نموذجه��ا وقوع حدث 

ينتج من س��لوك فاعله��ا ()2( أي انه��ا الجرائم التي 

تحدث نتيجة مادية محسوسة كجرائم القتل والسرقة 

فالنتيج��ة المادي��ة عنر في تكوي��ن ركنها المادي 

فجريم��ة القتل لا تت��م الا بأحداث الوف��اه وكذلك 

جريم��ة السرقة لا تتم الا بأخ��ذ المال المنقول دون 

رضى المجنى عليه ، اما الجرائم الشكلية فهي )كل 

جريمة يس��تلزم نموذجها اتج��اه إرادة فاعلها انتاج 

حدث معين بدون ان يكون لازم في س��بيل تحققها 

ان يقع هذه الحدث بالفعل()3( ، فالجريمة الشكلية 

وفق ه��ذا التعريف هي ذلك الس��لوك الذي يجرمه 

القانون لأنه متجه لتحقيق نتيجة مادية او لمجرد ان 

من شأنه تحقيق هذه النتيجة الجرمية.

)1( ان قانون العقوبات العراقي قد اكتفى ببيان أنواع الجرائم 

بالنظر الى جسامة الجريمة والتي قسمها الى جنايات وجنح 

ومخالف��ات وكذلك بالظر الى طبيع��ة الحق المعتدى عليه 

الى جرائم سياسية وجرائم عادية وهذا ما نصت عليه المواد 

)20، 23( من��ه وترك م��ا تبقى من تصني��ف الجرائم وبيان 

أنواعها للفقه الجنائي. 

)2( د. رمسيس بهنام، النظرية العامة للقانون الجنائي، ط3، 

منشأة المعارف، الإسكندرية ، 1997، ص560.

)3( د. احمد فتحي سرور، الوس��يط في قانون العقوبات – 

القسم العام، ط6، 2015، ص 564.
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ولم��ا تق��دم بيان��ه يمك��ن الق��ول ابت��داءً ان جرائم 

التحري��ض غ��ر المتب��وع باث��ر تنتم��ي للجرائ��م 

الش��كلية لمبادرة المشرع بتجريم مجرد اتيان الفعل 

التحريضي وعدم الاك��تراث للنتيجة المادية له، الا 

ان هناك جانب من الفقه ي��رى برورة إعادة النظر 

في تقس��يم الجرائم حس��ب وقوع نتيج��ة الجريمة 

م��ن جرائم مادية وش��كلية الى جرائم ضرر وجرائم 

خط��ر)1( م��برر ذلك ان لي��س من الصحي��ح اعتبار 

جميع الجرائم الش��كلية جرائ��م خطر، انما الجرائم 

الش��كلية تقسم الى نوعين نوع يس��تلزم نموذجه ان 

يس��تنفذ الفاعل من الناحية المادية س��لوكه المتجه 

للنتيجة كا في جريمة الس��ب والتي تتحقق بمجرد 

التف��وه بألفاظ تخدش ال��شرف والاعتب��ار دون ان 

يتطلب القانون في سبيل تحقيقها ان يحدث واقعياً 

خدش يصيب فعلا الشرف او الاعتبار لمن وجهت 

اليه فالجريمة قائمة وان بقت كرامته في اعين الناس 

ك��ا كانت بالرغم من اعتبارها جريمة ش��كلية بهذا 

المعنى الا انها تعتبر في الوقت نفس��ة جريمة نتيجة 

لا جريمة س��لوك مجرد حيث لاب��د لوقوعها من ان 

تطرق الفاظ الس��ب مسمع ونفسية الغر ونفسية من 

اتجهت نحوه)2(، اما الن��وع الثاني فيكتفي المشرع 

بنموذجه بان يكون الفاعل قد بدء بالس��لوك ولو لم 

يستنفذ ماديا كافه مراحل هذا السلوك وهي ما تعرف 

بجرائم الس��لوك المجرد ولما تقدم وحس��ب الرأي 

)1( د. محم��ود نجيب حس��ني ، شرح قان��ون العقوبات – 

القسم العام، مرجع سابق، ص317.

)2( د. رمس��يس بهن��ام، النظري��ة العامة للقان��ون الجنائي، 

مرجع سابق، ص 561.

الفقهي انف الذكر لا يمكن اعتبار جرائم التحريض 

غر المتب��وع باثر من الجرائم الش��كلية لما تنطوي 

عليه الجرائم الش��كلية من التقس��يم أعلاه ، فجرائم 

التحري��ض غر المتبوع باثر ه��ي جرائم دون نتيجة 

والجرائم الشكلية قد تكون بنتيجة او بدون نتيجة.

 وإذا م��ا س��لمنا للتقس��يم الفقه��ي الذي ن��ادى به 

بع��ض فقهاء القان��ون الجنائي الى تقس��يم الجرائم 

حس��ب النتيج��ة الجرمية الى جرائ��م ضرر وجرائم 

خطر متناس��ين التقس��يم الكلاس��يكي للجرائم من 

جرائم مادية والش��كلية فلا يسعنا الا ان نضم جرائم 

التحري��ض غر المتب��وع بأثر الى جرائ��م الخطر )3( 

لم��ا تمثله من عدوان محتم��ل على المصالح محل 

الحاية القانونية.

ثانييياً- الطبيعة القانونية بالنظر لطبيعة الحق المعتدى 

عليه : تقسم الجرائم حس��ب طبيعة الحق المعتدى 

)3( يعرف جانب من الفقه الخطر بانه )هو احتال حدوث 

ال��رر او ه��و مقدمه لح��دوث الرر( فهو به��ذا المعنى 

الخط��وة التي تس��بق ال��رر، وي��رون ان درج��ة التخوف 

من ح��دوث الرر وه��ي درج��ة الاحتال والت��ي عندها 

يتحق��ق الخطر على المصالح محل الحاي��ة القانونية هي 

درجة ش��خصية وموضوعية معا أي انه��ا تختلف من واقعة 

لأخ��رى كا تختلف من ش��خص لأخر بمعن��ى اخر انه لا 

يمك��ن وض��ع قاع��دة عامة تج��زم ان ثمة احت��الا للرر 

وبالت��الي يوجد خط��ر . للمزيد ينظر د.حس��نين المحمدي 

ب��وادي ، الخطر الجن��ائي ومواجهته تأثي��ا وتجريما ، دار 

المطبوعات الجامعة ، الإسكندرية ، 2008، ص49. و د. 

 د. رمس��يس بهنام، النظرية العام��ة للقانون الجنائي ، مرجع 

سابق، ص566.
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عليه الى جرائم سياسية وجرائم عادية)1( ولبيان طبيعة 

جرائم التحريض غر المتبوع باثر نظر لهذا التقس��يم 

يتوج��ب علين��ا الوق��وف أولا على مفه��وم الجرائم 

السياس��ية من خ��لال تعريفه��ا وبيان معي��ار التمييز 

بينه��ا وب��ين الجريمة العادي��ة فقد عرف��ت الجريمة 

السياسية بانها ) الجريمة التي ترتكب بباعث سياسي 

او تق��ع على الحق��وق السياس��ية العام��ة او الفردية 

وفيا عدا ذلك تعتبر الجريم��ة عادية ()2( وقد عرفها 

المؤتم��ر الس��ادس لتوحي��د القوان��ين الجنائي��ة في 

 كوبنهاجن لسنة 1935 بانها ) الجرائم الموجهة ضد 

حق��وق  ض��د  وكذل��ك  وس��رها  الدول��ة   تنظي��م 

المواطن��ين ()3( واختلف الفق��ه الجنائي بصدد معيار 

التميي��ز بين الجرائم السياس��ية والجرائم العادية الى 

مذهبين مذه��ب موضوعي واخر ش��خي اذ يرى 

انصار المذه��ب الموضوعي ان الجريمة كي تصف 

)1( د. علي حس��ين الخلف و د. س��لطان منذر الش��اوي، 

المب��ادئ العامة في قان��ون العقوبات، مطبعة الس��نهوري، 

بغداد، بلا سنة طبع، ص297. 

)2( تنظ��ر المادة )21( عقوبات عراق��ي، الجدير بالذكر ان 

التشري��ع المري لم يضع ضمن النصوص القانونية العامة 

تفرقة بين الجريمة السياس��ية والجريم��ة العادية بل تعرض 

للجريمة السياس��ية في نصوص قانوني��ة متفرقه فالأصل في 

هذا التشريع انه لا يعتد به��ذه التفرقة وعلى النتائج المترتبة 

على ذلك باستثناء امر تسليم المجرمين وهذا حال التشريع 

الأردني . للمزي��د ينظ��ر د. وداد عب��د الرحم��ن القي��سي ، 

الجريم��ة السياس��ية في القوان��ين المقارن��ة ، ط1 ، مطبعه 

القانون المقارن ، بغداد، 2010، ص 35- 38 . 

)3( احم��د جلال عز الدين ، الإرهاب والعنف الس��ياسي ، 

دار الحرية ، القاهرة ، 1986، ص66.

بانها جريمة سياسية لابد ان تهدف بالمساس بالنظام 

الس��ياسي وتعرض��ه للخط��ر أي ان معي��ار الجريمة 

السياس��ية لديهم يتمثل بطبيعة الحق المعتدى علية 

او المصلح��ة مح��ل الحاية القانوني��ة)4( ووفق هذا 

المذه��ب تعد الجرائ��م الواقعة على حق��وق الافراد 

كالجرائم الماس��ة بحياة الانس��ان وحريت��ه وجرائم 

الأموال من الجرائم العادية حتى وان ارتكبت بباعث 

س��ياسي أي لابد م��ن ان تكون الدول��ة هي المجنى 

عليها في كل جريمة سياسية بوصفها سلطة عامه وان 

تنصب الجرائم على اس��تقلالها وسلامة أراضيها او 

المساس بنظامها الدستوري وشكل نظام الحكم)5( .

اما المذهب الش��خي فرى ان الجريمة السياسية 

ه��ي الجريمة الت��ي يك��ون الباعث ع��لى ارتكابها 

او غايتها سياس��ية، فاذا ما ارتكب��ت الجريمة بدافع 

س��ياسي جعلها من الجرائم السياسية وان كانت في 

الأص��ل جريم��ة عادية ويؤاخذ على ه��ذا المذهب 

التوسع بفكرة الجريمة السياسية لا سيا ان الباعث 

امر نفسي يصعب الكشف عنه )6(.

وبع��د هذا الايجاز ع��ن مفهوم الجريمة السياس��ية 

وبي��ان معيار تميزه��ا عن الجريم��ة العادية فا هي 

طبيعة جرائم التحريض غر المتبوع بأثر وفق ما تقدم 

ذكره فهل هي ذات طبيعة سياسية ام عادية ، نرى ان 

)4( د. عب��د الفت��اح مصطف��ى الصيفي ، قان��ون العقوبات 

اللبن��اني ، جرائ��م الاعتداء على امن الدول��ة والأموال ، دار 

النهضة العربية ، القاهرة ، 1972، ص25.

)5( د. ي��سر أنور ع��لي ، شرح قانون العقوب��ات – النظرية 

العامة ، دار النهضة العربية ، القاهرة ، 1986، ص253.

)6( د. وداد عبد الرحمن القيسي ، مرجع سابق ، ص 31 .
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من الصعوبة تحديد الطبيعة القانونية للتحريض غر 

المتبوع بأثر لا س��يا ان الم��شرع العراقي قد نص 

علي��ه ضمن نص��وص قانونية عدي��ده تناولها قانون 

العقوبات العراقي وكذلك القوانين الجزائية الخاصة 

المكملة ل��ه، وبالوقوف على جميع هذه التطبيقات 

للتحريض غر المتبوع باثر يمكن القول انه ينطوي 

تحت مسمى الجرائم العادية في اكر تطبيقاته ومع 

ذل��ك فقد نص المشرع العراق��ي على جزء من هذه 

التطبيق��ات ضمن جرائم امن الدولة الداخلي والتي 

جعله��ا ذات طبيع��ة سياس��ية وهذا م��ا نصت عليه 

المادة )21/أ/6( من قان��ون العقوبات العراقي ، لا 

س��يا ان المشرع لم يستثني هذه الجرائم من نطاق 

الجرائم السياس��ية كا فعل على س��بيل المثال في 

جرائ��م امن الدولة الخارجي ، عليه يمكن القول ان 

جرائم التحريض غر المتبوع باثر تعتبر من الجرائم 

العادية باس��تثناء بعض تطبيقاتها المنصوص عليها 

في جرائم امن الدولة الداخلي يمكن اعتبارها جرائم 

سياسية اذا ما ارتكبت بباعث سياسي .

المطلييب الثاني: المصلحة المحمية في تجريم 	 

التحريض غير المتبوع بأثر

خلق الانسان بفطرته ميالاً لحب الذات وعدم التقيد 

بقيد يحد من ارتكابه لما يحلو له لذا وضع التشريع 

الجنائي بعض القيود على س��لوك الشخص وفرض 

العقاب اذا تحقق السلوك المنهي عنه محققاً بذلك 

وظائف العقوب��ة من تحقيق ال��ردع العام والخاص 

وتحقيق العدالة)1( وتش��ددت التشريع��ات الجنائية  

)1( تنوعت العقوبات واختلفت أس��اليب تنفيذها ونعكس 

بوضع ه��ذه القيود على س��لوك الاش��خاص اذا ما 

ش��عر المشرع ان الس��لوك قد يهدد مصلحة جديرة 

بالحاي��ة وتوس��ع في تجري��م الخط��ر في العديد 

م��ن النصوص القانوني��ة اذا كان الترف معبراُ عن 

القصد الجنائي للجاني باتخاذه خطورة اساسية في 

ارتكاب الجريمة)2(.

بين��ا في م��ا س��بق جزء م��ن مفه��وم التحريض غر 

المتب��وع باث��ر م��ن خلال الوق��وف ع��لى التعريف 

اللغ��وي والاصطلاحي وبيان الطبيعة القانونية لهذه 

الجرائ��م ،  وفي ه��ذا المطلب س��يتم تقس��يم هذا 

المطل��ب الى فرع��ين نبين في الف��رع الاول مفهوم 

المصلحة المعتبرة في القان��ون الجنائي وفي الفرع 

الث��اني نتناول فك��رة المصلحة المعت��برة في تجريم 

التحريض غر المتبوع بأثر.

الفرع الاول: ماهييية المصلحة المحمية في القانون 

الجنائي.

المصلحة لغة هي الصلاح والمنفعة)3( والصلاح ضد 

تط��ور المجتمعات في كافة المجالات إيجابيا على أهدافها 

وجعلتها تتخلى الى ح��د بعيد عن غاياتها القديمة المتمثلة 

بالانتق��ام والتكف��ر ع��ن الذن��ب لتصبح في ظل السياس��ة 

الجنائي��ة الحديثة اهداف تتوخاه��ا في فرض العقوبة تتمثل 

في تحقي��ق العدالة وال��ردع العام والردع الخ��اص. للمزيد 

ينظر: استاذنا الدكتور، عار عباس الحسيني، وظيفة الردع 

الع��ام للعقوبة، ط1، منش��ورات الحلبي، بروت ، 2011، 

ص9 وما بعدها. 

)2( ماثي��اس ريمان و رينه��ارد زيمرمان ، كتاب أكس��فورد 

للقان��ون المقارن ، المجلد الث��اني ، ترجمة محمد السراج، 

الشبكة العربية للأبحاث والنشر ، بلا سنة طبع ، ص1940.

)3( المعجم القاموس المحيط ، مرجع سابق ، ص540.
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الفس��اد والمصلحة واحدة المصالح)1(هي الس��بب 

المؤدي الى النفع لذا س��مي ما يتعاطاه الانسان من 

الاعال الباعثة على المنفعة مصلحة تسمية للسبب 

باس��م المس��بب مج��ازاً مرس��لاً)2( وفي الاصطلاح 

القان��وني فان المصلحة هي حكم��ة التجريم وهي 

المعيار الذي يستعين به الشارع في مرحلتي التقنين 

والتطبيق وفي اسباغ تفس��ر غائي للقاعدة القانونية 

يربط بينها وبين مقتضي��ات الحياة)3( ويرى جانب 

من الفقه الجن��ائي ان للمصلحة مدلولين الاول هو 

الباعث أي الحاج��ة الى الحاية القضائية في حال 

حصول اعتداء او بمج��رد التهديد على الحق محل 

الحاي��ة  القانونية وال��راي الثاني ي��رى بانها تمثل 

الغاي��ة أي المصلح��ة المتأتي��ة من تحقي��ق حاية 

القانون للحق المعتدى او المهدد بالاعتداء عليه)4( 

وي��رى الفقي��ه الالم��اني )lhering( في المصلح��ة 

انه��ا كل ما يش��بع حاجة مادية او معنوية لش��خص 

م��ا ، فالحاج��ة المادية تتمث��ل في حاية المصلحة 

في الحي��اه ومصلح��ة الس��لامة في الب��دن ...ال��خ 

اما الحاج��ة المعنوي��ة فتتمثل في حاي��ة مصلحة 

)1( معجم الرافد ، مرجع سابق ، ص 602.

)2( مج��د الدي��ن يعق��وب الف��روز ابادي ، مرجع س��ابق، 

ص335.

)3( د. حس��نين إبراهيم صالح ، فك��رة المصلحة في قانون 

العقوبات ، المجلة الجنائية القومية، المجلد السابع عشر ، 

العدد الثاني، 1974، ص259.

)4( د. س��يد احم��د محمود، شرط المصلح��ة في الدعوى 

القضائي��ة وشرط اس��تمراريتها، بح��ث منش��ور في مجل��ة 

الحق��وق، جامع��ة الكوي��ت، ملحق الع��دد الرابع ، الس��نة 

الخامسة والعشرون، 2001، ص11

 الشرف والاعتبار في الجرائم الماسة بحرية الانسان 

وحرمته )5( وفكرة المصلحة في قانون العقوبات هي 

محل حايت��ه والعله فهي اس��اس التجريم لبعض 

انماط السلوك)6( ويرى الاخرون بان المصلحة ركن 

م��ن اركان الجريمة ، فلا يكفي مجرد اتيان س��لوك 

يخال��ف نص تجريمي وانما لاب��د من وقوع الرر 

بمصلحة محمية )7( .

وي��رى جانب من الفق��ه الجنائي ان معي��ار تحديد 

المصلح��ة يح��دد وفق ضوء الفلس��فة الت��ي يتبعها 

المشرع في تنظيم ش��ؤون المجتم��ع ، فالمصلحة 

المحمية في النظام الاش��تراكي تتميز بتدخل الدولة 

في اوجه النش��اطات كافة وبالتالي يؤدي الى التنوع 

والتوس��ع بدائرة التجريم ، اما في النظام الرأسالي 

تقتر وظيفة الدولة على ان تكون حارس��ة تحمي 

الحق��وق محل الحاي��ة من الاعت��داء عليها فترى 

المشرع لا يتدخل الا في اضيق الحدود فيتم تجريم 

الافعال)8( .

والمصال��ح ان��واع حس��ب اعتب��ارات مختلفة فهي 

باعتبار صاحبها تك��ون مصلحة عامة اذا كانت تهم 

بالمجتمع او خاصه اذا نظمت امر فردي لش��خص 

)5( رشا علي كاظم ، مرجع سابق ، ص98.

)6( د. محم��د مردان ، المصلحة المعتبرة في التجريم ، دار 

الجامعة الجديدة ، الإسكندرية ، 2014-2015، ص14.

)7( عبد المنعم رضوان ، موضع الرر في البنيان القانوني 

للجريمة ، أطروحة دكتوراه ، كلية الحقوق ، جامعة القاهرة، 

1993، ص 90.

)8( باسم عبد الزمان مجيد الربيعي، نظرية البنيان القانوني 

للن��ص العق��ابي، أطروح��ة دكت��وراه، جامع��ه بغداد-كلية 

القانون، 2000، ص13.
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دون اخ��ر او قد تكون مختلطة اذا ما جمعت ما بين 

الامرين كتجريم فعل السرقة اذا يحقق بذلك حاية 

للمصلحة العامة وخاصة في ذات الوقت، وباعتبار 

محله��ا تك��ون مصلحة مادي��ة او مصلح��ة معنوية 

فالمصلحة المادية اذا ما تعلقت بجس��م الانسان او 

مالة او جسم او مال الغر وهي تظهر بالمعاقبة على 

فع��ل القتل او السرقة مثلاً، ام��ا المصلحة المعنوية 

فهي تتعلق بس��معه الانس��ان وشرفة وهي تظهر في 

المعاقبة على فعل السب والقذف مثلاً)1( 

معن��ى  تحدي��د  في  الفقهي��ة  الآراء  تع��دد  ورغ��م 

المصلح��ة، يس��عى الم��شرع الى حاي��ة المصالح 

الت��ي يراه��ا جدي��رة بالحاية فلا بد ل��كل مصلحة 

ان تلحقه��ا حاي��ة فالحاي��ة شرط للحيلولة دون 

وق��وع اعتداء او تهديد ع��لى المصلحة المشروعة، 

والحاي��ة ق��د تك��ون جنائي��ة او مدني��ة فالحاية 

الجنائية تستوجب وجوب نص عقابي صريح ينص 

على التجريم والعقوبة عملاً بقاعدة )لا جريمة ولا 

عقوب��ة الا بنص( )2( اما الحاي��ة المدنية للمصلحة 

)1( د. ع��ادل ع��ازر ، مفه��وم المصلح��ة القانونية ، بحث 

منش��ور في المجل��ة الجنائي��ة القومي��ة ، الع��دد 2، المركز 

القومي للبحوث الاجتاعي��ة والجنائية ، القاهرة ، 1972، 

ص296. مش��ار الي��ه د . محمد عباس ، دراس��ات معمقة 

في القانون الجنائي ، دار الجامعة الجديدة ، الإس��كندرية ، 

2013، ص225.

)2( ويتمي��ز قانون العقوبات من غره من القوانين بالحاية 

الت��ي يطفيها على المصالح الاجتاعي��ة والتي تكون محلاً 

للحاي��ة القانونية في ف��روع القانون الأخرى وعلى س��بيل 

المث��ال: فيا يخص الوظيفة العامة فان القانون الإداري هو 

من يتولى تنظيم شؤونها وحايتها كا ان قانون العقوبات هو 

 فتتمث��ل بالتعوي��ض الواج��ب ع��ن الفع��ل الضار 

بالمصلحة )3( ، وتختلف اس��اليب المشرع الجنائي 

في اضف��اء الحاي��ة الجنائي��ة على المصال��ح تبعاً 

لاخت��لاف اهميه المصلحة مح��ل الحاية وكذلك 

باخت��لاف درجة المس��اس بهذه المصلح��ة ، فمن 

حيث درجة المساس بالمصلحة قد يكتفي المشرع 

بتعري��ض المصلح��ة مح��ل الحاي��ة للخطر دون 

ان يصيبه��ا ال��رر )4( وهنا يتدخ��ل بمجرد تعرض 

المصلحة للخطر ، وقد يس��اوي المشرع بين مجرد 

تعريضها للخطر ووقوع الرر او انه يش��ترط وقوع 

الاخر يطفي حايته عليها في مواجهة اعال الاعتداء التي 

من ش��أنها تحقيق الرر بها او ان تهددها بالخطر كتجريم 

الاختلاس والرش��وة ، كذل��ك الملكية التي تع��د موضوعا 

للحاية القانونية من قب��ل القانون المدني والتجاري ونرى 

قانون العقوبات يطفي حايته عليها فهو يش��ملها بالحاية 

الجنائية في مواجهة الاعت��داء عليها، للمزيد ينظر: د احمد 

فتح��ي سرور، النقض الجنائي، ط1، دار الشروق، القاهرة، 

2003، ص157-156.

)3( ي��رى جان��ب من فقه��اء القان��ون الم��دني ان القانون 

الم��دني لا يأخذ بع��ين الاعتبار الا ال��رر ولهذا لا يصح 

ال��كلام في المس��ؤولية المدنية اذا لم يوج��د ضرر. للمزيد 

ينظر: د. عصمت عبد المجيد بكر ، المس��ؤولية التقصرية 

في القوان��ين المدنية العربي��ة ، ط1، مكتبة زي��ن الحقوقية 

والأدبية ، بروت، 2016، ص 181. د. حس��ن علي ذنون، 

المبس��وط في المس��ؤولية المدنية ، شركة التايمس للطباعة 

والن��شر ، بغ��داد ، دون س��نة طبع ، ص 278. د س��عدون 

العامري، تعويض الرر في المس��ؤولية التقصرية، مكتبة 

السنهوري، بغداد، 1981، ص6-5.

)4( د فخ��ري عبد ال��رزاق الحديثي، شرح قانون العقوبات 

القسم العام ، مرجع سابق ، ص265-264.
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الرر الفعلي للمصلحة حتى يسبغ عليها الحاية، 

اما بالنس��بة لأهمي��ة المصلحة مح��ل الحاية فقد 

يحم��ي الم��شرع الجنائي بن��ص المصال��ح بالنظر 

لأهميتها في مراحل س��ابقة ع��لى ارتكاب الجريمة 

كتجري��م التحري��ض غ��ر المتب��وع باث��ر والاتفاق 

الجنائي وبهذا تختلف اس��اليب الحاي��ة الجنائية 

للمصلحة من مشرع لأخر)1( .

الفييرع الثاني: إعييال فكرة المصلحيية المعتبرة في 

تجريم التحريض غير المتبوع بأثر.

على اس��اس م��ا ورد في الف��رع الس��ابق باختلاف 

اس��اليب المشرع في اس��باغ الحاية الجنائية على 

المصالح المعتبرة، ربما يثار تساؤل عن عله المشرع 

بتجريم التحريض رغم انه لم يترتب عليه أي اثر.

ن��رى ان الاس��اس ال��ذي دع��ا الم��شرع لتجري��م 

التحريض غ��ر المتبوع باث��ر هوا الس��لوك الخطر 

ال��ذي يعد الباكورة الاولى لزرع فكرة الجريمة لدى 

الغر وتدعيمها بش��تى الوس��ائل فالمحرض يلعب 

دورا مها ق��د يكون اخطر من دور الفاعل الاصلي 

للجريمة الذي لولا خلق فك��ره الجريمة وتدعيمها 

لم��ا ارتكب��ت الجريم��ة ، حي��ث ن��رى ان خط��ورة 

المح��رض في حال خلق فك��رة الجريمة تكمن في 

خل��ق الجريمة والمج��رم وه��ذا بذاته ه��و الخطر 

الحقيقي للمحرض، عليه س��يتم في هذا الفرع بيان 

السياس��ة المتخ��ذة من قب��ل الم��شرع في مواجهة 

الخط��ر بصوره عامه ث��م التطرق للعل��ه من تجريم 

)1( للمزي��د : ينظر: د. محمود عبد رب��ه محمد القبلاوي، 

التكيي��ف في الم��واد الجنائي��ة ، دار الفك��ر الجامع��ي ، 

الإسكندرية، 2013، ص195- وما بعدها 

التحريض غر المتبوع باثر .

أولاً: السياسة الجنائية في تجريم الخطر: لقد راعى 

المشرع في تجريم الخطر نقطتين اساسيتين ها:

1- الاقتصار على حاية المصالح الجوهرية والتي 

تع��د حايتها امراً ضرورياً لبق��اء المجتمع وتقدمه، 

س��واء التي تعلق��ت بالمجتمع مب��اشرةً بالمحافظة 

ع��لى امن الدولة وس��لامتها ، او م��ا يتصل بحقوق 

الافراد كحاي��ة حياه الفرد واموالهم)2( ، وان تدخل 

الم��شرع بتجريم الافعال انما يك��ون بهدف حاية 

المصالح الجوهرية للجاعة وهذه المصالح المراد 

حايتها هي التي بموجبها تتح��دد العلة التشريعية 

 من نصوص التجريم ، فالسياس��ة الجنائية للمشرع 

ما هي الا انعكاسات لحاجات الجاعة ومصالحهم 

المختلفة لذل��ك نجد ان الحاي��ة لتلك المصالح 

لكي يكون لها اثرها لابد ان تحيط بكل س��لوك من 

ش��أنه ان ير او يهددها بالرر ، ويرى البعض ان 

التشريع الجنائي يهدف الى تحقيق الحاية الجنائية 

للمصال��ح الجوهرية للجاعة بينا يلاحظ ان لكن 

نص تجريمي حاية لنوع من المصالح الجزئية بل 

من الممك��ن ان تكون المصلح��ة المحمية واحدة 
محمي��ة من قبل الم��شرع بأكر من ن��ص جزائي)3( 

)2( د احم��د محم��د خليفة، النظرية العام��ة للتجريم ، دار 

المعارف، مر ، 1959، ص142.

)3( ي��رى الفقه الجنائي ان حاي��ة المصلحة الواحدة بأكر 

م��ن نر تجريمي لا يمثل قصوراً في الصياغة التشريعية او 

تك��راراً لا مبرر منه لكن أراد المشرع بكل نص تجريمي ان 

يحمي تل��ك المصلحة من جهة معين��ة فجرائم الأموال لها 

نفس المصلحة محل الحاية المتمثلة بالحفاظ على أموال 
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وع��لى عكس ذلك قد يكون ن��ص التجريم الواحد 
يحمي اكر من مصلحة)1( .

1- لسياس��ة الجنائية للمشرع غ��ر متضمنة تجريم 

كل ان��واع العدوان وانما تقتر تلك السياس��ة على 

الافعال الت��ي يرها المشرع جديرة بالتجريم س��واء 

كانت تصيب الجاعة ام الفرد )2( فعلى سبيل المثال 

الاس��تيلاء على م��ال الغر غر معاق��ب عليه الا اذا 

حدث بأفعال معين��ة كالسرقة او الاختلاس وكذلك 

التحريض فهو غ��ر معاقب عليه اذ لم ينصب على 

اتيان فعل مجرم بالأساس )3( وعلى هذا الاساس فان 

السياس��ة الجنائية الحديثة ترم��ي لحاية المصالح 

الاجتاعية المختلف��ة للحفاظ على بنيان المجتمع 

وامن��ه واس��تقراره. والت��ي دعت الم��شرع لإصدار 

القوان��ين او القواع��د القانوني��ة الت��ي تج��رم مجرد 

الس��لوك ولو لم يترت��ب عليه ضرر مت��ى دعا ذلك 

الاف��راد وعدم الاعت��داء عليها الا ان الم��شرع يجرم السرقة 

وخيانة الأمانة والاحتيال بنصوص مختلفة. للمزيد ينظر. د. 

مأمون محمد سلامة، قانون العقوبات القسم الخاص، ج1، 

مرجع سابق، ص14

)1( مث��ال ذل��ك جريم��ة الاختلاس المنص��وص عليها في 

المادة )315( عقوب��ات عراقي فهذه الجريمة تكون اعتداء 

ع��لى مصلحتين حاهم المشرع بن��ص واحد هي مصلحة 

الإدارة في حس��ن س��ر العم��ل الوظيفي ومصلح��ة الافراد 

بالحفاظ على أموالهم.

)2( محمود سليان موسى ، السياس��ة الجنائية وتطبيقاتها 

التشريعي��ة ، ط1، دار الفك��ر الجامع��ي ، الإس��كندرية ، 

2018، ص18. 

)3( د. اكرم نشأت إبراهيم ، السياسة الجنائية ، دار الثقافة ، 

ط1، عان ، 2008، ص40.

الس��لوك الى تعري��ض المصلح��ة المحمية للخطر 

كون هذا الخطر يعد مقدم��ة للرر وهذا ما يعرف 

وفق السياس��ة الجنائية بالتجريم الوقائي او المنعي 

الت��ي هي احد اركان السياس��ة الجنائية والتي يعول 

عليها المشرع للحد من نطاق الاضرار الناجمة عن 

الافع��ال الخط��رة)4( وهذا ما تبناه الم��شرع العراقي 

في العديد من القوان��ين)5( وللتجريم المنعي اهمية 

في سياس��ة التجريم في حاي��ة المجتمع من خطر 

الافع��ال الخطرة والتي ه��ي من اولوي��ات القانون 

العق��ابي واهداف��ه حاية المجتمع ، ك��ا ان اهمية 

ه��ذا النوع من التجريم تتمثل في الحد من الاضرار 

والحيلولة دون انتش��ارها ع��لى نحو يصعب تداركه 

ك��ا ان تجري��م الس��لوك الخطر وتقري��ر عقوبات 

رادعه لمرتكبيها قبل ان تقع النتيجة الضارة للسلوك 

يمث��ل حلا مناس��ب لبع��ض الصعوب��ات القانونية 

 المرتبطة بطبيعة بع��ض الجرائم الخطر وخاصة في 

مجال الاثبات)6( .

وبع��د ه��ذا الايجاز عن فك��رة المصلحة وسياس��ة 

التجري��م يمكن القول ان قاع��دة التجريم والعقاب 

)4( د رمس��يس بهنام ، نظرية التجريم في القانون الجنائي، 

ط1، منش��أة المع��ارف، الإس��كندرية، 1996، ص 265-

.266

)5( تنظر على س��بيل المثال: المادة )20( من قانون حاية 

وتحس��ين البيئة العراقي رق��م )27( لس��نة 2009، والفقرة 

)ثالثا( من المادة )24( من قانون الأس��لحة رقم )51( لسنة 

 .2017

)6( د. خال��د مجيد عبد الحمي��د الجبوري ، النظرية العامة 

للتجري��م الوق��ائي ، ط1، المركز العربي للن��شر والتوزيع ، 

القاهرة ، 2018، ص 181 وما بعدها.



»المصلحة المحمية من تجريم التحريض غير المتبوع بأثر )دراسة مقارنة(«

340      |  محمد هادي حسين السعدي

تهدف الى حاي��ة المصلحة التي يرعاه��ا القانون 

وهذه لمصلحه تكتس��ب ه��ذه الصفة بعد ان يطفى 

عليها المشرع حايته بالنص التشريعي )1(.

ثانييياً: العلة ميين تجريييم التحريض غييير المتبوع 

بأثيير: ي��رى الفق��ه الجن��ائي ان هن��اك ص��ورة من 

النش��اط التحريضي تنطوي بح��د ذاتها على خطر 

يهدد المجتمع والفرد على حد س��واء ويؤدي تركه 

للقواعد العامة الت��ي تحكم التحريض كصورة من 

ص��ور المس��اهمة التبعي��ة الى اف��لات الجاني من 

العقاب ومن اج��ل هذا عمد المشرع الى التعجيل 

من لحظ��ة العق��اب دون ان ينتظر تحق��ق النتيجة 

المقص��ودة من التحري��ض )2(  ويتح��ول الامر من 

الخطر المهدد بالمصلح��ة الى ضرر يصيبها وهذا 

الجرائ��م تعرف بالجرائم مبك��رة الاتمام )3( ، ويرى 

)1( د .ع��ادل ع��ازر ، النظرية العامة في ظ��روف الجريمة، 

ط1، المطبعة العالمية، القاهرة ، 1967 ، ص 59.

)2( د. إبراهي��م محم��ود اللبيدي ، الحاي��ة الجنائية لأمن 

الدول��ة ، دون طبع��ه ، مطاب��ع ش��تات ، م��ر ، 2009، 

ص202     د عبد الفتاح الصيفي ، الاش��تراك بالتحريض ، 

مرجع سابق ، ص 556.

)3( س��عت التشريعات الجنائي��ة للحفاظ على بعض قوائم 

الدول��ة التي تعتمد عليه��ا ومنها امنه��ا ومصالحها العامة، 

بتجريم بعض الس��لوكيات وان لم ينتج عنها اثر مادي وانما 

جرم��ت هذه الأفعال بمجرد تهديد المصلحة محل الحاية 

بالخط��ر ، وفي هذه الفئة م��ن الجرائم لا ينظر المشرع فيها 

تحقق النتيجة الاجرامية ب��ل يبادر فيعاقب الى لحظة مبكرة 

يع��د الجريمة قد تم��ت ، ولم ينص الم��شرع العراقي على 

الجرائ��م مبكرة الاتمام بقواعد عامة وانما أش��ار الى بعض 

التطبيقات لجرائم الخطر ومن ضمنها جرائم التحريض غر 

المتبوع بأثر. للمزيد ينظر: اس��تاذنا الدكتور. حس��ون عبيد 

جان��ب من الفقه الجن��ائي ان القوانين التي تعاقب 

ع��لى التحريض كجريم��ة مس��تقله وان لم يترتب 

عليها اثر فأن عله المشرع يتجس��د هو الخطر على 

الهيئ��ة الاجتاعي��ة والدفاع ع��ن المجتمع وحفظ 

الامن فيه لابد من العقاب على هذا النشاط في ذاته 
امر ضروري للحفاظ على امن وسلامة المجتمع)4( 

، وق��د جاء في حك��م للمحكمة الاتحادي��ة العليا 

الامريكي��ة وهي بصدد تطبيق قانون س��ميث الذي 

يج��رم التحري��ض والتآم��ر ع��لى تغي��ر الحكومة 

بالق��وة : ان مجرد التحريض او التآمر على ارتكاب 

الجريم��ة يتضمن من الخطر ما يوجب تجريم هذه 

الاعال وان القول بغر ذل��ك يعني مطالبة الدولة 
بالانتظ��ار حتى تنف��ذ الجريمة وتتحق��ق الكارثة)5( 

، وم��ن الواضح ان المحكمة ق��د اعتمدت الخطر 

كأس��اس وعل��ه لتجريم التحري��ض وان لم يترتب 

عليه إث��ر ويرجع ذلك الى طبيع��ة المصلحة محل 

الحاي��ة والمصالح الجدي��رة بالحاية في تجريم 

التحريض غر المتبوع بأثر كثره ومتنوعة حس��ب 

هجيج و م م محمد حس��ون عبي��د ، الجرائم مبكرة الاتمام 

المخل��ة بالوظيفة العامة ، بحث منش��ور في مجلة الكوفة ، 

ج2، الع��دد 36، 2018، ص23 وما بعدها .كذلك ينظر: 

د. ادم س��ميان ذياب ، الاوصاف الخاص��ة بالجرائم مبكرة 

الاتمام ، بحث منش��ور في مجلة تكريت للحقوق ، الس��نة 

الثاني��ة، المجلد 2، العدد 2، الج��زء الأول ، 2017.ص7 

وما بعدها.

)4( د. حس��نين المحمدي بوادي، مرجع سابق، ص137-

.138

)5( kauper.G.paul.constitutional,2 nd ed.. 1960, 

Dennis.V.States.p.1218.  
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تنوع النص��وص القانونية التي جرمت هذه الصورة 

من التحريض كجريمة مستقلة الا ان اغلبها يمكن 

اجاله في حاية المصالح الاساسية للدولة سواء 

في امنه��ا الخارجي او الداخلي لم��ا تنضوي عليه 

تلك المصالح من المس��اس بالكي��ان الاجتاعي 

والشرعية والاش��خاص )1(.

❊ ❊ ❊

)1( للمزي��د ينظ��ر: خال��د مجيد عب��د الحميد، السياس��ة 

الجنائي��ة في قان��ون مكافحة الارهاب ، رس��الة ماجس��تر، 

كلي��ة القان��ون، جامع��ة باب��ل، 2010، ص76. من��ار عبد 

المحس��ن عبد العبيدي، التحريض الجنائي وتطبيقاته على 

الجرائم الماس��ة بأم��ن الدولة الداخلي، اطروح��ة دكتوراه، 

كلية الحقوق، جامعة تكري��ت، 2016، ص82. د ابراهيم 

محمود اللبيدي، مرجع سابق ، ص80.

الخاتمة

ام��ا وقد انتهينا بفضل الل��ه ومنه من بحث موضوع 

)المصلح��ة المحمي��ة م��ن تجري��م التحريض غر 

المتبوع بأثر( ومن خلال��ه تم التوصل إلى عدد من 

النتائج واستخلاص بعض المقترحات: 

أولا: النتائج:	 

1- اتضح من البحث عزوف الفقه الجنائي عن ايراد 

تعريف فقهي للتحريض غر المتبوع باثر باس��تثناء 

تعريف وحيد للدكتور س��ليان عبد المنعم والذي 

عرفه بانه )التحريض على ارتكاب جريمة اذا لم تقع 

ه��ذه الجريمة بالفعل( ونرى ان هذا العزوف س��ببه 

اهتام الفق��ه الجن��ائي بايراد تعريف��ات لمصطلح 

التحريض بش��كل عام مبتعدين عن الاهتام بصور 

التحري��ض وقد خلصنا الى تعريفه بانه )هو محاولة 

حمل الغر لارتكاب سلوك مخالف للقانون لم يقع 

او ي��شرع في ارتكابه( ونراه انه الاكر انس��جاماً مع 

النمط المبحوث فيه.

2- لم يقتر المشرع على استخدام لفظ التحريض 

وانم��ا اس��تخدم مصطلح��ات مختلف��ة لا تتطاب��ق 

بالمعنى اللغوي مع التحريض ومنها تحبيذ وترويج 

... ولذا فانها لا تظهر جوهر التحريض الذي يكمن 

في خل��ق فك��رة الجريمة لدى الغ��ر ومع ذلك فقد 

تكون داله عليه.

3- وجدنا ان التشري��ع العراقي وكذلك التشريعات 

المقارن��ه ق��د خرج��ت في تجري��م التحريض غر 

المتبوع بأثر عن القواعد العامة للمس��اهمة الجنائية 
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حيث اقرت مس��ؤولية المحرض عن نشاطه دون ان 

يس��تمد مشروع��ه الاجرامي من فع��ل الغر وبذلك 

يمكن ع��د هذا النوع م��ن الجرائم ضم��ن الجرائم 

المس��تقله بذاتها ع��لى عكس التحريض كوس��يلة 

اش��تراك الذي يرتبط تقرير مس��ؤولية المحرض فيه 

بفعل الفاعل للجريمة

4- لم يجع��ل الم��شرع العراق��ي فع��ل التحريض 

المعدوم الاثر مب��دءً عاماً على كافة ان��واع الجرائم 

انما قره وحدده بنصوص قانونية مثلا هو الحال 

في بع��ض جرائ��م امن الدول��ة وجريم��ة تحريض 

القاصري��ن ع��لى السرق��ة والتحريض على الفس��ق 

والفجور، على خ��لاف النهج الذي اختطه المشرع 

الاردني حيث اقره بنص قانوني صريح.

5- تأملن��ا الطبيع��ة القانونية لهذا النم��ط الاجرامي 

بغي��ة الوصول الى تكييف طبيعت��ة القانونية فوجدنا 

ان جرائ��م التحريض غر المتب��وع بأثر ذات طبيعه 

قانونية تنتمي الى الجرائم الخطر لخلو ركنها المادي 

من النتيجة الجرمية بمعناها المادي والعلاقة السببية 

وذلك لمبادره المشرع بالعق��اب عليها دون انتظار 

تحق��ق النتيجة، اما طبيعتها القانونية حس��ب الحق 

المعتدى عليه فهي جرائم تقع ضمن الجرائم العادية 

باس��تثناء بع��ض تطبيقات��ه الواقعة ضم��ن نصوص 

جرائ��م امن الدولة الخارجي حي��ث يمكن اعتبارها 

جرائم سياس��ية إذا م��ا ارتكبت بباعث س��ياسي او 

وقعت على الحقوق السياسية العامة والخاصة مثا 

هو معروف عنها في القانون العراقي.

6- وجدن��ا ان م��ن شروط قيام النش��اط التحريضي 

المعاق��ب علي��ه ان ينصب هذا النش��اط على خلق 

فكره جريم��ة او محاولة خلقها وان لا تقع الجريمة 

محل التحريض او ان يشرع فيها وهو بهذا الوصف 

يكون تجريماً وقائياً حيث تقوم المسؤولية الجزائية 

فيه الى وقت مبكر لمجرد اتيان النش��اط التحريضي 

وينب��ي على ذلك ع��دم تصور تحقق ال��شروع فيها 

الامر الذي يعدم امكانية حدوث العدول عنها.

7- في مجال العقاب على رأينا ان التشريعات محل 

الدراس��ة قد تباين��ت مواقفهم في م��دة العقوبة بين 

جريمة واخرى حس��ب المصلحة المهدده بالخطر 

من هذا النش��اط مراعين في بعض النصوص ومنها 

على س��بيل المثال ن��ص الم��ادة )195( من قانون 

العقوبات العراقي تشديد العقاب حال قيام الجريمة 

محل التحريض. 

ثانياً: المقترحات: 	 

1- بم��ا ان السياس��ة التجريمي��ة غالبا م��ا تعتمدها 

التشريع��ات الجزائية لا تفرق كثرا في الاحكام بين 

جرائم الخطر وجرائم الرر لا بل ان جرائم الخطر 

احيانا تكون اشد يلاماً واكر خطورة على المجتمع 

م��ن جرائم ال��رر ، وعلى غرار المب��دأ التشريعي 

المعتمد في ش��أن افعال الشروع والتي جاءت على 

س��بيل العم��وم ولم تقتر ع��لى طائف��ة معينة من 

الجرائم باستثناء جرائم المخالفات المتدنية الرر 

ومثل��ا هو الحال في جرائم التهديد نرى ان الدعوه 

تك��ون ملزمة لاج��راء تعدي��ل تشريع��ي يقوم على 

اس��اس اعتبار فعل التحريض س��بباً للحكم في أي 

جريمة باستثناء جرائم المخالفات وان تحدد عقوبة 

فاعل��ه على اس��اس التفرقة بين ع��دة فروض الاول 

ان تحص��ل الجريمة تامة بن��اء على ذلك التحريض 
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والثاني ان يحص الشروع في ارتكاب تلك الجريمة 

والف��رض الاخ��ر عدم قي��ام النتيجة الجرمية س��واء 

بالجريم��ة التامة او الناقصة كا لو رفض المحرض 

فك��رة الجريمة المحرض ع��لى ارتكابها او انه قبلها 

ثم عدل عنها .

2- غالبا ما يكون التحري��ض عاما موجهاً لجمهور 

مع��ين او طائف��ة معينة من الاش��خاص وهو الاكر 

خط��ورة من التحريض الف��ردي ولان هذا النوع من 

التحري��ض ) التحريض الع��ام ( لا يتصور حصوله 

ع��ن طريق المواجه��ة الفردية انما غالب��ا ما يتم عن 

طريق وسائل العلانية خاصة وسائل النشر والاعلام 

والصحافة فيكون من المناس��ب النص على تشديد 

العقوب��ة اذا كان فع��ل التحريض قد ت��م عن طريق 

وس��ائل العلانية المنوه عنها في المادة ) 3/19( من 

قانون العقوبات العراقي 

3- الاخ��ذ بنظ��ر الاعتب��ار صفة المح��رض ان كان 

م��ن الموظف��ين العمومي��ين واعتب��ار مرتكب فعل 

التحري��ض وه��و بهذه الصف��ة ظرفاً مش��ددا لما قد 

يك��ون لدى الفاعل م��ن اسرار وظيفية او معلومات 

خافي��ة ع��ن الاخرين او قد تك��ون صفتة هذه محل 

اعتب��ار وتقدي��ر ل��دى الاخرين لا س��يا وان هناك 

ن��ص عام ورد في صياغة الم��ادة ) 135( من قانون 

العقوبات العراقي .

وع��لى ضوء هذه المقترحات يمك��ن صياغة النص 

الاتي كمشروع عقابي 

أ- يعُ��د محرضا من حمل او ح��اول ان يحمل الغر 

على ارتكاب جريمة باي وسيلة كانت . 

ب- ان تبعية المحرض مس��تقله عن تبعية المحُرض 

ع��لى ارت��كاب الجريم��ة في ح��ال ع��دم ارتكاب 

الجريمة.

ج-يعاقب المح��رض بنصف مقدار عقوبة الجريمة 

المح��رض عليه��ا إذا كان��ت م��ن ن��وع الجنايات 

وبثلث العقوبة إذا كانت من نوع الجنح ولم يفضي 

التحريض باثر.

د-يعتبر ارتكاب فع��ل التحريض عن طريق العلانية 

ظرفاً مشدداً

ه��� – تعتبر صف��ة المحرض ظرف��اً مش��ددً اذا كان 

موظفا او مكلفاً بخدمة عامة .( 

4- طبقاً للمبدأ الدستوري بأن الاسرة نواه  المجتمع 

وتحاف��ظ الدولة ع��لى كيانها وقيمه��ا ولان الاسرة 

تتكون م��ن عدة اف��راد تربطهم صل��ة القرابى ولان 

الفرد والمجتم��ع ها محل الحاية القانونية لذلك  

نقترح على المشرع بتعدي��ل نص المادة )1/408( 

وذلك بتقرير مسؤولية المحرض سواء وقع الانتحار 

او شرع فيه او لم يقع مع تشديد العقوبة ، كا نقترح 

باضافة فعل التسبب بالانتحار للنص ليصبح النص 

كا التالي )يعاقب بالس��جن م��دة لا تزيد على عشر 

سنوات من حرض شخصاً او ساعده باية وسيلة  او 

تسبب فيه اذا تم الانتحار بناء على ذلك او شرع فيه  

وتكون العقوبة الحبس اذا لم يتم الانتحار( .

وختاما فاني ان اصبت فذلك فضل وتوفيق من الله، 

وان اخطأت بشيء فحس��بي اني بذلت ما بوس��عي 

فالك��ال لله وح��ده وخر ما نختتم ب��ه هذا الجهد 

المتواضع قولة تعالى بسم الله الرحمن الرحيم  سمحلاَ 

َّا وسُۡعَهَاۚ لهََا مَا كَسَبَتۡ وعََلَيۡهَا  ُ نَفۡسً��ا إلِ يكَُلفُِّ ٱللَّ
ناَۚ 

ۡ
خۡطَأ

َ
وۡ أ

َ
َّسِينَآ أ مَا ٱكۡتسََبَتۡۗ رَبَّنَا لاَ تؤَُاخِذۡنآَ إنِ ن
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َّذِينَ  رَبَّنَا وَلاَ تَحۡمِ��لۡ عَلَيۡنَآ إصِۡرٗا كَمَا حَملَۡتَهُۥ علَىَ ٱل
مِن قَبۡلنَِاۚ رَبَّنَا وَلاَ تُحَمِّلۡنَا مَا لاَ طَاقَةَ لنََا بهِِۖۦ وَٱعۡفُ 
نتَ مَوۡلىَنَٰ��ا فَٱنصُرۡناَ علَىَ 

َ
عَنَّ��ا وَٱغۡفِرۡ لنََ��ا وَٱرۡحَمنَۡاۚٓ أ

ٱلقَۡوۡمِ ٱلكَۡفِٰرِينَ ٢٨٦سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمحجمحتحجسحج .

❊ ❊ ❊
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الملخص

الحم��د لله والصاة والس��ام على مَن أرس��له الله 

رحمة للعالمين، نبيِّنا محمد وعلى آله وصحبه ومن 

اهتدى بهديه إلى يوم الدين .

أما بعد؛ تعتبر الأمث��ال القرآنية من اهم الموضوات 

لما بلغته م��ن براعة التصوير ودقة التعبير، ولتناولها 

كل ما من ش��أنه أن ينير للإنس��ان طريقه في الحياة، 

ويبدد من أمامه ظلمات الجهل والضال .

ف��كان التعبير القرآني تعبيراً فريداً من نوعه، وقد بهر 

بني البشر، وتحداهم على أن يأتوا بمثله فلم يجدوا 

إلى ذلك سبيا. 

فج��اء عنوان هذا البحث ب�)الأمث��ال القرآنية وآثارها 

التربوية على المجتمع(. 

أن الأمثال القرآنية لها فوائد كثيرة في حياة المجتمع 

الإس��امي وذل��ك في مجالات الاعتق��اد والإيمان 

والتأدي��ب،  والتعلي��م  والتشريع��ات  والأخ��اق 

والسياسة وغيرها.

وان تنوع الأمثال القرآنية هي نوع من أساليب التربية 

والتعليم السائدة على مر العصور قديما وحديثا .

ان المقصود من ضرب الامثال انها تؤثر في القلوب 

ما لا يؤثره وصف الشيء في نفسه .

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين وسام على 

المرس��لين، وصلى الله على نبين��ا محمد وعلى آله 

وصحبه أجمعين.

❊ ❊ ❊

Abstract:

Praise be to God and prayers and peace 

be upon those whom God sent to the mer-

cy of the worlds, our Prophet Muhammad 

and his family and companions and those 

who guided him to the Day of Judgment . 

But after.

The Quranic proverbs are among the 

most important of the styles of the photo-

graphic skill and accuracy of expression, 

and to deal with everything that would 

enlighten the human way in life, and dis-

pel before him the darkness of ignorance 

and misguidance.

The Quranic expression was a unique ex-

pression, and it amazed the human be-

ings, and challenged them to come like 

him, but found no way .

The title of this research came in )Inter-

cession between the two religions and 

Christianity Islamic study compared no-

dosum( .

The Quranic proverbs have many benefits 

in the life of the Muslim community in 

the areas of belief, faith, ethics, legisla-

tion, education, discipline, politics and 

others . 

The diversity of Quranic proverbs is a 
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form of education that has prevailed over 

the ages, both ancient and modern .

It is intended to hit the aphorisms that af-

fect the hearts what does not affect the 

description of the thing in itself.

And our last prayer is that the Praise be to 

Allah, the Lord of the Worlds, and peace 

to the messengers. May Allaah bless our 

Prophet Muhammad and his family and 

companions .  

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحم��د لل��ه رب العالمين، والصاة والس��ام على 

أشرف المرس��لين س��يدنا محمد الام��ين وعلى آله 

وصحبه أجمعين .

أم��ا بع��د؛ ف��إن خ��ير ما اش��تغل ب��ه المش��تغلون، 

وانصرفت إلي��ه همم الكت��اب والباحثين، العكوف 

ع��لى كت��اب الله تع��الى، وس��نة نبي��ه الكريم صلى الله عليه وسلم، 

لاس��تنباط ما فيه��ا من ذخائر مكنون��ة وكنوز ثمينة، 

وهي لا تزال كما كانت تمد القرون والدهور بأعظم 

أسباب الحياة، وأكرم معاني الإنسانية التي لا يمكن 

 بغيرها أن تتحقق كرامة الإنسان، أو تعرف مكانته في 

هذا الوجود.

ومن بين الموضوعات التي ينبغي أن تنال الاهتمام 

موض��وع الأمث��ال القرآنية، فما أك��ر الذين تحدثوا 

عن أهمية الأمثال العربي��ة، وأبرزوا مالها من مكانة 

رفيعة، ومنزلة مرموقة، فم��ن متحّدث عن أغراضها 

وأهدافه��ا، ومش��يد بخصائصه��ا، س��واء م��ا تعلق 

بالش��كل أو المضمون، وإذا كان��ت الأمثال العربية 

بهذه القيمة، فالأمث��ال القرآنية هي الذروة العليا في 

جميع ما أشرنا إلي��ه من الفوائد، لما بلغته من براعة 

التصوي��ر ودقة التعب��ير، ولتناولها كل ما من ش��أنه 

أن ينير للإنس��ان طريق��ه في الحياة، ويبدد من أمامه 

ظلمات الجهل والضال.

فالأمث��ال القرآني��ة وس��ائل إيضاح لم��ا في القرآن 

الكري��م من أف��كار، ون��ورا ميزت به الن��اس الغيّ 

من الرش��اد، واله��دى من الض��ال، والخبيث من 
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الطيب، فبه��ا يمكن الوقوف على حقائق الأش��ياء 

وطبائعها، وله��ذا كانت عناية العلماء قديما بأمثال 

الق��رآن الكريم ج��زءا من عنايتهم بإعج��از القرآن، 

وأس��لوبه البياني المتميز، أما تناول الأمثال القرآنية 

م��ن الناحية التربوية، فان الحاجة ماس��ة لمثل هذا 

الموض��وع وان كان��ت توجد فيه دراس��ات؛ ولكن 

لاحتياج��ات العصر تحم��ل مثل هذه الدراس��ات 

ضرورة ملح��ة ومطلب��ا أساس��يا لمخاطب��ة الجيل 

المعاصر بما يناسب اهتماماته ومشكاته وواقعه، 

ولتقرير حقائق الهداية الإلهية من القلوب، كما أن 

الأمث��ال القرآنية من أهم الأس��اليب البيانية المقنعة 

للعق��ل والممتع��ة ل��أذن والمؤث��رة في الوجدان، 

له��ذا كان المثل من أهم أس��اليب التربية والدعوة 

في القرآن الكريم، ومن هنا تأتي اهمية الموضوع، 

ف��كان ذلك س��بب في اختي��ار هذا العن��وان الذي 

التربوي��ة  واثاره��ا  القرآني��ة  ب�)الامث��ال   وس��مناه 

ع��لى    المجتم��ع(.

ولأمثال القرآنية فوائد تربوية كثيرة يزيد من أهميتها 

كأس��لوب تربوي قائم بذاته،  لهذا ارتأينا أن نقسم 

ه��ذا البحث بعد ه��ذه المقدمة ع��لى مبحثين، اما 

المبح��ث الاول، فتناولنا فيه مفهوم الامثال القرآنية 

واثاره��ا التربوية وق��د تضم��ن في المطلب الاول 

تعري��ف الامث��ال القرآني��ة، وفي المطل��ب الثاني: 

مفه��وم الاث��ار التربوية، واما المبح��ث الثاني فقد 

بين��ا فيه أهمي��ة المثل القرآني في التربي��ة ثم انتهينا 

بالخاتم��ة التي ضمت أه��م النتائج الت��ي توصلنا 

اليه��ا في ه��ذا البح��ث . 

ف��إن كان فيما كتبنا خير فمن الله تعالى وحده، وإن 

كانت الأخرى فمنا ومن الشيطان ونستغفر الله أولاً 

وآخراً، والحمد لله رب العالمين وصلى الله وس��لم 

على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين

❊ ❊ ❊
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المبحث الاول

بيان مفهوم الامثال القرآنية 

وآثارها التربوية

المطلب الاول: تعريف الامثال القرآنية .	 

أولاً: تعريف المثل لغة ً واصطلاحاً .

1- المثل لغةً: المثَلَ، والمثِلْ، يس��تعمل حقيقة في 

ثاثة معان:

 الأول: الش��بيه والنّظ��ير، يق��ال هذا مثل ه��ذا ؛ أي 

نظيره )1(.

الثاني: المثل المضروب ؛ وهو القول السائر الممثل 

مضربه بمورده غالباً ؛ أي أن ما ضرب فيه ثانياً جعل 

مثاً لما ورد فيه أولاً )2( .

ثَلُ ٱلجۡنََّةِ ٱلَّتىِ  الثالث: الصفة، كقول��ه تعالى: سمح۞ مَّ

وعُِ��دَ ٱلمُۡتَّقُونَۖسجى سجحالرَّعۡد الآي��ة تمجتحمسحج  ؛ أي صفة الجنة التي 
وۡرَىةِٰۚ  وعد المتق��ون، وقوله: سمحذَلِٰ��كَ مَثَلُهُمۡ فِ��ي ٱلتَّ

وَمَثَلُهُمۡ فِ��ي ٱلإِۡنجِيلِسجى سجحالفَتۡح الآي��ة جمحتحجسحج؛ أي صفتهم في 
التوراة والإنجيل )5(.

أن لفظ المثل اس��تعمل في هذه المع��اني تدريجاً، 

ووفق مراحل زمنية محددة؛ فكان أولاً بمعنى الشبيه، 

ث��م أطلق ع��لى المثل المضروب، ثم اس��تعير لكل 

صفة فيها غرابة المثل من غير اعتبار تش��بيه؛ ولهذا 

اعتبروا المعنى الأول أصل اللفظ لغة، والثاني معناه 

في عرف اللغة، والثالث معناه في مجاز اللغة)6(.

وهذا الرأي مبني ع��لى وجود مواضعة متقدمة على 

اس��تعمال اللفظ ؛ وه��و أمر يعسر إثباته، ويس��تلزم 

أن تكون اللغات اصطاحي��ة، والحق أنها إلهامية؛ 

بمعن��ى أن الل��ه تعالى اله��م الإنس��ان أن يعبر عما 

يتصوره ويريده من غير مواضعة     متقدمة. )7( 

2- المثل اصطاحاً: نظ��م من التنزيل يعرض نمطا 

واضحاً معروفاً من الكائن��ات أو الحوادث الكونية 

أو التاريخي��ة عرض��اً لافتاً لأنظار، ليش��به أو يقارن 

به س��لوك بشري، أو فكرة مج��ردة، أو أي معنى من 

المع��اني، بقصد التوضيح أو الإقن��اع أو البرهان أو 

التأثير، أو لمجرد الاقتداء به، أو التنفير منه والابتعاد 

عن��ه أو بقص��د بيان الف��ارق بين أمري��ن متناقضين 

لأخذ بأحدهما والابتعاد عن الآخر أو للبرهان على 
صحة أحدهما، وبطان الآخر .)8(

3- المثل في الاصط��اح القرآني: هي إبراز المعنى 

في صورة رائعة موجزة لها وقعها في النفس، س��واء 

كانت تشبيها أو قولا مرسا)9( .

ومنه��م من ق��ال: )وه��و تش��بيه شيء بشيء في 

حكم��ه وتقري��ب المعق��ول م��ن المحس��وس أو 

أحد المحسوس��ين م��ن الآخر واعتب��ار أحدهما 
بالآخ��ر(.)10(

ثانياً: تعريف القرآن لغة واصطلاحاً:

1- القرآن في اللغة :

القرآن: مصدر للفعل قرأ مرادفٌ للقراءة، بمعنى تا، 

وفيه معنى الجم��ع والضم، قال ابن فارس: »القاف 

وال��راء والح��رف المعت��ل أصل صحي��ح يدل على 

 جمع واجتماع، ومنه القرآن كأنه سمي بذلك لجمعه 

ما فيه من الأحكام والقصص وغير ذلك«)11(.  

»والقرآن أصله م��ن )القرء( بمعنى: الجمع والضم، 

يقال: قرأت الماء في الحوض، بمعنى: جمعته فيه، 
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يقال: ما قرأت الناقة جنيناً، أي لم تضمَّ رحمها على 

ولد، وسُمى القرآن قرآنا؛ً لأنه يجمع الآيات والسور، 

ويضم بعضها إلى بعض«)12(.

»وقيل: الق��رآن مأخوذ من )ق��رأ( بمعنى: تا، وهو 

مص��در م��رادف للق��راءة، وق��د ورد به��ذا المعنى 

في قول��ه تع��الى: سمحإنَِّ عَلَيۡنَا جَمعَۡ��هُۥ وَقُرۡءَانهَُۥ ١٧ 

نَهُٰ فَٱتَّبعِۡ قُرۡءَانَ��هُۥ ١٨سجى سجحالقِيَامَة م��ن الآية تمختحج الي 
ۡ
فَ��إذَِا قَرَأ

 

الآية جمحتحجسحج )14(.

وقيل: »القرآن على وزن فعان، كغفران وشكران...

وه��و مهم��وز كما في ق��راءة جمهور الق��راء، ويقرأ 

بالتخفيف )قرُآن( كما في قراءة ابن كثير«)15(.

وقي��ل: ) لفظ القرآن ليس مش��تقاً، ولا مهموزاً، وأنه 

قد ارتجل وجعل عَلَ��مَاً للكتاب المنزل، كما أطلق 

اسم التوراة على كتاب موسى، والإنجيل على كتاب 

عيسى صلى الله عليه وسلم()16(. 

ومما سبق يتضح أن القرآن لغةً فيه أربعة أقوال:

 1- أن��ه وض��ع عل��ماً ع��لى كام الله المن��زل على 

محمد صلى الله عليه وسلم.

2- أنه مش��تق من قرنت ال��شيء بالشيء إذا ضممته 

إليه وجمعته. 

3- أن��ه وصف على وزن فعان وهو مهموز مش��تق 

من القرء بمعنى الجمع.

4- أن��ه مصدر مرادف للقراءة س��مي به المقروء من 

تسمية المفعول بالمصدر. 

وال��ذي يميل اليه القلب أن القرآن مأخ�وذ من )قرأ( 

بمعن��ى: تا، وهو مصدر م��رادف للقراءة يدل على 

ذلك قول��ه تعالى: سمحإنَِّ عَلَيۡنَا جَمعَۡ��هُۥ وَقُرۡءَانهَُۥ ١٧ 

نَهُٰ فَٱتَّبعِۡ قُرۡءَانَ��هُۥ ١٨سجى سجحالقِيَامَة م��ن الآية تمختحج الي 
ۡ
فَ��إذَِا قَرَأ

 

الآية جمحتحجسحج أي قراءته، وقوله: سمحوَقُرۡءَانَ ٱلفَۡجۡرِۖ إنَِّ قُرۡءَانَ 

ٱلفَۡجۡرِ كَانَ مَشۡ��هُودٗا ٧٨سجى سجحالإِسۡرَاء الآية جمحتمخسحج ، أي: قراءة 
الفجر)19(. 

2- تعريف القرآن في الاصطلاح:

القرآن كام الله تعالى، المنزل على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، 

المكتوب في المصاحف، المنقول إلينا نقاً متواتراً، 

المتعبد بتاوته، المتحدى بأقصر سورة منه)20(.

وقي��ل الق��رآن: )هو ال��كام المعج��ز، المنزل على 

النبي صلى الله عليه وسلم المكتوب في المصاحف المنقول بالتواتر 

المتعبد بتاوته()21(.

وقي��ل القرآن: )ه��و كام الله المعج��ز المنزل على 

خاتم الأنبياء، والمرس��لين محمد صلى الله عليه وسلم بواسطة أمين 

الوحي جبريل ، المنق��ول إلينا بالتواتر، المتعبد 

بتاوته، المبدوء بس��ورة الفاتحة، والمختتم بس��ورة 

الناس، والمتحدي بأقصر سورة منه()22(.

وقيل بأنه: )كام الله، منه بدا، با كيفية قولاً، وأنزله 

على رسوله وحياً، وصدقه المؤمنون على ذلك حقاً، 

وأيقنوا أنه كام الله تعالى بالحقيقة، ليس بمخلوق 

ككام البرية، فمن س��معه فزعم أنه كام البشر فقد 

كفر()23(. 

وعُ��رِّف كذلك بأنه: ) كام الل��ه تعالى المنزل على 

محمد صلى الله عليه وسلم للبيان، والإعج��از، المجموع بين دفتي 

المصحف، المتعبد بتاوته، المنقول بالتواتر()24(.

والخاص��ة أن كل التعريف��ات الس��ابقة ت��دور في 

الجمل��ة حول معنى واحد غ��ير أن في بعضها زيادة 

قي��ود، وإس��هاب، والأص��ل في الح��دود أن تكون 

جامعة مانعة، وعليه ف��إن التعريف المختار هو: أن 
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القرآن كام الله المن��زل على محمد r لفظاً، للبيان، 

والتحدي، والإعج��از، المتعبد بتاوته، وبأحكامه، 

المنقول بالتواتر.

المطلب الثاني: مفهوم الاثار التربوية	 

أولاً: مفهوم الاثر :

أولاً: الأث��ر لغةً: حينما ينظ��ر أحدنا في معاني كلمة 

الأثر، يجد أن أهل اللغة، جعلوا لها أكر من معنى: 

الهم��زة والثاء والراء، له ثاثة أصول: تقديم الشيء، 

ورس��م ال��شيء، والتأث��ير: إبق��اء الأث��ر في الشيء 

وبعضهم جمعها، في ثاثة معانٍ أيضاً: وهي الأول: 

بمعن��ى النتيجة وه��و الحاصل م��ن شيء، والثاني 

بمعنى العامة، والثالث: بمعنى الجزء)25(. 

ثانياً: الأثر في الاصطلاح: ورد هذا اللفظ في القرآن 

الكريم، وبين الل��ه  من خاله المعنى المقصود 

بهذه اللفظ��ة القرآنية، فقال تع��الى: سمح إنَِّا نَحۡنُ نحُۡىِ 

مُ��واْ وَءَاثَرَٰهُمۡۚ وكَُ��لَّ شىَۡءٍ  ٱلمَۡوۡتَ��يٰ وَنكَۡتُ��بُ مَ��ا قَدَّ
بيِنٖ ١٢سجى سجحيس الآية تحجتحجسحج . حۡصَيۡنَهُٰ فيِٓ إمَِامٖ مُّ

َ
أ

وفي أثاره��م ثاث��ة أق��وال: أحده��ا: أنه��ا خُطاهم 

بأرجُلهم قاله الحسن ومجاهد وقتادة، قال أبو سعيد 

  ش��كت بنو س��لمة إلى رسول الله : الخدري

بعد منازلهم من المس��جد، فأنزل الله تعالى ونكتب 

اَ  م��ا قدموا وآثاره��م، فقال النب��ي : »دِياَرَكُمْ فإَِنمَّ

تكُْتبَُ آثاَرُكُمْ«)27(، وقال قتادة وعمر بن عبد العزيز: 

لو كان الله مُغفِاً ش��يئاً، لأغفل ما تعفِّي الرّياحُ من 

أثر قدََم ابن آدم. 

والثاني: أنها الخُطا إلى الجمعة، قاله أنس بن مالك. 

والثالث: ما أثرَوا من سُ��نَّة حسنة أو سيّئة يعُمَل بها 

 .)28( بعدهم، قاله ابن عباس

وق��د عرف الأث��ر: هو )حصول ما ي��دل على وجود 

الشيء والنتيجة، وآثرت الشيء نقلته()29( .

وبن��اءً على ما تق��دم يمكنن��ا ان نصوغ ح��دا لأثر 

معتمدين على ما تقدم م��ن مفاهيم حيث يمكن ان 

نق��ول في معنى الأثر هو: النتائج الحكمية لأقوال، 

التي ترس��م ص��ورةً واضح��ةً للمؤث��ر الحقيقي، أو 

عامة دالة على التأثير والتغيير .

ثانياً: مفهوم التربية

أولاً: التربية في اللغة:  

يتضم��ن مصطلح التربي��ة دلالات لغوي��ة متعددة، 

تش��ير جميعها الى ما تتضمنه العملي��ة التربوية من 

انشطه، كما يتضح مما يلي :

1- الاص��اح : رب الشيء إذا اصلحه والاصاح لا 

يقتضي الزيادة وانما التعديل والتصحيح)30( .

2- النماء والزيادة: ربا يربو بمعنى زاد ونما)31(، وفي 

ه��ذا المعنى نزل قوله تعالى: سمحوَمَ��آ ءَاتيَۡتُم مِّن رّبِٗا 

وم  سجىِۖ سجحالرُّ اسِ فَلاَ يرَۡبُ��واْ عِندَ ٱللَّ مۡوَلِٰ ٱلنَّ
َ
ليَِّرۡبُوَاْ فِ��يٓ أ

الآية جمحتحمسحج .

3-  ربى يربى على وزن خفي يخفى، ومعناها: نش��أ 

وترعرع )33(.

4- ساسه وتولى امره: ربيت القوم: أي سستهم: أي 

كن��ت فوقهم، ومنه قول احده��م  يريني فان احب 

الي م��ن ان يربني ف��ان،  فقال أبو س��فيان: غلبت 

والل��ه ه��وازن؛ فقال صف��وان لأن يربن��ي رجل من 
قريش أحب إلي من أن يربني رجل من هوازن .)34(

وقد اش��تق بعض الباحثين من هذه الأصول اللغوية 

تعريفً��ا للتربي��ة، منها: هي تبليغ ال��شيء إلى كماله 

شيئا فشيئا، ثم وصف به تعالى للمبالغة، وايضا :هو 
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إنشاء الشيء حالا فحالا إلى حد التمام«.)35(

يستخلص مما سبق نتائج أساسية في فهم التربية.

أولاه��ا: أن التربي��ة عملي��ة هادف��ة، له��ا أغراضها 

وأهدافها وغايتها.

النتيج��ة الثانية: أن المربي الح��ق على الإطاق هو 

الله الخالق: خالق الفط��رة وواهب المواهب، وهو 

الذي س��نن سننا لنموها وتدرجها وتفاعلها، كما أنه 

شرع شرعا لتحقيق كمالها، وصاحها وسعادتها.

النتيج��ة الثالث��ة: أن التربية تقت��ضي خططا متدرجة 

تس��ير فيها الأعمال التربوية، والتعليمية وفق ترتيب 

منظم صاعد، ينتقل مع الناش��ئ من طور إلى طور، 

ومن مرحلة إلى مرحلة .

النتيج��ة الرابعة: أن عمل المربى ت��ال، وتابع لخلق 

الله وإيجاده، كما أنه تابع لشرع الله ودينه.

وهذا التحليل لمعنى التربية، ونتائجها يؤدي بنا إلى 

معنى ال��شرع والدين؛ لأن التربية تس��تمد جذورها 

منه، فطبيعة النفس الإنسانية طبيعة متدينة، والإنسان 

في الحقيق��ة حيوان متدين كما س��نوضح ذلك عند 
بحث »خصائص التربية الإسامية«.)36(

ثانياً: التربية في الاصطلاح :

وردت كلمة التربية بمعان متقاربة منها ما يلي: 

1- الحكمة والعل��م والتعلم: قال تعالى: سمحوَلَكِٰن 

نٰيِِّ�نَۧ بمَِ��ا كُنتُمۡ تُعَلّمُِ��ونَ ٱلكِۡتَبَٰ وَبمَِا  كُونُ��واْ رَبَّ
كُنتُمۡ تدَۡرسُُونَ ٧٩سجى سجحالٓ عِمۡرَان الآية جمحتمخسحج . قال ابن عباس 

رضي الله عنهما: أي حكماء علماء حلماء)38( .

لِّ  2- الرعاية: قال تعالى: سمح وَٱخۡفِضۡ لهَُمَا جَنَاحَ ٱلذُّ

حۡمةَِ وَقُ��ل رَّبِّ ٱرۡحَمهُۡمَا كَمَ��ا رَبَّيَانيِ صَغيِرٗا  مِنَ ٱلرَّ
٢٤سجى سجحالإِسۡ��رَاء الآي��ة تخمتحجسحج  ق��ال فرعون لم��وسى في قوله 

لمَۡ نرَُبّكَِ فيِنَا وَليِدٗا وَلبَِثۡتَ فيِنَا مِنۡ 
َ
تعالى : سمح قاَلَ أ

��عَرَاء الآية جمحتحجسحج  أي أما أنت الذي  عُمُركَِ سِ��نيِنَ ١٨سجى سجحالشُّ
ربيناه فينا وفي بيتنا وعلى فراش��نا، وأنعمنا عليه مدة 

م��ن الس��نين .)41( وهذا يدل ع��لى ان من مدلولات 

التربية الرعاية والعناية .

وم��ن خ��ال الربط ب��ين مفه��وم التربي��ة ومفهوم 

الإس��ام يمك��ن تعريفه��ا بأنها إح��داث تغيير في 

س��لوك الفرد في الاتجاه المرغ��وب فيه من وجهة 
نظر الإس��ام )42( .

❊ ❊ ❊
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المبحث الثاني

أهمية المثل القرآني في التربية

ان القرآن الكريم أشار الى اهمية الأمثال مبينا الهدف 

م��ن ايرادها وهو لتوجيه الس��لوك وتذكير الانس��ان 

بالعمل الصال��ح واتخاذ الطريق الذي ينس��جم مع 

العقيدة الصادقة.

فالتربية بالأمثال من أنجح وس��ائل النصح والارشاد 

ومن اس��اليب الدعوة الفعالة فضا عن أهميتها في 

العملية التربوية فهي مدرس ناجح يسعى الى ايصال 

المادة الدراسية الى عقول الطاب بأقل جهد وأيسر 

وقت س��عيا لتحقيق الاهداف المرجوة أي بتفعيلها 

لأثر الطالب وس��عيها لأشراك��ه في العملية التربوية 

بدعوته وحثه على العمل الصالح وتحليه بالأخاق 

الحميدة، فعن طريقها يمك��ن للمدرس من تقريب 

المعنى من المجرد الى المحسوس وافهام الطاب، 

وهي بذلك عدتّ وس��يلة ايضاح  فعالة تهدف الى 

تحقيق التعلم الفعال.

وه��ي تعني ال��كام الذي يقص��د به تصوي��ر حالة 

واقعية، او ش��خص، لاتعاظ القارئين، والس��امعين 

بالص��ورة الت��ي صورها بها س��واء أط��ال الكام أم 

قصر.. )43( . 

فطريق��ة ضرب المثل في التربي��ة طريقة فعالة، تؤثر 

تأث��يرا عميق��ا في العواط��ف وت��ؤدي دورا هاما في 

تحقي��ق الس��لوك اله��ادف المرغوب في��ه وتحقيق 

ايجابي��ة المتعل��م والمثل عد وس��يلة تربوي��ة فعالة 

يس��هم في تحريك نوازع الخير في النفس الانسانية 

فض��ا عن انه يعمل على تقري��ب المعنى الى افهام 

المتعلم��ين واث��ارة انفعالات��ه الرباني��ة الانس��انية.. 

بالتوجه نحو الاخاق النبيلة)44( .

فمن وظائف المثل في القرآن الكريم ما يأتي:

1- الفهم والايضاح، فإبراز المعنويات بقالب حسي 

يجسد العقليات باطار مدرك وقلب متفتح هذا الامر 

يفهم في وج��وه كثيرة منها تقريب البعيد وتس��خير 

الوهم.. وحش��د لذلك الطاقات التمثيلية المشاهدة 

منتقا بها في خضم العقل فهو يعُد ش��اخصا ماثاً 

يكشف عن مواطن الغموض وماحظة الاستغراب 

ليعود الشكل الذهني المحض في المتخيلة متمثا 
بنحوٍ مادي مدرك بالحواس.)45(

2- فالمثل عنده وس��يلة لنق��ل المعنوي الى حسي، 

وم��ا يدرك بالفكر الى ما لا ي��درك بالطبع فهو ميزان 

التفاضل بالتقوى لاس��تدلاله ولإثبات ما يستفاد من 

جهة الفعل بما يمثل له من جهة)46(.

3- انتق��ال ذهن الس��امع م��ن الطاب��ع النفسي الى 

التصوير بمدركات مادية.

4- تصوير مالا يدرك بالحواس ولا يقوم بالخواطر.

5- وقد يجسد المثل بشيء من التقويم هذا الوجود 

الايماني، ويثمن هذا الكيان في العقيدة بإحس��اس 

المدرك وتمييز المقارن)47(. 

6- وتكش��ف الامثال عن الحقائق، وتعرض الغائب 

في معرض الحاضر: 

1- تجمع الامثال المعنى الرائع في عبارة موجزة.

2- ويضرب المثل للتنفير حين يكون الممثل به مما 

تكرهه النفوس وللمدح لتقريب الشيء المحبب.
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3- ت��برز الامث��ال المعقول في صورة المحس��وس 

الذي يلمسه الناس )48(. 

4- وانه��ا تس��هل مهم��ة نح��و المفاهي��م الوظيفية 

وايض��اح المفاهيم الغامضة وربطه��ا   ودمجها في 

البناء المعرفي للمتعلم.

5- انها تس��اعد ع��لى تنظيم وثبات البني��ة المعرفية 

ووضوحها لدى المتعلم.

6- فض��ا عن انها تعين الطالب على وضع الافكار 

بحس��ب المواقف والخبرات التعليمية وانها تسهم 

بجذب وتشويق انتباه الطاب نحو المادة )49(.     

أما شروط استعمالها فهي ما يأتي:	 

1- صحة التشبيه.

2- ان يكون العلم بها سابقا، والكل عليها موافقا.

3- ان ي��سرع وصولها للفه��م، ويعجل تصورها في 

الوه��م، من غير ارتياء في اس��تخراجها، ولا كلَّ في 

استنباطها.

4- ان تناس��ب ح��ال الس��امع، لتكون أبل��غ تأثيرا، 

وأحس��ن موقعا فاذا اجتمعت في الامثال المضروبة 

هذه ال��شروط الاربعة، كانت زين��ة للكام، وجاء 

للمعاني، وتدبرا لأفهام)50( . 

أنواع الامثال في القرآن الكريم: 	 

فإنه��ا جاءت بأنواع كث��يرة منها:- الامث��ال القصيرة 

الظاه��رة  )أي  والمكني��ة  والمصرح��ة  والطويل��ة، 

والكامنة(، والمرسلة، والقصصية )51(.

ومن مميزاتها التربوية ما يأتي)52( :	 

1- الشهرة والايجاز في تقريب المعاني المجردة.

2- صدق التعبير عن الحياة العامة وربط المعرفة بها 

ولاسيما في مجال الاخاق والعادات.

3- البعد عن الاناقة اللفظية التي تشغل المتعلم عن 

التفكير في المعنى، لاهتمام باللفظ والمعنى.

4- الصاحي��ة لبن��اء القيم والاتجاه��ات الايجابية 

وتهذيبها.

5- المناسبة لتربية العقل. 

وينبغي ح��ث المدرس على ان لا يسرف في ضرب 

الامث��ال ع��ن الق��در المناس��ب، مخافة التش��ويق 

ع��لى المتعلم��ين بصرفه��م ع��ن موض��وع الدرس 

والاه��داف المخط��ط لها، فض��اً عن ان��ه لابد ان 

يراعي الخصائص العمرية للمتعلمين ومس��توياتهم 

الثقافية، والمناخ التعليمي بصفة عامة.

فكثير من الامثال القرآنية بل كلها خاطبت العقل اذ 

انها تصوير علمي لإحكام القرآن في جانبي السلوك 

الس��لبي والايجابي للإنس��ان.. وانها أغنت المعرفة 

الانس��انية في كث��ير م��ن جوانبه��ا.. اذا م��ا صيغت 

بأس��لوب ذي توجيه حس��ن واب��راز الرونق العلمي 

والج��مالي.. بفاعليته��ا وجاذبيته��ا لأنه��ا تخال��ط 

المشاعر وتحرك النفوس نحو الخير وتكبح نزواتها 

الشري��رة بالزج��ر والنهي والتحق��ير عنها لمجالات 

الحياة كافة.

والامث��ال القرآني��ة هي اوق��ع في النف��س وابلغ في 

الوعظ وأقوى في الزجر وأق��وم في الاقناع.. فضا 

عن انها تسهم بتربية الناشئ تربية على وفق ما نادى 

به المنهج الاس��امي فهي دوافع تح��رك العواطف 

والوجدان فيحرك الوجدان الارادة ويدفعها الى عمل 

الخيرات واجتناب المنك��رات.. وبهذا فإنها تؤدي 

بالفرد الى ان يس��لك السلوك المرغوب به وتستقيم 

حياته.. وتسير الامة الاسامية مسيرتها نحو حضارة 
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مثلى وتحقيق الانسانية والرخاء والعدالة.)53( . 

والاغ��راض  الكري��م  الق��رآن  في  الامث��ال  فوائ��د 

التربوية)54(:

1- ت��برز الامث��ال المعقول في صورة المحس��وس 

الذي يلمسه الناس.

2- انها تكشف الحقائق وتعرض الغائب في معرض 

الحاضر.

3- تضرب للمدح والثناء والتحقير. 

4- تجمع المعنى الرائع في عبارة موجزة.

5- الترغيب بالتزيين والتحس��ين أو التنفير بكش��ف 

جوانب القبح.

6- الاقن��اع بفكرة من الافكار قد تصل الى مس��توى 

الحجة المعززة بالأدلة والبراهين.

7- اث��ارة محور الطم��ع والرغب��ة أو محور الخوف 

والحذر لدى المخاطب .           

ومما تقدم نلحظ ان ضرب الامثال في القرآن الكريم 

يس��تخدم للتربية العقلية واث��ارة التفكير وصولا الى 

نتيجة ما المراد م��ن ضرب المثل الى جانب توجيه 

السلوك نحو السلوك المرغوب فيه..

واش��ار القرآن الكريم الى ان الهدف من ايراد المثل 

هو توجيه الس��لوك وتذكير الانس��ان بالفكر المميز 

والقصور المنسجم مع العقيدة الصافية لقوله تعالى 

رُونَ  مۡثَالَ للِنَّاسِ لعََلَّهُ��مۡ يَتَذَكَّ
َ
ُ ٱلأۡ سمحوَيَضۡ��ربُِ ٱللَّ
٢٥سجى سجحإبِرَۡاهيِم الآية تمجتحجسحج .  

وبما ان التربية جاءت من منطلق:	 

1- تحقي��ق الت��وازن ب��ين حاج��ات الانس��ان على 

مختلف الأصعدة.

2- التركيز على الجانب العملي.

3- الاستفادة من منطلق التطور الانساني.

4- انطلقت من اصلين هما الكتاب والسنة )56(. 

 لذلك فمن الاغراض التربوية التي تس��عى الامثال 

لتحقيقها ما يأتي:

1- توجيه المؤمنين نحو الاعتزاز بالأيمان وضرورة 

حرصهم عليه وتمسكهم به.

2- الامث��ال أوقع في النفس وأبلغ في الوعظ واقوى 

في الزج��ر واق��وم في الاقناع، فهي تصل��ح للتذكرة 

والوعظ وتلي��ين القلوب وترقيقها لفعل الخير وترك 

الشر.

3- تربية العقل على التفكير السليم والتدبر والتأمل 

في ملكوت السموات والارض.

4- ضرب المثل يكسب الدرس حيوية ونشاطاً.

5- انها تعد دافعاً للفعل الحسن ومنفرة عن المكره.

6- تجعل العبرة اكر استدامة في ذهن المتعلم.

7- تعظي��م الس��لوك في نفس الس��امع وتكون اكر 

وضوحاً و موعظة في النفس واقوم في الاقناع.

8- اث��ارة الانفع��الات المناس��بة للمعن��ى وتربي��ة 

العواطف.

9- ع��ن طريق الامثال يس��تطيع المدرس ان يوضح 

المعاني المجردة والاف��كار المبهمة ويجعلها قريبة 

من افهامهم عن طريق ضرب الامثال بالواقع.

❊ ❊ ❊
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الخاتمة

وفي خاتمة هذه الجولة مع المش��اهد السريعة التي 

م��رت بنا مع الامث��ال القرآنية واثاره��ا التربوية على 

المجتم��ع نوجز أه��م النتائ��ج التي خ��رج بها هذا 

البحث وهي:

1- أن الأمث��ال القرآنية لها أصولها في القرآن الكريم 

والسنة النبوية ومنهج السلف في التربية.

2- أن الأمث��ال القرآني��ة له��ا فوائ��د كث��يرة في حياة 

المجتمع الإس��امي وذلك في مج��الات الاعتقاد 

والإيمان والأخاق والتشريعات والتعليم والتأديب. 

والسياسة وغيرها.

3- إن تن��وع الأمث��ال القرآنية هي نوع من أس��اليب 

التربية والتعليم السائدة على مر

العصور قديما وحديثا .

4- لقد أهتم بضرب الأمثال عند الناس لأنه أسلوب 

باغي يدعو الى التوضيح

والبيان وحل الإش��كال لذلك اس��تعمل كثي ا رً في 

المؤسسات التربوية.

5- تب��ين أن الأمث��ال في القرآن الكري��م منها ما هو 

مصرح به ومنها ما هو كامن ومنها ما هو مرسل .

6- يبين من خال الدارسة الحالية أن هناك شروط 

ل��ضرب المث��ل لا يص��ح إلا بهاوكذل��ك وموان��ع 

لضرب��ه .

أن التربية تقتضي خططا متدرجة تسير فيها الأعمال 

التربوية، والتعليمية وفق ترتيب منظم صاعد، ينتقل 

مع الناش��ئ م��ن طور إلى ط��ور، وم��ن مرحلة إلى 

مرحلة إلى مرحلة.

7- ان التربي��ة بالأمث��ال م��ن أنجح وس��ائل النصح 

والارش��اد ومن اس��اليب الدع��وة الفعالة فضا عن 

أهميتها في العملية التربوية فهي مدرس ناجح يسعى 

الى ايصال المادة الدراسية الى عقول الطاب بأقل 

جهد وأيسر وقت سعيا لتحقيق الاهداف المرجوة . 

8- ان المقص��ود م��ن ضرب الامث��ال انه��ا تؤثر في 

القلوب مالا يؤثره وصف الشيء في نفسه .

❊ ❊ ❊
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والسبع المثاني، شهاب الدين محمود بن عبد الله 

الحس��يني الأل��وسي )ت1270ه���( تحقيق: علي 
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مكتبة دار التراث – القاهرة ) 1971م 



»الأمثال القرآنية وآثارها التربوية على المجتمع«

368      |  أ.د مشتاق ناظم نجم + أ.د مصطفى هذال خميس

40. مناه��ل العرف��ان في علوم الق��رآن، محمد عبد 

العظي��م الزُّرقْ��اني )ت: 1367ه���( مطبع��ة عيسى 

البابي الحلبي وشركاه، ط 3 . 

41. الموج��ه الفن��ي لم��درسي اللغ��ة العربية عبد 

العليم إبراهيم، مصر، ط7 )1986( . 

42. نفحات من عل��وم القرآن، محمد أحمد معبد، 

مكتبة طيبة– المدينة المنورة، ط1 )1986م ( .

43.نم��اذج التدري��س الصف��ي، يوس��ف القطامي 

وآخرون  الطبعة الاولى، الاردن، )1993( .   

❊ ❊ ❊ 



بَه« »أثر التأويل في التنزيه وردِّ الشُّ

م.د.مصطفى ذياب عبد  |      369

أثر التأويل في التنزيه 

بَه
ُّ

 الش
ِّ
ورد

م.د.مصطفى ذياب عبد





بَه« »أثر التأويل في التنزيه وردِّ الشُّ

م.د.مصطفى ذياب عبد  |      371

ملخص البحث

للامُ على  اةُ والسَّ الحمللدُ لللله ربِّ العالمين،َّ والصَّ

دٍ،  اشرفِ المرسللليَن، وخاتللمِ النبييَن سلليِّدِنا مُحَمَّ

وعلللى اله وصحبه اجمعين، ومللن هُديَ بهديه الى 

يوم الدين.

ين معرفةُ الله سللبحانهُ وتعالى،  وبعد؛ فإِنَّ أصَلَ الدِّ

فلللو خُلَي الإنِسللانُ وعقلهُ دونَ أنَْ يقللومَ بينهما أيَُّ 

نيوية أوَ  حاجزٍ من الميول النَّفسللية أوَ الأغَراض الدُّ

لليطان، لمََا عاقهُ أيَ شيءٍ عن الِإيمان  وسوسللة الشَّ

بالللله تعللالى، ولوََجللدَ الكللونَ مشللحوناً بالبراهيِن 

النَّاطقللة بوجوده تعالى، ولكنَّ اللهَ سللبحانهُ وتعالى 

وقد شللاءتْ حكمتهُ أنَْ يبلللوَ النَّاسَ بعضهم ببعض 

ثمَّ يمتحنهم أيَُّهم أحَسللن عمللاً، فجعلَ إِلى جانب 

العقل المرشللد للحقِّ في فطرة الإنِسللان السللليمة، 

شللهواتٍ وأهَللواءٍ مُضَلِّلللة، فتولللدتْ بذلك الشُللبَهُ 

المصطنعة وتكاثفللتْ الغشللاواتُ المختلفة، وكما 

أنََّللهُ قدْ قامللتْ بعضُ الفِرقِ الإسِللامية، ومِنْ خِالِ 

التأويل بالغوصِ في جميللعِ المدلولاتِ والمعاني، 

التي يمكنُ أنَْ تحملهَا هذه اللفظة أوَ تلك، فيُقلِّبونها 

على الوجوهِ المختلفللةِ، التي يمكنُ أنَْ تحملهَا، ثمَّ 

ينتقللونَ المعنى الذي لا يعللارضُ الأصَلَ المذهبيَ 

الذي يسللعونَ إِلى إِقرارهِ، متناسيَن في سبيلهِ جميعَ 

المعاني والمدلولاتِ الأخُرى. 

فاسللتجابةً إِلى أنََّ العملَ على نللرِ العلم مِنْ أقَربِ 

القُرُباتِ إِلى الله تعللالى، خاصةً فيما هو متعلِّقٌ بردِّ 

بُهاتِ التي تتعلَّقُ بالجانبِ العقدي في ديننا مماَّ  الشُّ

يؤثَِّللرُ في الِإيمانِ، ولبيانِ المنهللج الحقّ؛ فمِنْ أجَلِ 

هذا وددتُ البحللثَ في موضوعٍ يظُهللرُ أثَرَ التأويل 

في تنزيه الباري عزَّ وجلَّ عن الريك وعن التشبيه 

بالحوادث، وكللذا في الردِّ على شللبهات المنكرين 

للنبللوات، قللدر الاسللتطاعة والله سللبحانه وتعالى 

المعين في ذلك.

مةِ، اهميةَ الموضوعِ وسللببَ  وقد ذكللرتُ في المقدَّ

اختيللاره، وذكرتُ في المبحث الأوَل أثر التاويل في 

فات الخبرية، ويقعُ في مطلبين: الأوَل: تعريفُ  الصِّ

التأويل، والثَّاني: التعريللفُ بالصفات الخبرية وأثر 

التأويل فيها.

وذكللرت في المبحثَ الثَّاني أثَللرَ التأويل في التنزيه 

وردِّ شُللبَه المنكرين، وجعلتهُ علللى مطلبيِن: الأوَل: 

لبيللانُ أثَللرِ التأويللل في تنزيه الباري عللن الريك، 

والثَّللاني: لبيانُ أثَرِ التأويل في الردِّ على بعض شُللبَهِ 

المنكرين للنُّبواتِ.

وأوَجللزتُ في الخاتمللةِ أهَمَّ النتائللجِ التي توصلتُ 

اليها في البحث، وأخَيراً ثبتُ المصادر والمراجع. 

وقد توصلتُ وبالله التَّوفيقُ الى النتائجِ الآتية:

1. إنَِّ التَّداخلَ بين العلوم حقيقةٌ ثابتةٌ، فعَِلمُ العقيدة 

له إِرتباطٌ وثيق بعلوم اللغة والنَّحو والباغة.

2. لا سللبيل للقضللاء علللى التَّشللبيه إلِاَّ إذِا أوُِّلللتْ 

فاتُ الخبريللةُ الواردةُ بالنُّصللوص، وحين رأىَ  الصِّ

العلللماءُ أنََّ فتَحَْ بابِ التَّأويلِ لهُ أضَرارهُ الجسلليمة، 

وضعوا لللهُ القواعللدَ، حتى لا يللؤَدِّي الى التاعب 

بالنُّصللوص وفق الهللوى، دون الِإلتفات الى أصُول 

يعللة ومقاصدهللا، وأنَْ يصُللارَ إلِى التأويل، إذِا  الرَّ

ليل  أدَتْ– في حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم، او قام الدَّ
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العقلللي الصحيح على بطان المعنللى الذي يؤخذُ 

، وألَاَّ نصل بسببِ التأويلِ إِلى معنى  من ظاهر النَّصِّ

يعة. يهدمُ أسَاسًا مِنْ أسُسِ الرَّ

3. الإفِادةُ من التأويل في توضيحِ مفرداتِ العقيدةِ، 

مللع محاولةِ ربللطِ علومِ اللغللةِ العربيللة لفهمِ علوم 

القرآن الكريم وإدراكِ بعضِ أسَراره. 

ليل النَّقلي  4. يرتكللزُ اثَر التأويل في بحثنا علللى الدَّ

فحسللب؛ لذلك يكونُ واضحًا في المسائل العقدية 

المسللتندة في إثِباتها علللى الأدَلة النَّقليللةِ، أكَثرَ من 

المستندةِ في اثباتها على الأدَلة العقلية.

5. إنَِّ بعللضَ الفِرقَِ الإسِللاميةِ قد سَللخَّروا الباغةَ 

في أكَثر الأحَيللان لخدمةِ عقيدتهِللم، واتخذوا منها 

ساحًا أسَاسيًا في تأويل ما تشابهَ من الآي؛ إذِ كانوا 

يلتزمللونَ بتوجيهاتٍ باغيةٍ حتى ولو كانت ضعيفةً، 

لكنْ بللرطِ أنَْ لا تتعارضَ مع مذهبِهم الإعِتقادي، 

مُتناسلليَن في سللبيلهِ جميللعَ المعللاني والمدلولاتِ 

الأخُرى.

هللذا خاصة ما توصلتُ اليهِ مِللنْ نتائجٍ ومقترحاتٍ 

وتوصياتٍ، والحمدُ لله وليِّ التَّوفيقِ والرَّشاد.

❊ ❊ ❊
 

Research Summary:

Praise be to God who raised the worlds, 

and may peace and blessings be upon the 

most honorable messengers, and the seal 

of the prophets, our master Muhammad, 

and upon all God and his companions, 

and whoever is guided by his guidance to 

the Day of Judgment, and after ...

For the origin of religion is the knowl-

edge of God, glory be to God Almighty. If 

man and his mind were clear without any 

barriers of psychological inclinations, 

worldly purposes, or Satanic whims, he 

would not be hindered by anything from 

faith in God Almighty, and the glory of 

God His wisdom was for people to urge 

each other and then test them, which is 

the best deed, so that, besides the guid-

ing mind of the right to the right of hu-

man nature, he made misleading desires 

and passions, thus creating the artificial 

suspicion and the intensification of vari-

ous oppressions. And just as some Islam-

ic groups have arisen, through interpre-

tation to dive into all the meanings and 

meanings that can be borne by this word 

or that, they overturn them on the vari-

ous faces, which can be carried, then they 
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choose the meaning that does not op-

pose the origin of us, to those who do not 

contradict the origin of us, For all other 

meanings and connotations.

In response to the fact that working on 

spreading knowledge from one of the 

closest relatives to God Almighty, espe-

cially as it relates to the return of suspi-

cions related to the doctrinal aspect of 

our religion, which affects the faith, and 

to clarify the right approach, and for this 

reason the purpose of this research is evi-

dent On the part of the partner and on 

analogy with accidents, as well as in re-

sponding to suspicions of those who deny 

the prophecies, as much as possible, and 

God Almighty appointed in that.

In the introduction, I mentioned the im-

portance of the topic and the reason for 

choosing it, and I mentioned in the first 

topic the effect of interpretation in news 

attributes, and it falls into two require-

ments: the first: the definition of inter-

pretation, and I made the second topic: 

to show the effect of interpretation in 

Al Bari’s entreatment from the partner, 

and to show the effect of interpretation 

in response to suspicions of deniers For 

prophecies, it falls into two requirements, 

and I summarized in the conclusion the 

most important results that I reached in 

the research, and finally I confirm the 

sources and references.

By God’s success, I reached the following 

results:

1. The overlap between the sciences is a 

fixed fact, and the science of belief has a 

close connection with language sciences, 

grammar, and rhetoric.

2. There is no way to eliminate the anal-

ogy except when the news qualities men-

tioned in the texts are given, and when 

scholars have seen that opening the door 

to interpretation has grave harms, they 

set rules for him, so that it does not lead 

to the manipulation of the texts accord-

ing to the whims, without the attainment, 

If it leads - in the case it was taken - to 

anthropomorphism, or the correct men-

tal evidence is based on the nullity of the 

meaning that is taken from the apparent 

text, and otherwise, because of the inter-

pretation, we do not reach a meaning that 

basically destroys the foundations of the 

law.

3. Benefiting from interpretation in ex-
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plaining the vocabulary of belief, while 

trying to link the sciences of Arabic lan-

guage to an understanding of the sciences 

of the Noble Qur’an and the realization of 

some of its secrets.

4. The effect of interpretation in our re-

search is based only on the evidence of 

transmission. Therefore, it is clear in the 

contractual issues that are based on prov-

ing them on the evidence of evidence, 

rather than based on the evidence on the 

mental evidence.

5. Some Islamic factions have often used 

rhetoric to serve their faith, and they took 

from them a basic weapon in interpreting 

the similar verse; if they adhere to rhe-

torical directives even if they are weak, 

but with the condition that they do not 

contradict them, they do not contradict 

them. And other meanings.

This is a summary of my findings, propos-

als and recommendations. Thank God, 

the Guardian of success.

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحمدُ لله الذي قللرتْ عبارةُ البلغاءِ عن الإحِاطةِ 

بمعللاني آياتهِ، وعجزتْ ألَسُللنُ الفُصحللاءِ عن بيان 

بدائللع مصنوعاتلله، خلقَ الإنِسللانَ وشرَّفللهُ بخافةِ 

الأرَض؛ ليصلللَ إِلى تحقيقِ قللول الله تعالى: سمح وَمَا 

اريَِات الآية  َّا ليَِعۡبُدُونِ ٥٦سجى سجحالذَّ خَلَقۡتُ ٱلجِۡنَّ وَٱلإۡنِسَ إلِ
دٍ، الذي  للامُ على سلليِّدِنا مُحَمَّ اةُ والسَّ تمحتمجسحج ، ثمَّ الصَّ

هُ الله تعللالى بكمال الفصاحة، وأنَطَقهُ بجوامع  خصَّ

الكلِّم، صلىَّ اللهُ عليهِ وسلللَّمَ وعلللى آلهِ واصحابهِ 

للعداءِ القائملليَن بهديهللم إلِى الحقيقللة مجازاً،  السُّ

واتباعهِ المحُسنيَن الهداةِ للخلقِ إِلى الحقِّ بإِثباتهِ. 

ين معرفةُ الله سللبحانهُ وتعالى  ا بعدُ؛ فإِنَّ أصَلَ الدِّ أمََّ

كللما يليق بجاللله وعظمته، وإنَِّ العملللَ على نرِ 

العلم مِنْ أقَربِ القُرُباتِ إلِى الله تعالى، خاصةً فيما 

بُهاتِ التي تتعلَّقُ بالجانبِ العقدي  هو متعلِّقٌ بردِّ الشُّ

في ديننا مماَّ يؤثَِّرُ في الِإيمانِ، ولبيانِ المنهج الحقّ؛ 

فمِللنْ أجَلِ هللذا وددتُ البحثَ في موضللوعٍ يظُهرُ 

أثَللرَ التأويلِ في تنزيه البللاري عزَّ وجلَّ عن الريك 

وعن التشبيه بالحوادث، وكذا في الردِّ على شُبُهاتِ 

المنكرينَ للنُّبواتِ، قدر الاسللتطاعة واللهُ سللبحانهُ 

وتعالى المعيُن في ذلك.

مللةٍ ومبحثين،  وقللد قسّللمتُ هذا البحللث على مقدَّ

مةِ، اهميةَ الموضوعِ وسللببَ  حيثُ ذكرتُ في المقدَّ

اختيللاره، وذكرتُ في المبحث الأوَل أثر التأويل في 

فات الخبرية، ويقعُ في مطلبين: الأوَل: تعريفُ  الصِّ

التأويل، والثَّللاني: التعريفُ بالصفللات الخبرية وأثر 
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التأويل فيها.

وذكللرتُ في المبحثَ الثَّاني أثَللرَ التأويل في التنزيه 

وردِّ شُللبهَ المنكرين، وجعلتهُ علللى مطلبيِن: الأوَل: 

لبيللانُ أثَللرِ التأويللل في تنزيه الباري عللن الريك، 

والثَّللاني: لبيانُ أثَرِ التأويل في الردِّ على بعض شُللبَهِ 

المنكرين للنُّبواتِ.

وأوَجللزتُ في الخاتمللةِ أهَمَّ النتائللجِ التي توصلتُ 

اليها في البحث، وأخَيراً ثبتُ المصادر والمراجع. 

وأخَلليراً أرَجللو من الله العليللم الخبللير أنَْ اكونَ قدْ 

وُفِّقْتُ فيما كتبتُ، فما اصبتُ فيهِ فذلك بفضلِ الله 

، وما أخَطأتُ فيهِ فمِنْ نفسي،  سللبحانهُ وتعالى عليَّ

وأسَللألُ اللهَ العظيللمَ أنَْ يجعلَ هللذا العملَ خالصًا 

، إنَِّهُ  لوجهللهِ الكريللمِ وأنَْ يكللونَ حجةً لي لا عللليَّ

سميعٌ مجيبٌ.

❊ ❊ ❊

المبحث الأول

فات الخبرية أثر التأويل في الصِّ

وهو على مطلبين:

المطلب الاول: تعريف التأويل 	 

التأويللل في اللغللة مللن )الأوْل(، وهللو الانراف، 

والتضعيللف للتعدية، او مللن )الأيل( وهو الرف، 

والتضعيللف للتكثللير، وقيل: التأويل هللو بيان احد 

محتمات اللفظ، وقيل: إنَّ التفسير والتأويل واحد، 

ولكللن التفسللير بيان مللراد المتكلللم؛ ولذلك قيل: 

التأويل مايتعلق بالدراية، والتفسير ما يتعلق بالرواية، 

والتفسلليُر اعمُّ من التأويل، واكثر استعمال التفسير 

في الالفاظ ومفرداتها، واكثرُ اسللتعمال التأويل في 

المعللاني والجمللل، واكللثر مايسللتعمل في الكتب 

الِإلهية، والتفسير يستعمل فيها وفي غيرها)1(.

وقللال الراغللب: التأويللل مللن الأوَلِ، أي الرجللوع 

الى الاصللل حيث قال الله سللبحانه وتعالى: سمحهَلۡ 

عۡرَاف الآية 
َ
ويِلهُُۥسجى سجحالأ

ۡ
تِ��ي تأَ

ۡ
ۚۥ يوَۡمَ يأَ ويِلهَُ

ۡ
َّا تأَ ينَظُرُونَ إلِ

تحمتمجسحج، أي: بيانهُ، الذي غايتهُ المقصودةُ منه، وقال الله 

ويِلاٗ ٣٥سجى سجحالإِسۡرَاء 
ۡ
حۡسَ��نُ تأَ

َ
:  سمحذَلٰكَِ خَيۡرٞ وَأ عزَّ وجلَّ

الآية تمجتحمسحج ، أي: احسللنُ معنى وترجمة، وقيل: احسللنُ 

ثوابلًلا في الاخللرة)2(، ويبللدو لي مما تقللدم أنََّ هذه 

)1( ينظللر: الكليللات، ايللوب بللن مللوسى الكفللوي )ت 

1094هللل(، تحقيق: د.عدنللان درويش و محمد المري، 

مؤسسة الرسالة -بيروت-، ط2، 1432هل، ص217.

الراغللب  القللرآن،  الفللاظ  مفللردات  ينظللر:    )2(
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المعاني لكلمة التأويل كلها مناسللبة، وسيأتي مزيدًا 

من البحث في المطلب الأتي إنْ شاءَ الله تعالى.

المطلب الث��اني: التعريف في الصفات الخبرية 	 

وأثَر التأويل فيها

قللد وردتْ في القللرآن الكريللم والأحَاديللث النَّبوية 

يفللة نصوصٌ تضُيفُ الى  الله عزَّ وجلَّ صفاتٍ  الرَّ

خبريةً، توُهمُ التَّشبيهَ كالإسِللتواءِ والمجيئ والنُّزول 

.... الخ، فاختلفوا فيها على أقَوال ثاثة)1(.

الأوَل: التَّوقف	 

أيَ: التَّوقللفُ الكاملُ مِنْ غير جنللوحٍ الى التَّأويل)2( 

لفِ الصالح،  او سقوطٍ في التَّشبيه، وهو مذهبُ السَّ

فاتِ الخبرية، واجروها على  فهؤلاء آمنللوا بهذه الصِّ

ظاهرهللا، ولمْ يتعرضوا لمعناها ببحللثٍ ولا تأويل، 

مللع تغليبهم أدَلةِ التنزيه، لوضللوحِ دلالتها وكثرتها، 

وعلمهللم بإِسللتحالةِ التَّشللبيه؛ لذا قال كثلليٌر منهم: 

»اقرأوها كما جللاءتْ«، أيَ: أمَنوا بأنََّها مِنْ عند الله 

الاصفهللاني، تحقيق: صفوان عدنللان داوودي، دار 

القلللم –دمشللق-، الدار الشللامية –بلليروت-، ط4، 

ص99 كتاب الالف.
)1( ذكرَ هذهِ الَأقوالَ الثاثةَ ابنُ الجوزي في كتابه، دفعُ شُبَهِ 

التَّشللبيهِ بأكَف التَّنزيه، للإمِام الحافظ ابي فرج عبد الرَّحمن 

د زاهد  بن الجوزي المتوفى )سللنة 597هل(، تحقيق : مُحَمَّ

الكوثري، المكتبة التَّوفيقية، ص73 ومابعدها.

)2( التَّأويل : )أصَله مللن الَأوْلِ وهو الرُّجوع، فكأنََّه صرفَ 

الآيللة الى مللا تحتمله من المعللاني، وقيل مللن الِإيالة وهي 

ياسللة ؛ كأنََّ المؤَُوِّلَ للكام ساسَ الكامَ ووضعَ المعنى  السِّ

في موضعه(. الإتِقانُ في علللومِ القرآنِ، للإمِام عبدِ الرَّحمنِ 

لليوطي، دار الكتللاب العللربي، بلليروت،  ابللنِ أبَي بكللر السَّ

)1427هل - 2007م(، ص847.

تعالى، ولا تتعرضوا لتأويلِها ولا لتفسلليرها، لجوازِ 

أنَْ يكللونَ ابتللاءً، فيجبُ الوقفُ والاذعللان)3(؛ لأنََّ 

التأويلَ أمَرٌ ظني بالإتِفللاق يحتمل الخطأ، لايمكن 

، احللترازاً عن  َ بلله صفللاتُ الله عللزَّ وجلَّ أنَ تفَُلل�َّ

الوقوع في الزيغ، فنُفوِّضُ معانيها الى الله تعالى)4(.

الثَّاني: التَّوغل في التَّشبيه	 

ات بإِعتقاد اليللد والقدم  فمنهللم من )شَللبَّهَ في الللذَّ

والوجلله عمللاً بظواهللر وردتْ بذلللك، فوقعوا في 

يح ومخالفةِ آيِ التَّنزيه المطلق؛ لأنََّ  التَّجسيمِ الرَّ

معقوليةَ الجسللم تقتضي النَّقللص والإفِتقار()5(، ثم 

يفرونَ مِنْ شناعةِ ذلك بقولهم، جسمٌ لا كالأجَسام. 

فات، كإِثباتِ  ومنهم مَنْ ذهبَ الى التَّشللبيه في الصِّ

وتِ والحرفِ وأمَثالِ  الجِهةِ والإسِتواءِ والنُّزولِ والصَّ

ذلللك، وآلَ قولهُم الى التَّجسلليم، فنزعللوا الى مثل 

الأوََّليَن،  أيَ: قولهم صوتٌ لا كالأصَوات، وجهةٌ لا 

كالجهات، ونزولٌ لا كالنزول)6(... ، )وذلك تمسكًا 

بالتَّفسللير الحللرفي للآيللات والأحَاديللث الموُهِمَة 

للتَّشبيه والتَّجسيم()7(.

ينِ عبللدِ الرَّحمن بنِ  )3( ينُظللرُ: المقدمللة، للِإمللام وليِّ الدِّ

ق  للد ابن خلللدون، المتوفى سللنة 808هللل، دار الرَّ مُحَمَّ

العربي سوريا، )1425هل(، ص421.

ينِ الِإسللامي، للدكتور رشللدي بنِ  )4( ينُظللرُ: أصُللولُ الدِّ

وري،  د بنِ عليان والدكتور قحطان بنِ عبد الرَّحمن الدَّ مُحَمَّ

كلية العلوم الإسِامية، جامعة بغداد، ص125 وما بعدها.

)5( المقدمة، ابن خلدون،  ص421.

)6( ينُظرُ: المقدمة، لِإبن خلدون، ص422.

ينِ الِإسللامي، د. رشدي عليان و د. قحطان  )7( أصُولُ الدِّ

وري، ص127. الدَّ
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الثَّالث: التَّأويل	 

قللال الفخر الرَّازي)1(: )هو أنََّهُ وردَ في القرآن الكريم 

ذِكللرُ الوجللهِ، وذِكرُ العلليِن، وذِكرُ الجنللبِ الواحدِ، 

للاقِ الواحللدةِ، فلو أخَذنا  وذِكرُ الأيَللدي، وذِكرُ السَّ

بالظاهر يلزمنا إثِباتُ شللخصٍ لهُ وجهٌ واحدٌ، وعلى 

ذلللك الوجهِ أعَيٌن كثلليرةٌ، وله جنبٌ واحللدٌ، وعليهِ 

أيَللدي كثيرةٌ، ولهُ سللاقٌ واحدةٌ، ولا نللرى في الدنيا 

شللخصًا أقَبحَ صورةٍ مِنْ هذهِ الصورةِ المتخيلةِ، ولا 

فةِ( أعَتقللدُ أنََّ عاقاً يرضى أنَْ يصفَ ربَّللهُ بهذهِ الصِّ

)2(؛ ولهذا فابدَّ مِللنْ التأويل، فهو أمَرٌ لابدَّ منهُ لكلِّ 

ليل  عاقلللٍ، وعند هذا قال المتكلمونَ: لمَّا ثبتَ بالدَّ

أنََّ اللللهَ تعالى مُنَللزَّهٌ عن الجهة والجسللمية، وجبَ 

علينا أنَْ نضعَ لهذه الألَفاظ الواردة في القرآنِ الكريم 

والأخَبللارِ الصحيحللةِ مَحْمَاً صحيحًللا؛ لئاََّ يصيَر 

ذلك سببًا للطعن فيها)3(0

وا  فاتِ الخبرية، في أنََّهم سَللمُّ وقد غلطَ مصنفو الصِّ

ا هي إضِافاتٌ، وليس  الأخَبارَ أخَبارَ صفللاتٍ، وإنَِّ

دٌ بللنُ عُمرَ بنِ الحسللنِ بنِ  )1( الفخللر الللرَّازي: هللو مُحَمَّ

ين الللرَّازي، الإمِام  الحسلليِن البكللري أبَو عبد الللله فخر الدِّ

، أوَحد زمانه في المعقول والمنقول وعلوم الاوائل،  المفَُ�ِّ

وهو قرشي النَّسللب، أصَله مِنْ طبرسللتان، ومولدهُ في الرَّي 

واليها نسبتهُ، المتوفى )سنة 606هل(، ومن تصانيفه: مفاتيح 

الغيب، والمطالللب العالية، والمحصول في علم الأصُول0 

ينِ الللزَّركلي، دار العلم للمايين ،  ينُظللرُ: الأعَامُ ، خيُر الدِّ

بيروت، 313/6.

يللن الرَّازي، تحقيق:  )2( أسَللاسُ التَّقديسِ، للِإمام فخرِ الدِّ

للقا، دار الجيل، بيروت، )1413هل -  د. أحَمد حجازي السَّ

1993م(، ص91.

ين الرَّازي، ص95. )3( ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

كلُّ مضافٍ هو صفة، فإِنَّ الله سللبحانهُ وتعالى قال: 

وحِىسجى سجحالحجِۡر الآية جمحتحجسحج، فليس لله  سمحوَنَفَخۡتُ فيِهِ مِن رُّ
ى  ى روحًا، فقدْ إِبتدعَ مَنْ سللمَّ عزَّ وجلَّ صفةٌ تسُللمَّ

المضللافَ صفللةً، وغلطللوا ايضًللا في أنََّهللم جعلوا 

، فقالوا : ينزلُ بذاتهِ  الأحَاديللثَ على مقتضى الحسِّ

وينتقلُ ويتحركُ، ثمَّ قالوا: لا كما يعقلُ، فغالطوا مَنْ 

يسللمعُ، فكابروا الحسَّ والعقلَ، فحملوا الأحَاديثَ 

على الحسياتِ)4(.

فاتُ   فا سبيل للقضاء على التَّشبيه إلِاَّ إذِا أوُِّلتْ الصِّ

الخبريةُ الواردةُ بالنُّصللوص، وحين رأىَ العلماءُ أنََّ 

فتَلْلحَ بابِ التَّأويلللِ لهُ أضَرارهُ الجسلليمة، وضعوا لهُ 

القواعللدَ، حتللى لا يؤَدِّي الى التاعللب بالنُّصوص 

يعة  وفللق الهللوى، دون الِإلتفللات الى أصُللول الرَّ

ومقاصدهللا)5(، وقللد قللام المتكلمللونَ بمحاولاتٍ 

للتَّقليل مِنْ خطورة التَّأويل، وذلك عنْ طريق:  

أ. تعريللف التَّأويل والمتشللابه: )التَّأويل هو إخِراجُ 

دلالللةِ اللفللظ مللن الدلالللة الحقيقيللة الى الدلالللة 

المجازية، مِنْ غير أنَْ يخُِلَّ ذلك بعادة لسان العرب 

وز.....()6(،  والمتشابه: )ما لا يستقل بنفسه  في التجَّ

إلِاَّ بردِّه الى غيره()7(.

)4( دفعُ شُبَهِ التَّشبيهِ بأكَُفِّ التَّنزيهِ، للِإمام الحافظ أبَي الفرج 

عبللد الرَّحمن بن الجوزي، المتوفى سللنة 597هل، تحقيق: 

للقاف، دار الإمِللام النَّللووي، ط3، )1413هل -  حسللنُ السَّ

1992م(، ص29 وما بعدها.

)5( ينُظرُ: دراسات في الفِرقِ والعقائد الِإسامية، د. عرفان 

بية – بغداد، ص224 ومابعدها. عبد الحميد، دار الترَّ

يعللة، أبِو الوليد  )6( فصلللُ المقالِ فيللما بين الحكمة والرَّ

هير بابن رشد، طبعة با تاريخ، ص58. دٌ بنُ أحَمدَ الشَّ مُحَمَّ

يوطي، ص475. )7( الِإتقان في علوم القرآن، للسِّ
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ب. تحديللد ما يجوز تأويللله ومالا يجوز تأويله من 

النُّصوص، ) وجواز التَّأويل يسللتند الى قيام البرهان 

على اسللتحالة الظاهر، لذا فرفُ اللفظِ عن ظاهره 

ليل  الى معنللاه المرجللوحِ لا يجوز إلِاَّ عند قيللام الدَّ

القاطع على أنََّ ظاهرهَُ محالٌ ممتنعٌ()1(.

ت. وإذِا جللاز التأويلللُ، فللما هي شروطلله، ولمنَْ 

يجوزُ؟

ا الشروط فلابدَّ مِنْ ملاحظة الأتَي:	  أمََّ

أوَلًا: أنَْ يصُارَ إِلى التأويل، إذِا أدَتْ النُّصوصُ – في 

حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم. 

ليل العقلي  وثانيًا: وأنَ يصَُارَ الى التَّأويل، متى قام الدَّ

الصحيح على بطان المعنى الذي يؤخذُ من ظاهر 

 . النَّصِّ

وثالثَّللا: وألَاَّ نصل بسللببِ التأويلللِ إلِى معنى يهدمُ 

يعة)2(. أسَاسًا مِنْ أسُسِ الرَّ

لأجَل ذلك تنبَّهَ علماءُ الكامِ الى ما في التَّأويل مِنْ 

ملِ، وتقسيمٍ للأمُة  خطرٍ وما يصاحبهُ مِنْ تفريقٍ للشَّ

الى فئاتٍ متباغضة متناحرة، فصاروا يمنعونهُ بين فئةِ 

العوام من النَّاس، وقلَّلوا من الخوض في التأويات 

المجازيللة، وامتنعوا مِللنْ صرفِ الظواهللر إلِاَّ بقدر 

موا الخلقَ على فئتيِن: وحذر)3(، وقسَّ

)1( دراسللات في الفِرقِ والعقائد الِإسللامية، د.عرفان عبد 

الحميد، ص226 ومابعدها.

)2( ينُظرُ: دراسللات في الفِرقِ والعقائد الِإسامية، د.عرفان 

عبد الحميد، ص228.

)3( ينُظرُ: دراسللات في الفِرقِ والعقائد الِإسامية، د.عرفان 

عبد الحميد، ص229.

1. فِئةُ العوامِ:

وهللؤلاء مُنِعوا مللن الخللوض في التأويللل، وقالوا 

، والحذرُ عن  فيهللم: والحقُّ فيهللم الإتِباعُ والكللفُّ

حْ بهِ الصحابةُ،  ابللداء التَّريح في تأوياتٍ لمْ ترَُِّ

والزجرُ عن الخوض في الكام)4(.

2. فِئة خواصِّ النَّاس: 

وهللم )النُظَّار الذين اضطربتْ عقائدهم المشللهورة 

الموروثة، فينبغي أنَْ يكللونَ بحثهُم بقدرِ الضرورة، 

وتركهللم الظاهر بضرورة البرهان القاطع، ولا ينبغي 

رَ بعضهم بعضًا()5(. أنَْ يكُفِّ

 ومِللنْ ثمَّ لابدَّ من الإشِللارة الى أنََّ اثَرَ التأويل يظهرُ 

مِللنْ خللالِ تأوياتِ هللؤلاء المؤَوِّللليَن للنُّصوص 

المتشابهة بما يتفقُ وتنزيه الله تعالى عماَّ لا يليقُ بهِ.

ومن أمَثلة تأويلات هؤلاءِ للنُّصوصِ المتشابهةِ:	 

أ. ما يُوهِمُ الجِهةَ: 

كما في قول الله سللبحانهُ وتعللالى: سمح ٱلرَّحۡمَنُٰ علَىَ 

ٱلعَۡرۡشِ ٱسۡ��تَوَىٰ ٥سجى سجحطه الآية تمجسحج، إنَِّ الِإيمانَ باستواءِ 
الللله عزَّ وجلَّ على العرشِ واجبٌ، فالله تعالى على 

عرشه كما قال: سمح ٱلرَّحۡمَنُٰ علَىَ ٱلعَۡرۡشِ ٱسۡتَوَىٰ ٥سجى 

ةِ »لقُصُورِ افهامهم«،  سجحطه الآية تمجسحج، وإذِا خيفَ على العامَّ

استحالةُ فهَمِ الإسِللتواء إلِاَّ باتصالٍ ونحوهِ مِنْ لوازمِ 

الجسلليمة، فا بأسَ برفِ فهمهم الى الإسِللتياء؛ 

)4( ينُظللرُ: فيصللل التَّفرقللة بين الاسللام والزندقللة، لحجة 

دٍ الغزالي، المتوفى  دٍ بنِ مُحَمَّ الإسِام الإمِام أبَي حامد مُحَمَّ

)سللنة 505هللل(، تحقيق: محمللود بيجللو، دار البيروني – 

دمشق، ط. سنة 1430هل - 2009م، ص46.

)5( فيصللل التَّفرقة بين الاسللام والزندقللة، للِإمام الغزالي، 

ص47.
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صيانةً لهم عن المحذور)1(، فالإسِتياءُ والقهرُ ونفاذُ 

القللدرِ وجريانُ الأحَكام الِإلهية، فهذا كلهُ مسللتقيمٌ 

اعر: على قانون اللغة، فقد قال الشَّ

ق���د اس���ت���وى بِ����شٌر ع���ى ال��ع��راق
مِ���ه���راق)2( ودمٍ  س��ي��فٍ  غ��ر  مِ����نْ 

ولله عزَّ وجلللَّ المثل الأعَلى، فالذي يقرر ذلك: أنََّ 

ا أنَزلَ القرآنَ بحسبِ عُرفِ أهَلِ اللسان  الله تعالى إنَِّ

وعاداتهللم)3(، ويمكللنُ تأويلُ العللرشِ في هذه الآية 

الكريمللة، على معنللى الملُك، كأنََّلله أرَادَ أنََّ الملُك 

ما اسللتوى لأحَد غيره جلَّ جاللله وعمَّ نواله، وهذا 

التَّأويل مأخوذٌ مِنْ قول العرب: ثثلَُّ عرشُ فانٍ، إذِا 

ذهب مُلكُْهُ)4(.

وقال جماعة من أهَل المعاني : )إنَِّ قولَ الله تعالى: 

استوى، إخِبارٌ على خَلقِْ العرشِ، وعَمَدَ الى خَلقِْهِ ، 

ه استواءً كقول الله تباركَ وتعالى:  سمحثُمَّ ٱسۡتَوَىٰٓ  فسماَّ

لتَ الآي��ة تحجتحجسحج ، أيَ: قصََدَ  َ دُخَانٞسجى سجحفُصِّ ��مَاءِٓ وَهِي إلِيَ ٱلسَّ
للماءِ، فكذا  ها هنا، وهذا القولُ  وعَمَدَ الى خَلقِْ السَّ

مرضي عندَ العلماءِ، وليس فيه تعطيلٌ ولا تشبيهٌ()5(، 

ينِ  الدِّ الهمام، كمالُ  لِإبن  المسامرةُ شرحُ المسايرة،  ينُظرُ:   )1(
المكتبة  906هل،  سنة  المتوفى  افعي،  الشَّ دٍ  مُحَمَّ بنُ  دٌ  مُحَمَّ

العرية، بيروت، )1425هل - 2004م(، ص59.

)2( قيل: القائل هللو البَعيث أو الَأخطل، وبر هو بر بن 

مروان .

ين الرَّازي، ص178. )3(  ينُظرُ: اساس التَّقديس، فخر الدِّ

يللنِ، للِإمللامِ عبللدِ القاهرِ بللنِ ظاهرٍ  )4( ينُظللرُ: أصُللولُ الدِّ

البغللدادي، المتوفى )سللنة 429هل(، دار الكتللب العربية – 

بيروت، ص113.

دٍ بنِ  ينِ مُحَمَّ )5( البرهللانُ في علوم القرآن، للِإمام بللدرِ الدِّ

دٌ ابو الفضللل إِبراهيم،  عبللدِ الللله الزَّركشي، تحقيللق: مُحَمَّ

ويبدو لي هو الأقرب من التأويات، والله اعلم. 

ب. ما يوُهمُ الجسميةَ:

 كما في قول الله سللبحانهُ وتعللالى: سمحوجََاءَٓ رَبُّكَسجى 

سجحالفَجۡ��ر الآي��ة تحجتحجسحج، فالكامُ في هذه الآيللة الكريمة على 

توجهيِن:

1. أنَْ تحُملَ هللذه الآية على باب حذف المضاف، 

وعلى هذا التَّوجيه ، ففي الآية وجوهٌ: منها

• وجاء أمَرُ ربِّكَ بالمحاسبة والمجازاة.
• وجللاء ربُّكَ، كما يقال: جاءَنللا الملَِكُ القاهرُ، إذِا 

جاءَ عسكرهُُ.

• وجاءَ ظهللورُ معرفةِ الله تعالى بالضرورة في ذلك 
اليوم »يوم القيامة«،  فصار ذلك جارياً مجرى مجيئه 

وظهوره)6(.

2. التَّوجيلله الثَّللاني: لا تجُعَلُ هذه الآية على حذف 

المضاف، بأنَْ يكونَ المرادُ في هذه الآية، التَّمسللكَ 

بظهللور آياتِ الللله تعللالى، وسرِّ آثار قدرتلله وقهره 

وسلللطانه، والمقصودُ هو تمثيلللُ تلك الحالة بحال 

الملَِكِ، ولله المثل الأعَلللى،  إذِا حضَر الملَِكُ فإِنَّه 

ياسللة، ما  يظهرُ بمجردِ حضورهِ، مِنْ آثارِ الهيبة والسِّ

لا يظهرُ بحضور عساكره كلِّهم)7(.

 ويبللدو لي أنََّ هللذا التأويل هو الأقَرب، بسللبب ما 

يظهرُ مِنْ أهَوالٍ عظيمةٍ في يومِ القيامةِ، واللهُ أعَلمُ.

ت. ما يُوهِمُ الصورةَ:

 مللا وردَ في صحيح البخاري، واللفللظُ له، عن أبَي 

هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: )خلقَ 

اث، القاهرة ، 82/2. مكتبة دار الترَّ

ين الرَّازي، ص123. )6( ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

ين الرَّازي، ص123. )7( ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ
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اللهُ آدمَ على صورته، طوله ستونَ ذراعًا، فلماَّ خَلقَهُ 

قال: إذِهبْ فسلللِّم على أوُلئك النَّفللرِ مِن المائكة 

جلوس، فاستمعْ ما يحُيُّونك به فإِنَّها تحيتك وتحية 

ام عليك  للامُ عليكم فقالوا: السَّ ذريتك، فقال: السَّ

ورحمة الله، فللزادوهُ ورحمة الله، فللكلُّ مَنْ يدخلُ 

الجنَّللةَ على صورة آدم، فلم يللزل الخلق ينقصُ بعدُ 

حتى الآن()1(.

 فاختلفتْ الأقَوالُ في الهاء في قول رسولِ الله صلى الله عليه وسلم: 

»علللى صورته«، على مَللنْ تعود ؟ فانقسللمتْ على 

ثاثة أقَوال:

الأوََّل: قالوا: إنَِّ الهاءَ تعودُ على بعض بني آدم)2(.

الثَّللاني: قالللوا: إنَِّ الهاءَ كنايةٌ عن اسللميِن ظاهرينِ 

للام، فا  هما: الله سللبحانه وتعللالى وآدم عليه السَّ

ليل على  يصللحُّ أنَْ تضُافَ الى الله تعللالى، لقيام الدَّ

أنََّ الله تعالى ليس بذي صورة، فعادت الهاء الى آدمَ 

للام، فيصيُر معنى الحديث: أنََّ الله تعالى  عليه السَّ

دٍ  )1( صحيللحُ البخاري، للِإمام الحافللظ أبَي عبدِ الله مُحَمَّ

بنِ اسماعيل البخاري، المتوفى سنة 256هل، وعليهِ شرحهُ 

ى بفتللحِ الباري، لِإبللن حجرٍ العسللقاني، تحقيق:  المسُللمَّ

دٌ بللنُ فؤاَدٍ بنِ عبدِ  لليخُ مُحَمَّ لليخُ عبدُ العزيزِ بنُ بازٍ والشَّ الشَّ

الباقي، دار مر، )1421هل - 2001م(، كتاب الإسِتئذان، 

ام، رقم الحديث، 6227، 5/11. باب بدء السَّ

)2( المراد بقوله: »على صورته«، اي: على صورة المضروب، 

وذلك لأنََّ النَّبيَ صلى الله عليه وسلم، مرَّ علللى رجلٍ يضربُ غامَهُ، ويقولُ 

لهُ: )قبَّحَ اللهُ وجهَكَ ووجهَ مَنْ أشَللبهَكَ( فسمعهُ النَّبي صلى الله عليه وسلم، 

فأنَكرَ النَّبي صلى الله عليه وسلم ذلك، فقال له النَّبي صلى الله عليه وسلم الحديث المذكور. 

للقاف مُحقِق كتاب دفع شُللبَه التَّشبيه  ينُظرُ: كام حسللن السَّ

بأكَللف التَّنزيلله، لأبَي الفرج عبد الرَّحمن بللن الجوزي، دار 

الإمِام النَّووي، ط3. سنة 1413هل - 1992م، ص144.

للام على صورتهِ التي خلقهُ عليها  خلقَ آدمَ عليه السَّ

تمامًا، لم ينقلهُْ من نطفةٍ الى علقةٍ ... كبنيهِ)3(.

الثَّالث: قالوا: إنَِّ الهاءَ تعودُ الى الله تعالى، وتكون 

فة، كما نقللولُ: هذهِ صورةُ  الل »صللورة« بمعنى الصِّ

هذا الأمَر، أيَ: صفتهُ، ويكونُ المعنى خلقَ اللهُ آدمَ 

مع  على صفتهِ تعالى من الحياة والعلم والقدرة والسَّ

والبر والِإرادة والللكام، فميَّزه بذلك على جميع 

الحيوانات)4(.

مَ أنََّ الأوََّلَ أقَربُ إلِى التَّأويل من  ويظهللرُ لي مماَّ تقدَّ

دٍ صلى الله عليه وسلم في نهاية الحديث  البقية، بدليل قول النَّبي مُحَمَّ

المذكور أعَاه: )فللكلُّ مَنْ يدخل الجنَّةَ على صورة 

آدمَ(، واللهُ أعلمُ. 

ث. ما يُوهمُ الجوارحَ:

 كللما في قول الله سللبحانهُ وتعللالى: سمح وَيَبۡقَيٰ وجَۡهُ 

رَبِّ��كَ ذُو ٱلجۡلََلِٰ وَٱلإِۡكۡرَامِ ٢٧سجى سجحالرَّحۡمَنٰ الآية تمختحجسحج ، ففي 
قوله تعللالى: سمحوَيَبۡقَيٰ وجَۡ��هُ رَبّكَِسجى سجحالرَّحۡمَٰ��ن الآية تمختحجسحج، 

مجازٌ مرسلٌ، أيَ: ذاته المقدسة.

)5(، ومِنْ ثمَّ  وهللو من باب اطاق الجزء وإِرادة الكلِّ

فللا يمكنُ أنَْ يكللونَ الوجهُ المذكللورُ في هذه الآية 

وغيرهللا من الآيللات والأخَبللار، هو الوجللهُ بمعنى 

العضو والجارحة، ويدلَّ عليه وجوهٌ، منها قولُ الله 

سجى سجحالقَصَص الآية جمحجمحسحج  َّا وجَۡهَهُۚۥ ءٍ هَالكٌِ إلِ تعالى: سمحكُلُّ شَۡ

)3( ينُظرُ: دفع شُللبَه التَّشللبيه، ابن الجوزي، تحقيق: حسن 

قاف، ص145 وما بعدها. السَّ

)4( ينُظرُ: دفع شُللبَه التَّشللبيه، ابن الجوزي، تحقيق: حسن 

قاف، ص147 وما بعدها. السَّ

ابوني، دار القرآن  د علي الصَّ )5( ينُظرُ: صفوةُ التَّفاسيِر، مُحَمَّ

الكريم، بيروت، ط6، )1405هل - 1985م(، 303/3.
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، فلللو كان الوجهُ هو العضللو المخصوص، للَزمِ أنَْ 

يفنى جميعُ الجسللدِ والبللدن، وأنَْ تفنى العيُن التي 

علللى الوجلله، وأنَْ لا يبقللى إلِاَّ مجرد الوجلله، ومَنْ 

 قللال بهذا فهو ذو جهلٍ عظيللم)1(، فقولُ الله تعالى: 

سمح وَيَبۡقَيٰ وجَۡهُ رَبّكَِ ذُو ٱلجۡلََلِٰ وَٱلإِۡكۡرَامِ ٢٧سجى سجحالرَّحۡمَنٰ 
الآي��ة تمختحجسحج، يقتضي وصفَ الوجهِ بالجللال والإكِرام، 

ومعلللومٌ أنََّ الموصوفَ بالجال والإكِللرام هو الله 

تعالى، وذلك يقتضي أنَْ يكونَ الوجهُ مجازاً مرسللاً 

ات المقدسللة، مِنْ بابِ إِطاق الجزء وإِرادة  عن الذَّ

منا ذلك. ، كما قدَّ الكلِّ

لللف والخلف،  وبهللذا يتضللحُ أنََّ الجمهورَ من السَّ

اتفقللوا على تنزيه الللله تعالى من التَّشللبيه، إلِاَّ أنََّهم 

اختلفوا في طريقة تفسللير النُّصوص المتشابهة تبعًا 

لعصورهم التي عاشللوا بهللا، ولم ْيخالفْ في ذلك 

اتَ الِإلهية كالجسم،  إلِاَّ المشُللبِّهةَ الذينَ صوَّروا الذَّ

وهؤلاء لا يعُتد بكامهم في ميزان النَّقد العلمي عند 

َّذِيٓ  مقارنة النُّصوص، حيث قال الله تعالى: سمحهُوَ ٱل

مُّ 
ُ
حۡكَمَتٌٰ هُنَّ أ ن��زَلَ عَلَيۡكَ ٱلكِۡتَبَٰ مِنۡهُ ءَايَٰ��تٞ مُّ

َ
أ

َّذِي��نَ فيِ قُلوُبهِِمۡ  ا ٱل مَّ
َ
خَ��رُ مُتشََٰبهَِتٰٞۖ فَأ

ُ
ٱلكِۡتَبِٰ وَأ

زَيۡ��غٞ فَيَتَّبعُِونَ مَا تشََٰبَهَ مِنۡهُ ٱبتۡغَِ��اءَٓ ٱلفِۡتۡنَةِ وَٱبتۡغَِاءَٓ 
ويِلِ��هۦِسجى سجحالٓ عِمۡ��رَان الآي��ة تمخسحج ، وبهللذه الآيللة الكريمة 

ۡ
تأَ

فاتِ الخبريللة، والحمدُ لله   نختمُ علللى مطلبِ الصِّ
ربِّ العالميَن.

                  

❊ ❊ ❊

ين الرَّازي، ص132. )1( ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

المبحث الثاني

ثرُ التأويل في التنزيه
َ
أ

بَه المنكرين 
ُ

 ش
ِّ
ورد

وهو عى مطلبين:	 

المطلب الاول: أثرُ التأويلِ في تنزيهِ الباري عزَّ وجلَّ 

عن الشريك

ليُعللَلمَ أنََّ الوحدانيةَ أشَرفُ مباحللثِ عِلمِ التَّوحيدِ؛ 

ولذلك نجدُ علماءَ التَّوحيللدِ قدْ اختاروا لهذا العلمِ 

وهُ: علم التَّوحيدِ،  اسللمًا مشللتقًا من الوحدةِ، فسللمَّ

ولعظيمِ العِنايةِ بهِ كَثُرَ التنبيهُ عليهِ والثناءُ بهِ في الآيات 

: سمح وَإِلَهُٰكُمۡ إلَِهٰٞ وَحِٰدٞۖ  القرآنيللة، فقال الله عزَّ وجلَّ

َّا هُوَ ٱلرَّحۡمَٰ��نُ ٱلرَّحِيمُ ١٦٣سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تحمتمحتحجسحج ،  َّآ إلَِهَٰ إلِ ل
د  سجى سجحمُحَمَّ ُ َّا ٱللَّ نَّهُۥ لآَ إلَِهَٰ إلِ

َ
وقال الله تعالى: سمحفَٱعۡلَمۡ أ

ليل عى  ا الدَّ الآي��ة جمحتحجسحج ، الى غير ذلك من الآيات، وأمََّ

أنََّ اللهَ عزَّ وجلَّ واحدٌ في ذاتهِ وفي صفاتهِ:

 فيمكنُ إثِباتهُ عنْ طريقِ تقديمِ آياتٍ كثيرةٍ، منها:

َّا  قول الله سللبحانه وتعالى: سمح لوَۡ كَانَ فيِهِمَآ ءَالهَِةٌ إلِ

ا يصَِفُونَ  ِ رَبِّ ٱلعَۡرۡشِ عَمَّ ُ لفََسَدَتاَۚ فَسُبۡحَنَٰ ٱللَّ ٱللَّ
نبيَِ��اء الآي��ة تحجتحجسحج، فيظهللرُ أثرُ التأويلللِ لهذه الآية 

َ
٢٢سجى سجحالأ

الكريمة من خال اهتمام النحوييَن لهذهِ الآيةِ كثيراً 

فضللاً عنْ علماءِ الللكام، إذِْ قلَّ أنَْ يخلوَ كتابٌ في 

النَّحوِ مِنْ ذكرهِا، فالآيةُ جاءتْ لتقريرِ تفردِ الله تعالى 

ماواتِ والأرَضِ ومَنْ فيها، وإلِوهيتهِ عزَّ  بربوبيةِ السَّ

، )والمعنى لو كان يتولاهما ويدُبِّرُ أمَرهَما آلهِةٌ  وجلَّ

شللتى غير الواحد الللذي هو فاطرها لفسللدتا، وفيه 
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دلالةٌ على أمَرينِ:

أحَدهما: وجوبُ أنَْ لايكونَ مُدبِّرها إلِاَّ واحدًا.

والثَّللاني: أنَ لايكون ذلللك الواحد إلِاَّ إِيَّللاه وحدَهُ، 

نبيَِاء الآية تحجتحجسحج.
َ
سجى سجحالأ ُ َّا ٱللَّ لقول الله تعالى: سمحإلِ

فالمشللهورُ بين جمهللور النُّحاة، أنََّ »لو« تسللتعمل 

لإمِتنللاع الثَّاني أعَني الجزاءَ، وهو الإفِسللاد، لإمِتناع 

طَ، وهو تعددُ الآلهللةِ، يعني: أنََّ  الأوََّل أعَنللي الللرَّ

ط، وهذا الإسِتعمال  الجزاءَ منتفٍ بسبب انتفاء الرَّ

للائع في القللرآن الكريللم والحديث  لللل »لو« هو الشَّ

يف، ولكن تجيء »لو« قلياً بعكس هذا  النَّبوي الرَّ

ط هو المنتفي بسللبب  الإسِللتعمال، أيَ: يكون الرَّ

انتفاء الجزاء، وهذا موافق لإسِللتعمال المنطقيين لل 

»لللو«، فهي عندهم للدلالللة على أنََّ العِلللمَ بإِنتفاء 

ط، ضرورة انتفاء  الجللزاءِ عِلللةٌ للعِلمِ بإِنتفللاء الللرَّ

الملللزوم )الرط( بإِنتفللاء الازم )الجللزاء(، وقول 

 ُ َّا ٱللَّ الله سللبحانهُ وتعالى: سمحلوَۡ كَانَ فيِهِمَآ ءَالهَِةٌ إلِ

نبيَِاء الآي��ة تحجتحجسحج، واردٌ على هللذه القاعدة، 
َ
لفََسَ��دَتاَسجىۚ سجحالأ

اي: القاعللدة الموافقة لإسِللتعمال المنطقييَن، لكن 

ائع المستفيض،  الإسِتعمال على قاعدة اللغة هو الشَّ

ى المذهب الكامي،  واستعمال المنطقييَن هذا يسُمَّ

ومعناه: أنَْ يللوردَ المتكلِّمُ على صِحللةِ دعواهُ حجةً 

ماتُ  قاطعةً مُسَلَّمةً عندَ المخاطب، بأنَْ تكونَ المقدِّ

»بعدَ تسليمها« مستلزمةً للمطلوبِ، كما هو واضحٌ 

في الآية الكريمة، حيث الازمُ »وهو الفسادُ« باطلٌ، 

فيلللزمُ من فسللادِ الازمِ فسللادُ الملللزومِ »وهو تعددُ 

الآلهللةِ«  فيكون باطاً ايضًللا، وليس أدَلُّ على ذلك 

من الحقّيقةِ والواقعِ)1(.

َّا  ويظهللرُ المعنللى المترتبُ لقللول الله تعللالى: سمحإلِ

نبيَِ��اء الآي��ة تحجتحجسحج، من خللال التَّوجيهُ الإعِرابي، 
َ
سجى سجحالأ ُ ٱللَّ

« من الإعِراب الرَّفعُ، على  وهو أنَْ يكونَ محلللُ »إلِاَّ

« صفللةٌ بمعنى »غير«، فيكللونُ المعنى للآيةِ  أنََّ »إلِاَّ

الكريمةِ على هللذا التَّوجيه »لو كان فيهما ءَالهَِةٌ غيُر 

الله لفسدتا«، وهذا المعنى صحيحٌ ومطابقٌ للواقعِ 

ومتحققٌ في الحقيقةِ.

ويبللدو لي: أنََّ الآيللةَ الكريمللةَ هي إسِللتدلالٌ على 

بطللانِ عقيدةِ المركيَن؛ إذِْ زعموا أنََّ اللهَ عزَّ وجلَّ 

جعلَ آلهةً شركاءَ لهُ في تدبيرِ الخلقِ، أيَ: أنََّهُ بعدَ أنَْ 

للماواتِ والأرَضَ، أقَللامَ في الِإرض شركاءَ  خلقَ السَّ

: »لبيكَ  لللهُ، ولذلك كانوا يقولللونَ في التلبيةِ بالحجِّ

لا شريللكَ لكَ إلِاَّ شريكًا هو لكَ تملكهُ وما ملكَ«، 

الِ المضطربِ، الللذي وصفهُ لهم  وذلك مللن الضَّ

أئَمةُ الكفللرِ بجهلِهم وترويللجِ ضالهِم على عقولِ 

الدهماء)2(.

ُ اسللتحالةَ وجللودِ آلهةٍ غير الله  فالآيللةُ الكريمة تبُينِّ

ماوات والأرَض، لأنََّ المركيَن  تعالى بعدَ خلقِ السَّ

يللنِ التَّفتازاني،  )1( ينُظللرُ: مختللرِ المعللاني، لسللعدِ الدِّ

المتوفى سللنة 791هل، مع الحاشللية لشلليخ الهند محمود 

حسللن المتوفى سللنة 1339هل، مكتبة البرى، باكسللتان، 

ط2،1433هللل-2012م، 247/2 ومللا بعدهللا ؛ وينُظللرُ: 

لليِّدِ أحَمدَ الهاشللمي، تعليق: سللليمان  جواهرُ الباغةِ، للسَّ

الح، دار المعرفة، بلليروت، ط3، 1431هل - 2010م،  الصَّ

ص331.

)2( ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ المعروف بتفسللير ابن عاشللور، 

دٌ الطَّاهرُ بنُ عاشور، مؤسسة التَّاريخ العربي، بيروت،  مُحَمَّ

)1420هل - 2000م(، 29/17.
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للماوات والأرَض،  لمْ ينُكللروا أنََّ اللللهَ هو خالقُ السَّ

نۡ خَلَقَ  لتَۡهُم مَّ
َ
حيللثُ قالَ اللهُ تعللالى:  سمحوَلئَنِ سَ��أ

سجىۚ سجحلقُۡمَان الآية تمجتحجسحج ، فالآيةُ  ُ رۡضَ ليََقُولنَُّ ٱللَّ
َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ ٱلسَّ

الكريمةُ مسللوقةٌ لإثِباتِ الوحدانيةِ لا لإثِباتِ وجودِ 

انللعِ، اذ لا نللزاعَ فيللهِ عندَ المخاطبلليَن، ولكنَّها  الصَّ

منتظمةٌ على ما يناسللبُ اعتقادُهم الباطلُ، لكشللفِ 

خَطئَِهِم، وإعِانِ باطِلهِللم)1( في وجودِ آلهةٍ مع الله 

سبحانهُ وتعالى.

ا وجهُ انتظامِ هذا الإسِللتدلالِ، فهو أنََّهُ لو تعددتْ  أمََّ

الآلهةُ، لثلَزَمَِ أنَْ يكونَ كلُّ إِلهٍَ متصفًا بصفاتِ الِإلوهيةِ 

المعروفللةِ آثارها، وإنَِّ تعددَ الألَهةِ يسللتلزمُ اختافَ 

متعلِّقللاتِ ترفاتهِا، لأنََّها لو اسللتوتْ في تعلُّقات 

إرِادتهللا، لكانَ تعددُ الألَهةِ عبثاً، بالإسِللتغناءِ بواحدٍ 

منهم، فا جَللرمَ أنَْ تختلفَ مُتعلِّقاتُ إِراداتِ الألَهة 

باختللافِ مصالح رعاياهم، فللكلٌّ يغارُ على ما في 

سلللطانهِ، فثبتَ أنََّ التعددَ يستلزمُ اختافَ الِإراداتِ 

خَذَ  وحدوثَ الخافِ)2(، كما قال الله تعالى: سمحمَا ٱتَّ

َّذَهَبَ كُلُّ  ُ مِ��ن وَلدَٖ وَمَا كَانَ مَعَهُۥ مِ��نۡ إلَِهٍٰۚ إذِٗا ل ٱللَّ
سجى سجحالمُؤۡمِنُون الآية  ِۭ بمَِا خَلَقَ وَلعََلاَ بَعۡضُهُمۡ علَىَٰ بَعۡضٖۚ إلَِهٰ
تحججمحسحج، وذِكرُ نفي الولدِ في الآية، هو استقصاءٌ للردِّ على 

ك، فإِنَّ فيهم مَنْ توهمَ أنََّه  مختلف عقائد أهَل الللرَّ

ارتقى عنْ عبادةِ الأصَنللام، فعبدوا المائكةَ، وقالوا 

مَ  ا قدُِّ هم بنللاتُ الله »تعالى الللله عن ذلللك«، وإنَِّ

يك مع أنََّ اكثرَ المركيَن  نفي الولد علللى نفي الرَّ

عبللدةُ أصَنللامٍ لا عبدة المائكة، نظراً الى أنََّ شللبهةَ 

)1( ينُظللرُ: التَّحريللرُ والتَّنويللرُ، ابللن عاشللور، 29/17 وما 

بعدها.

)2( ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ، ابن عاشور، 30/17

عبللدةِ المائكة أقَوى مِنْ شُللبهَةِ عبدةِ الأصَنام؛ لأنََّ 

المائكللةَ غير مشللاهدة، فدلائلُ الحدوثِ ليسللتْ 

باديةً عليهم كالأصَنللام، ولأنََّ الذينَ زعموهم بناتِ 

الله »تعالى اللهُ عنْ ذلك«، اقربُ للتمويهِ مِنْ الذينَ 

زعموا الحجارةَ شركاءَ لله تعالى)3(.

ِۭ بمَِا خَلَقَسجى  َّذَهَبَ كُلُّ إلَِهٰ ا قولُ الله تعالى: سمحإذِٗا ل وأمََّ

سجحالمُؤۡمِنُون الآية تحججمحسحج، فهو اسللتدلالٌ علللى امتناعِ أنَْ يكونَ 

ا لمْ يسللتدلْ على امتناع  مع الللله تعالى آلهللة، وإنَِّ

أنَْ يتخللذَ اللللهُ تعالى ولدًا، لأنََّ الإسِللتدلالَ على ما 

، وانتفاء الأعَمِّ  بعللده مُغني عنلله، ولأنَ مابعده أعَللمُّ

، فإِنَّه لللو كان للهِ تعالى ولدٌ  يقتللضي انتفاء الأخَصِّ

»تعللالى الله عن ذلك« لللكان الاولادُ آلهةً؛ لأنََّ ولدَ 

ا يتكونُ على مثللل ماهيةِ اصلهِ كما  كلِّ موجللودٍ إنَِّ

دلَّ عليلله قول الله تعالى: سمح قُلۡ إنِ كَانَ للِرَّحۡمَٰنِ وَلدَٞ 

لُ ٱلعَۡبٰدِِينَ ٨١سجى سجحالزُّخۡرُف الآي��ة تحججمحسحج )4(، وأكَتفي  وَّ
َ
نَ��ا۠ أ

َ
فَأ

بهذا القدر من الأدَلللة النَّقلية، والتي ارجو أنَْ تكونَ 

كافيةً لِإيضاحِ المطلوب، عَصَمَنَا الله تعالى وإِيَّاكم 

قلبًللا وقولًا وعماً مِنْ كلِّ زيغٍ وزللٍ وخللٍ، ووهبَ 

لنا ولكم بإِحسللانهِ وفضلهِ خيَر الأمَلِ وخيَر العملِ، 

والحمدُ لله وليِّ التَّوفيق.

المطلب الثاني: أثرُ التأويل في الردِّ عى شُبهاتِ 	 

المنُكرينَ للنُّبواتِ

مللن المعلللوم أنَّ منكريَ النُّبللواتِ فِللرقٌ، وكلُّ فِرقةٍ 

ليل العقلي،  لها شُللبَهٌ و مطاعين، منها تختللصُ بالدَّ

)3( ينُظرُ: التَّحرير والتَّنوير: ابن عاشور، 92/18.

)4( ينُظللرُ: ضوابطُ المعرفةِ وأصُولُ الِإسللتدلالِ والمناظرةِ، 

عبللدُ الرَّحمن بنُ حسللنٍ بللنِ حبنكة الميللداني، دار القلم، 

دمشق، )1428هل - 2007م(، ص355.
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ليللل النقلي، وسللوف أتَناولُ  وأخُللرى تختللصُّ بالدَّ

مناقشةَ الشُللبَهِ التي لها عاقة بدليل النَّقل فحسب؛ 

لكون موضوعِ البحثِ يدورُ حولَ إظِهارِ اثَر التأويل 

في التنزيه، والذي منه الردُّ على شُللبهات المنكرينَ 

للنُّبوات، وسللأقَترُ على أهَمِّ شُبهةٍ وأخَطرهُا وهي 

الطَّعللن في الوحللي، فمللن المعلللوم أنََّ الوحيَ هو 

للةِ الإخِبارات الغيبية وشللؤون  الأسَللاس الأوََّل لعامَّ

العقيدة وأحَللكام التَّريع، ذلللك أنََّ حقيقةَ الوحي 

هللي الفيصلُ بيَن الإنِسللانِ الللذي يفَُكِّرُ مِللنْ عندهِ 

عُ بواسللطة رأيللهِ وعقلهِ، وبين الإنِسللان الذي  ويرَُِّ

َ أوَ ينقصَ أوَ يزيدَ؛ لأجَلِ  يبَُلِّغُ عنْ ربِّلله دون أنَْ يغُيرِّ

هللذا يهتمُ أعَداءُ الإسِللام بمعالجة موضوعِ الوحي 

في حياتلله صلى الله عليه وسلم، ويبذلونَ جهدًا فكرياً في تكلُّفٍ مِنْ 

أجَلِ التَّلبيسِ على حقيقةِ الوحي، والخلطِ بينهُ وبيَن 

عِ ايضًا،  الِإلهللامِ وحديللثِ النَّفسِ بل وحتى الللرَّ

وذلللك لعلمهم بأنََّ موضوعَ الوحللي هو منبعُ يقيِن 

دٌ صلى الله عليه وسلم،  المسلللميَن و إِيمانهم بما جاءَ بهِ سَيِّدُنا مُحَمَّ

فلئِ أتُيحَ لهم تشللكيكُ المسلميَن بحقيقةِ الوحي، 

أمَكللنَ تكفيرهللم بكلِّ ما قللد يتفرعُ عنهُ مِللنْ عقائدَ 

وأحَللكامٍ، وأمَكنهللم أنَْ يحملوهم على الإسِللتجابة 

لفكللرة أنََّ كلَّ ما دعا اليه الرَّسللولُ  صلى الله عليه وسلم من المبادِئ 

اتي.  والأحَكام التَّريعية، ليس إلِاَّ من تفكيرهِ الذَّ

وللللرَّدِّ على هذه الشُللبهة الخطيرة، لابللدَّ من معرفةِ 

معنى الوحي أوََّلًا:

فقد أشَللارتْ كتبُ اللغللةِ الى أنََّ أصَل معنى الوحي 

يتضمنُ معللاني عديدة، مِللنْ أشَللهرها: الإعِامُ في 

خفللاء، ويللدلُّ على إِلقللاء عِلمٍ في اخفللاء، فكلُّ ما 

ألَقيتهُُ الى غيرك حتى عَلِمَهُ فهو وحيٌ كيف كان)1(. 

��ا الوح��ي في الإصِط��لاح: فهو )ما يوُحللي اللهُ  وأمََّ

تعللالى الى نبيٍّ من الأنَبياء فيُثبَِّتهُُ في قلبه، فيتكلَّمُ بهِ 

ويكتبللهُ، وهو كامُ الله تعالى، ومنلله ما لا يتكلَّمُ بهِ 

ثُ بهِ  ولا يكتبللهُ لأحَدٍ، ولا يأمرُ بكتابتللهِ ولكنهُ يحُدِّ

ُ لهم أنََّ اللللهَ عزَّ وجلَّ أمََرهَُ  أنَ  النَّللاسَ حديثاً، ويبُينِّ

يبَُيِّنَهُ ويبَُلِّغهم إِياهُ()2(. 

مَ أنََّ الوحيَ لا يخلللو مِنْ كونهِ  ويبللدو لي مما تقللدَّ

إعِامًللا خفيًا مِنْ جِهةِ الله تعالى، الى نبيٍّ من أنَبيائهِ 

أوَ رسولٍ مِنْ رسلهِ، وإنِ إخِتلفتْ طرقُ وأحَوال هذا 

الإعِللام، وأنََّ النبيَّ أوَ الرَّسللولَ الموحللى اليهِ يجدُ 

اليقيَن بأنََّهُ مِنْ عند الله تعالى سواء أكَان هذا الوحي 

بوساطة أمَ من غير وساطة، واللهُ أعَلمُ.

ومن المعلللوم أنََّ الوحيَ معجزةٌ إلِهيللةٌ، خصَّ اللهُ 

َ اللهُ سللبحانهُ  تعللالى بهللا أنَبياءَهُ ورسلللهَُ، وقللد بينَّ

وتعللالى أنَواعَ الوحي في قوله تعللالى: سمح ۞وَمَا كَانَ 

وۡ مِن وَرَايِٕٓ حِجَابٍ 
َ
َّا وحَۡيًا أ ُ إلِ ن يكَُلمَِّهُ ٱللَّ

َ
لبِشََ��رٍ أ

وۡ يرُۡسِ��لَ رسَُ��ولاٗ فَيُوحِىَ بإِذِۡنهِۦِ مَا يشََ��اءُٓۚ إنَِّهُۥ علَىٌِّ 
َ
أ

ورَى الآية تحجتمجسحج  . حَكِيمٞ ٥١سجى سجحالشُّ
فناحظ القرِ المسللتفاد من النَّفي والإسِللتثناء في 

َّا  ُ إلِ ن يكَُلمَِّهُ ٱللَّ
َ
الآيللة الكريمة: سمح۞ وَمَا كَانَ لبِشََرٍ أ

صَ الحكمَ،  ��ورَى الآية تحجتمجسحج ، فالقللر: خصَّ وحَۡيً��اسجى سجحالشُّ
»وهللو كام الللله تعللالى في أقَسللام ثاثللة، الأوََّلُ: 

)1( ينُظللرُ : معجم المقاييللس في اللغة، أحَمد بن فارس بن 

ينِ أبَو  زكريا، المتوفى )سللنة 395 هل(، تحقيق: شهابُ الدِّ

عمللرو، ط 2، دار الفِكِّرِ - بيروت، ط. سللنة  1998م، باب 

الواو و الهاء، ص 1085. 

يوطي، ص 120 . )2( الِإتقان في علوم القرآن، السِّ
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الوحللي، والثَّاني: اسللماعُ الكامِ من غللير أنَْ يبُرَ 

امعُ مَنْ يكُلِّمه، والثَّالثُ: إِرسالُ المثَلكَِ«، ونفى  السَّ

الكلام عن سوى هذه الطُّرق الثَّلاثة)1(.

دٍ صلى الله عليه وسلم هو إِرسللال   والغالللبُ مِللنْ حللال نبيِّنللا مُحَمَّ

اةُ  المثَلكَِ، كما هو حال كثير من الأنَبياء عليهم الصَّ

وۡ يرُۡسِ��لَ 
َ
للامُ، وهو المرادُ بقول الله تعالى:  سمحأ والسَّ

ورَى  ورَى الآي��ة تحجتمجسحج ، أيَ: مَلكًَا سمحفَيُوحِىَسجى سجحالشُّ رسَُولاٗسجى سجحالشُّ
الآية تحجتمجسحج، ذلك الرَّسللولُ الملكُ الى المرُسَلِ اليهِ الذي 

��ورَى الآية تحجتمجسحج، أيَ:  هو الرَّسولُ البري،  سمحبإِذِۡنهِۦِسجى سجحالشُّ

بأمَرِ وتيسلليرِ الله تعالى، ما يشاء أنَْ يوحيَه)2(، وهذا 

النَّوعُ من الوحي هو أشَللهرُ الأنَواعِ وأكَثَرهُا، ووحي 

القرآن الكريم كلُّهُ مِنْ هللذا القبيل، وهو المصطلح 

عليه بالوحي الجلي. 

ونخلللصُ الى أنََّ المللرادَ بالتكلُّللمِ بلللوغ مللراد الله 

تعالى الى النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم، سللواء كان ذلك الِإباغ بكامٍ 

يسمعهُ ولا يرى مصدره، أمَ بكام يبُلِّغه اليه المثَلكَ 

عللن الله تعللالى، أوَ بعلمٍ يلُقى في نفللس النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم 

يوقنُ بأنََّللهُ مرادُ الله تعالى بعلمٍ ضروري يجعلهُ الله 

)1( القر: )هو تخصيللصُ شيءٍ بشيءٍ بطريقٍ مخصوصٍ 

ا  ءِ إِمَّ ءِ بالشيَّ وهو حقيقي وغير حقيقي؛ لأنََّ تخصيصَ الشيَّ

أنَْ يكونَ بحسللبِ الحقيقةِ وفي نفسِ الأمَرِ بألَاَّ يتجاوزهُ إِلى 

غيرهِ أصَللاً، وهو الحقيقي، أو بحسللبِ الإضِافة إِلى شيءٍ 

ءِ وإنِْ امكللنَ أنَْ يتجاوزهَُ  آخللرَ بألَاَّ يتجللاوزه إِلى ذلك الشيَّ

إِلى شيءٍ آخللرَ في الجملة(، مختللر المعاني، للتَّفتازاني، 

345/1 وما بعدها. 

للبع  )2( ينُظللرُ: روحُ المعاني في تفسللير القرآن العظيم والسَّ

ين محمللود الآلوسي،  المثللاني، لأبَي الفضللل شللهاب الدِّ

دٌ بنُ أمَيٍن، وعمرُ بنُ  المتوفى سللنة 1270هل، تحقيق: مُحَمَّ

اث العربي، 1420ه، 25/ 77 .  ام، دار إحِياء الترَّ عبدِ السَّ

تعالى في نفسلله،  فإِطاق الللكام على هذه الأنَواع 

الثاثةِ، بعضهُ حقيقة مثل: ما يسَمعهُ النَّبيُّ صلى الله عليه وسلم، كما 

ام كامَ الله سبحانهُ وتعالى،  سمعَ موسى عليه السَّ

وبعضهُ مجازٌ قريللبٌ من الحقيقة مثل: ما يبُلِّغهُ الى 

النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم، فإِنَّهُ رسللالةٌ بكام، وبعضهُ مجازٌ مَحضٌ 

مثللل: ما يلُقى في قلب النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم مع العلم بأنََّهُ مرادُ 

الله تعالى. 

��ورَى الآي��ة تحجتمجسحج على جميع  فإِطللاق فعل:  سمحيكَُلمَِّهُسجى سجحالشُّ

أقَسللام الوحي، هو من اسللتعمال اللفظ في حقيقتهِ 

ومجللازهِ، علللى طريقللة اسللتعمال المشللترك)3( في 

معانيه)4(. 

ومِنْ ثمَّ يظهللرُ لنا، أنََّ الوحيَ أمَللرٌ طارئٌ زائدٌ على 

الطِّبللاع البريللة، خارجٌ عللن النَّفللس والباطن، لا 

يخضعُ لأيَِّ تأثيرٍ يطرأُ عليها. 

فيتلقللى النَّبيُّ الكريمُ صلى الله عليه وسلم الوحلليَ من الله عزَّ وجلَّ 

بوسللاطة المثَلكَِ الموكلِ بذلك، فالوحي في لسانِ 

عِ معجزةٌ إِلهية، خللصَّ الله تعالى بهللا أنَبيائهَُ  الللرَّ

للامُ، ويؤَيِّدُ هذا القول، الظواهر  اةُ والسَّ عليهم الصَّ

التللي كانت تصاحللبُ النَّبيَّ صلى الله عليه وسلم، حللين يوُحى اليه 

فيغللطُّ غطيللطَ النائم، ويغيللب غيبةً كأنََّها غشلليةٌ أوَ 

إغِللماءٌ، وما هي في شيءٍ مللن الغيبة أوَ الإغِماء، إنِْ 

هي إلِاَّ اسللتغراق في لقاء المثَللَلكِ الروحاني، فهذا 

)3( المشللترك: أيَ: نسللبة الِإشتراك، وهي نسللبة معنى الى 

معنى من جهة إشِللتراكهما في لفظٍ واحدٍ يدلُّ عليهما، ففي 

ادف.  الإشِتراك يتحدُّ اللفظُ ويتعدد المعنى، على عكس الترَّ

ينُظللرُ: ضوابط المعرفة، عبدُ الرَّحمن بنُ حسللنٍ بنِ حبنكة، 

ص 53. 

)4( ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ، ابن عاشور, 25 / 196. 



بَه« »أثر التأويل في التنزيه وردِّ الشُّ

386      |  م.د.مصطفى ذياب عبد

، ولم يكنْ مللن قبيلِ  كلُّللهُ يشللهدُ بللأنََّ الوحيَ حللقٌّ

حديث النَّفْسِ)1(. 

وكللما أنََّ الوعيَ الكاملَ والحفللظَ المضبوطَ للنَّبيِّ 

يًا لا  الكريللم صلى الله عليه وسلم، عند الوحللي وبعده، مع كونللهِ أمُِّ

يعرفُ القراءةَ والكتابللةَ، جَعَلتَْ النَّبي الكريم صلىَّ 

الله عليه وسلللَّم يتيقنُ الوحيَ تيقنًا لا يداخلهُ ريبٌ، 

حيثُ يللروي الإمِام البخللاري في صحيحه عن ابن 

عبللاس رضي الله عنهما في قول الللله تعالى: سمح لاَ 

ٓۦ ١٦سجى سجحالقِيَامَة الآية تمحتحجسحج ،  تُحَرّكِۡ بهِۦِ لسَِ��انكََ لتَِعۡجَلَ بِ��هِ
قال: كان رسللول الله صلى الله عليه وسلم يعالج من التنزيل شللدة، 

وكان مللماَّ يحُللرِّكُ شللفتيه، فقللال ابن عبللاس: فأنَا 

أحُرِّكهللما لكللم كما كان رسللول الله عليلله الصاة 

والسام يحُرِّكهما، فأنزل الله تعالى: سمحلاَ تُحَرّكِۡ بهِۦِ 

ٓۦ ١٦ إنَِّ عَلَيۡنَ��ا جَمعَۡهُۥ وَقُرۡءَانهَُۥ  لسَِ��انكََ لتَِعۡجَلَ بهِِ
١٧سجى سجحالقِيَامَ��ة من الآية تمحتحج ال��ي الآية تمختحجسحج ، قال: جمعه لك في 
نَهُٰ فَٱتَّبِ��عۡ قُرۡءَانهَُۥ ١٨سجى 

ۡ
صللدرك وتقرأه، سمحفَ��إذَِا قَرَأ

سجحالقِيَامَ��ة الآية جمحتحجسحج ، قال: فاسللتمع للله وأنَصت، سمحثُمَّ إنَِّ 

عَلَيۡنَا بَيَانهَُۥ ١٩سجى سجحالقِيَامَة الآية جمحتحجسحج ثم إنَِّ علينا أنَْ تقرأهَُ، 
فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد ذلك إذِا أتَاهُ جبريل استمع، 

فللإِذا انطلق جبريل قرأهَُ النبيُّ عليه الصاة والسللام 

كما قرأهَُ)2(، فهذا أوَضحُ دليلٍ على استقالية الوحي 

عن نفسه صلى الله عليه وسلم، وفي هذا كفاية للردِّ على هذه الشُبهة.

وكذا قال المنكرون، إنَِّ رسولنَا الكريمَ عليه الصاة 

)1( ينظللر: دراسللات في عر النبللوة ، أ.د. لبيللد إِبراهيم 

محمد، الجامعة العراقية، ص14.

)2(  ينُظللر: صحيللح البخاري وعليه شرحه المسللمى فتح 

الباري، العسللقاني، كتاب بدء الوحللي، رقم الحديث: 5، 

43/2 وما بعدها. 

والسام ينَْسَ )حاشاه(، واسللتدلوا بالآية الكريمة: 

علۡىَ الآي��ة تمحسحج ، فقول 
َ
سمح سَ��نُقۡرِئكَُ فَنِنَِ تنَنِنَِ�ٰٓ ٦سجى سجحالأ

علۡىَ الآية تمحسحج، نهيٌ بعدم 
َ
الله تعللالى سمحفَلاَ تنَسَىٰٓ ٦سجى سجحالأ

النسلليان، موجهٌ لرسللول الله عليه الصاة والسام، 

فللإِذا ثبللتَ النسلليانُ للنَّبلليِّ الكريللم عليلله الصاة 

والسام، سيؤَدي الى الطعن بالوحي ومن ثمَّ الطعن 

بالقران الكريم؛ لأنََّ رسولَ الله عليه الصاة والسام 

غيُر قادرٍ على ضبط ما يوُحى اليهِ بسللببِ النسلليانِ، 

حاشاهُ والف حاشاه)3(. 

والجللوابُ على هذه الشُللبْهَة، بعد الاسللتعانة بالله 

العظيم، هللو: إنَِّ مَنْ لهُ معرفةٌ باللغللة العربية لايثُيُر 

هذه المسألة فضاً عن اعتبارها شُبْهَة، ويشوِّشُ بها 

على البسللطاء مللن النَّاس؛ وذلللك لأنََّ من المعلوم 

في علم النحو أنََّهُ يوجدُ نوعانِ من )لا( التي تدخلُ 

على الفعل المضارع:

ى )لا( الناهيللة، والتللي تجللزم الفعل  الأوُلى: تسللمَّ

المضارع بالسللكون اذا كان الفعلللُ صحيحَ الآخر، 

وبحذفِ حرفِ العلةِ اذا كانَ معتلَ الآخر)4(.

نفللي  ووظيفتهُللا  النافيللة،  )لا(  ى  تسللمَّ والثانيللة: 

مضمللونِ الفعل فقط، دون تغيللير حركةِ آخر الفعلِ 

إِنْ كان صحيللحَ الآخللر، او حذف حللرف العلة إِنْ 

)3( أنََّ هذه الشبهة متداولة )مع الَأسف( عن طريق التواصل 

الاجتماعي )النت( وعلى نطاق واسع.

ين بنُ يوسللفَ  )4( ينظر: شللذور الذهب، الِإمامُ جمالُ الدِّ

بنِ أحَمدَ بللنِ عبدِ الله ابنِ هشللام الأنصاري )ت708هل(، 

المكتبللة العريللة- بلليروت ، ط1، 1424هللل-2004م، 

ص349. 
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كان  معتلللَ  الآخللر)1(.

علۡىَ 
َ
فناحللظُ الفعلَ المضارعَ في سمحفَلاَ تنَسَىٰٓ ٦سجى سجحالأ

الآي��ة تمحسحج، أنََّلله غير مجللزوم، مما يؤَكِدُ لنللا أنََّ )لا( في 

الآيللة الكريمة نافيةٌ وليسللت ناهيللةً، وبذلك يكون 

المعنى: هو نفي النسيانِ عن رسول الله عليه الصاة 

والسام، لا نهيهُ عن النسيان عليه الصاة والسام، 

وبذلللك تكون صفةَ كمالٍ لا صفة نقص، كما يرَُوِّجُ 

المبطلون، والله الموفق للرشاد.

وكذلللك يقولللونَ إنَِّ سللو رةَ العلقِ افتتحللتْ بكلمة  

سجى سجحالعَلقَ الآية تحجسحج، وإنَِّ هللذه الكلمةَ لا تدل على 
ۡ
سمحٱقۡ��رَأ

معناها الحقيقي الذي يفيد القراءة، لأنََّ رسللولَ الله 

صلى الله عليه وسلم لم يكللنْ امامهُ كتاباً ليقللرأه، فلذلك لا بدَّ للأمر 

أنَْ يخللرجَ عللن حقيقتلله الى معنللى مجللازي، وهو 

(، او بمعنللى ) أعلللنْ (، وليللس هناك  ْ بمعنى)بللرِّ

 ، ْ مفعللول لهللذا الفعللل، وحتللى إنِْ كان بمعنى برِّ

ولكن برّ بماذا؟

سجى سجحالعَلقَ الآية تحجسحج بمعنى )امدح(، 
ۡ
 وقال اخرون إنَِّ سمحٱقۡرَأ

)الباء من بإِسللم(، بحيث  وذلك بحذفِ حرفِ الجرِّ

يصير المعنى هكذا: ) امدحْ او مجدْ اسمَ ربِكَ(. 

 وهناك من المنكرينَ او من المسللترقيَن من يلوي 

عنللقَ الللكامِ ليصللل الى هدفهِ غللير المعلن، وهو 

الموروث اليهومسلليحي )اي: المللوروث اليهودي 

والمسيحي(، ويزعم أنََّ الآياتِ الخمسَ الأولى من 

سورة العلق المذكورة في القرآن الكريم، قد اكتسبتْ 

معنى مقارباً للموروث اليهومسلليحي، وذلك يتأكد 

)1( ينُظر: جامع الدروس العربية، الشيخ مصطفى الغايني، 

دار الحديث- القاهرة، ط1، 2005م، ص620.

للماويةِ السللابقة عند  حين ترجعُ الى الرسللالاتِ السَّ

أهَلِ الكتاب، وهم أهَلُ اليهودِ والنصارى، وقد آمنَ 

الرسولُ عليه الصاة واالسام بمحتوى هذا الكتاب 

عللن اقتناع لوقتٍ ما، وهللذا مثال للنِّيةِ السلليئة عند 

دارسي الاساميات)2(.

 واما الجواب على هللذه الدعاوي المضللةِ، فأقولُ 

سجى سجحالعَلقَ 
ۡ
 وبالللله التوفيق، إنَِّ قللولَ الله تعالى: سمحٱقۡ��رَأ

الآية تحجسحج امَرٌ بالقراءة، والقراءة نطقٌ بكامٍ معين مكتوب 

او محفوظ على ظهرِ قلب، وتقدمَ في قول الله تعالى: 

��يۡطَنِٰ  ِ مِنَ ٱلشَّ تَ ٱلقُۡرۡءَانَ فَٱسۡ��تَعِذۡ بٱِللَّ
ۡ
سمح فَإذَِا قَرَأ

ٱلرَّجِيمِ ٩٨سجى سجحالنَّحۡل الآية جمحجمحسحج ، والأمَر بالقراءة مستعملٌ في 
حقيقته، وهو لتحصيل فعلٌ في الحالِ او الإسِتقبال، 

سجى سجحالعَلقَ 
ۡ
 فالمطلللوبُ في قللول الللله تعللالى: سمحٱقۡ��رَأ

الآي��ة تحجسحج، أنَْ يفعلللَ القللراءةَ في الحللالِ او المسللتقبلِ 

القريللب، اي: أنَْ يقولَ ما سُلليملى عليلله، والقرينة 

على أنََّهُ أمَرٌ بالقراءة في المسللتقبل القريب، لأنََّهُ لم 

يتقدمْ اماءُ كامٍ عليه محفللوظ فتطلبَ منه قراءتهُ، 

ولا سُلللِّمتْ اليلله صحيفةٌ فتطلب منلله قرائتهُا، فهو 

كما يقول المعلم للتلميللذ: اكتب فيتأهَب لكتابة ما 

سيمليه عليه)3(.

ا قولُ البعض بأنََّ هذه الآياتِ الخمس من سللورة   أمََّ

العلق، قد اكتسبتْ معنى مطابقاً للموروث اليهودي 

المسيحي ...

)2( ينظللر: دفللاع عللن محمد صلللى الله عليه وسلللم ضد 

المنتقصيَن من قدره، د. عبد الرحمن بدوي، ترجمة: كمال 

جاد الله، الدار العالمية للكتب والنر، ص51.

)3( ينظر: التحرير والتنوير: محمد الظاهر ابن عاشللور، 3/ 

.384



بَه« »أثر التأويل في التنزيه وردِّ الشُّ

388      |  م.د.مصطفى ذياب عبد

 فأقللول وبالله التوفيق، لو نسُلللِّمُ جللدلاً لما قالوا، 

فنحن كمسلمين نقُِرُ بأنََّ التوراةَ والإنِجيلَ هما كامُ 

الله تبارك وتعالى، فإِذا تطابقَ فا اشللكال في ذلك؛ 

لأنََّ الكلَّ كامُ الله تعالى، لكنَّ الإشِللكالَ القائمَ في 

مسألتيِن:

اولهللما: إنَِّ من الثابللت لدينا أنََّ الكتبَ المقدسللة 

سللواءٌ لليهللود او النصللارى محرَّفللةٌ، وثانيهما: إنِ 

رسللولَ الله عليه الصاة والسام لم يكنْ يعلمُ هذه 

النصوصَ الموجللودة بين طيات الكتب المقدسللة 

لليهود والنصارى، لأنََّللهُ أمُي اصاً لا يعرف القراءة 

والكتابة، ولم يثبتْ في السلليرة أنََّللهُ دَرسَ على احدٍ 

هذه الكتبَ، فضاً عن ما يصاحبُ الرسولُ الكريم 

للام من احوالٍ صعبةٍ حين يوُحى  اة والسَّ عليه الصَّ

اليه، فالذي يعرف كاماً مسبقاً لا تكن هكذا حالته، 

والله وليُّ التوفيق والسداد.

للا بقيللةُ ما يطرح مللن قبل اعداء الاسللام وبعض  أمََّ

المسللترقين من شُللبهاتٍ حول رسللول الللله عليه 

الصللاة والسللام فا تقللوى أنَْ تكونَ شُللبْهَة أوََّلاً، 

والقلم ارفعُ مِنْ أنَْ يكتبها ثانيا؛ً لضعفها وضحالتها، 

والله تبارك وتعالى الموفق الى سبيل الرشاد، وصلىَّ 

الله على سيدنا محمد وعلى آله واصحابه وسلَّمَ.

                 

❊ ❊ ❊

 النتائج
ُّ
هم

َ
أ

بعللدَ أنَْ أنَعمَ اللهُ عزَّ وجلَّ عليَّ بإِتمامِ هذا البحثِ، 

فقد توصلتُ وبالله التَّوفيقُ الى النتائجِ الآتية:

1. إنَِّ التَّداخلَ بين العلوم حقيقةٌ ثابتةٌ، فعَِلمُ العقيدة 

له إِرتباطٌ وثيق بعلوم اللغة والنَّحو والباغة.

2. لا سللبيل للقضللاء علللى التَّشللبيه إلِاَّ إذِا أوُِّلللتْ 

فاتُ الخبريللةُ الواردةُ بالنُّصللوص، وحين رأىَ  الصِّ

العلللماءُ أنََّ فتَحَْ بابِ التَّأويلِ لهُ أضَرارهُ الجسلليمة، 

وضعوا لللهُ القواعللدَ، حتى لا يللؤَدِّي الى التاعب 

بالنُّصللوص وفق الهللوى، دون الِإلتفات الى أصُول 

يعللة ومقاصدهللا، وأنَْ يصُللارَ إلِى التأويل، إذِا  الرَّ

ليل  أدَتْ– في حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم، او قام الدَّ

العقلللي الصحيح على بطان المعنللى الذي يؤخذُ 

، وألَاَّ نصل بسببِ التأويلِ إلِى معنى  من ظاهر النَّصِّ

يعة. يهدمُ أسَاسًا مِنْ أسُسِ الرَّ

3. الإفِادةُ من التأويل في توضيحِ مفرداتِ العقيدةِ، 

مللع محاولةِ ربللطِ علومِ اللغللةِ العربيللة لفهمِ علوم 

القرآن الكريم وإدراكِ بعضِ أسَراره. 

ليل النَّقلي  4. يرتكللزُ اثَر التأويل في بحثنا علللى الدَّ

فحسللب؛ لذلك يكونُ واضحًا في المسائل العقدية 

المسللتندة في إثِباتها علللى الأدَلة النَّقليللةِ، أكَثرَ من 

المستندةِ في اثباتها على الأدَلة العقلية.

5. إنَِّ بعللضَ الفِرقَِ الإسِللاميةِ قد سَللخَّروا الباغةَ 

في أكَثر الأحَيللان لخدمةِ عقيدتهِللم، واتخذوا منها 

ساحًا أسَاسيًا في تأويل ما تشابهَ من الآي؛ إذِ كانوا 

يلتزمللونَ بتوجيهاتٍ باغيةٍ حتى ولو كانت ضعيفةً، 
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لكنْ بللرطِ أنَْ لا تتعارضَ مع مذهبِهم الإعِتقادي، 

مُتناسلليَن في سللبيلهِ جميللعَ المعللاني والمدلولاتِ 

الأخُرى.

هللذا خاصة ما توصلتُ اليهِ مِللنْ نتائجٍ ومقترحاتٍ 

وتوصيللاتٍ، فإِنْ كانَ ما توصلتُ اليه صواباً فبفضلِ 

الله سللبحانهُ وتعللالى، وإنِْ كنتُ قد اخطللأتُ فمَِنْ 

نفسي، والحمدُ لله وليِّ التَّوفيقِ والرَّشاد.

❊ ❊ ❊
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المقدمة

إن الحمد لله، نحمده ونس��تعينه ونس��تغفره، ونعوذ 

بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات اعمالنا، من يهد 

الله فلا مضل له، ومن يضلل فلا هادي له.

وأش��هد أن لا إل��ه إلا الل��ه وح��ده لا شري��ك ل��ه، 

هَ��ا  يُّ
َ
أ يَٰٓ سمح  ورس��وله.  عب��ده  محم��داً  أن  وأش��هد 

َ حَقَّ تُقَاتِ��هۦِ وَل تَمُوتُنَّ  َّذِي��نَ ءَامَنُ��واْ ٱتَّقُ��واْ ٱللَّ ٱل
 . تحجتجمتحجسحج  الآي��ة  عِمۡ��رَان  سجحالٓ  ١٠٢سجى  سۡ��لمُِونَ  مُّ نتُ��م 

َ
وَأ إلِ 

 

َّ��ذِي خَلَقَكُم  هَ��ا ٱلنَّ��اسُ ٱتَّقُ��واْ رَبَّكُمُ ٱل يُّ
َ
أ سمح يَٰٓ

مِّن نَّفۡ��سٖ وَحِٰدَةٖ وخََلَقَ مِنۡهَا زَوجَۡهَ��ا وَبَثَّ مِنۡهُمَا 
َّذِي تسََاءَٓلوُنَ بهِۦِ  َ ٱل رجَِالاٗ كَثيِرٗا وَنسَِ��اءٓٗۚ وَٱتَّقُواْ ٱللَّ
َ كَ��انَ عَلَيۡكُمۡ رَقيِبٗا ١سجى سجحالنّسَِ��اء  رحَۡ��امَۚ إنَِّ ٱللَّ

َ
وَٱلأۡ

َ وَقوُلوُاْ قَوۡلاٗ  َّذِينَ ءَامَنُواْ ٱتَّقُواْ ٱللَّ هَا ٱل يُّ
َ
أ الآي��ة تحجسحج ، سمحيَٰٓ

عۡمَلَٰكُ��مۡ وَيَغۡفِرۡ لكَُمۡ 
َ
سَ��دِيدٗا ٧٠ يصُۡلحِۡ لكَُمۡ أ

َ وَرسَُ��ولهَُۥ فَقَ��دۡ فَازَ فَوۡزًا  ذُنوُبَكُ��مۡۗ وَمَن يطُِعِ ٱللَّ
حۡزَاب من الآية تجمتمخ الي الآية تحجتمخسحج )1()2(.

َ
عَظِيمًا ٧١سجى سجحالأ

أما بعد؛ فقد بعث الله نبيه محمداً صلى الله عليه وسلم ليخرج الناس 

م��ن الظل��مات إلى النور ويهديه��م إلى صراط الله 

المس��تقيم، فدعا صلى الله عليه وسلم قومه ليلاً ونه��اراً سراً وجهاراً 

)1( ه��ذه الخطب��ة تس��مى خطب��ة الحاج��ة، كان يب��دأ بها 

المصطفى صلى الله عليه وسلم خطبه وكلام��ه، وقد أفرد لها محدث العصر 

الش��يخ محمد بن ناصر الدين الألباني رس��الة خاصة جمع 

فيها الأحاديث الواردة في هذه الخطبة. 

)2( أخرج��ه أب��و داود برق��م )2218(، والترم��ذي برق��م 

)1105(، واب��ن ماجة )1892(، وأخرج��ه أيضاً أحمد في 

مسنده 393-392/1.

وجاه��د حتى توفاه الله بع��د أن كتب الله له النصر 

والعزة والرفعة، فآمن به خلق كثير.

فل��م يمت صلى الله عليه وسلم إلا بعد أنَ أتم الل��ه به النعمة وأكمل 

كۡمَلۡ��تُ لكَُ��مۡ ديِنَكُمۡ 
َ
الدي��ن، قال تع��الى: سمحأ

تۡمَمۡ��تُ عَلَيۡكُمۡ نعِۡمَتىِ وَرَضِيتُ لكَُمُ ٱلإۡسِۡ��لَمَٰ 
َ
وَأ

ديِنٗاسجىۚ سجحالمَائ�ِدَة الآية تحمسحج .
تركه��م صلى الله عليه وسلم على المحجة البيضاء؛ ليلها كنهارها؛ لا 

يزي��غ عنها إلا هالك، وس��ار صحابته من بعده على 

س��نته، ولم يحدث الخلاف في مس��ائل العقيدة إلا 

بعد مقتل س��يدنا عثمان ، فتس��ارعت الأحداث 

  ت��ترى، فظهرت الخوارج بعد قبول س��يدنا علي

التحكيم، ثم ظهرت الش��يعة الذين يدعون محبة آل 

البي��ت زوراً وبهتاناً ثم ظه��رت القدرية، فقالت إلى 

الأمر آن��ف، ثم ظهرت المرجئة القائلون أنه لا يضر 

مع الإيمان ذنب، كما لا ينفع مع الكفر طاعة.

ثم ظه��رت طوائف أشِربت قلوبهم بحب الفلس��فة 

اليوناني��ة وعل��م ال��كلام فأدخلت هذي��ن العلمين 

في كل شيء حت��ى في قضاي��ا الاعتق��اد، وم��ن ثم 

ب��دأ الانح��راف في مس��ائل الاعتقاد بس��بب تعدد 

المش��ارب بين أرب��اب الطوائ��ف المختلف��ة، مما 

اضطر علماء الأمة للرجوع إلى الكتاب والسنّة لبيان 

العقيدة الصحيحة والرد ع��لى أهل البدع والأهواء، 

فألفوا الكتب والمق��الات في ذلك وأظهروا ما كان 

 علي��ه الس��لف الصالح من التس��ليم والانقي��اد لله 

ربّ العالمين.

ولم ت��زل كت��ب العل��ماء وأقوالهم المس��تمدة من 

كتاب الله وسنة رسوله  المصدر الوحيد لاعتقاد 

الفرقة الناجية، وعليها القول في بيان أصول العقيدة 
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الصحيحة قديماً وحديثاً حتى وقتنا الحاضر.

لذا فإن إحياء عقيدة أهل السُنّة والجماعة من خلال 

ما كتب��ه العل��ماء المتقدمون والمتأخ��رون ضرورة 

ملحة وخاصة في زمننا ه��ذا؛ الذي يتزايد فيه إقبال 

الناس وينمو حرصه��م متطلعين إلى معرفة العقيدة 

الصحيحة، في توحيد الله تعالى وأسمائه وصفاته؛ 

بس��بب قيام بع��ض الدعوات الت��ي ظهرت بمناهج 

فيه��ا خلل أو تقصير عن المنهج الس��لفي الأصيل، 

فتخبط��ت في دياج��ير الظل��مات، وظل��ت عقوداً 

طويل��ة لم يكتب لها أن تثمر بس��بب ما اعتراها من 

نقص وخلل في فهم الكتاب والس��نّة ومعرفة معتقد 

أهل السنّة والجماعة.

ف��كان من الواجب تقديم م��ا هو صحيح في معتقد 

أهل الس��نة والجماعة الرج��وع إلى أقوال أئمتنا من 

خلال كتبهم، وتقديم��ه للقارئ ومن هؤلاء العلماء 

الأفاض��ل المعتمدين في إب��راز العقيدة الصحيحة: 

الإم��ام أحم��د ب��ن حنب��ل )ت 241ه���( والإم��ام 

الطحاوي )ت 321ه�( والإمام أبو حفص النس��في 

)ت537ه���(، والإم��ام يوس��ف بن ه��لال بن أبي 

البركات الفقيه الحنفي الصفدي )696ه�(  وغيرهم 

من العلماء الذين خدموا العقيدة الإسلامية ودافعوا 

عنه��ا، وقدموا الغ��الي والنفيس في خدم��ة العقيدة 

الإس��لامية الصحيحة وم��ن هذا أحبب��ت أن أحقق 

»عين السعادة عن حس��ن الإرادة للإمام يوسف بن 

أبي ال��بركات الصف��دي« لما لهذا الع��الم من منزلةٍ 

علمي��ةٍ عالي��ةٍ يتصف به��ا ولما قدمه م��ن مؤلفات 

كثير جداً لهذا الدين الإس��لامي العظيم، وقد س��ار 

الصفدي في تأليف كتاب »عين الس��عادة عن حسن 

الإرادة« على بصمات الإمام الطحاوي وأبي حفص 

النس��في وغيرهما من الأعلام في ترسيم كتابه وذكر 

عقيدته ولما يتس��م هذا الكتاب من أهمية كبيرة في 

علم العقائد تأتي منه أهمية رسالة »التبيان في تحقيق 

مس��ألة الإيمان للشيخ محمد بن س��ليمان ابن مراد 

العبيدي الحنفي النقش��بندي الخالدي البغدادي«.

وق��د رأيت من الجدير أن أحقق »رس��الة التبيان في 

تحقيق مس��ألة الإيمان » لما احت��واه من علم غزير 

وفوائد جليلة وخدمة للعقيدة الإسلامية الصحيحة، 

وإحياءً لجهد س��لفنا الصالح أن أقوم بتحقيقه على 

وفق القواعد العلمية المتبعة في التحقيق مس��تضيئاً 

به��دي من تقدمني من المحقق��ين الأفذاذ، في هذا 

المجال، وقد اس��تشرت ذوي الخبرة من أس��اتذتي 

فش��جعوني ع��لى تحقيق »كتاب عين الس��عادة عن 

حسن الإرادة للصفدي« رحمه الله.

ولقد حولت جهدي وما وس��عتني طاقتي للحصول 

على نس��خ المخطوط، ولم أت��رك باباً كنت أعلم أنه 

يساعدني في هذا إلا وطرقته، ولم أستطع الحصول 

إلا على نس��خة واحدة فريدة كامل��ة واضحة، أظن 

أنها كافية في إخراج نص سليم قويم.

وم��ن ثم قمت بنس��خ هذه المخطوطة، ث��م قابلتها 

على موارد المؤلف في رس��الته ف��إن كان هناك فرق 

بين الن��ص المنقول والمخطوط أثب��ت هذا الفرق، 

ومن ثم قمت بترجمة للأع��لام المذكورين، إلا من 

 لم أق��ف ع��لى ترجمة ل��ه في نطاق م��ا توفر عندي 

من المصادر.

وأطل��ت النفس في��ما يحتاج إلى إطال��ة، وخرجت 

النص��وص التي نقله��ا المؤلف من كت��ب غيره، أو 
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أق��رب كتاب نقله عنهم إذا كان��ت كتبهم مفقودة أو 

لم استطع الحصول عليها. وناقشت بعض المسائل 

والآراء التي أورده��ا المؤلف وذكرت ما أغفله منها 

م��ع بيان ما ترج��ح عندي منها وقدمت له بدراس��ة 

وافي��ه- بفض��ل الله تع��الى- وجميع ه��ذه الأعمال 

 لا يقُ��در مش��قتها إلا م��ن اصط��لى بن��ار التحقيق، 
وقاسى مصاعبه.

ه��ذا وقد اقتض��ت طبيعة البحث تقس��يمه بعد هذه 

المقدمة إلى قسمين:

القسم الأول: الدراسة وجاءت في ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: التعريف المؤلف.

أم��ا المبحث الثاني: معنى العقيدة وتحقيق مس��ألة 

أسماء الله تعالى.

أم��ا المبح��ث الثال��ث: التعري��ف بالرس��الة ومنهج 

المؤلف فيها.

أما القسم الثاني: النص المحقق.

وبعد ه��ذا العرض أرى لزاماً عليَّ أن أعُبر بالش��كر 

الجزي��ل والثن��اء الجمي��ل ع��ما يكنه ص��دري من 

العرفان بالفضل لكل من كانت له يدٌ عليَّ في إكمال 

هذه الرسالة.  

وختام��اً أق��ول: إن التحقيق ليس بالأم��ر الهين كما 

يظن��ه بعضه��م وكما كنا نظن��ه من قب��ل، فهو عمل 

مل��ؤه التع��ب والنص��ب، يعرفه من خ��اض غماره 

وس��بر اغواره، ابتداءً بالبحث على النُس��خ الخطية 

ونسخ المخطوط ومقابلته وباقي مكملات التحقيق 

الأخُ��رى وفي ه��ذا يق��ول الجاحظ: )ولربم��ا أراد 

مؤل��ف الكتاب أن يصلح تصحيفاً أو كلمة س��اقطة 

فيكون إنش��اء عشر ورقات من ح��رّ اللفظ وشريف 

المع��اني أيسر علي��ه من إتمام ذل��ك النقص، حتى 

يرده إلى موضعه من اتصال الكلام()1(.

ولس��ت أدعي هذا رفعاً لش��أن علمي، ولك��ن بياناً 

لحقيقة غابت عنا نحن أولاً، حتى أصبحنا كما قال 

الشاعر: 
يكابده م��ن  إلا  ال��ش��وق  ي��ع��رف  لا 

يعانيها)1( م��ن  إلا  ال��ص��ب��اب��ة  ولا 

وبعد هذا كله فلا أدعي لنفسي الكمال، والعصمة 

من الأخطاء، وحسبي أن هذا جهد إنسان »وكل ابن 

آدم خطاء«)2( فما كان فيه من صواب فما هو إلا من 

توفيق الله تعالى وحده، وله الحمد عليه كما ينبغي 

لجلال وجهه وعظيم سلطانه وما كان فيه من زلل 

فمني ومن الشيطان، واستغفر الله تعالى منه بدءاً.

والرجاء ممن ينظر في هذه الرسالة أن يسعفني ببيان 

مواض��ع الخلل، ومواطن التقص��ير، وأنْ ينظر بعين 

 الإنص��اف، على نحو ق��ول الإمام الش��افعي رحمه 

الله تعالى:
كليلة عيب  ك��ل  ع��ن  ال��رض��ا  وع��ن 

المساويا3 تبدي  السخط  عن  أنَّ  كما 

وآخ��ر دعوانا أن الحم��د لل��ه ربّ العالمين، وصلِّ 

اللهم وس��لم على س��يدنا محمد وعلى آله وصحبه 

أجمعين. 

مۡرِناَ 
َ
َّدُن��كَ رَحۡمةَٗ وَهَيّئِۡ لنََ��ا مِنۡ أ سمحرَبَّنَ��آ ءَاتنَِا مِن ل

رشََدٗا ١٠سجى سجحالكَهۡف الآية تجمتحجسحج .

)1( كتاب الحيوان للجاحظ 79/1.

)2( جزء من حديث أخرجه: أحمد في مسنده 198/3 وابن 

أبي شيبة في مصنفه 65/7، والترمذي في جامعه )2499(، 

وابن ماجة في سننه )4251(.

)3( ديوان الإمام الشافعي 91. 
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المبحث الأول

التعريف بالمؤلف

المطلب الأول: اس��مه، نس��بته، كنيته ومذهبه، 	 

ولادته: 

– اس��مه: محم��د بن س��ليمان اب��ن م��راد العبيدي 

الحنفي النقشبندي الخالدي البغدادي  )1(.

– نس��بته: العبي��دي )2(، النقش��بندي الخال��دي)3( ، 

والبغدادي)4(.

– كنيته: لم اقف للشيخ  محمد بن سليمان ابن مراد 

العبي��دي الحنفي النقش��بندي الخال��دي البغدادي  

على كنية.

مذهب��ه الفقهي: أطلق الش��يخ محمد بن س��ليمان 

اب��ن م��راد العبيدي الحنف��ي النقش��بندي الخالدي 

)1( ينظ��ر ترجمته :لم يشر احد إلى ترجمته س��وى ما جاء 

في فهرس مخطوطات الأوقاف بما ذكرنا من اس��مه وما هو 

موجود في طرة المخطوط، ولم اقف على من ترجم له .

)2( العبيدي اس��م عشيرة عربية تسكن العراق وبعض منهم 

من يس��كن بغ��داد في منطق��ة الاعظمية لحد الي��وم. ينظر: 

انساب بغداد للمحامي عباس العزاوي 

)3( هي من أكبر الطرق الصوفية انتسبت إلى بهاء الدين شاه 

نقش بند واشتق اس��مه منها مرت الطريق النقشبندية بثلاث 

مراحل الأولى: النقش��بندية، والثانية: النقش��بندية والطريقة 

الملامية، والثالثة: النقش��بندية الخالدية. ينظر: النقش��بندية 

نشأتها وتطورها لدى الترك 28-11.

)4( مدين��ة بغداد ينتس��ب إليه��ا الكثير من العل��ماء قديما 

وحديثا وهي من أشهر مدن العالم وحاضره.

البغدادي على نفس��ه أنه حنفي المذهب نس��بة إلى 

مذهب الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان رحمه الله 

تعالى)5(. 

مذهبه العقائدي: أشار إلى الشيخ محمد بن سليمان 

اب��ن م��راد العبيدي الحنف��ي النقش��بندي الخالدي 

البغ��دادي أن مذهب��ه العقائدي هو مذهب الس��ادة 

الأحناف في العقيدة الماتريدية.

فقال في بداي��ة المخطوط:( وعندنا معشر الس��ادة 

الحنفية الماتريدية()6(. 

– ولادت��ه: لم يُ��شر أحد ممن ترجم للش��يخ محمد 

بن س��ليمان ابن مراد العبيدي الحنفي النقش��بندي 

الخال��دي البغ��دادي رحم��ه الله تع��الى إلى تاريخ 

ولادته وأين ولد، غير أنه من خلال استقراء الترجمة 

ل��ه )رحمه الل��ه( يتبين انه ينس��ب الى مدينة بغداد، 

حيث انه من المرجح ان تكون ولادته في بغداد.

المطلب الثاني: أسرته: 	 

لم يذك��ر المؤرخون ش��يئاً ع��ن أسرة العالم محمد 

بن س��ليمان ابن مراد العبيدي الحنفي النقش��بندي 

الخال��دي البغدادي )رحمه الل��ه( عند الترجمة له ، 

ومع طول بحثي الطوي��ل وكثرة مراجعتي للمصادر 

التاريخية وكتب التراجم والطبقات لم أجد شيءً.

المطلب الثالث: وفاته: 	 

بعد حياة حافلة بالعلم والعمل والرحلات والتأليف 

وخصوص��اً رس��الته )التبي��ان في تحقي��ق مس��ألة 

الإيمان(، انتقل العالم محمد بن س��ليمان ابن مراد 

)5( ينظ��ر: المدخ��ل لدراس��ة الفف��ه الحنفي للش��يخ علي 

منصور البياتي 11 .

)6( ينظر: الورقة الاولى من المخطوط.
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العبيدي )رحمه الل��ه( إلى جوار ربه،ولكن لم أقف 

على س��نة وفاته إلا ما جاء في ختام رسالته انه اكمل 

هذه الرس��الة س��نة 1234)1(ه� والظاهر انه دفن في 

مقابر بغداد . 

المطلب الرابع: آثاره العلمية: 	 

بعد البحث في كتب التراجم والفهارس عن مؤلفات 

العالم الش��يخ محمد بن سليمان ابن مراد الحنفي، 

لم أع��ثر إلا على هذه الرس��الة في علم الكلام التي 

اس��ماها )التبيان في تحقيق مس��ألة الإيمان( محور 

الدراسة والتحقيق.

❊ ❊ ❊

)1( ينظر: الورقة الأخيرة من المخطوط.

المبحث الثاني

معنى العقيدة وتحقيق 

مسألة أسماء الله تعالى

المطلب الأول معنى العقيدة: 	 

التعريف اللغوي:

قال ابن منظور: ))عق��د:- العقد: نقيض الحلّ، عقد 

يعقد عقداً وتعْقاداً وعقَدةً. 

والعق��دة: حج��م العق��د، والجمع عُقَ��د، وخيوط 

معقّدة: شّدد للكثرة، ويقال: عقدت: عقدت الحبل 

فهو معقود، وكذلك العهد، ومنه النكاح. 

وعقد التاج فوق رأسه. وأعقده:- عصّبه به. والعقد: 

العه��د والجم��ع عقود وه��ي أوكد العه��ود، ويقال 

عه��دت إلى فلان في كذا وكذا وتأويله ألزمته ذلك، 

ف��إذا قل��ت: عاقدته أو عق��دت علي��ه، فتأويله أنك 

ألزمته ذلك باستيثاق. 

وۡفُواْ بٱِلعُۡقُودِسجىۚ 
َ
َّذِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱل يُّ

َ
أ وقوله تعالى: سمحيَٰٓ

سجحالمَائ�ِدَة الآية تحجسحج قيل هي العهود وقيل هي الفرائض التي 

ألزموها، والعقدة من الشجر: ما اجتمع وبثت أصله 

يريد الدوام(()2(. 

وقال أيضاً: ))والبصيرة: عقيدة القلب قال الليث)3(: 

)2( لسان العرب 297-296/3. 

)3( اللي��ث: ليث بن س��عد ب��ن عبد الرحم��ن الفهي عالم 

ومفسر مصري توفي س��نة 175ه�. ينظ��ر: تهذيب الكمال 

 .105/23
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البصيرة اسم لما اعتقد في القلب من الدين وتحقيق 

الأمور(()1(. 

التعريف الاصطلاحي: 

ق��ال صدي��ق القنوج��ي في كتاب��ه أبج��د العل��وم: 

))العقيدة: حصول ملكة راس��خة في النفس يحصل 

عنه��ا علم اضطراري للنفس هو التوحيد وهو الذي 

تحصل به الس��عادة، وإن ذلك س��واء في التكاليف 

القلبي��ة والبدني��ة، ويفه��م من��ه أن الإيم��ان ال��ذي 

 هو أص��ل التكالي��ف وينبوعها، وهو به��ذه المثابة 

ذو المراتب: 

أولها: التصديق القلبي الموافق للسان. 

وأعلاها: حصول كيفية من ذلك الاعتقاد القلبي وما 

يتبعه من العمل مستولية على القلب فتتبع الجوارح، 

وتن��درج في طاعته جميع التصرف��ات حتى تنخرط 

الأفع��ال كلها في طاع��ة ذلك التصدي��ق الإيماني، 

وهذا أرفع مراتب الإيمان. 

))والعقيدة إذا اس��تقرت عسر على النفس مخالفتها 

ش��أن المل��كات إذا اس��تقرت فإنها تحص��ل بمثابة 

الجبل��ة والفط��رة، وه��ذه ه��ي المرتب��ة العالية من 

الإيم��ان، وه��ي المرتب��ة الثانية م��ن العصمة، لأن 

العصمة واجبة للأنبياء وجوباً س��ابقاً وهذه حاصلة 

للمؤمنين حصولاً تابعاً لأعمالهم وتصديقهم(()2(. 

معنى العقيدة: 

خلق الله الإنس��ان وجعله خليف��ة في الأرض، قال 

رۡضِي خَليِفَةٗسجىۖ سجحالبَقَرَةِ 
َ
الل��ه تعالى: سمحإنِيِّ جَاعِ��لٞ ف ٱلۡ

)1( لسان العرب 65/4.

)2( أبجد العلوم 446-445/2. 

الآي��ة تجمتحمسحج  والمراد بالخليف��ة من يخلف الله تعالى فان 

إط��لاق الخليفة لذلك المعن��ى هو المتبادر كما في 

قول الل��ه تعالى: سمحيَدَٰاوۥُدُ إنَِّ��ا جَعَلۡنَكَٰ خَليِفَةٗ فيِ 

رۡضِسجى سجحص الآية تمحتحجسحج ، وأصبح نس��له مظاهر تجليات 
َ
ٱلأۡ

الرحم��ة في التعلي��م والتربية الصالح��ة والأخلاق 

الراقية وتعمير الأرض، وأراد الله تعالى لهذا النسل 

أن يعي��ش س��عيداً ويموت حمي��داً، وبذلك تتحقق 

الخلاف��ة الحقيقي��ة لله تع��الى. ولا يتحقق ذلك إلا 

بالتوجي��ه الإله��ي الحقيق��ي بقول��ه تع��الى: سمح وَمَا 

اريَِات  َّا ليَِعۡبُ��دُونِ ٥٦سجى سجحالذَّ خَلَقۡ��تُ ٱلجِۡنَّ وَٱلإۡنِ��سَ إلِ
الآي��ة تمحتمجسحج ، وهذا يتطلب معرفة المكلِّف ومعرفة ماهية 

التكليف، وإن هذا التكليف هو بوس��ع المكلِّف أن 

يفعله، وهو مخير بالفعل وعدمه. 

قال الش��يخ عبد الكريم الم��درس: ))مما لا يخفى 

ع��لى العاقل أن الإنس��ان م��ن أشرف الموجودات 

في دائ��رة الإمكان، وقد مدحه الل��ه تعالى في آيات 

الق��رآن، إذ جعله خليف��ة في الأرض ومظهراً لفيض 

الإحس��ان. فم��ن حقه أن ينظ��ر إلى نفس��ه فيعرفها 

ويتمكن في جانب قدس��ه، ويتفكر في وجود نفسه، 

ليعلم أنه ليست فائدته الوجود فقط، إذ لا يبقى فرق 

بينه وبين جسم جامد فيه وليست الوجود مع النمو، 

وإلا لا يبقى فرق بينه وبين الأجسام النامية، وليست 

الوجود مع النمو الإحساس فقط، وإلا لا يبقى فرق 

بينه وبين سائر ذوات الحياة. 

ومن ه��ذا يعل��م أن امتي��ازه عن باق��ي الموجدات 

بالعق��ل، والعقل صفة غريزي��ة يتبعها العلم بالأمور 

البديهي��ة الواضح��ة كالض��وء والظلم��ة والح��رارة 

وال��برودة وأمثالها، والعلم بالأم��ور الخفية النظرية 
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بس��بب التفكر والتأمل في الأدل��ة فيتفكر هل وجد 

بنفس��ه بدون خال��ق؟ أو أنه خلق��ه خالق حي عالم 

ق��ادر له الإدارة فيعل��م أنه ما وجد بنفس��ه بل خلقه 

الحي ال��ذي لا يموت، وهو ع��الم لأن الجاهل لا 

يدري ماذا يخل��ق، وهو صاحب الإدارة؛ لأن عديم 

الإرادة عديم البص��يرة، وهو صاحب القدر والتأثير 

فيص��ل إلى العلم بأن خالقه خال��ق حي عالم مريد 

ق��ادر موص��وف بالكمال من��زه عن النق��ص فيزداد 

إدراكه وعلمه، وهو خالق لباقي الموجودات، وهو 

الذات الواج��ب الوجود الجامع للكمال المنزه عن 

النقصان(()1(. 

فإذا أدرك الإنسان ذلك علم أن الله تعالى أمره ونهاه، 

ويك��ون الأم��ر والنهي ع��ن طريق رس��ول من عند 

الل��ه، وحتى يتحقق انه من عن��د الله فلا بد أن يؤيد 

بمعجزة من عند الله تعالى يثبت صدق الرسول فيما 

يبلغ، بذلك يهتدي الإنسان السليم العقل إلى معرفة 

الله تعالى والإيمان به، ثم الإيمان بالغيب وبالرسل 

الك��رام فيفهم عن ربه الحق القويم، ويرتس��م أمامه 

الصراك المستقيم. 

وق��ال أيضاً: ))وبم��ا أن الناس الذين جاء الرس��ول 

 إليهم على تف��اوت العقول، فمنهم من يؤمن به 

بمجرد النظ��ر إلى ذاته وأخلاق��ه القويمة وتعليماته 

الس��ليمة، ومنهم من يبقى في قلب��ه التردد ويحتاج 

في التصدي��ق به إلى أع��مال خارقة للعادة يتس��خر 

له��ا العقول والأف��كار، يحتاج بعضه��م إلى ظهور 

بعض من تلك الخ��وارق المعروفة بالمعجزة. ولما 

)1( اعلام بالغيب والهام بلا ريب 5-4/1. 

ظهرت على أيديهم علم الناس رس��ل من الله تعالى 

ومؤيدين منه فتطمئن قلوبهم بالرس��ل، ويس��لكون 

الس��بيل المقرر لهم في الحياة، وبذلك ينال الناس 

السعادة في الدارين(()2(. 

هذه المفاهيم يمكننا أن نطلق عليها كلمة )العقيدة(، 

وتندرج تحتها مفاهيم كثيرة نحاول في هذه الرسالة 

اس��تيفاء بعض��اً منها بحس��ب الموضوع��ات التي 

سأدرس��ها في ه��ذا المبحث. يقول الإم��ام الغزالي 

رحمه الله: ))وجميع عقائ��د العوام مباديها التلقين 

المج��رد والتقلي��د المح��ض، ث��م يك��ون الاعتقاد 

الحاص��ل بمجرد التقليد غ��ير خالِ من الضعف في 

الابت��داء على معن��ى أنه يقب��ل الإزالة، ف��لا بد من 

تقويته وإثباته في نفس الصبي والعامي حتى يترسخ 

ولا يتزل��زل، وذلك بق��راءة القرآن وتفس��يره، وقراءة 

الحدي��ث ومعانيه، ويش��تغل بوظائف العبادات فلا 

يزال في اعتقاده يزداد رسوخاً بما يقرع سمعه من أدلة 

القرآن وحجمه، وبما يرد عليه من شواهد الحديث، 

وبما يس��طع علي��ه من أن��وار العب��ادات ووظائفها، 

وبم��ا ي��سري إليه من مجالس��ة الصالحين وس��ماع 

العل��ماء، وهيآتهم في الخضوع لل��ه تعالى، فيكون 

أول التلقين كإلقاء الب��ذر في الصدور، وتكون هذه 

الأس��باب كالس��قي للتربة حتى ينمو البذر ويقوى 

ويرتفع ش��جرة طيبة راسخة أصلها ثابت وفرعها في 

السماء(()3(. 

)2( المصدر نفسه 7/1. 

)3( قواعد العقائد 77-76/1. 
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وقال ابن تيمية: ))والعقيدة اشتملت على الكلام في 

الايمان بالله تعالى وبرس��له واليوم الآخر، ولا ريب 

أن ه��ذه الأصول الثلاثة هي أصول الإيمان الخيرية 

العلمية، وهي جميعها داخلة في كل ملة وفي إرسال 

كل رس��ول، فجميع الرسل اتفقت عليها كما اتفقت 

على أصول الإيمان العملية أيضاً(()1(.

معنى علم الكلام 	 

المعنى اللغوي 

أولاً: العلم لغة :

قال ابن فارس : )العين واللام والميم أصل صحيح 

واحد ، يدل على أثر بالشيء يتميز به عن غيره()2( .

والعلم : نقيض الجهل)3(.

ثانياً: الكلام لغة :

قال اب��ن فارس : ))الكاف وال��لام والميم أصلان : 

أحدهما يدل على نطق مُفهِم ، والآخر على جراح.

فالأول : الكلام ، تقول : كلمته أكلمه تكليماً(()4( .

والكلم��ة تقع ع��لى لفظة واح��دة مؤلفة من جماعة 

حروف لها معنى)5(.

)1( العقيدة الأصفهانية 211/1. 

)2( معجم المقاييس في اللغة ، ص689 مادة : )علم( .

)3( الع��ين ، الفراهي��دي ، 221/3 م��ادة : )علم( . معجم 

تهذيب اللغة ، الأزه��ري ، 2555/3 مادة : )علم( . معجم 

المقايي��س في اللغة ، ابن ف��ارس ، ص689 مادة : )علم(. 

لسان العرب ، ابن منظور ، 417/12 . مادة : )علم( .

)4( معجم المقاييس في اللغة ، ص906 مادة : )كلم( .

)5( ينظ��ر : معج��م تهذيب اللغ��ة ، الأزه��ري ، 3180/4 

 مادة: )كلم( . لسان العرب ، ابن منظور ، 524/12 . مادة : 

)كلم( .

المعنى الاصطلاحي:

حتى نتعرف على المعنى الاصطلاحي لعلم الكلام 

بشكل محدد دقيق ، فإنه ينبغي لنا أن نلقي الضوء � 

أولاً � على مرجعية هذه التس��مية)6( وسبب ارتباطها 

بهذا الفن ، ومن ثم نفهم معالم هذا المصطلح .

أما س��بب تس��مية علم الكلام بهذا المصطلح ، فقد 

ذكر علماء الاعتقاد في هذا أقوالاً منها)7( :

)6( ومن أس��ماء علم ال��كلام أيضاً : الفق��ه الأكبر ، وعلم 

التوحيد ، وعلم العقائد ، وعلم أصول الدين . ينظر : تحفة 

المري��د ، البيج��وري ، ص11 . شرح النس��فية في العقيدة 

الإس��لامية ، د. عب��د الملك عب��د الرحمن الس��عدي ، دار 

الأنب��ار ، ط2 ، 1420ه��� � 1999م ، ص8 . المدخل إلى 

دراسة علم الكلام ، د. حسن محمود الشافعي ، مكتبة هبه، 

القاه��رة ، ط2 ، 1411ه� � 1991م ، ص26 – 30 . علم 

الكلام عرض ونقد ، د. عامر النجار ، مكتبة الثقافة الدينية ، 

القاهرة ، ط1 ، 1423ه� � 2003م ، ص9 – 10 .

)7( تنظ��ر ه��ذه الأق��وال وغيره��ا في : المواق��ف للقاضي 

عض��د الدين عبد الرحمن الإيجي )756ه�( ، ينظر : شرح 

المواقف ، الس��يد الشريف علي ب��ن محمد الجرجاني )ت 

816ه�( ، ضبط وتصحي��ح : محمود عمر الدمياطي ، دار 

الكت��ب العلمية ، ب��يروت ، ط1 ، 1419ه� � 1988م ، 1/ 

40 – 41 . شرح المقاص��د ، مقاص��د الطالب��ين في عل��م 

أصول عقائد الدين ، العلامة سعد الدين مسعود بن عمر بن 

عبد الله التفت��ازاني )ت 793ه�( ، دار المداد ، ط1 )طبعة 

مصورة عن طبعة الحاج محرم أفندي البسنوي بالأستانة سنة 

)1305ه���(( ، 1428ه��� � 2007م ، 6/1 . شرح العلامة 

المحقق س��عد الدين التفتازاني على العقائد النسفية للإمام 

الهم���ام نجم الدين عمر النس��في )ت 537ه���( ، المكتبة 

الأزهرية للتراث ، الق�اهرة ، ص11 . حاشية العلامة الخيالي 

وشرح العلام��ة العصام كلاهما ع��لى شرح التفتازاني على 

العقائد النس��فية ، مطبوعان في حاش��يته وهامشه ، ص10 
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1. إن هذا العلم من أول ما يجب تعلمه ، ولا يتُعلم 

ه��ذا العلم إلا بالكلام ، فأطلق عليه هذا الاس��م ثم 

خُصّ به ، ولم يطلق على غيره تمييزاً له .

2. إن مباح��ث علم الكلام كانت تعن��ون بقولهم : 

الكلام في كذا وكذا .

3. إن مس��ألة ال��كلام كانت من أش��هر مباحث هذا 

الفن .

4. إن علم الكلام يورث قدرة على الكلام في تحقيق 

الشرعيات وإلزام الخصوم .

5. إن هذا العلم إنما يتحقق بالمباحثة وإدارة الكلام 

ب��ين الجانب��ين ، بينما غيره م��ن العلوم ق��د يتحقق 

بالتأمل ومطالعة الكتب .

6. إن هذا العلم أكثر العلوم خلافاً ونزاعاً ، فيش��تد 

افتقاره إلى الكلام مع المخالفين والرد عليهم .

7. إن ه��ذا العلم لقوة أدلته ، ص��ار كأنه هو الكلام 

دون م��ا س��واه من العل��وم ، كما يق��ال للأقوى من 

الكلامين : هذا هو الكلام .

8. إن ك��ون عل��م الكلام مبني ع��لى الأدلة القطعية 

المؤيد أكثرها بالأدلة السمعية ، فهو من أشد العلوم 

تأث��يراً في القل��ب وتغلغلاً فيه ، فس��مي ب� )الكلام( 

المشتق من الكلم الذي هو الجرح .

– 11.  شرح جوه��رة التوحيد ، البيجوري ، ص11 . شرح 

النس��فية في العقيدة الإس��لامية ، د. عبد الملك الس��عدي ، 

ص8 . المدخل إلى دراسة علم الكلام ، د. حسن الشافعي 

، ص27 – 28 . تاري��خ الفكر الفلس��في في الإس��لام ، د. 

محم��د علي أبو ريان ، دار المعرفة الجامعية ، الإس��كندرية 

، 1986ه� ، ص242 . علم الك��لام ومدارس��ه ، د. فيصل 

بدير عون ، مكتبة سعيد رأفت ، 1977م ، ص25 – 26 . 

وبغض النظر ع��ن أن يكون أيٌ من هذه الأقوال هو 

السبب الرئيس في تس��مية علم الكلام بهذا الاسم، 

فإننا نلاح��ظ أن فيها تركي��زاً على الدف��اع ومجادلة 

المخالفين ومحاججتهم .

ومن هنا ع��رفّ العلماء علم الكلام بأن��ه)1(: ))علم 

يقُتدر معه على إثبات العقائد الدينية بإيراد الحجج 

ودفع الشبه(()2(.

وق��ال الس��يد الشري��ف الجرج��اني)3(: ))الكلام 

)1( لعلم الكلام تعريفات ع��دّة ذكرها الدكتور محمد علي 

أبو ريان في : تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام ، ص243. 

والدكتور حسن محمود الش��افعي في: المدخل إلى دراسة 

عل��م ال��كلام ، ص13 – 20. وق��د اخترت م��ن تعريفات 

المتكلم��ين تعري��ف الإمام الإيج��ي � رحمه الل��ه تعالى � 

كون��ه صاح��ب باع طويل في ه��ذا الباب بل هو من أش��هر 

المختصين فيه .

)2( شرح المواقف ، الجرجاني ، 66/1 – 67 . قلت : من 

خ��لال تعريف عل��م الك�لام ، يتبين لن��ا أن من مقاصد هذا 

العل��م هو حماية عقيدة المس��لمين من كل ما من ش��أنه أن 

يعكّر صفوها أو يش��وب نقاءها  وذلك بالتصدي للشبهات 

بالرد على المخالفين وإلزام الحجة للمعاندين والمارقين .

وعليه فإن الوقوف على عقيدة الإس��لام بص��ورة نقية خالية 

من التعقي��د، يقتضي التجرد عما ألح��ق بكتب علم الكلام 

من ش��بهات وردود، والعودة إلى المع��ين الصافي والمنهل 

الع��ذب: كتاب الله تعالى وقطعي س��نة النب��ي � صلى الله 

عليه وسلم، لا س��يما لغير المتخصصين من المسلمين في 

الدف��اع والمحاجّة، ولعل هذا هو ال��ذي دفع الإمام الغزالي 

� رحم��ه الله تع��الى � إلى تصنيف كتاب��ه: إلجام العوام عن 

علم الكلام.

)3( هو علي بن محمد بن علي الجرجاني الحسيني الحنفي، 

ويعرف بالسيد الشريف ، أبو الحسن ، عالمٌ حكيم، مشارك 

في أن��واع العل��وم ، توفي بش��يراز س��نة )816ه���(. ينظر: 
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عل��م يبُح��ث فيه ع��ن ذات الل��ه تع��الى وصفاته 

وأحوال الممكنات من المبدأ والمعاد على قانون 

الإس��لام(()1( .

المطل��ب الث��اني: تحقي��ق مس��ألة أس��ماء الله 	 

الحسنى:

سۡ��مَاءُٓ ٱلحۡسُۡ��نَىٰ فَٱدۡعُوهُ بهَِاۖ 
َ
ِ ٱلأۡ قوله تعالى: سمح وَلِلَّ

ئهِِۚۦ سَ��يُجۡزَوۡنَ مَا  سۡ��مَٰٓ
َ
َّذِي��نَ يلُۡحِدُونَ فيِٓ أ وَذَرُواْ ٱل

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج . 
َ
كَانوُاْ يَعۡمَلوُنَ ١٨٠سجى سجحالأ

)التعريفات(	 

التعريف اللغوي: 

قال الجرجاني: )الاس��م: ما دل على معنى في نفسه 

غ��ير مقترن بأح��د الأزمنة الثلاثة، وهو ينقس��م إلى 

اس��م عين، وه��و الدال على معنى يق��وم بذاته على 

معنى يقوم بذاته كزيد وعمر، والى اسم معنى، وهو 

ما لا يقوم بذاته س��واء كان معناه وجودياً كالعلم أو 

عدمها كالجهل()2(. 

التعريف الاصطلاحي: 

قال التفتازاني: )الاسم: هو اللفظ المفرد الموضوع 

للمعن��ى ع��لى ما يع��م أن��واع الكلم��ة، وق��د يقيد 

بالاس��تقلال والتج��رد عن الزم��ان، فيقاب��ل الفعل 

والحرف على ما هو مصطلح النحاة. 

المسمى: هو المعنى الذي وضع الاسم بإزائه. 

التسمية: هو وضع الاسم للمعنى، وقد يراد بها ذكر 

الشيء باس��مه زيداً ولم يس��م عم��راً، فلا خفاء في 

ترجمت��ه في: بغي��ة الوع��اة الس��يوطي ، 196/2 – 197 . 

معجم المؤلفين ، عمر كحالة ، 216/7 .

)1( التعريفات ، ص185 .

)2( التعريفات 40/1.

تغاير الأمور الثلاثة()3(. 

وقال الجرجاني: )الاس��م الأعظم: الاس��م الجامع 

لجميع الأس��ماء. وقيل هو )الله( لأنه اس��م الذات 

الموصوفة بجميع الصفات، أي المس��مات بجميع 

الأس��ماء ويطلق��ون الح��ضرة الإلهي��ة على حضرة 

الذات مع جميع الأس��ماء، وعندنا هو اس��م الذات 

الآلهية من حيث هي هي()4(. 

أقوال العلماء:

نق��ل العض��د عن الإم��ام الأش��عري: )أس��ماء الله 

تع��الى ثلاث��ة أقس��ام، ما ه��و نفس المس��مى مثل 

)الل��ه( الدال على الوجود أي ال��ذات، وما هو غيره 

كالخال��ق والرازق ونحو ذلك م��ما يدل على فعل، 

وم��ا لا يقال انه هو ولا غ��يره، كالعالم والقادر وكل 

ما يدل ع��لى الصفات القديمة، واما التس��مية فغير 

الاسم المس��مى، وتوضيحه انهم يريدون بالتسمية 

اللفظ، وبالاسم مدلوله، كما يريدون بالوصف قول 

الواصف، وبالصفة مدلوله، وكما يقولون ان القراءة 

حادثة والمقروء قديم()5(. 

عۡرَاف 
َ
سۡ��مَاءُٓ ٱلحۡسُۡنَىٰسجى سجحالأ

َ
ِ ٱلأۡ وقال البيضاوي: سمحوَلِلَّ

الآي��ة تجمجمحتحجسحج الحسنى دالة على معان هي أحسن المعاني 

والم��راد بها الألفاظ، وقيل الصفات سمحفَٱدۡعُوهُ بهَِاسجىۖ 

َّذِينَ  عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج فس��موه بتلك الأسماء سمحوَذَرُواْ ٱل
َ
سجحالأ

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج . 
َ
ئهِۦِسجى سجحالأ سۡمَٰٓ

َ
يلُۡحِدُونَ فيِٓ أ

واتركوا تس��مية الزائفين الذي يسمونه بما لا توقيف 

من��ه، اذ ربم��ا يوه��م معن��ى فاس��داً كقولهم ي��ا ابا 

)3( شرح المقاصد 338/4.

)4( التعريفات 40/1. 

)5( المواقف 302/3
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الم��كارم يا ابيض الوج��ه، او لا تبال��وا بإنكارها ما 

س��مى به نفسه كقولهم ما نعرف إلا رحمن اليمامة، 

او ذروه��م وإلحادهم فيها بإطلاقه��ا على الأصنام 

واشتقاق أسمائها منها كاللات من الله، والعزى من 

العزيز، ولا توافقوهم عليه او اعرضوا عنهم فان الله 

مجازيهم قال تعالى: سمحسَ��يُجۡزَوۡنَ مَا كَانوُاْ يَعۡمَلوُنَ 

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج . 
َ
١٨٠سجى سجحالأ

ووضح القرطبي أن الاس��م يقع على المسمى، وهو 

رأي أه��ل الس��نة والجماع��ة )في هذه الآي��ة وقوع 

 ِ الاسم على المسمى، ووقوعه التسمية فقوله سمحوَلِلَّ

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج  الأس��ماء جمع 
َ
سۡ��مَاءُٓ ٱلحۡسُۡ��نَىٰسجى سجحالأ

َ
ٱلأۡ

اس��م واقع على التسميات يدل على صحة ما قلناه، 

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج الهاء في فادعوه تعود 
َ
سمحفَٱدۡعُوهُ بهَِاسجىۖ سجحالأ

على المس��مى جل جلاله فه��و المدعو، والهاء في 

قوله بها تعود على الأس��ماء وهي التس��ميات التي 

يدعى بها لا بغيرها. 

والاسم هو المس��مى او صفة له تتعلق، به وانه غير 

التسمية. 

قال ابن العربي: فيه ثلاثة أقوال: 

1- في ذلك على أن الاس��م المس��مى، لأنه لو كان 

غيره لوجب أن تكون الأسماء لغير الله جل جلاله. 

2- الم��راد ب��ه التس��ميات، لأنه جل جلال��ه واحد 

والأسماء جمع. 

3- لان أسماءه حسنة. 

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج أي اطلبوا منه بأسمائه 
َ
سمحفَٱدۡعُوهُ بهَِاسجىۖ سجحالأ

فيطلب بكل اس��م م��ا يتعلق يارحم��ن أرحمني ويا 

رزاق أرزقني، فان دعوت باس��م عام، قلت يا مالك 

أرحمن��ي، يالطي��ف أرزقن��ي، وأن دعوت بالاس��م 

الأعظم فقلت يالله فهو متضمن لكل اسم. ولا تقول 

يارزاق أهدني إلا أن تريد يا رزاق أرزقني الخير. قال 

ابن العربي رتب دعائك تكن من المخلصين()1(. 

وم��ما ه��و معلوم أن الأس��ماء الحس��نى ه��ي التي 

ج��اءت في الحديث الصحيح وهي: )هو الله الذي 

لا ال��ه إلا ه��و الرحم��ن الرحي��م المل��ك القدوس 

الس��لام المؤم��ن المهيم��ن العزيز الجب��ار المتكبر 

الخال��ق البارئ المصور الغفار القهار الرزاق العليم 

الفت��اح العلي��م القابض الباس��ط الخاف��ض الرافع 

المعز المذل السميع البصير الحكم العدل اللطيف 

الخبير العظيم الغفور الشكور العلي الكبير الحفيظ 

المغيث الحس��يب الجليل الكريم الرقيب المجيب 

الواس��ع الحكيم ال��ودود المجيد الباعث الش��هيد 

الحق الوكيل القوي المتين الولي الحميد المحصي 

المب��ديء المعي��د المميت الح��ي القي��وم الواجد 

الماجد الأحد الف��رد الصمد القادر المقتدر المقدم 

المؤخر الأول الآخر الظاهر الباطن الولي المتعالي 

ال��بر التواب المنتقم العفو الرءوف مالك الملك ذو 

الج��لال والإكرام المقس��ط الجام��ع الغني المغني 

المان��ع الضار الناف��ع النور اله��ادي الباقي الوارث 

الرشيد الصبور()2(. 

وذكر ابن كثير أن كثير الأس��ماء الحس��نى لا تقتصر 

على هذه الأس��ماء الواردة الذكر، بل هنالك أسماء 

 ،)r( أخرى اس��تدل بها بأحاديث أخرى عن الرسول

قال ابن كثير: ))ان الأس��ماء الحسنى غير منحصرة 

)1( تفسير القرطبي 327-326/7. 

)2( المستدرك على الصحيحين 63/1. 
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في تس��عة وتس��عين بدليل ما رواه الإم��ام احمد في 

مس��نده عن النبي  انه قال: )م��ا أصاب احد قط 

هم ولا حزن فق��ال: اللهم إني عبدك ابن عبدك ابن 

أمت��ك ناصيتي بيدك، م��اض فّي حكمك، عدل فّي 

قضاؤك، أسألك بكل اسم هو لك، سميت به نفسك، 

أو أنزلته في كتاب��ك، أو علمته أحداً من خلقك، أو 

اس��تأثرت به في علم الغيب عندك، أن تجعل القرآن 

ربي��ع قلبي، ونور صدري، وج��لاء حزني، وذهاب 

غمي، إلا اذهب الله عن��ه حزنه وهمه وأبدله مكانه 

شرحاً، فقيل يا رس��ول الله أفلا نستعملها فقال بلى 

ينبغي لكل من سمعها أن يتعلمها()1((()2(. 

عۡرَاف 
َ
سۡ��مَاءُٓ ٱلحۡسُۡنَىٰسجى سجحالأ

َ
ِ ٱلأۡ وقال الشعراوي: سمحوَلِلَّ

الآية تجمجمحتحجسحج ولا يوجد لغير الله اسم يسمى حسنى، وإذا 

وجدت لغ��يره فهي ليس كأس��ماء الله جل جلاله، 

والحس��نى صيغ��ة مبالغة؛ لأنه��ا تعطين��ا صلاحية 

الألوهي��ة؛ لان منتفعه��ا للعبد. ول��ه صفات جمال 

وصفات جلال فلنأخذ النعم بمدلولاتها. 

والصف��ات ت��درك بالعقل، أما الأس��ماء ف��لا تدرك 

بالعقل فتحتاج إلى توقيف فالأسماء توقيفية. 

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج نداء وذكر واسم )الله( 
َ
سمحفَٱدۡعُوهُ بهَِاسجىۖ سجحالأ

يدل على الذات لا يش��اركه به��ا احد، لكن الرحمن 

الرحي��م صف��ات ارتق��ت في الس��مو والعل��و حتى 

أصبح��ت إذا أطلقت لا تن��صرف إلا لله تعالى، فله 

الك��مال الأعلى. وهناك أس��ماء يش��ترك بها الناس، 

فنق��ول فلان غني، وف��لان كريم، لك��ن الإطلاق لا 

)1( صحي��ح ابن حب��ان 253/3، وكذلك المس��تدرك على 

الصحيحين 690/1. 

)2( تفسير ابن كثير 270/2. 

يكون إلا لله فنقول الغني الكريم)3(. 

والأس��ماء ع��لى قس��مين: أس��ماء الذات وأس��ماء 

الصفات، وللصفات تقسيمات أخرى نتعرف عليها 

سۡمَاءُٓ ٱلحۡسُۡنَىٰسجى 
َ
ِ ٱلأۡ مما قاله الرازي في تفسيره سمحوَلِلَّ

عۡرَاف الآية تجمجمحتحجسحج أس��ماء الذات فهو المس��مى بالاسم 
َ
سجحالأ

الأعظ��م وأس��ماء الصف��ات والصفة إم��ا أن تكون 

حقيق��ة أو إضافية، أو س��لبية أو م��ا يترتب عن هذه 

الثلاثة، وه��ي أربعة؛ لأنه إما أن يكون صفة حقيقية 

أو إضافية أو سلبية. 

أم��ا الصفة الحقيقي��ة العارية عن الإضاف��ة فكقولنا 

موجود عن��ه من يقول الوجود صف��ة أو قولنا واحد 

عن من يق��ول الوحدة صفة ثابت��ة وكقولنا حي فان 

الحياة صفة حقيقية عارية عن النسب والإضافة. 

فكقولن��ا  المحض��ة  الإضافي��ة  الصف��ة   وأم��ا 

مذكور معلوم. 

وأما الصفة السلبية فكقولنا القدوس السلام. 

وأما الصف��ة الحقيقية م��ع الإضافي��ة فكقولنا عالم 

وقادر ف��ان العلم صفة حقيقية ول��ه تعلق بالمعلوم 

 والقادر فان القدرة صفة حقيقية ولها تعلق بالمقدور. 

وأم��ا الصف��ة الحقيقية مع الس��لبية فكقولن��ا قديم 

أزلي؛ لأن��ه عبارة عن موجود لا أول له. وأما الصفة 

الإضافية مع السلبية فكقولنا أول فأنه هو الذي سلبه 

غيره وما سبقه غيره. 

وأما الصفة الحقيقية مع الإضافية والس��لبية فكقولنا 

حكيم فانه يعلم حقائق الأشياء ولا يفعل ما لا يجوز 

)3( ينظر: الش��عراوي ومنهجه في التفسير ص35 أطروحة 

دكتوراه في الجامعة الإسلامية بغداد. 
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فعل��ه فصفة العل��م صفة وكون ه��ذه الصفة متعلقة 

بالمعلومات نس��ب وإضافات وكون غير فاعل لما 

لا ينبغي.

)فالأس��ماء الحسنى ليس��ت إلا لله تعالى والبرهان 

العق��لي يدل ع��لى صحة ه��ذا، لان الموج��ود إما 

واج��ب الوجود لذات��ه وإما ممكن الوج��ود لذاته، 

والواج��ب لذاته ليس إلا الواحد، وأما س��وى ذلك 

فهو ممكن لذاته وكل ممكن لذاته وكل ممكن لذاته 

محت��اج في ماهيته وفي وج��وده وفي جميع صفاته 

الحقيقي��ة والإضافية والس��لبية إلى تكوين الواجب 

لذات��ه ولولاه لبقي على الع��دم المحض فالله كامل 

لذاته وكمال ما سواه وهو حاصل بجوده وإحسانه، 

فكل ك��مال وج��لال وشرف فهو له تع��الى ولغيره 

على س��بيل العارية، والذي لغيره من ذاته فهو الفقر 

والعدم فثبت أن الأس��ماء الحس��نى ليس��ت إلا لله 

والصفات الحس��نى ليست إلا لله، وان كل ما سواه 

فهو غرق في بحر الفناء والنقصان()1(. 

❊ ❊ ❊

)1( تفسير الرازي 68/15. 

المبحث الثالث 

التعريف بالرسالة 

ومنهج المؤلف فيها 

المطلب الاول: اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه 	 

يعد هذه الرس��الة من الكتب المهم��ة جداً في بابته 

الذي توس��مت ب�)رس��الة التبيان في تحقيق مس��ألة 

الإيمان( للمؤلف الشيخ محمد بن سليمان ابن مراد 

العبي��دي الحنفي النقش��بندي الخال��دي البغدادي 

)رحمه الله( م�ا ج�اء ذكره اسم الرسالة في مخطوطه 

في طرة المخطوط واس��م مؤلفه وهو )رسالة التبيان 

في تحقيق مس��ألة الإيمان( للمؤلف الش��يخ محمد 

بن س��ليمان ابن مراد العبيدي الحنفي النقش��بندي 

الخالدي البغدادي )رحمه الله(.

 المطلب الثاني: منهج المؤلف 	 

من خلال الاطلاع على رس��الة )التبي��ان في تحقيق 

مسألة الإيمان( لمحمد بن سليمان ابن مراد العبيدي 

الحنف��ي )رحمه الله(، يمكن لن��ا أن نوضح بصورة 

عام��ة تجلي لنا أه��مَّ الس��مات التي ميّ��زت منهج 

المؤلف، وبعض المؤاخذات اليس��يرة على رسالته 

–رحمه الله-، وهي لا تنقص أبداً أو تقلل من منزلة 

المؤلف أو قيمة الرسالة العلمية، إذ الكمال لكتاب 

الله تعالى وحده، وهي على النحو الآتي:

1- لقد ألَّف الش��يخ محمد بن س��ليمان ابن المراد 

العبيدي الحنفي في علم العقيدة رسالة وأطلق عليهِا 

اس��م )التبيان في تحقيق مسألة الإيمان( وهو رسالة 
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نادرة وقيمة، وموضوعه علمي عقائدي فلسفي، من 

يتبحر بها يجد الفوائد الكثيرة والمنفعة العظيمة من 

مواضيعها.

2- إن الرس��الة في موض��وع واح��د فق��ط، إذ حقق 

فيهِ��ا المؤلف على عدة مواضيع بأس��لوب واضح، 

وطريقة مفهومة فيما يخص هذه المسألة

3- ب��ينَّ فيها م��رادهُ من تأليف ه��ذا الكتاب، إذ هو 

يذك��ر أهم المواضيع التي تمس العقيدة الإس��لامية 

في صلبه��ا، وتوضي��ح للإخ��وان ابتغ��اء الوص��ول 

إلى المنه��ج الصحي��ح ك��ما ذكر ذل��ك في مقدمة 

المخطوط.

4- حقق مسالة الإيمان وأبرز الخلاف وبين الراجح 

والصحيح من الاقوال ورد على بعض الفرق كما في 

الصفحة الرابعة من المخطوط.

5- يب��ين بالتفصي��ل كيف رد الش��بهة حول مس��ألة 

الإيمان عند المعتزلة.

6- يع��رج المؤلف إلى مقارن��ة دقيقة وطويلة بعض 

الشيء بين الفرق الكلامية في هذه المسألة.

7- نقل أقوال العلماء في هذه المس��ألة أيدها بقوله 

وتوضيح كما في الورقة السادسة من المخطوط.

8- ثم يذكر بخاتمة الرسالة وصايا مهمة لمن يبحث 

عن الحق والصواب.

9- يدعو من خلال تلك الوصايا والتنبيهات العظيمة 

إلى توحيد الله عز وجل، ونبذ الشرك وتركهِ.

10- يح��ث بعدها ع��لى الاقتداء بالأنبياء وس��نتهم 

. واتباع خاتمهم محمد

11- يستش��هد ببعض الآيات القرآنية، وخاصة حين 

يتكلم.

12- يذك��ر أخيراً بعض الأقوال للعلماء وغيرهم. إذ 

لم يعتمد كثيراً على أقوال العلماء من قبلهِ، فلم ينقل 

عن أحدٍ منهم بالاسم تقريباً.

13- لم يورد أحاديث في رسالته. 

14- ع��رجَ تقريب��اً ب��شيءٍ يس��ير إلى تفس��ير بعض 

الآيات القرآنية، إذ يكون كلامه مقارب بعض الشيء 

من كلام المدرسة الماتريدية وعلمائها.

15- لم يستشهد بأبيات الشعر قطعاً.

16- يكرر بعض المسائل أثناء حديثهِ، هو قد ذكرها 

في مواضع سابقة من كتابهِ، فكان الأفضل لا داعي 

لتكرارها، والله أعلم.

17- لم ي��ن مذهب الس��لف في هذه المس��ألة بل 

أعتمد على مذهب الماتريدية والأش��اعرة والمعتزلة 

والخ��لاف بينه��م في تحقيق وفهم مس��ألة الغيمان 

والصفات والذات. 

المطلب الثالث: منهجي في التحقيق	 

1. اعتم��دت في تحقيق هذه الرس��الة على نس��خة 

واحدة فري��دة موجودة في مكتبة الاوقاف في بغداد 

تح��ت مجم��وع 312، وتقع المخط��وط في عشر 

صفح��ات تحت��وي الصفح��ة الواحدة على تس��عة 

عشرة سطر وفي كل سطر عشر كلمات وخطها جيد 

واضح نس��خ عادي مجود في بعض الكلمات جاء 

في طرتها اس��م الرسالة ومؤلفها )رس��الة التبيان في 

تحقيق مسألة الإيمان /تأليف محمد بن سليمان ابن 

مراد العبيدي الحنفي النقشبندي الخالدي البغدادي 

عفى عنه الملك الهادي(، والنس��خة كاملة واضحة 

لا يوجد فيها سقط.

وج��اء في خاتمها ما نصه:) ق��ال المؤلف حررتها 
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في قل��ة من الزم��ان تبييض��اً بعد ص��لاة ظهر يوم 

الأربع��اء لخام��س من محرم الحرام 1234 س��نة 

هجرية وأنا الفقير عن ش��أنه: محمد بن س��ليمان 

ابن م��راد البغ��دادي عف��ى عن��ه. بلغ��ت مقابلته 

وتصحيحها 1327 س��نة هجرية حس��ب الإمكان 

مس��ا 25 ربيع الثاني(.

2. قابلت بين النس��خة مع م��وارده لغرض الخروج 

بالنص بالش��كل الصحيح الذي أخرجه مؤلفه قدر 

الإمكان.

3. ضبطت النص على وفق قواعد الخط المتعارف 

عليه في عصرنا وبين��ت الخطأ النحوي إن وجد في 

الهام��ش مع تصحيح��ه في المتن باس��تثناء الآيات 

القرآني��ة ف��إذا وقفت على خطأ فيها ف��أني أثبت إلى 

ما موجود في المصحف الشريف دون الإش��ارة إلى 

ذلك في الهامش .

4. عزوت الآيات القرآنية الواردة في النص المحقق 

إلى موقعه��ا في المصح��ف الشريف مبيناً الس��ورة 

ورقم الآية في الهامش .

5. ترجمت إلى جميع الأع��لام الواردين في النص 

المحق��ق المعروف والمغم��ور ، في ترجمة موجزة 

في الهامش مع ذكر المصادر التي أخذت منها تلك 

الترجمة .

6. عرفت بجميع المصطلح��ات الغريبة والغامضة 

الت��ي تحت��اج إلى تعري��ف وذل��ك بالرج��وع إلى 

المعاجم اللغوية . 

7. حاولت جاهداً بالرجوع في أغلب ما نقله الشيخ 

محمد بن سليمان العبيدي من أقوال ونصوص إلى 

الأصل الذي نقَل منه – إن استطعت الحصول عليه 

–  ف��ما كان منقولاً بالحرف حصرت��ه بأقواس ، وما 

كان متصرفاً فيه تركته من دون أقواس، وما لم أستطع 

العث��ور أشرت إليه في الهامش، حتى لا يكون هناك 

خل��ط النصوص بعضها ببع��ض ، علماً إن المؤلف 

)رحم��ه الله( كان في أغلب الأحيان لا يصرح عمن 

أخ��ذ نقولاته أو اقتباس��اته إلا في مواضع قليلة ، إذ 

قمت بتتبع جمي��ع الأقوال التي ذكرها ومقارنتها مع 

اقوال العلماء الين سبقوه.

8. عزوت الأقوال والنصوص إلى قائليها في كتبهم 

عندما يذكرها المؤلف )رحمه الله(. 

9. أثبتُ من خلال الدراسة والتحقيق بطاقة الكتاب 

في قائم��ة مس��تقلة بالمص��ادر والمراج��ع في نهاية 

الرس��الة مع ذكر ش��هرة المؤلف واسمه وسنة الوفاة 

واس��م الكتاب واس��م المحقق والدار ورقم الطبعة 

والبل��د والتاريخ الهجري والميلادي ، أما في المتن 

فإني اكتفي بذكر أسم الكتاب وشهرة مؤلفه مع ذكر 

الجزء والصفحة .

كان منهج��ي في ترجم��ة وتعري��ف الأم��ور   .10

الغامض��ة ، أن أعرف به أول م��رة وعندما يتكرر بعد 

فترة أكتفي بقول تقدم��ت ترجمته أو تقدم التعريف 

به مع ذكر الصفحة .

11. ظللت بعض الكلمات في النص بالون الأسود 

الغامق للتنبه أن هذا القول مهم وللنظر للمعنى.

12. صححت بعض الكلمات، والتي تكررت كثيراً 

دون الإشارة إليها في الهامش ، وذلك لكثرة تكررها 

ولع��دم الفائدة من ذكره��ا ولكي لا أثُق��ل الهامش 

وهي من قبل الناسخ ومثال ذلك :

أ- لم يقم الناس��خ بكتابة الهمزة في أخر الكلمة مثل 
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)اسماء( يكتبها )اسما( .

ب- كتب��ت الألف المقصورة في نهاية الكلمات ياء 

– مث��ل )على( يكتبها )علي( / )حتى( يكتبها )حتي( 

/ )الى( يكتبها )الي( .

ج- كتب��ت الهمزة الوس��طية ياء مثل )مائ��ة( يكتبها 

)مايه( / )لئلا( يكتبها )ليلا(

 13. أم��ا منهج��ي في اس��تخدام الاق��واس فه��ي 

كالآتي :

أ- اس��تخدمت للنص القرآني ال��ذي يذكره المؤلف 

وضع��ت الرم��ز هك��ذا ﴿   ﴾ لتمييزه ع��ن غيره من 

النص��وص ، أما للآيات التي يستش��هد بها المؤلف 

رحمه الله فقد.

واح��د  ق��وس  العل��ماء  وأق��وال  وللاقتب��اس   ب- 

هكذا )  ( . 

المطل��ب الراب��ع: وص��ف المخط��وط وصور 	 

لبعض اللقطات

أولاً: وصف المخطوطات: 

بع��د البحث في مكتب��ات الع��راق لم أعثر إلا على 

نس��خة واحدة فريدة من رس��الة ) التبيان في تحقيق 

مس��ألة الإيمان ( للشيخ محمد بن سليمان ابن مراد 

العبيدي الحنفي. ولم اجد س��وى هذه النس��خة في 

العالم كله وهي فريدة والله تعالى اعلم حيث بحث 

في جمع فهارس مكتبات العالم التي تعنى في جمع 

المخطوطات فلم أجد إلا هذه النسخة.

النس��خة الفري��دة: وه��ي الأص��ل. وهي النس��خة 

المصورة عن النسخة المحفوظة في مكتبة الأوقاف 

في بغ��داد ، تح��ت مجم��وع برق��م )312( وتاريخ 

نسخها في سنة )1234ه�( على يد مؤلفها. 

وق��د كتبت بخ��ط النس��خ ، وهي كامل��ة وواضحة 

القراءة وجيدة ، ولا تخلو من الس��قط ، وهي نسخة 

مقابلة ومصحّحة من قبل ناسخها، مجود في بعض 

الكلمات جاء في طرتها اسم الرسالة ومؤلفها)رسالة 

التبي��ان في تحقيق مس��ألة الإيم��ان /تأليف محمد 

بن س��ليمان ابن مراد العبيدي الحنفي النقش��بندي 

الخالدي البغدادي عفى عنه الملك الهادي(

وجاء في خاتمتها ما نصه:) قال المؤلف حررتها في 

قل��ة من الزمان تبييضاً بعد ص��لاة ظهر يوم الأربعاء 

لخام��س م��ن مح��رم الح��رام 1234 س��نة هجرية 

وأن��ا الفقير عن ش��أنه: محمد بن س��ليمان ابن مراد 

البغدادي عفا عنه. بلغت مقابلته وتصحيحها 1327 

س��نة هجرية حسب الإمكان مس��ا 25 ربيع الثاني.

وتتكون هذه النسخة من )10( صفحة، وقد ضمت 

كل صفح��ة منها )19( س��طراً ومعدل الكلمات في 

كل س��طر )12( كلم��ة تقريباً، وقياس��ها ) 14.8 × 

22.2سم( .
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ثانياً: صور لبعض اللقطات:  

الورقة الأولى من النسخة 
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الورقة الثانية من النسخة 
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الورقة الأخيرة من النسخة 
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المصادر والمراجع

مرتبة حسب الحروف الهِجائية:	 

• القرآن الكريم. 

1- الإبانة عن أصول الديانة. أبو الحس��ن، علي بن 

إس��ماعيل بن إس��حاق بن س��الم ابن إسماعيل بن 

عبد الله الأش��عري، )المت��وفى: 324ه�(، تحقيق: 

د. فوقي��ة حس��ين محمود، دار الأنص��ار – القاهرة، 

الطبعة: الأولى، 1397ه��.

2- الإبان��ة الكُ��برى. أب��و عبد الل��ه، عُبي��د الله بن 

محم��د بن محمد بن حم��دان العُكبري، المعروف 

)بابن بطََّة العُكبري(، )المتوفى: 387ه��(، تحقيق: 

رض��ا معطي، وعث��مان الأثيوبي، ويوس��ف الوابل، 

وآخرون، دار الراية – الرياض.

3- أبج��د العلوم. أبو الطيب محمد صديق خان بن 

حس��ن بن علي اب��ن لطف الله الحس��يني البخاري 

القِنَّوج��ي، )المت��وفى: 1307ه���(، دار ابن حزم، 

الطبعة: الأولى، 1423ه� - 2002م.

4- إرش��اد الس��اري ل��شرح صحيح البخ��اري. أبو 

العباس، ش��هاب الدي��ن، أحمد ب��ن محمد بن أبي 

بكر بن عبد الملك القسطلاني، القتيبي، المصري، 

)المت��وفى: 923ه�(، المطبعة الك��برى، الأميرية – 

مصر، الطبعة: السابعة، 1323ه�.

5- الإس��تغاثة في ال��رد على البكري. أب��و العباس، 

تقي الدين، أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، 

)المت��وفى: 728ه�(، تحقيق: د. عبد الله بن دجين 

الس��هلي، مكتبة دار المنهاج، الري��اض – المملكة 

العربية السعودية، الطبعة: الأولى، 1426ه��.

6- إش��ارات المرام م��ن عبارات الإم��ام أبي حنيفة 

النع��مان في أصول الدين. ك��مال الدين، أحمد بن 

حسن بن س��نان الدين البياضي، الرومي، الحنفي، 

)المتوفى: 1097ه�(، تحقيق: أحمد فريد المزيدي، 

دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 

1428ه� - 2007م.

7- الأص��ول الخمس��ة. أبو الحس��ن، القاضي عبد 

الجبار بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن الخليل 

)المت��وفى:  المعت��زلي،  الأس��دآباذيّ،  الهم��ذانّي، 

415ه���(، تحقيق: الدكت��ور عبد الكري��م عثمان، 

مكتبة وهبة – القاهرة، الطبعة: الثالثة، 1996م.

8- أض��واء البيان في إيضاح الق��رآن بالقرآن. محمد 

الأمين بن محمد المخت��ار بن عبد القادر الجكني، 

الش��نقيطي، )المت��وفى: 1393ه���(، دار الفك��ر، 

بيروت – لبنان، 1415ه�� - 1995م.

9- اعتقاد أهل الس��نة. عبد الله بن عبد الرحمن بن 

عب��د الله بن جبري��ن، دروس صوتية ق��ام بتفريغها 

موقع الشبكة الإسلامية.

10- الأع��لام. خ��ير الدي��ن بن محمود ب��ن محمد 

بن ع��لي بن فارس الزركلي، الدمش��قي، )المتوفى: 

1396ه�(، دار العلم للملايين، الطبعة: الخامس��ة 

عشر، 2002م.

11- إع��لامٌ بالغي��ب وإلهامٌ بلا ري��ب. عبد الكريم 

المدرس، مطبعة الجاحظ – بغداد، 1992م.  

12- الإع��لام بم��ا في دي��ن النص��ارى من الفس��اد 

والأوه��ام. أب��و عبد الل��ه محمد بن أحم��د بن أبي 

بكر ب��ن فرح الأنص��اري الخزرجي ش��مس الدين 
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القرطبي، )المت��وفى: 671ه�(، تحقي��ق: د. أحمد 

حجازي السقا، دار التراث العربي – القاهرة.

الن��صر.  أعي��ان الع��صر وأع��وان   -13  

ص��لاح الدين، خليل بن أيبك الصفدي، )المتوفى: 

764ه���(، تحقيق: الدكتور ع��لي أبو زيد - الدكتور 

نبي��ل أبو عش��مة - الدكتور محمد موع��د - الدكتور 

محمود س��الم محمد، دار الفكر المعاصر، بيروت        

- لبنان، دار الفكر، دمشق – سوريا، الطبعة: الأولى، 

1418ه� - 1998م.

14- اقتض��اء الصراط المس��تقيم لمخالفة أصحاب 

الجحيم. أب��و العباس، تقي الدي��ن، أحمد بن عبد 

الحليم ب��ن تيمية الح��راني، )المت��وفى: 728ه�(، 

تحقيق: ناصر عبد الكريم العقل، دار عالم الكتب، 

ب��يروت – لبن��ان، الطبع��ة: الس��ابعة، 1419ه��� - 

1999م.

15- إلجام العوام عن علم الكلام. أبو حامد، محمد 

بن محمد الغ��زالي، الطوسي، )المتوفى: 505ه�(، 

بدون طبعة، وبدون تاريخ.

16- أمراض القلوب وش��فاؤها. أب��و العباس، تقي 

الدي��ن، أحمد بن عب��د الحليم بن تيمي��ة الحراني، 

)المتوفى: 728ه���(، المطبعة الس��لفية – القاهرة، 

الطبعة: الثانية، 1399ه�.

17- الانتص��ار في ال��رد ع��لى المعتزل��ة القدري��ة 

الأشرار. أبو الحسين، يحيى بن أبي الخير بن سالم 

العمراني، اليمني، الش��افعي، )المتوفى: 558ه�(، 

تحقي��ق: س��عود ب��ن عبد العزي��ز الخل��ف، أضواء 

الس��لف، الري��اض - المملك��ة العربية الس��عودية، 

الطبعة: الأولى، 1419ه� - 1999م.

18- أن��وار الربي��ع في أن��واع البديع. ص��در الدين 

المدني، علي بن أحمد بن محمد معصوم الحسني 

الحس��يني، الش��هير )باب��ن معص��وم(، )المت��وفى: 

1119ه�(، بدون طبعة، وبدون تاريخ.

19- إيث��ار الحق على الخلق في رد الخلافات. ابن 

الوزي��ر، محمد بن إبراهيم بن علي بن المرتضى بن 

المفضل الحسني القاسمي، أبو عبد الله، عز الدين 

اليمن��ي، )المتوفى: 840ه���(، دار الكتب العلمية، 

بيروت – لبنان، الطبعة: الثانية، 1987م.

 20-  إيضاح الدلي��ل في قطع حجج أهل التعطيل. 

أبو عبد الله، بدر الدين، محمد ابن إبراهيم بن سعد 

الله بن جماعة الكناني الحموي الشافعي، )المتوفى: 

733ه�(، تحقيق: وهبي سليمان غاوجي الألباني، 

دار السلام للطباعة والنشر – مصر، الطبعة: الأولى، 

1410ه� - 1990م.

21- بح��ر العل��وم. أبو الليث، نصر ب��ن محمد بن 

أحمد بن إبراهيم السمرقندي، )المتوفى: 373ه�(، 

تحقيق وتعليق: الشيخ علي محمد معوض – الشيخ 

عادل أحم��د عبد الموج��ود – الدكت��ور زكريا عبد 

المجيد النوتي، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 

1413ه� - 1993م.

22- بدُُّ العارف وعقيدة المحقق المقرب الكاش��ف 

وطري��ق الس��الك المتبتل العاكف. عب��د الحق ابن 

س��بعين الأندلسي، )المتوفى: 669ه����(، تحقيق: 

الشيخ أحمد فريد المزيدي، مكتبة ناشرون، بيروت 

– لبنان.

23- البرهان في علوم القرآن. أبو عبد الله بدر الدين 

محم��د بن عبد الله بن به��ادر الزركشي، )المتوفى: 
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794ه���(، تحقيق: محمد أب��و الفضل إبراهيم، دار 

إحياء الكتب العربي��ة، الطبعة: الأولى، 1376ه� - 

1957م.

24- بس��تان الواعظ��ين ورياض الس��امعين. جمال 

الدي��ن أبو الف��رج عبد الرحمن بن ع��لي بن محمد 

الج��وزي، )المت��وفى: 597ه���(، تحقي��ق: أيم��ن 

البحيري، مؤسس��ة الكتب الثقافية، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الثانية، 1419ه�� - 1998م.

25- بي��ان تلبي��س الجهمي��ة في تأس��يس بدعه��م 

الكلامية. أب��و العباس، تقي الدي��ن، أحمد بن عبد 

الحليم بن عبد الس��لام بن عبد الله بن أبي القاس��م 

بن محمد ابن تيمية الحراني، الحنبلي، الدمش��قي، 

م��ن  مجموع��ة  تحقي��ق:  728ه���(،  )المت��وفى: 

المحقق��ين، مجمع الملك فه��د لطباعة المصحف 

الشريف، الطبعة: الأولى، 1426ه�.

26- تأويلات أهل الس��نة. أبو منص��ور، محمد بن 

محمد بن محمود الماتريدي، )المتوفى: 333ه�(، 

تحقي��ق: د. مجدي باس��لوم، دار الكت��ب العلمية، 

 - الأولى، 1426ه���  الطبع��ة:  لبن��ان،   – ب��يروت 

2005م.

27- التبص��ير في الدين وتمييز الفرق��ة الناجية عن 

الف��رق الهالك��ين. أب��و المظف��ر، طاهر ب��ن محمد 

الأس��فراييني، )المتوفى: 471ه���(، تحقيق: كمال 

يوس��ف الح��وت، عالم الكت��ب – لبن��ان، الطبعة: 

الأولى، 1403ه� - 1983م.

28- التعريف��ات. ع��لي ب��ن محمد بن ع��لي الزين 

الشريف الجرجاني، ) المت��وفى: 816ه�(، تحقيق 

وتصحي��ح وضب��ط: علماء ب��إشراف الن��اشر، دار 

الكت��ب العلمية، بيروت – لبن��ان، الطبعة: الأولى، 

1403ه� - 1983م.

29- تعلي��ق مخت��صر ع��لى كت��اب لمع��ة الاعتقاد 

اله��ادي إلى س��بيل الرش��اد. محمد ب��ن صالح بن 

محمد العثيم��ين، )المتوفى: 1421ه���(، تحقيق: 

أشرف ب��ن عبد المقصود ب��ن عبد الرحي��م، مكتبة 

أضواء الس��لف، الطبع��ة: الثالثة، 1415ه���        - 

1995م.

30- تفسير أس��ماء الله الحسنى. أبو عبد الله، عبد 

الرحم��ن بن ناصر ب��ن عبد الله بن ن��اصر بن حمد 

آل سعدي، )المتوفى: 1376ه�(، تحقيق: عبيد بن 

ع��لي العبيد، الجامعة الإس��لامية - المدينة المنورة، 

الطبعة: )العدد: 112(، 1421ه��.

31- تفس��ير البحر المحيط. أب��و حيان، أثير الدين، 

محم��د بن يوس��ف بن علي بن يوس��ف ب��ن حيان 

الأندلسي، )المت��وفى: 745ه���(، تحقيق: صدقي 

محمد جميل، دار الفكر – بيروت، 1420ه��.

32-  تفس��ير حدائق ال��روح والريحان في روابي 

علوم القرآن. الش��يخ العلامة محمد الأمين بن عبد 

الل��ه الأرمي العل��وي اله��رري الش��افعي، إشراف 

ومراجع��ة: الدكتور هاش��م محمد علي بن حس��ين 

مه��دي، دار طوق النجاة، ب��يروت – لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1421ه� - 2001م.

33-  التفسير الحديث. دروزة محمد عزت، دار 

إحي��اء الكتب العربي��ة – القاه��رة، الطبعة: الأولى، 

1383ه�.

34-  تفس��ير الراغب الأصفه��اني. أبو   

القاس��م، الحس��ين بن محمد المع��روف )بالراغب 
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الأصفهاني(، )المتوفى: 502ه�(، تحقيق ودراسة: 

د. محمد عبد العزيز بسيوني، كلية الآداب - جامعة 

طنطا، الطبعة الأولى: 1420ه� - 1999م.

35- تفس��ير عبد ال��رزاق. أبو بكر، عب��د الرزاق بن 

ه��مام ب��ن ناف��ع الحم��يري، الي��ماني، الصنعاني، 

)المت��وفى: 211ه���(، تحقيق: د. محم��ود محمد 

عب��ده، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1419ه��.  

36-تفس��ير القرآن. أبو المظف��ر، منصور بن محمد 

بن عب��د الجبار اب��ن أحمد الس��معاني، المروزي، 

التميم��ي، )المت��وفى: 489ه�(، تحقي��ق: ياسر بن 

ابراهي��م      - غنيم بن عب��اس بن غنيم، دار الوطن، 

الرياض – الس��عودية، الطبعة: الأولى، 1418ه� - 

1997م.

37- تفس��ير الق��رآن العظيم. أبو الفداء، إس��ماعيل 

ب��ن عمر بن كث��ير الق��رشي، البصري، الدمش��قي، 

)المتوفى: 774ه�(، تحقيق: محمد حس��ين شمس 

الدي��ن، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1419ه�.

38- التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب. أبو عبد الله، 

محم��د بن عمر بن الحس��ن ابن الحس��ين التيمي، 

الرازي، المعروف )بفخر الدين الرازي(، ) المتوفى: 

606ه���(، دار إحي��اء ال��تراث الع��ربي – ب��يروت، 

الطبعة: الثالثة، 1420ه��.

39- تلبي��س إبليس. أبو الف��رج، جمال الدين، عبد 

الرحم��ن بن علي ب��ن محمد الج��وزي، )المتوفى: 

597ه���(، دار الفك��ر للطباع��ة والن��شر، بيروت – 

لبنان، الطبعة: الأولى، 1421ه� - 2001م.

40- تنبيه الرجل العاقل على تمويه الجدل الباطل. 

أب��و العباس، تقي الدين، أحم��د بن عبد الحليم بن 

تيمية الحراني، )المت��وفى: 728ه�(، تحقيق: علي 

بن محمد العمران - محمد عزير ش��مس، دار عالم 

الفوائد - مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1425ه�.

41- تنزيه الأنبياء عما نس��ب إليهم حثالة الأغبياء. 

أبو الحسن علي بن أحمد السبتي الأموي، المعروف 

)ب�ابن خمير(، )المتوفى: 614ه�(، تحقيق: محمد 

رضوان الداية، دار الفكر المعاصر – لبنان، الطبعة: 

الأولى، 1411ه� - 1990م.

42- تهافت الفلاس��فة. أبو حامد، محمد بن محمد 

الغزالي، الط��وسي، )المتوفى: 505ه���(، تحقيق: 

الدكت��ور س��ليمان دني��ا، دار المع��ارف - القاه��رة، 

الطبعة: السادسة.

43- تهذي��ب الك��مال في أس��ماء الرج��ال. أب��و 

الحجاج، جمال الدين، يوسف بن عبد الرحمن بن 

يوس��ف، ابن الزكي، أبي محمد القضاعي، الكلبي، 

المزي، )المتوفى: 742ه�(، تحقيق: د. بشار عواد 

معروف، مؤسسة الرسالة – بيروت، الطبعة: الأولى، 

1400ه� - 1980م.

44- تهذيب اللغة. أبو منصور، محمد بن أحمد بن 

الأزه��ري، الهروي، )المتوفى: 370ه���(، تحقيق: 

محم��د عوض مرعب، دار إحي��اء التراث العربي – 

بيروت، الطبعة: الأولى، 2001م.

45- التوحي��د. محم��د بن محمد ب��ن محمود، أبو 

منص��ور الماتريدي، )المت��وفى: 333ه�(، تحقيق: 

د. فت��ح الل��ه خلي��ف، دار الجامع��ات المصرية – 

الإسكندرية.
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46- التوحيد للناش��ئة والمبتدئين. عب��د العزيز بن 

محم��د بن ع��لي آل عب��د اللطيف، وزارة الش��ؤون 

الإسلامية  - السعودية، الطبعة: الأولى، 1422ه�.

47- تيس��ير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد 

الذى هو حق الله على العبيد. س��ليمان بن عبد الله 

بن محمد بن عب��د الوهاب، )المتوفى: 1233ه�(، 

تحقيق: زهير الشاويش، المكتب الاسلامي، بيروت، 

دمشق، الطبعة: الأولى، 1423ه� - 2002م.

48-جامع العلوم والحكم. زين الدين، عبد الرحمن 

بن أحمد بن رجب بن الحسن السَلامي، البغدادي، 

الدمش��قي، الحنبلي، )المتوفى: 795ه�(، تحقيق: 

شعيب الأرناؤوط – إبراهيم باجس، مؤسسة الرسالة 

- بيروت، الطبعة: السابعة، 1422ه�� - 2001م.  

49-جمه��رة اللغة. أبو بكر، محمد بن الحس��ن بن 

دريد الأزدي، )المت��وفى: 321ه�(، تحقيق: رمزي 

منير بعلبكي، دار العلم للملايين – بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1987م.

50-الجوه��رة المضيئة في س��لوك الطالب ونصح 

البري��ة. الإم��ام القط��ب إبراهيم ب��ن أبي المجد بن 

قريش الدس��وقي، )المتوفى: 676ه����(، تحقيق: 

الش��يخ الدكتور عاصم إبراهيم الكيالي، دار الكتب 

العلمية، بيروت – لبنان.

51- حس��ن الت�نبه لما ورد في التش��به. نجم الدين 

الغ��زي، محمد بن محمد العام��ري القرشي الغزي 

الدمشقي الش��افعي، )المتوفى: 1061ه�(، تحقيق 

ودراس��ة: لجنة مختصة من المحققين بإشراف نور 

الدين طالب، دار النوادر – سوريا، الطبعة: الأولى، 

1432ه� - 2011م.

52-حس��ن المح��اضرة في تاريخ م��صر والقاهرة. 

عب��د الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين الس��يوطي، 

)المت��وفى : 911ه���(، تحقيق: محم��د أبو الفضل 

إبراهي��م، دار إحي��اء الكتب العربي��ة، عيسى البابي 

الحلبي وشركاه – مصر، الطبعة : الأولى، 1387ه� 

- 1967م.

53-ال��درر الكامن��ة في أعي��ان المائة الثامن��ة. أبو 

الفضل، أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر 

العس��قلاني، )المتوفى: 852ه���(، تحقيق: محمد 

عبد المعيد ضان، مجلس دائرة المعارف العثمانية، 

حيدر آب��اد - الهن��د، الطبع��ة: الثاني��ة، 1392ه� - 

1972م.

54-دلائل النبوة، ومعرفة أحوال صاحب الشريعة. 

وْجِردي،  أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخُسْرَ

الخراس��اني، أبو بكر البيهقي، )المتوفى: 458ه�(، 

دار الكت��ب العلمي��ة – ب��يروت، الطبع��ة: الأولى، 

1405ه�.

55-دول الإس��لام. أب��و عب��د الله، ش��مس الدين، 

محم��د بن أحمد ب��ن عثمان ب��ن قاَيْم��از الذهبي، 

)المتوفى: 748ه�(، تحقيق: حسن إسماعيل مروة 

– محم��ود الأرناؤوط، دار صادر – بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1999م. 

56-دي��وان الإمام الش��افعي. أبو عب��د الله، محمد 

ب��ن إدريس بن العباس بن عثمان بن ش��افع بن عبد 

المطلب ب��ن عبد مناف المطلبي، القرشي، المكي، 

الش��افعي، )المت��وفى: 204ه���(، إع��داد وتعلي��ق 

وتقديم: محمد إبراهيم سليم، مكتبة ابن سينا للنشر 

والتوزيع والتصدير، مصر الجديدة – القاهرة.
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57-الذخ��يرة. أبو العباس ش��هاب الدين أحمد بن 

إدريس بن عبد الرحمن المالكي الش��هير بالقرافي، 

)المتوفى: 684ه�(، تحقيق: محمد حجي - سعيد 

أع��راب - محمد بو خب��زة، دار الغرب الإس��لامي- 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1994م.

58-الرحال��ة المس��لمون في العص��ور الوس��طى. 

الدكت��ور زكي محم��د حس��ن، دار الرائ��د العربي، 

بيروت – لبنان، 1401ه� - 1981م.

59-رحل��ة العبدري. أبو عبد الله، محمد بن محمد 

بن علي ب��ن أحمد بن س��عود العب��دري، البلنسي، 

)المت��وفى: بع��د 700ه��(، تحقي��ق: الدكتور علي 

إبراهيم كردي، دار س��عد الدي��ن للطباعة والنشر – 

دمشق، الطبعة: الثانية، 1426ه�� - 2005م.   

60-الرد على المنطقي��ين. أبو العباس، تقي الدين، 

أحم��د بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، )المتوفى: 

728ه�(، دار المعرفة، يبروت – لبنان.

61- رسائل ابن س��بعين. أبو محمد، عبد الحق بن 

س��بعين المرسي الأندلسي، )المت��وفى: 669ه�(، 

تحقيق: الدكتور عبد الرحمن بدوي، الدار المصرية 

للتأليف والترجمة. 

62- الروح. أبو عبد الله، ش��مس الدين، محمد بن 

أبي بكر بن أيوب بن س��عد الزرعي، المشهور )بابن 

قي��م الجوزية(، )المت��وفى: 751ه���(، دار الكتب 

العلمية، بيروت – لبنان.

63- روح البي��ان. أب��و الفداء، إس��ماعيل حقي بن 

مصطفى الإستانبولي، الحنفي، الخلوتي, )المتوفى: 

1127ه�(، دار الفكر، بيروت – لبنان.

العظي��م  الق��رآن  تفس��ير  في  المع��اني  روح   -64

والس��بع المثاني. ش��هاب الدين، محم��ود بن عبد 

الله الحس��يني، الآلوسي، )المت��وفى: 1270ه�(، 

تحقي��ق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية 

– بيروت، الطبعة: الأولى، 1415ه�.

65- زاد المسير في علم التفسير. أبو الفرج، جمال 

الدي��ن، عبد الرحمن بن علي ب��ن محمد الجوزي، 

)المت��وفى: 597ه�(، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، 

دار الكت��اب الع��ربي – ب��يروت، الطبع��ة: الأولى، 

1422ه��.

66-ال��سر في أنفاس الصوفية. أبو القاس��م الجنيد 

البغدادي، )المتوفى: 298ه����(، تحقيق: الدكتور 

عبد الباري محمد داوّد، دار جوامع الكلم - القاهرة.

67-السلوك لمعرفة دول الملوك. أبو العباس، تقي 

الدي��ن، أحم��د بن علي ب��ن عبد القادر الحس��يني، 

العبيدي، المقري��زي، )المتوفى: 845ه�(، تحقيق: 

محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت 

– لبنان، الطبعة: الأولى، 1418ه� - 1997م.

68- س��نن ابن ماجه. أبو عب��د الله، محمد بن يزيد 

القزويني، المش��هور )بابن ماجه(، وماجه: اسم أبيه 

يزيد، )المتوفى: 273ه�(، تحقيق: محمد فؤاد عبد 

الباق��ي، دار إحي��اء الكتب العربي��ة - فيصل عيسى 

البابي الحلبي.

69- س��نن أبي داود. أبو داود، سليمان بن الأشعث 

بن إس��حاق بن بش��ير بن ش��داد بن عمرو الأزدي، 

جِس��تاني، )المتوفى: 275ه�(، تحقيق: محمد  السِّ

محي��ي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، صيدا 

– بيروت.   

70-سنن الترمذي. أبو عيسى، محمد بن عيسى بن 



»رسالة التبيان في تحقيق مسألة الإيمان ...«

420      |  أ.م. مؤيد محمود حسن + أ.د. ضياء محمد محمود المشهداني

سَ��وْرة بن موسى بن الضحاك الترمذي، )المتوفى: 

279ه�(، تحقيق: بش��ار عواد معروف، دار الغرب 

الإسلامي – بيروت، 1998م.

71- سير أعلام النبلاء. أبو عبد الله، شمس الدين، 

محم��د بن أحمد ب��ن عثمان ب��ن قاَيْم��از الذهبي، 

)المتوفى: 748ه�(، تحقيق: مجموعة من المحققين 

بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط، مؤسسة الرسالة، 

الطبعة: الثالثة، 1405ه� - 1985م.

72-الس��يف المهن��د في س��يرة الملك مؤي��د. أبو 

محم��د، محم��ود بن أحم��د بن موسى اب��ن أحمد 

ب��ن حس��ين الغيتابي الحنف��ي، بدر الدي��ن العيني، 

)المتوفى: 855ه�(، تحقيق: الأس��تاذ فهيم محمد 

عل��وي ش��لتوت، مطبع��ة دار الكت��ب المصرية – 

القاهرة، الطبعة: الثانية، 1998م. 

73- شرح العقيدة الس��فارينية - ال��درة المضية في 

عق��د أه��ل الفرقة المرضي��ة. محمد ب��ن صالح بن 

محمد العثيمين )المت��وفى: 1421ه�(، دار الوطن 

للنشر – الرياض، الطبعة: الأولى، 1426ه�.

74- شرح العقي��دة الطحاوية. ص��در الدين محمد 

بن علاء الدين علّي بن محمد ابن أبي العز الحنفي، 

الأذرعي الصالحي الدمشقي، )المتوفى: 792ه�(، 

تحقيق: أحمد ش��اكر، وزارة الش��ؤون الإس��لامية – 

السعودية، الطبعة: الأولى، 1418ه�.

75- شرح العقيدة الطحاوية. سفر بن عبد الرحمن 

الحوالي. بدون طبعة، وبدون تاريخ.

76-شرح لمع��ة الاعتق��اد. خال��د بن عب��د الله بن 

محمد المصل��ح، دروس صوتية قام بتفريغها موقع 

الشبكة الإسلامية.

77- شرح المفص��ل. أب��و البق��اء، موف��ق الدي��ن، 

يعي��ش بن علي بن يعيش ابن أبي السرايا الأس��دي، 

الموص��لي، المع��روف )باب��ن يعي��ش(، )المتوفى: 

643ه�(، قدم له: الدكت��ور إميل بديع يعقوب، دار 

الكت��ب العلمية، بيروت – لبن��ان، الطبعة: الأولى، 

1422ه� - 2001م.

78-شرح المقاصد في علم الكلام. سعد الدين، بن 

مس��عود بن عمر بن عبد الله التفتازاني، )المتوفى: 

791ه����(، دار المع��ارف النعماني��ة – باكس��تان، 

1401ه�     - 1981م.

79-شرح النس��فية في العقيدة الإس��لامية. الأستاذ 

الدكت��ور عبد الملك عبد الرحمن الس��عدي، مكتبة 

سلس��بيل – الموص��ل، الطبعة: الرابع��ة، 1430ه�          

- 2009م. 

80- الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية. أبو نصر، 

إسماعيل بن حماد الجوهري، الفارابي، )المتوفى: 

393ه���(، تحقيق: أحم��د عبد الغف��ور عطار، دار 

العلم للملايين – بيروت، الطبعة: الرابعة، 1407ه�  

- 1987م.

81-صحيح ابن حِبَّان. أبو حاتم، محمد بن حِبَّان بن 

أحمد بن حِبَّان بن معاذ بن مَعْبدَ التميمي، الدارمي، 

البسُ��تي، )المتوفى: 354ه���(، ترتيب: الأمير علاء 

الدين علي بن بلبان الفارسي، )المتوفى: 739ه�(، 

تحقي��ق: ش��عيب الأرناؤوط، مؤسس��ة الرس��الة – 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1408ه�� - 1988م.

82- صحي��ح البخ��اري. أب��و عبد الل��ه، محمد بن 

إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري، )المتوفى: 

256ه���(، تحقيق: محمد زهير ب��ن ناصر الناصر، 
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دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422ه�.

83- صحيح مسلم. أبو الحسين. مسلم بن الحجاج 

261ه���(،  )المت��وفى:  النيس��ابوري،  القش��يري، 

تحقي��ق: محمد فؤاد عبد الباق��ي، دار إحياء التراث 

العربي – بيروت.

84-العظم��ة. أبو محم��د، عبد الله ب��ن محمد بن 

جعفر بن حيان الأنصاري، المعروف )بأبِي الش��يخ 

الأصبه��اني(، )المتوفى: 369ه���(، تحقيق: رضاء 

الل��ه بن محمد إدريس المباركفوري، دار العاصمة، 

الرياض، الطبعة: الأولى، 1408ه��.

85- العقيدة في الله. عمر بن س��ليمان بن عبد الله 

الأشقر العتيبي، )المتوفى: 1433ه�(، دار النفائس 

للن��شر والتوزي��ع – الأردن، الطبع��ة: الثانية عشر، 

1419ه� - 1999م. 

86-العقي��دة الواس��طية. أبو العب��اس، تقي الدين، 

أحم��د بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، )المتوفى: 

728ه���(، تحقي��ق: أب��و محم��د أشرف ب��ن عب��د 

المقصود، أضواء الس��لف الرياض، الطبعة: الثانية، 

1420ه� - 1999م.

87- عل��وم الق��رآن الكريم. نور الدي��ن محمد عتر 

الحلب��ي، مطبع��ة الصب��اح        – دمش��ق، الطبعة: 

الأولى، 1414ه� - 1993م.

88-عم��دة الق��اري شرح صحي��ح البخ��اري. أبو 

محم��د، بدر الدي��ن، محمود بن أحم��د بن موسى 

ب��ن أحمد بن حس��ين الغيت��ابي، الحنف��ي، العيني، 

)المت��وفى: 855ه���(، دار إحياء ال��تراث العربي – 

بيروت. 

89- العواص��م والقواص��م في الذب عن س��نة أبي 

القاسم. أبو عبد الله، عز الدين، ابن الوزير، محمد 

ب��ن إبراهي��م بن ع��لي ب��ن المرتضى ب��ن المفضل 

الحسني، القاس��مي، )المتوفى: 840ه�(، تحقيق: 

شعيب الأرناؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الثالثة، 1415ه� - 1994م.

90- الفصل في الملل والأهواء والنحل. أبو محمد 
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Abstract:

 Praise be to Allah, Lord of the 

Worlds, and peace and blessings be upon 

our master Muhammad, the envoy of 

mercy to the worlds, and to his family and 

companions.

The title of this research can provoke 

both positive law scholars and scholars of 

Islamic jurisprudence. The man of posi-

tive law, especially within the framework 

of the Western system, grew up to respect 

the rules of French law and that Napole-

on’s law cannot be debated.

The mere thought to search for the roots 

of this law in the folds of Islamic juris-

prudence is forbidden, because it is based 

on the re-examination of stable issues, 

in addition to that on the one hand is an 

unacceptable grouping to involve Islamic 

jurisprudence within the framework of 

positive law, and even The mere thought 

that French civil law has roots in Islam is 

considered by lawmen to be a form of le-

gal immaturity. 

The significance of this issue is that the 

statement of the impact of Islamic legisla-

tion on Western laws has important im-

plications. It means that in our immortal 

heritage there is room for an independent 

legal system, and that extrapolation or ap-

plication of judgments from it accompa-

nies the latest social developments, as re-

veals the summit reached by civilization. 

Islamic law regarding legal regulation.

The research plan required to be three in-

vestigations and a conclusion.

The first topic : Characteristics of Islamic 

legislation.

he second topic : The emergence and 

spread of Islamic jurisprudence in Anda-

lusia.

The third topic : The impact of Islamic 

legislation in French law.

Then the conclusion of the research, and 

the list of sources.

❊ ❊ ❊
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المقدمة

الحمللد لللله رب العالمللن والصاة والسللام على 

سلليدنا محمدٍ المبعوث رحمة للعالمن، وعلى آله 

وصحبه أجمعن. 

أمللا بعد؛ فإن عنللوان هذا البحث يمكن أن يسللتفز 

علماء القانون الوضعي وعلماء الفقه الإسامي على 

السللواء، فرجل القانون الوضعي وبخاصة في إطار 

النظام الغربي الذي نشللأ على احترام قواعد القانون 

الفرنسي واعتبار قانون نابليون بمثابة الكتاب المنزل 

من السماء والمقدس.

وعليلله، فأن مجرد التفكللر بالبحث عن جذور هذا 

القانللون في ثنايا الفقه الإسللامي يعُّد بحد ذاته أمراً 

محرمللاً، لأنلله يقوم على إعللادة البحللث في قضايا 

مسللتقرة ومسلللم بها، إضافة إلى أنه من جهة هؤلاء 

يشللكل عمليللة تلفيقيللة غللر مقبولة لإقحللام الفقه 

الإسامي في إطار القانون الوضعي، لا بل أن مجرد 

التفكر في مقولة أن جذور القانون المدني الفرنسي 

هي إسامية يعُّد في نظر رجال القانون الوضعي من 

ضروب الخفة العلمية وعدم النضج القانوني. 

أما علماء الشريعة الإسامية، فأنهم يرون أن قواعد 

الفقه الإسللامي بعيدة كل البعد عن قواعد القانون 

الفرنللسي، لأن مصللدر الاولى وحي إلهي في حن 

أن مصدر القانون الفرنسي وضعي من صنع البشر، 

وشتان ما بن المصدرين من إختاف!!

وظل أغلب المسللتشرقن حتى أواخر القرن التاسع 

عشر يبخسون المسلللمن حقهم في العلم وخدمة 

الحضارة الانسللانية، وأنهم كانوا يرون في الاعتراف 

بفضل العرب إهداراً لمكانة فرنسللا بشللكل خاص 

وأوربا بشللكل عام، ومن ثم حرصللوا دائماً على أن 

يللردوا كل العلللوم والحضللارات إلى أصللل لاتيني 

)يوناني أو روماني(.

والبحللث في موضوع أثللر التشريع الإسللامي في 

القوانن الغربية الحديثللة ومنها )الفرنسي( في غاية 

الصعوبة، إذ يستلزم الكشف عن عمل حقيقة الفكر 

الغللربي إخفائها لعصور خلللت، وكان يرمي بذلك 

إلى تحقيق أمرين : 

أولهما : إظهار التشريع الإسللامي بمظهر الضعف 

فيما يتعلق بالنظام القانوني على نحو لا تصلح معه 

لتنظيم المجتمع المعاصر وليتمكن بذلك من طرح 

البديل وهو أحكام القوانن الغربية.

وثانيهممما : إظهار القانون  الرومللاني وكأنه أرقى ما 

توصلللت الحضارة إليلله تاريخيللاً، وأن تطوره يدل 

دلالللة واضحة علللى أن الغرب لم يعللش في ظام 

دامس عندما بلغت الحضارة الإسامية ذروتها.

ومللن هنا فللأن فلسللفة القانون تختلف عن فلسللفة 

العلللوم الأخرى، فإذا كان الغرب يقللرّ تأثرهُ بالعلوم 

البحتة فلأن حضارته حسب زعم المستشرقن حية، 

أما من ناحية النظام القانوني فيُخفى أنه بحاجة إلى 

أية قواعد خارج هذه الحضارة. 

وتتجلى أهمية هذا الموضوع في أن بيان أثر التشريع 

الإسللامي في القوانن الغربيللة ذو دلالات مهمة، 

فهللو يعني أن في تراثنا الخالد متسللعاً لنظام قانوني 

مسللتقل، وأن الاسللتنباط أو تطبيللق الأحللكام منه، 

يواكب أحدث التطورات الاجتماعية، كما يكشللف 
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عن القمة التي بلغتها الحضارة الإسامية فيما يتعلق 

بالتنظيم القانوني.

ولابللد من التنويه أن هذا البحث في الأصل رسللالة 

ماجسللتر تحت إشرافي في كلية العلوم الإسللامية 

– الجامعللة العراقية للطالبة ثمينة إسللماعيل حنش 

الغريللري سللنة 2010م، إلا أني قللد اطلعللت على 

العديللد من المصادر في هللذا العنوان قللد أضفتها 

للبحللث، كللما أن المبحللث الأول والثللاني هو من 

إعللدادي بالكامللل واشللتركت معللي الطالبللة في 

المبحث الثالث، وهذا من باب الأمانة العلمية.

وعليلله، فقد اقتضللت خطة البحللث أن تكون على 

ثاثة مباحث وخاتمة.

المبحث الأول : خصائص التشريع الإسامي.	 

المبحث الثاني : نشوء وانتشار الفقه الإسامي 	 

في الأندلس.

المبحللث الثالللث : أثر التشريع الإسللامي في 	 

القانون الفرنسي.

الخاتمة	 

مصادر البحث.	 

❊ ❊ ❊

المبحث الأول

خصائص التشريع الإسلامي

إذا ألقينللا النظللر في القوانن الوضعيللة الرائجة في 

العالم الراهن فإننا نرى أن هذه القوانن لا تنطبق على 

جميع العصور والأمصللار والزمان والمكان، ولكن 

التشريللع الإسللامي يأتي بالحل العللادل في جميع 

القضايا المعاصرة والمشللاكل القديمللة والحديثة، 

لأن الإسللام يحمل خصائص بارزة وميزات قيمة، 

وأن القانون الإسامي قانون واحد من القوانن التي 

توجللد في المجتمللع البشري لا يفرق بللن الحاكم 

والمحكللوم، وبن الرئيس والمللرؤوس وبن الغني 

والفقر وبن الرجل والمرأة.

وإذا أمعنا النظر أكثر وأعمق من ذلك، سنجد أن هذه 

القوانن ناقصللة وبعيدة كل البعللد عن الخصائص 

البارزة والميزات القيمة للتشريع الإسامي، وهي – 

القوانن – قاصرة علللى تحقيق مصالح عامة الناس 

وخاصتهللم، ولأجل ذلك أنها لا تسللتطيع أن تكون 

صالحللة ونفعية للبللشر والبشرية أبللداً مهما كانت 

تحمل أحاماً جميلة وهتافات مثرة.

ونستطيع أن نجمل أهم خصائص التشريع الإسلامي 

بما يأتي :

1- الثبات في مصادر الشريعة الإسلامية :

مصادر الشريعة الإسللامية الأساسية القرآن الكريم 

والسنة المطهرة وهما مصدران ثابتان محفوظان من 

التغير والتبديل، وذلك لأن حق التشريع في الإسام 
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لله تعللالى وحده، لأنه الخالللق والمالك، فالأمر له 

لاَ لهَُ ٱلخۡلَۡقُ 
َ
تعالى في ملكه، ولهذا قال عزَّ وجل: سمحأ

عۡرَاف الآية تخمتمجسحج  
َ
ُ رَبُّ ٱلعَۡلَٰمِينَ ٥٤سجى سجحالأ مۡرُۗ تَبَارَكَ ٱللَّ

َ
وَٱلأۡ

َّا تَعۡبُدُوٓاْ  ل
َ
مَ��رَ أ

َ
ِ أ َّا لِلَّ وقال أيضللاً : سمحإنِِ ٱلحۡكُۡمُ إلِ

اسِ لاَ  كۡثرََ ٱلنَّ
َ
ينُ ٱلقَۡيّمُِ وَلَكِٰنَّ أ ٓ إيَِّ��اهُۚ ذَلٰكَِ ٱلدِّ إلَِّا

يَعۡلَمُونَ ٤٠سجى سجحيوُسُف الآية تجمتخمسحج .
والإنسان ملزم بطاعة خالقه والانقياد لأمره والتسليم 

لشرعلله دون أدنى إعللتراض، لأنلله عبد لللله تعالى 

مملوك له جلللّ وعا، ولا تتحقللق عبوديته لخالقه 

جلللَّ وعا، إلا بهذا الانقياد الكامل، وهو مسللؤول 

ا يَفۡعَلُ وَهُمۡ  عللن ذلك، قال تعالى : سمحلاَ يسُۡ���َٔلُ عَمَّ

نبيَِاء الآية تحمتحجسحج .
َ
يسُۡ�َٔلوُنَ ٢٣سجى سجحالأ

وطاعللة الأنبيللاء والمرسلللن طاعة لللله تعالى في 

الحقيقة، لأنهم معصومون مللن الخطأ بعصمة الله 

تعللالى ورعايته، ولهذا قال تعللالى في وصف النبي 

َّا وَحۡىٞ يوُحَىٰ  صلى الله عليه وسلم سمحوَمَا ينَطِقُ عَنِ ٱلهَۡوَىٰٓ ٣ إنِۡ هُوَ إلِ

٤سجى سجحالنَّجۡم من الآية تحم الي الآية تخمسحج .
فالسللنة مصدر تشريعي مسللتقل من جهة، وقد يرد 

فيهللا من الأحكام ما لم يرد في القرآن الكريم، فمثاً 

حللرم الله تعللالى في النكاح الجمع بللن الأختن، 

وثبللت أيضاً أني النبللي صلى الله عليه وسلم حرمّ أيضللاً الجمع بن 
المرأة وعمتها وبن المرأة وخالتها. )1(

للقللرآن  مبينللة  أخللرى  جهللة  مللن  وهللي 

 : تعللالى  قللال  كللما  للله  وشللارحة   الكريللم 

كۡرَ لتُِبيَنَِّ للِنَّ��اسِ مَا نزُِّلَ إلِيَۡهِمۡ  نزَلنَۡ��آ إلِيَۡكَ ٱلذِّ
َ
سمحوَأ

)1( السللنة ومكانتهللا في التشريللع الإسللامي د. مصطفى 

السللباعي، طبعة دار الوراق، المكتب  الإسللامي، بروت، 

طبعة سنة 2000م، ص147.

رُونَ ٤٤سجى سجحالنَّحۡل الآية تخمتخمسحج ، فهي ضرورية  وَلعََلَّهُمۡ يَتَفَكَّ
لفهللم القللرآن الكريم، لا يمكن الاسللتغناء عنها في 

فهم أكثر أحكامه وفي تطبيقه.)2(

وقد حللذّر النبي صلى الله عليه وسلم  من أولئك الذين يفصلون بن 

القللرآن والسللنة، يزعمون أنهم يتمسللكون بالكتاب 

فقللط فقللال : ))ألا هل عسى رجللل يبلغه الحديث 

عنّللي، وهو متكئ على أريكته، فيقول : بيننا وبينكم 

كتاب الله تعالى، فما وجدنا فيه حالاً أسللتحللناه، 

 ومللا وجدنا فيلله حراماً حرمّناه، وإن ما حرمّ رسللول 
الله صلى الله عليه وسلم كما حرمّ الله(()3(.

وثبات مصادر الشريعة الإسللامية لا يعني جمودها 

وعدم قدرتها على تلبية الحاجات التشريعية للناس 

في كل زمللان ومكان، بل تمتللاز بمرونتها، وقدرتها 

الفائقة علللى تلبية الحاجللات التشريعية للناس في 

كل زمللان ومكان، ومرونتهللا في نصوص مصادرها 

الأصلية الكتاب والسللنة، وأيضللاً مصادرها الفرعية 
الأخرى التي تستمد حجتها من الكتاب والسنة. )4(

2- المرونة في أحكام الشريعة الإسلامية :

تمتللاز الشريعة الإسللامية بالسللماحة والمرونة في 

أحكامهللا وماءمتها لحاجات النللاس في كل زمان 

ومللكان، ويظهر تميللز الشريعة الإسللامية في هذه 

)2( حجية السنة د. عبدالغني عبدالخالق، طبعة دار الوفاء، 

المعهللد العالمللي للفكللر الإسللامي، طبعة القاهرة، سللنة 

1987م، ص495.

)3( الحديث رواه

)4( ميللزات الشريعة الإسللامية  علللى القوانللن الوضعية 

للأستاذ عبدالحميد طهماز، طبعة دار القلم، دمشق، الطبعة 

الأولى لسنة 1991م، ص55.
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الناحية من عدة جوانب :

أ- التدرج في تطبيق الأحكام :

مللن المعلللوم أن القرآن الكريم المصدر الأسللاسي 

الأول للشريعة الإسللامية لم ينزل دفعة واحدة، بل 

نزل منجماً في مدى ثاث وعشرين سنة، وتبعاً لذلك 

فلم تشّرع الأحكام التكليفية في الشريعة الإسامية 

دفعللة واحدة، بل جاء التكليللف أيضاً متدرجاً، وقد 

بقي النبي صلى الله عليه وسلم  ثاث عشر سللنة في مكة وهو يدعو 

الناس إلى الإيمان بالللله تعالى الواحد الأحد، ولم 
يكلفهم طول هذه الفترة غر ذلك.)1(

وشرع ثاني ركن من أركان الإسللام وهو الصلوات 

الخمس المفروضة في كل يوم وليلة، في السللنوات 

الأخرة للمرحلة المكية قبيل الهجرة في ليلة الإسراء 

والمعللراج، وفي السللنة الأولى مللن الهجللرة شرع 

الجهاد، وفي السللنة الثانية شرعللت الزكاة ثم شرع 

الصيام،وفي السللنة التاسللعة من الهجللرة في أواخر 

حياة النبي صلى الله عليه وسلم  شرع الحج، وفي العام العاشر عندما 

حج النبي صلى الله عليه وسلم  نزلت آخر آيات الأحكام، وختم الله 

تعالى بها الشريعة الإسامية، وكان ذلك عشية عرفة 

قبل وفاة النبي صلى الله عليه وسلم  بواحد وثمانن يوماً، عندما أنزل 

كۡمَلۡتُ لكَُمۡ 
َ
الللله تعالى قوللله الكريم: سمحٱليَۡ��وۡمَ أ

تۡمَمۡ��تُ عَلَيۡكُمۡ نعِۡمَتىِ وَرَضِيتُ لكَُمُ 
َ
دِينَكُمۡ وَأ

ٱلإۡسِۡ��لَمَٰ ديِنٗاۚ فَمَنِ ٱضۡطُرَّ فيِ مَخۡمَصَةٍ غَيۡرَ مُتَجَانفِٖ 
َ غَفُورٞ رَّحِيمٞ ٣سجى سجحالمَائ�ِدَة الآية تحمسحج . لإِِّثمٖۡ فَإنَِّ ٱللَّ

)1( خصائص الشريعة الإسللامية د. عمر سليمان الأشقر، 

طبعة مكتبة الفاح، الطبعة الأولى لسنة 1982م، ص59. 

وكذلللك تأخللر تشريللع كثللر مللن المحظللورات 

والمحرمللات حتى أسللتقرت العقيللدة في النفوس 

وثبتللت في القلوب، وقد صحّ عن السلليدة عائشللة 

)رضي الللله عنها( قولها : إنما نزل أول ما نزل منه – 

أي القرآن – سور من المفصل فيها ذكر الجنة والنار، 

ولللو نللزل أول شيء : لا تشربوا الخمللر، لقالوا: لا 

 ندع الخمر أبداً، ولللو نزل : لا تزنوا، لقالوا : لا ندع 
الزنا أبداً.)2(

وبعض المحرمات التي كانوا مدمنن عليها ومولعن 

بها لم ينزل سبحانه تحريمها فجأة رحمة بهم ورفعاً 
للمشقة التي تواجههم عند الإقاع عنها وتركها. )3(

 ب- تخفيممف بعممض الأحممكام مراعمماة للعمموارض 

الطارئة :

ويظهر في هللذا الجانب مرونة الشريعة الإسللامية 

وسللماحتها، فالله عللزَّ وجل ما أنزل هللذه الشريعة 

السمحة المرنة إلا لرعاية مصالح الناس وسعادتهم 

وتنظيللم حياتهللم، ولهذا قللال سللبحانه وتعالى في 

سللياق تخفيفلله عن المسللافر والمريض لللزوم أداء 

 ُ عبادة الصيام في أثناء السفر والمرض : سمحيرُِيدُ ٱللَّ

ةَ  بكُِمُ ٱليُۡسۡرَ وَلاَ يرُِيدُ بكُِمُ ٱلعُۡسۡرَ وَلتُِكۡمِلُواْ ٱلعِۡدَّ
َ علَىَٰ مَا هَدَىكُٰمۡ وَلعََلَّكُمۡ تشَۡكُرُونَ  وَلتُِكَبّرُِواْ ٱللَّ

١٨٥سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمججمحتحجسحج .

)2( الحديث معلق لم يسللنده البخاري،  كما قال ابن حجر 

)رحملله الله(، لأنه ليللس على شرطه، تللم وصله في كتاب 

الأدب المفرد، ينظر : قتح الباري ج1/ص39.

)3( خصائص التشريع الإسللامي في السياسللة والحكم د. 

فتحي الدريني، طبعة مؤسسة الرسالة، عمان، الطبعة الثانية 

لسنة 2013م، ص23. 



»رسالة التبيان في تحقيق مسألة الإيمان ...«

432      |  أ.م. مؤيد محمود حسن + أ.د. ضياء محمد محمود المشهداني

وبللوب الإمام البخاري رحملله الله في صحيحه باباً 

فقللال : باب الدين يسر، وقللول النبي صلى الله عليه وسلم : ))أحب 

الدين لللله الحنيفيللة السللمحة((، ثم روى بسللنده 

الحديللث الشريف عن أبي هريللرة )رضي الله عنه( 

عللن النبي صلى الله عليه وسلم  قللال : ))إن الدين يسر، ولن يشللاد 

الديللن أحللد إلّآ غلبه، فسللددوا وقاربللوا وأبشروا، 

واستعينوا بالغدوة والروحة وشيءٌ من الدلجة(( )1(.

وقللد اسللتنبط الفقهاء في هللذا المعنللى العديد من 

القواعد الفقهية منها : المشللقة تجلب التيسر، وإذا 

ضاق الأمر إتسللع، والضرورات تبيح المحظورات، 
رُ بقدرها. )2( والضرورات تقُدَّ

ج- قابليممة بعممض أحممكام الشريعة للتطممور والتغير 

والتلاؤم مع حياة الناس في كل زمان ومكان:

ويظهللر هذا الجانللب قدر كبر مللن مرونة الشريعة 

الإسللامية، فمع أن أصولها الأساسللية في التشريع 

ثابتللة لا تتغللر، وهي الكتللاب والسللنة، ففي كثر 

مللن أحكامهللا الاجتهاديللة قابليللة التغللر والتطور 

 على حسللب اختللاف حيللاة النللاس وتطورها في 

الزمان والمكان.

وقابلية التطور والتغيرّر هذه ناتجة عن سببين رئيسين 

هما :

أولهممما : الصياغة اللفظية لكثللر من النصوص في 

الكتاب والسللنة عامة وشللاملة مرنة بحيث يستطيع 

)1( الحديللث رواه  البخللاري برقللم )39( ومسلللم برقللم 

.)2816(

)2( عوامللل السللعة والمرونللة  في الشريعللة الإسللامية د. 

يوسف القرضاوي، طبعة المجلس الوطني للثقافة والفنون، 

الكويت، طبعة سنة 2002م، ص68-65.

المجتهللدون أن يسللتنبطوا منها أحكامللاً كثرة تلبي 

الحاجات التشريعية للنللاس مهما تغرت أحوالهم 

وتغرت أنماط معيشتهم.

وثانيهما : أي السللبب الثللاني لقابلية التطور والتغر 

في أحكام الشريعة الإسللامية، أنهللا بنت كثراً من 

أحكامهللا على العللرف، وهو مصدر مللن مصادرها 
الفرعية. )3(

ولهذا وضللع الفقهاء القاعدة الفقيهة المشللهورة : 

العللادةُ محكمللة أي أن العادة التللي يعتادها الناس 

يمكللن أن تكللون المرجللع للفصللل بينهللم عنللد 

الاختللاف والنزاع، وكذلك تجعللل حجة الإثبات 

حكللم شرعي، فالعرف والعللادة لفظان يدلان على 

معنى واحللد، وهو العادة المعروفللة، وإن كانا في 

الأصللل مختلفن، إذ العادة : العود والتكرار، بينما 
العللرف  هللو المتعللارف. )4(

3- العدل والإحسان والمساواة :

إن من أهم خصائص التشريع الإسامي شدة حرصه 

على بناء الأحكام علللى العدل، فالعدل من صفات 

الللله تعالى. والحديث عن مبدأ العدالة والإحسللان 

والمساواة يطول وتتشعب فيه سبل البحث وحسبنا 

أن نشللر في هذا المضمار إلى أن النصوص القرآنية 

والأحاديللث النبوية متظافرة علللى التنويه بأن العدل 

والمسللاواة قللوام الشرع والقضاء الإسللامي جملة 

وتفصيللاً، وقللد قيللل في تعريف العدل أنلله مقابل 

)3( مرونة الفقه  الإسامي للمرحوم الشيخ جاد الحق علي 

جاد الحق، طبعة القاهرة لسنة 2005م، ص93-91.

)4( العرف والعادة في رأي الفقهاء للمرحوم الشلليخ أحمد 

فهمي أبوسنة، طبعة الأزهر سنة 1947، ص13.
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للجور، والعدل مطلوب حتى مع العدو، فا ينبغي 

للمسلللم أن يخضللع لأي مؤثر يجعللله ينحرف عن 

ميللزان العدل قللال الللله تعللالى : سمحوَلَ يَجۡرمَِنَّكُمۡ 

ن 
َ
وكُمۡ عَنِ ٱلمَۡسۡ��جِدِ ٱلحۡرََامِ أ ن صَدُّ

َ
شَ��نَ�َٔانُ قَوۡمٍ أ

سجى سجحالمَائ�ِدَة الآية تحجسحج . ْۘ تَعۡتَدُوا
والتشريع الإسامي سنَّ إلى جانب العدل الإحسان 

والفضللل، وهي مرتبللة رفيعة ندبت إليهللا الشريعة 

الإسللامية وحثللت عليهللا دون إلللزام بهللا أو إكراه 

عليها، وبهذا حققت المثللل الأخاقية الرفيعة التي 

دعت إليها كالعفو والإيثار والتسامح. 

أننا نجد الإحسان والفضل مقترناً مع كثر من أحكام 

التشريللع الإسللامي، ففي مجال العقوبللات مثاً : 

شرعت القصللاص من القاتل المتعمد وأعطت حق 

المطالبة به لأولياء المقتول، وبذلك أغلقت الشريعة 

باباً من أبواب الشرور والفتن في المجتمع، وهو ما 

يسللمى في المجتمعات الجاهلية والمتخلفة بعادة 

فۡسَ  الأخللذ بالثأر)1(، قال تعللالى : سمح وَل تَقۡتُلُواْ ٱلنَّ

ۗ وَمَن قُتِ��لَ مَظۡلوُمٗا فَقَدۡ  ُ إلِ بٱِلحۡقَِّ ٱلَّتِ��ى حَ��رَّمَ ٱللَّ
جَعَلۡنَا لوَِليِّهِۦِ سُلۡطَنٰٗا فَلاَ يسُۡرفِ فيِّ ٱلقَۡتۡلِۖ إنَِّهُۥ كَانَ 

مَنصُورٗا ٣٣سجى سجحالإِسۡرَاء الآية تحمتحمسحج .
ومن العدل أن يكون الناس متسللاوين أمام القوانن 

والشرائع التي يعيشللون في ظلهللا، ويمتاز التشريع 

الإسللامي بهللذا أيضللاً علللى القوانللن الوضعية، 

فالناس أمام شرع الله تعالى سللواء، والشريعة تطبق 

)1( التعويللض عللن القتل في الشريعة الإسللامية والقانون 

الوضعي، ر سللالة ماجسللتر غر منشللورة للأسللتاذ صاح 

قاسللم محمد، جامعة بغداد – كلية القانون والسياسللة لسنة 

1979، ص68.

علللى الجميع على الصغر والكبللر والغني والفقر 

والأسللود والأبيض والحاكم والمحكللوم فا أمتياز 

لأحد في التشريع الإسامي، فالله سبحانه هو الذي 

شرعها، وهو المالك الخالللق لجميع المخلوقات، 

والنللاس كلهللم عبيده، وهم سللواء أمللام شرعه عزّ 

وجللل، والإنسللان مخلللوق مكرم في نظر الإسللام 

مۡنَا بنَىِٓ ءَادَمَ وَحَملَۡنَهُٰمۡ فيِ  قللال تعالى: سمح ۞وَلقََدۡ كَرَّ

لۡنَهُٰمۡ علَىَٰ  يّبَِتِٰ وَفَضَّ ٱلبۡرَِّ وَٱلبَۡحۡرِ وَرَزَقۡنَهُٰم مِّنَ ٱلطَّ
نۡ خَلَقۡنَا تَفۡضِيلاٗ ٧٠سجى سجحالإِسۡرَاء الآية تجمتمخسحج . كَثيِرٖ مِّمَّ

فليس في التشريع الإسللامي ما يسمى في القوانن 

الوضعية بالحصانة في القانون التي يحتمي وراءها 

بعض ذوي النفوذ من الحكام ورجال التشريع، كما 

أنلله ليس فيها تمييز بن النللاس، فالناس في الأصل 

سللواء وفي الشرع سللواء، والقاضي الللذي يحكم 

بللشرع الله لا يسللتطيع أحللد أن يجعللله يجور في 

حكمه، ولا سلللطان لأحد عليلله، لأنه يحكم بشرع 

شرعه الللله تعالى، والقضاء مسللتقل في الإسللام، 

والقللاضي يحكم حتى على الخليفة إن شللكاه أحد 

الرعية، وتاريخ القضاء الإسللامي مليء بالحوادث 
التي حكم فيها القضاة على الخلفاء. )2(

4- الواقعية والمثالية في التشريع الإسلامي :

يمتاز التشريع الإسامي بنظرته الواقعية إلى الإنسان 

واسللتحبابها لكل ما فطر عليلله في خلقته وتكوينه، 

فهي شريعة الله تعالى خالق الإنسان، وهو سبحانه 

لاَ يَعۡلَمُ مَنۡ خَلَقَ 
َ
عليم بحاله وواقعلله وحاجاته: سمحأ

)2( خصائص التشريع الإسللامي في السياسللة والحكم د. 

فتحي الدريني، ص 158.
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وَهُوَ ٱللَّطِيفُ ٱلخۡبَيِرُ ١٤سجى سجحالمُلۡك الآية تخمتحجسحج .
ولهللذا شرعت للله الإسللتجابة لرغباتلله وميوله من 

طعللام وشراب ونللكاح، ومنع الإنسللان من تعذيب 

نفسه وحرمانها من طيبات الحياة، ونهى عن العزلة 

والترهب، وقد أنكر عليه الصاة والسللام على من 
أراد من أصحابه فعل ذلك. )1(

وكل ذلك من واقعية التشريع الإسامي)2(، ومثاليتها 

فتظهللر بتنظيمها لطرق إسللتجابة الإنسللان لرغباته، 

ووضعهللا للضوابللط والقواعللد التي تحقللق كرامة 

الإنسللان وتمييزه عن الحيوان، ففللي مجال الطعام 

الشراب أحلللت للإنسللان الحال الطيللب النافع، 

وحرمت عليلله الخبيث، قال تعللالى : سمحوَيُحِلُّ لهَُمُ 

ئِ��ثَ وَيَضَعُ عَنۡهُمۡ  يّبَِتِٰ وَيُحَ��رّمُِ عَلَيۡهِمُ ٱلخۡبََٰٓ ٱلطَّ
عۡرَاف الآية تمختمجتحجسحج 

َ
غۡلَلَٰ ٱلَّتىِ كَانتَۡ عَلَيۡهِمۡۚسجى سجحالأ

َ
إصِۡرَهُمۡ وَٱلأۡ

، والطيب النافع للإنسان، والخبيث : الضار بصحته 

وعقله ودينه، كالميتة والخنزير والخمر وما ذبح على 

غر إسم الله تعالى، وهكذا تميز التشريع الإسامي 

بأنه جمع بللن الواقعية والمثالية في أحكامها، بينما 

أهتمت القوانللن الوضعية بواقع الإنسللان وغرائزه 

فشرعت له الإسللتجابة لها بللدون ضبط وتنظيم كما 
هو الحال عند الحيوانات. )3(

)1( الحديللث متفق عليه، ينظر البخللاري في كتاب النكاح 

رقم 5063. 

)2( الفقه الإسامي بن المثالية والواقعية د. محمد مصطفى 

شلبي، طبعة الدار الجامعية – القاهرة، الطبعة الأولى، لسنة 

1982، ص24.

)3( الإسللام الديللن القيم د. جابللر عبدالعزيللز، طبعة دار 

المطبوعات الجامعية – الاسللكندرية، الطبعة الأولى لسللنة 

5- الوسطية والإعتدال في التشريع الإسلامي :

تمتاز أحكام التشريع الإسامي بالتوسط والاعتدال، 

فللا غلو فيها ولا تقصر، ولا إفراط ولا تفريط، ولا 

تنظر للإنسللان نظرة جزئية محللددة بل صدرت عن 

نظرتها الكاملة إلى الإنسان وتكوينه وحاجاته وبيئة 

حياته، فالإنسان في نظرها فرد مكرم يمتاز على غره 

من الناس، فهو مكلف مسللؤول ومسللؤوليته فردية 

شللخصية، فا يحاسللب أحد عن أحد يوم القيامة، 

ولا يتحمللل أحللد وزر أحد)4(، قال تعللالى : سمحوكَُلَّ 

لزَۡمۡنَٰ��هُ طَٰٓئرَِهُۥ فيِ عُنُقِهِۖۦ وَنُخۡ��رِجُ لهَُۥ يوَۡمَ 
َ
إنِسَٰ��نٍ أ

 كتَِبَٰكَ كَفَيٰ 
ۡ
ٱلقِۡيَمَٰةِ كتَِبٰٗا يلَۡقَىهُٰ مَنشُ��ورًا ١٣ ٱقۡرَأ

بنَِفۡسِ��كَ ٱليَۡوۡمَ عَلَيۡكَ حَسِ��يبٗا ١٤سجى سجحالإِسۡرَاء من الآية تحمتحج 
الي الآية تخمتحجسحج .

وفي الوقت نفسلله لم يغفل الإسللام عن كون الفرد 

يعيش في مجتمع لابد له منه ولا سللتطيع أن ينعزل 

عنلله، وهللذا المجتمع له حقللوق، يجللب صيانتها 

والمحافظة عليها، وقد نجحت الشريعة الإسللامية 

في توسللطها وأعتدالهللا بالمحافظللة علللى حقوق 

الفللرد وحقوق المجتمع، كللما تمكنت في كثر من 

الحللالات من التوفيللق بينها، وإذا ما تعللذر التوفيق 

بينهللا في بعض الظللروف الطارئة قدمللت مصلحة 

المجتمللع، وحقه علللى مصلحة الفللرد وحقه، لأن 

صيانللة المجتمع في الحقيقللة صيانة لجميع الأفراد 

الذين يعيشللون فيه، فعندما أقرتّ حق الفرد التملك 

2008، ص29.

)4( الوسللطية في الإسللام للمرحللوم الشلليخ عبدالرحمن 

حبنكللة الميداني، طبعة مؤسسللة الريان – بللروت، الطبعة 

الأولى لسنة 1996م، ص121.
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وصانللت للله هذا الحق، رسللمت له طللرق التملك 

المشروع، فا يجوز له أن يتجاوزها حتى لا يعتدي 

علللى حق غره في المجتمع، ولهذا برز في الشريعة 

ما يسللمى بطرق الكسب غر المشروعة، كالغصب 
والسرقة والغش والقمار والربا. )1(

وكما سمحت للفرد بحرية التصرف فيما يملك وحقه 

في ذلك، منعته في الوقت نفسلله من التعسللف في 

إسللتعمال حقه هذا بشكل يعتدي فيه على الآخرين 

أو يؤذيهللم أو يضر بالمصلحة العامة في المجتمع، 

قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))لا ضرر ولا ضرار(()2(.

ويعللدُّ هذا الحديث من القواعد الشرعية الأساسللية 

الكبرى في الفقه، ومعناه النهي عن أن يضر الإنسان 

غره ابتداءً أو جزءاً، ويشمل ذلك النهي الضرر العام 

والضرر الخاص، والمقصود بنفي الضرار نفي فكرة 

الثللأر لمجرد الإنتقام التي تزيد في الضرر وتوسلليع 

دائرتلله، فالإضرار ولللو كان على سللبيل المقابلة لا 

يجللوز أن يكللون هدفاً مقصللوداً، وإنمللا يلجأ إليه 

اضطللراراً، فمللن أتلف مال غره مثللاً، لا يجوز أن 

يقابل بإتاف ماله، ففي ذلك توسعة للضرر، ولكنه 

يضمن المتلف قيمة ما أتلف، بخاف الجناية على 

)1( ضوابللط كسللب المللال في الشريعة الإسللامية د. طه 

فللارس، طبعة منتللدى الفقه الاقتصادي الإسللامي، الطبعة 

الأولى لسللنة 2015م، ص38، تأصيل نظرية الكسب دون 

سبب في التراث العربي الإسامي د. عدنان عبود البدراني، 

طبعللة دار الكتب العلميللة – بروت، الطبعة الأولى لسللنة 

2016م، ص54. 

)2( الحديللث رواه ابن ماجة برقم 2340، ورواه الدارقطني 

في سننه برقم 288، والإمام مالك في الموطأ برقم 1104.

النفللس مما شرع فيه القصللاص، لأن الجنايات في 
هذه  الحالة لا يقمعها إلا عقوبة من جنسها. )3(

وهكللذا نجح التشريع الإسللامي بسللبب توسللطه 

واعتداللله في التوفيق بن مصلحللة الفرد ومصلحة 

المجتمع، وأمتاز بذلك على القوانن الوضعية التي 

وقعت في هذا الموضوع فريسللة الإفراط والتفريط، 

فقوانن المجتمعات الشلليوعية والإشتراكية بالغت 

في الإهتمام بمصلحة المجتمع وفرطت في حقوق 

الأفراد، وتجاهلت كرامة الإنسللان وفطرته ونوازعه، 

ورأت فيلله آلة صماء مسللخرة لمصلحللة المجتمع، 

فكانللت النتيجللة لذلللك البللؤس والفقر والفشللل، 

وهللا هللي الآن في السللنوات الأخرة تعلن فشلللها 
وتراجعها. )4(

في  أفرطللت  الرأسللمالية   المجتمعللات  وقوانللن 

الإهتللمام بحرية الأفللراد، ومصالحهم الشللخصية، 

وقدمتها في كثر من الحالات على حقوق الآخرين 

مللن أبنللاء المجتمللع، فكانللت النتيجللة أن وقعت 

أسرى الجشع والاسللتغال وظهرت الكتل الكبرى 

)الترست والكارتل( التي تحكمت في ثروات الأمم 

والشللعوب، وجعلللت الأقليللة تتحكللم في أقوات 

الماين من البشر وضروريات حياتهم، بل سيطروا 

على مقاليللد الحكم وتمكنوا من توجيهها حسللب 

)3( شرح القواعد الفقهيللة للمرحوم مصطفى الزرقا، طبعة 

دار القلم – دمشق، الطبعة الثانية لسنة 1987م، ص103.

)4( الشريعة الإسللامية والعلمانية الغربية د. محمد عمارة، 

طبعة دار الشروق – القاهرة، الطبعة الأولى لسللنة 2018م، 

ص57. 
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رغباتهم ومصالحهم. )1(

6- الصفة الدينية لأحكام التشريع الإسلامي :

يحظى التشريع الإسامي بنظرة التقديس والاحترام، 

ويلتزم الأفراد بها التزاماً نابعاً من وجدانهم وأعماق 

قلوبهللم لارتباطها بدينهم وإيمانهم وعقيدتهم، فإن 

الللوازع الديني هو الذي يجعلهللم يحترمون أحكام 

التشريع الإسامي ويقفون عند حدودها، ويتهيبون 

الاقللتراب من أسللوارها، فللا يحتالللون عليها، ولا 

يحاولون التملص من التزامتها، كما هو حال الناس 

في ظللل القوانللن الوضعية، يكفي أن يقللرؤوا قوله 

ِ فَلاَ تَقۡرَبُوهَاۗ كَذَلٰكَِ يبُيَنُِّ  تعالى: سمحتلِۡكَ حُدُودُ ٱللَّ

ُ ءَايَتٰهِۦِ للِنَّاسِ لعََلَّهُمۡ يَتَّقُونَ ١٨٧سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمخجمحتحجسحج،  ٱللَّ
لتمتلئ قلوبهم خشللية وتعظيماً لللشرع الله تعالى، 

وقللول النبللي صلى الله عليه وسلم: ))إن الحللال بللن، وإن الحرام 

بن، وبنيهما مشللتبهات لا يعلمهن كثر من الناس، 

فمن أتقى الشللبعان إستبرأ لدينه وعرضه، ومن وقع 

في الشللبهات وقع في الحرام، كالراعي يرعى حول 

الحمللى، يوشللك أن يرتع فيه، إلا وإن في الجسللد 

مضغة إذا صلحت صلح الجسللد كله، وإذا فسدت 

فسد الجسد كله، ألا وهي القلب(()2(، ليتورعوا عن 
بعض الحال خشية أن يقعوا في الحرام. )3(

)1( فلسفة التشريع الإسللامي ومدى مساهمتها تجاه علم 

القانون المعاصر للأستاذ عاء الدين خروفة، طبعة المعهد 

الإسللامي للبحوث والتدريب – جدة، الطبعة الأولى لسنة 

1997م، ص128.

)2( الحديث متفق عليه  واللفظ لمسلم من كتاب المساقاة 

برقم 1599.

)3( نظرية الإسللام وهديه في السياسللة والقانون والدستور 

فالتشريع الإسللامي تجعللل قلب كل إنسللان رقيباً 

عليلله، فللا تحتللاج إلى أجهللزة المراقبللة الضخمة 

التللي تنوء بهللا كاهل الحكومات في ظللل القوانن 

الوضعيللة، لتضمن احترام الناس للقوانن ووقوفهم 

عنللد حدودهللا. والأجهزة هذه تحتللاج أيضاً أجهزة 

تراقبهللا، وهكللذا حتللى أصبحللت البروقراطية أو 

 أجهللزة المراقبة المكثفللة، ومع كل ذلللك فما أكثر 

المحتالللن علللى القوانن والمتسلللقن لأسللوارها 

والمنتهكن لحرماتها.

إن الصفة الدينية لأحكام التشريع الإسامي يجعلها 

أقللرب إلى وجدان الناس وضمائرهللم من القوانن 

الوضعيللة، فيلتزمللون بهللا التزامللاً طوعيللاً نابعاً من 

أعماق قلوبهم، فا يسللاقون إليها بعصا السلللطان 

وقهللر الحكام، بللل بصوت من القلللب، ورهبة من 
الديان ورغبة في النعيم المقيم.)4(

وإن جعل القوانن مسللتمدة من الدين من شللأنه أن 

يقلللل الفرار مللن أحكامها، لأن الناس يستشللعرون 

الخشللية مللن الللله إذ يحاولللون الفرار ويحسللون 

ضعفللت  إذا  الللله  مراقبللة  نفوسللهم  داخللل   مللن 

مراقبة الإنسان.

وإن ربط القانون الإسامي بالدين جعله مرتبطاً كل 

الإرتباط بقانون الأخاق، وبما تطابقت الجماعات 

الإنسانية قاطبة على أنه فضائل، فا تنأى فروع هذا 

القاهللرة سللنة 1967،   لأبي الأعلللى المللودودي، طبعللة 

ص 158.

)4( المدخللل الفقهي العام للمرحوم مصطفى الزرقا، طبعة 

دار القلللم – دمشللق، الطبعللة الثانية لسللنة 2001م، ج1/

ص222.
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القانللون ولا قواعللده عن الأخللاق الكريمة، فكان 

التشريع الإسللامي بحق هي أول قانللون تلتقي فيه 

الشريعللة بالأخللاق، ويكونللان صنويللن متحدين 

متاقيللن، ومللن قبللل كان ذلللك حلماًَ للفاسللفة 

والمصلحللن يحلمللون بلله، فللإن حاولللوا تطبيقه 
أيقظتهم الحقيقة، وأيأسهم الواقع المستقر. )1(

وإلى جانب كل ما تقدم فإن الصفة الدينية للتشريع 

الإسللامي يجعل تطبيقه عبادة لللله تعالى من أجل 

وأعظللم العبادات التللي تقربنا إليه سللبحانه، تتنزل 

علينا ببركللة تطبيقها الرحمات والللبركات، ويفيض 
سبحانه علينا الخرات. )2(

وعندمللا أحسللنت الأمللة تطبيللق أحللكام التشريع 

الإسامي أستغنى الناس فلم يبق بينهم فقر محتاج.

أهرج يعقوب بن سللفيان في تأريخه من طريق عمر 

بن أسلليد بن عبدالرحمن بن زيد بن الخطاب بسندٍ 

جيد قال : لا والله ما مات عمر بن عبدالعزيز حتى 

جعل الرجللل يأتينا بالمال العظيللم فيقول : أجعلوا 

هللذا حيث تللرون في الفقراء فما يللبرح حتى يرجع 

بماللله يتذكر من يضعه فيهللم فا يجد فرجع به، قد 

أغنى عمر بن عبدالعزيز الناس. قال ابن حجر رحمه 

الله بعد أن ذكر هذا الأثر : وسللببه بسط عمر العدل 

)1( الملكية ونظرية العقد في الشريعة الإسللامية للمرحوم 

محمللد أبللو زهرة، طبعللة دار الفكر العربي – القاهرة، سللنة 

1996، ص63.

)2( القانون الإسامي وطرق تنفيذه لأبي الأعلى المودودي، 

طبعة مؤسسة الرسالة – ناشرون عمان، طبعة سنة 1975م، 

ص19. 

ولإيصال الحقوق إلى أهلها حتى أستغنوا. )3(

وقللد نجح رحملله الله في بناء المجتمع الإسللامي 

المثالي في مدة وجيزة عندمللا طبق أحكام التشريع 

الإسامي، قال ابن كثر رحمه الله : وقد أجتهد في 

مللدة ولايته مع قصرها، حتللى رد المظالم، وصرف 

إلى كل ذي حق حقه وكان مناديه في كل يوم ينادي: 

أين الغارمون ؟ أين الناكحون ؟ أين المساكن ؟ أين 
اليتامى ؟ حتى أغنى كاً من هؤلاء. )4(

فهللل أسللتطاعت القوانللن أن تصللل بمجتمع من 

مجتمعاتهللا إلى هذه القمللة الرفيعللة؟ أما أوصلت 

مجتمعاتهللا إلى البللؤس والظلللم والقهللر كما هو 

واقللع المجتمعللات البشريللة المعللاصرة؟ وصدق 

وۡرَىةَٰ  قَامُواْ ٱلتَّ
َ
هُمۡ أ نَّ

َ
الحق سللبحانه في قوله : سمح وَلوَۡ أ

كَلُواْ مِن 
َ
بّهِِ��مۡ لأَ ن��زِلَ إلِيَۡهِم مِّن رَّ

ُ
وَٱلإِۡنجِي��لَ وَمَآ أ

قۡتَصِدَةۖٞ وَكَثيِرٞ  ةٞ مُّ مَّ
ُ
رجُۡلهِِمۚ مِّنۡهُمۡ أ

َ
فَوۡقهِِمۡ وَمِن تَحۡتِ أ

مِّنۡهُمۡ سَاءَٓ مَا يَعۡمَلوُنَ ٦٦سجى سجحالمَائ�ِدَة الآية تمحتمحسحج .

❊ ❊ ❊

)3( فتح الباري بشرح صحيح البخاري، طبعة دار المعارف 

– الرياض، الطبعة الأولى لسنة 2000م، ج13/ص83. 

)4( البداية والنهاية لابن كثر الدمشللقي، نشر دار المعارف 

– بروت، الطبعة الثالثة 1998م، ج9/ص200. 
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المبحث الثاني

نشوء وإنتشار الفقه الإسلامي 

في الأندلس

لقللد كانللت الأندلس منللارة للعلللم وكانللت أوربا 

تعيللش في حالللة تخلُّف طيلللة القرون الوسللطى، 

وكانللت جهالة عميللاء يبيعون الإقطاعيللة بما عليها 

ومن عليهللا، والفاحّ يعمل لدى السلليد الاقطاعي 

 بللا مقابل ويمتنللع عليه الإنتقللال أو الهجرة خارج 

حدود المقاطعة. 

فدخلت مبادئ الإسام إلى أوربا وحكم أهلها وطبق 

نظامه القانوني، ووفد سللكان أوربللا على الأندلس 

لتحصيل العلم)1(، وأرى أن الثورة الفرنسللية لم تكن 

لتحصل لولا أنتقال المبادئ الدسللتورية الإسامية 

إلى فرنسا قبل عشرات السنن)2(. 

يعُدُّ فتح شللبه جزيرة إيبريللا حدثاً من أعظم أحداث 

التاريخ في بداية العصور الوسطى، ففي هذه الرقعة 

من الارض التللي دعاها العرب الأندلس قامت أول 

دولة عربية إسللامية في القللارة الأوربية، وهي دولة 

أسللتمرت قائمة على مدى ثمانية قرون، وأسللتطاع 

الأندلسلليون أن يجعلوا من وطنهللم واحداً من أكبر 

)1( المقارنات التشريعية، الاستاذ المرحوم حسن عبد الله 

ج1/ ص4.

)2( التشريع الإسللامي والغللزو القانوني د. سللاجر ناصر 

الجبوري، طبعة دار الكتب العلمية – بروت، الطبعة الاولى 

لسنة 2005من ص251.

باد الإسام ازدهاراً، وأقاموا صرح حضارة أمتزجت 

فيهللا عناصر أوربيللة وأفريقية وأسلليوية، وكانت لها 

شللخصيتها المتميزة عن غرها من حضارات الباد 

الإسللامية، واسللتطاعت أن تصبللح جللسراً عبرت 

خاله الثقافة العربية الإسامية إلى الغرب الاوربي. 

وكانللت مدينة قرطبة منبع العلللم فأقام أحد تامذته 

مالك بن أنس وأسمه يحيى بن يحيى مذهب مالك 

في القضاء فغدا سائداً في الأندلس)3(، وبلغت قرطبة 

ذروة التوسللع الثقافي بحيللث تفوقت على عواصم 

العللالم في ذلك الوقت بأربعة أشللياء: القنطرة فوق 

نهرهللا والجامع ومدينللة الزهراء، والعلللم أهم هذه 

الاشياء)4(. 

ولقللد كان في قرطبللة من الكتب اكللثر مما كان في 

أيللة مدينة أخللرى من مللدن الأندلللس وكان أهلها 

أكثر الناس حرصاً على العنايللة بمكتباتهم، وكانت 

مجموعللات الكتب تعللد عامة على علللو المنزلة 

والصللدارة في المجتمع، في الوقللت الذي كان دير 

القديس)St Gall( )5( في سللويسرا يضم واحدة من 

اكللبر المكتبات في شللمال أوربللا، وكانت معاصرة 

لمكتبللة الحكللم، وكانللت محتوياتهللا لا تزيد عن 

)3( أصالة الفقه الإسللامي د. عصمت عبللد المجيد بكر، 

طبعللة دار الكتللب العلمية – بروت، الطبعة لسللنة 2010، 

ص14.

)4( التشريع الإسللامي والنظم القانونية الوضعية د. عادل 

مصطفللى بسلليوني، طبعة- مللصر بالتعاون مع اليونسللكو، 

الطبعة الاولى سنة 1978، ص35.

)5( تاريخ الإسام في فرنسا بن الماضي والحاضر للأستاذ 

صالح العود، طبعة دار ابن حزم- عمان، الطبعة الاولى سنة 

2007،ص63. 
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سللتمائة كتاب يسللتعمل فيها الورق الرخيص، بدل 

الورق المسللتعمل في الأندلللس، وكانت المدارس 

الإسامية في الأندلس تستخدم عشرات النساخات 

النسللاء ومثل هذه المللدارس في القرون الوسللطى 

تعللادل دور النشر في هذه الأيام، وكان جامع قرطبة 

مركزاً مشللهوراً للدراسللة العالية، إذ كان أول جامعة 

قروسللطية في أوربا يتلقللى فيه الألوف مللن الطلبة 

العلللوم مثللل الفقلله والتفسللر، وقد أشللتهر علماء 

قرطبة في الفقه والتفسللر والحديث والطب. وكان 

العرب والمسيحيون واليهود يتكلمون اللغة العربية 

واللهجة الاسللبانية المحلية مللن الاتينية. وقد مُنع 

في عهد أواخر الاموين تدريس الاتينية وكان على 

أطفال المسيحن أن يذهبوا إلى المدارس العربية)1(. 

ولقد كانت هناك طرق متنوعة لتأثير الفقه الإسلامي 

في الأندلس منها : 

1- ولقد كان أهل الأندلس على رأي الإمام الأوزاعي 

رحمه الله منذُ الفتح سنة )92هل( كما يقول القاضي 

عيللاض إلى أن أدُخللل المذهب المالللي زياد بن 

عبدالرحمن وغللره، فأقبلوا على دراسللته واعترفوا 

بفضله، حتى حمل هشام بن عبدالرحمن بن معاوية 

الناس على الالتللزام به، وصر الفتيا والقضاء عليه، 

فترسللخ ونما وتطور وصار جللزءاً لا يتجزأ من حياة 

الأندلس وثقافتهم)2(.  

)1( الحضللارة العربيللة الإسللامية في الأندلللس روبللرت 

هيلبرانللد- تحرير سلللمى الخللضراء الجيللوس، طبعة مركز 

دراسللات الوحللدة العربيللة، الطبعللة الثانية لسللنة 1999، 

ص197.

)2( أحسللن التقاسلليم في معرفة الاقاليم لمحمد بن أحمد 

2- كما فتح المسلمون صقلية على يد دولة الأغالبة 

في النصف الاول من القرن الثالث الهجري، وشمل 

حكمهللم جنوب ايطاليللا، ويعني ذلللك أن )بلرمو( 

و)سرقوسة( و)بوة( و)باري( كانت مراكز للحضارة 

الإسامية في ايطاليا، وقد كان الحكم الإسامي في 

صقلية لمدة 333 سنة من )217هل الى4250هل(، 

وبعد تراجع المسلللمن في تلك المناطق بقي عدد 

كبر منهم يعيشون مع النورمان، لأن النورمان وجدوا 

ضرورة بقائهم لكونهم عماد حضارة صقلية، وظلت 

اللغللة العربيللة إحدى لغللات الدولة حتللى أحتال 

الجرمان لصقلية)3(. 

3- ومللن طرق تأثللر الفقه الإسللامي في الأندلس 

بشكل عام وفرنسا بشللكل خاص عن طريق مصر، 

فقد أنشللئ القانللون الفرنسي في عهد نابليون سللنة 

)1810م( بأمره ومشللاركته وكان ذلللك بعد أن أمر 

بترجمللة كتب الفقلله المالي والشللافعي لاعتماد 

عليها بعد رجوعه لفرنسا، بل لجعلها نواة لقانونه)4(.

وقللد أعللترف الباحث الفرنللسي )سمميديو( بترجمة 

فرنسللا لمختصر خليل بن أسحاق الجندي، لأهمية 

ما تضمنه من أحكام أسللتوقفت نظرهم وهذا يعني 

المقدسي، طبعة مكتبة مدبولي القاهرة، الطبعة الثالثة، لسنة 

1991، ص236.

)3( فرنسللا والإسللام من نابليون إلى ميتران، جاك فريمو- 

ترجمة هاشم صالح، طبعة شركة الارض للنشر المحدودة- 

قبرص، الطبعة الاولى لسنة 2012 ، ص112.

)4( أثر أحللكام الشريعة الإسللامية في التشريعات الغربية 

د. صللبري حمد خاطر، بحث منشللور في مجلة دراسللات 

قانونية، بروت، العدد الأول، السنة 2005، ص55.
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أن الفرنسلليون قللد أخذوا مبللاشرةً من كتللب الفقه 

  )Codeالمالللي عند تدوينهللم لقانونهم المللدني

)de Napoleon وان كانللوا لا يذكرونلله بالفضللل 

والاعتراف بالجميل)1(.

وعليه، فللإذا كان المذهب المالي هو المعمول به 

في المعامات والفتيللا والقضاء، فأن ذلك يعني أنه 

كان ذا تأثر كبر ومباشر على الاسبانين والفرنسين 

الذين عايشوا المسلللمن وتعاملوا معهم وأمتزجوا 

بهم وتأثروا بأسللاليب حياتهم لاسيما أولئك الذين 

سللموا بالمستعمرين وهم السللكان النصارى الذين 

آثللروا البقاء على دينهم وعاشللوا جنباً إلى جنب مع 

المسلللمن تحت الحكللم الإسللامي)2(. وكان من 

مظاهللر ذلك التأثر أن صار النصارى بمرور الوقت 

يرتدون أزياء المسلللمن إلى جانب تحدثهم باللغة 

العربيللة)3( وتعلمهللم علوم المسلللمن، ولعل ذلك 

هللو ما دفللع سللمنت )simnt( إلى القللول بأنه في 

حدود منتصف القرن التاسللع الميادي : »بات من 

الصعللب بمكان تمييز النصارى عن المسلللمن في 

)1( المقارنللات التشريعيللة سلليد عبد الله علللي، طبعة دار 

السام- القاهرة، الطبعة الاولى لسنة 2001، ج1/ ص28-

29. مقارنللات بللن الشريعة الإسللامية والقوانن الوضعية 

للأستاذ علي علي منصور، طبعة دار الفتح للطباعة والنشر- 

بروت الطبعة الاولى لسنة 1970، ص17.

)2( الحضللارة العربية والإسللامية، سلللمى خللضراء ج1 / 

ص269

)3( تاريخ الإسللام السللياسي والديني والثقافي، للأسللتاذ 

حسللن حاق، طبعللة دار النهضة العربية- بللروت، الطبعة 

الثانية 1989، ص264.  

المظهر«)4(. هذا فضاً عن تأثرهم عن طريق عادات 

الأندلسللين وأعرافهم في المعامللات التي غذاها 

الفقلله المالي بكثر من أحكامه. فلئن كان القانون 

المدني الفرنسي وضع )1804م – 1810م( فليس 

أخذه من المذهب المالي وليد تلك السنة فحسب، 

بللل كان أيضاً عللن طريق الأعراف التللي بقيت فيها 

إلى حدٍ ما بصمات المذهب المالي، فصحيح أن 

المسلللمن خرجوا من أوربا بعد أن أقاموا فيها تلك 

الحضارة الزاهرة بن عشية وضحاها، بل بقيت إلى 

أن دخلت في القانللون المدني الفرنسي الذي أعتبر 

العرف أحد مصادره الرسمية والتاريخية)5(.

فهللذا التعايللش لاشللك أنه يحللدث في ظللله أخذ 

وعطللاء، بل عطاء مللن قبل المسلللمن الذين كانوا 

في الواقللع أهل الحضارة الراقية المتفوقة، الحضارة 

التي كان لها ما تعطي، وقد كان الفقه جزءاً لا يتجزأ 

منهللا، وكان له حضوره من بللن العلوم التي تعلمها 

وترجمها المسلللمون وغرهم مللن الأوربين الذين 

كانوا يفدون إلى الباد الإسللامية لينهلوا من العلم 

والحضارة)6(. ونستطيع أن نجمّل ما تقدم أن أنتقال 

)4( تاريللخ الفكر الأندلسي، آنجل جنثالللث بالنثيا، ترجمة 

حسن مؤنس، طبعة مكتبة النهضة- القاهرة، الطبعة الاولى 

لسنة 1955م، ص83.

)5( التشريع الإسللامي بأقام قانونيللن ومفكرين غربين، 

للأسللتاذ محمد وفيللق العابديللن، بحث منشللور في مجلة 

البيان، العدد )324( لشللهر شعبان 1435 – يونيو 2014، 

ص48، تأثر الإسللام علللى أوربا في العصور الوسللطى، 

تأليف: منتكمري، ترجمة: د. عادل نجم عبو، مطبعة بغداد، 

الطبعة الأولى لسنة 1982، ص64.

)6( تاريخ التشريع الإسللامي، كولسللون جللو، ترجمة د. 
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الثقافة الإسللامية من باد الأندلس إلى أوربا كانت 

من عدّة محاور أهمها :

1- تناقللل النصللوص الشللفوية التي روّجهللا الرواة 

الجوالللون بن أهللالي الغللرب دون أن يدرك هؤلاء 

أصلها ومصدرها.

2- المسللافرون الاوربيون الذيللن توافدوا على باد 

الأندلس بحثاً عن المعرفة.

3- العاقات التجارية المتواصلة والتقارب السياسي 

بواسطة السفارات الدبلوماسية.

4-  انتشللار العوائد الإسامية في الجنوب الفرنسي 

فترة طويلة، ومعروف أن قانون العوائد كان معمولاً 

بلله ومحترماً في هذه المنطقة مللع أنه لم يكن مدوناً 

وبقللي الأمر كذلللك حتى جمعت هللذه العوائد في 

.)edoc noelopan(

5- يشللر الفقيلله الفرنسي المشللهور )ريينممه دافيد( 

إلى أن العديللد من الرسللائل في أوربللا قالت بتأثر 

بواسللطة  بالشريعللة الإسللامية  العربيللة  القوانللن 

العادات وأظهرت العديد من النصوص المتشللابهة 

مع القوانن الأوربية وأظهر فقهاء مسلللمون أن ثمة 

تقاليد إسامية في أوربا وغرها من البلدان اشتملت 

على فكرة السبب وتقدير التعويض وحرية التعاقد.

6- الاجئللون السياسلليون مثل المسللتعربن الذين 

رغم تعايشهم مع المسلمن بروح التسامح لفترة من 

الزمن، هاجروا إلى شللمال شللبه الجزيرة في فترات 

التعصب والتزمت الديني.

محمد احمد السراج و د. حسللن محمود الشللافعي، طبعة 

المؤسسللة الجامعيللة للدراسللات والنشر- بللروت، الطبعة 

الاولى لسنة 1992م ، ص199.

7- مدارس الترجمة التي أنشللأها الملوك والأساقفة 

في طيطلللة عقللب سللقوطها بأيدي النصارى سللنة 
)1085م / 478هل()1(

8- انتشللار المللدارس الكبرى في الأندلللس، التي 

كان يرتادها المسلللمون وغر المسلمن من أماكن 

بعيللدة، فمن باب أولى سللكان المناطق المجاورة، 

وكان يدرَّس في هذه المدارس العلوم المختلفة بما 

في ذلك )الفقه الإسامي(.

9- أمللر نابليون بونابللرت )1769 – 1821م( بنقل 

عيللون الفقلله الإسللامي عمومللاً والفقلله الماليك 

خصوصللاً بعللد غللزوه مصر إلى فرنسللا )تللم الغزو 

قبل صدور القانون المللدني الفرنسي بوقت قصر( 

وترجمت إلى اللغة الفرنسللية عللام 1914 للهجرة، 

ولاشللك أن ترجمتهللا قللد سللبقت طباعتهللا بفترة 

طويلة، وأن مختللصر خليل )فقه مالي( طبع ومعه 

ترجمة فرنسللية للأسللتاذ )norrep( عللام 1848م، 

وفي قسللنطينة مع ترجمة الأستاذ )ettengies( عام 

1878، وتوالللت طبعاتلله وترجماتلله، وإذا كانللت 

الطباعللة قللد تمت في هللذا الوقللت المبكللر، فإن 

الترجمة ذاتها قد سبقت ذلك بوقت طويل.

)1( التشريللع الإسللامي والغللزو القانللوني الغللربي للباد 

الإسللامية، د. سللاجر ناصر الجبوري ص279، أثر أحكام 

الشريعة الإسللامية في التشريعات الغربية، د. صبري حمد 

خاطر، ص56، ومعجللم المطبوعللات العربية والمصرية، 

يوسللف سركيللس، ج1، ص836، عاقة القانللون المدني 

الفرنسي بالفقه المالي، د. حمزة أبو فارس، ص7، الموقع 

الاليكللتروني قضللاة موريتنا، السللبت 15 سللبتمبر/ أيلول 

2012م.
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المبحث الثالث

أثر التشريع الإسلامي 

في القانون الفرنسي

قبل البللدء في بيان أثر التشريع الإسللامي لابد من 

إعطاء لمحة مختصرة عن قانون نابليون.

إن القوانن المدنية التي سللجلها رجال القانون في 

عهد نابليون كانت موجودة بالفعل ولم يتعدَّ عملهم 

تنسيقها، وأما المشكلة بالنسبة لفرنسا فكانت تكمن 

في أن كل دائللرة )محافظللة( كان قوانينها الخاصة، 

حتللى أن القانللون في منطقة ما لم يكن ليسللود في 

المنطقة التي تليها.  

قللد   Cambaceres و  Merlinde Douai وكان 

قدمللا الخطللوط العريضللة لمدونة قانونيللة جديدة 

موحدة لحكومة المؤتمر الوطني في سللنة 1795، 

لكللن الثورة لم يكللن لديها الوقت الللكافي لإنجاز 

هللذا العمل، ولأن الحكومة في ذلك   الوقت كانت 

تواجه فوضى مربكة فقد أضافت الآفاً من القرارات 

والمراسلليم المتسرعة واقتضى الأمر مدة من الوقت 

لتصاغ بشكل منسق)1(. 

نابليللون  فللوّض   1800 أغسللطس   12 وبتاريللخ 

 Jeanو Tronehel Franscois( : القناصل الثاثللة

Portalis وFelix Bigot de preameneu( لوضع 

)1( قانللون العقللود الفرنسي الجديد، ترجمللة عربية للنص 

الرسللمي،  د. نافللع بحر سلللطان، طبعة جامعللة الفلوجة، 

الطبعة الاولى لسنة 2017، ص14-13.

مخطللط جديد لمدونة وطنية منسللقة تضم القوانن 

المدنيللة، وأرسللل نابليون مللشروع المدونة كما تم 

إعللداده في أول ينايللر1801الى رؤسللاء المحاكم 

القانونيللة لأبللداء تعليقاتهم وماحظاتهللم، فقدموه 

بدورهم بعللد إبللداء الماحظللات إلى نابليون بعد 

ثاثة أشللهر مللن إحالتلله لهللم، فأحاله بللدوره إلى 

اللجنللة التشريعية وكان على رأس هللذه اللجنة كلٍ 

مللن portalis وantoine Thibudeau ، وبعد أن 

مرتّ المدونة القانونية بكل هذه الفحوص تدارسها 

مجلس الدولللة كله بنداً بنداً خال سللبعة وثمانن 

دورة قضائيللة )2(. وكان نابليللون هو رئيس المجلس 

في خمللس وثاثن دورة منها مع أنه ليس خبراً في 

القانون، لكنه أسللتفاد من خللبرة زميله في القنصلية 

 Cambaceres وتعليمه القانوني. واشللترك نابليون 

أن   Vandal ويللرى  بتواضللع)3(،  المناقشللات  في 

هذه المدونة مللا كانت لتتم أبداً لللولا حث نابليون 

الدؤوب وتشجيعه الودي وقد أعادت هذه المدونة 

سلللطة الزوج علللى زوجتلله واولاده وأقللرتّ حرية 

العبللادة والعمللل التجللاري ومسللاواة الجميع أمام 

القانون والحق في محاكمة علنية امام القضاء وغر 

ذلك من الامور، وكل هذه المبادئ معروفة ومطبقة 

في النظام الإسامي منذ قرون سابقة)4(.

)2( عصر نابليون، ول ديورانللت، ترجمة عبد الرحمن عبد 

الله الشيخ، طبعة دار الجيل- بروت، ص51.

)3( التشريع الإسامي والغزو القانوني للباد الإسامية، د. 

ساهر ناصر الجبوري ص262.

)4( فضل الإسام على الحضارة الغربية، مونترجمري وات، 

نقله إلى العربية، حسللن احمد أمن، طبعة مكتبة مدبولي، 
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المطلممب الاول: أثممر التشريممع الإسمملامي في 	 

القانون الفرنسي)1(:

اخترنا في هذا المطلب نماذج للمقارنات التشريعية 

في الأحوال الشخصية والقانون المدني والعقوبات 

على سللبيل التمثيل لا الحصر، حيث أن اسللتيعابها 

يحتاج رسالة ماجستر أو اطروحة دكتوراه مستقلة، 

لعل الله عز وجل أن يهيئ أحد الباحثن لذلك العمل 

في المستقبل القريب، ففي الاحوال الشخصية : 

-  ورد في القانون الفرنسي في أحكام النفقة : ]يجب 

على الأبناء النفقة على الآباء والأمهات والاصول إذا 

كانوا فقراء[.)2( 

وهللذا النص مطابق لما ورد في التشريع الإسللامي 

: يجللب على الولد الموسر صغللراً او كبراً ذكراً او 

أنثى نفقة الوالدين المعسرين العاجزين عن الكسب 

مللما فضل عنه وعن زوجاته وعللن خادمه المحتاج 

اليهللما ولا يجب عليه نفقة جده وجدته سللواء كانا 

من جهللة أبيلله أو أمه)3( فعلللم أن البند إنمللا يوافق 

 التشريع الإسامي في وجوب نفقة الآباء والأمهات 

على الإبن.

الطبعة الاولى لسنة 1983، ص127.

)1( ينظر الإمام مالك وأثره في القضايا التشريعية، للأسللتاذ 

إبراهيللم صالح الحسلليني، نهدة الإمام مالللك، طبعة وزارة 

الأوقاف والشللؤون الدينية المغربية لسللنة 1998م، مج1/

ص127.

)2( القانللون الفرنسي المدني المعللرب، تعريب رفاعة بك 

الطهطاوي، وجناب عبد الله بك ج1 / ص50، طبعة مصر 

سنة 1826م.

)3( ينظللر: الللشرح الكبر وحاشللية الدسللوقي عليه ج2 / 

ص522 وما بعدها.

-  جاء في القانون المدني الفرنسي في باب النفقة / 

المسألة الثالثة : »لا تقدر المؤنة إلا بحسب كفايتها 

طالبها وميسرة من وجبت عليه«)4(.

وقللد ورد في التشريللع الإسللامي في هللذا الباب : 

»أما تقدير المؤنة بحسللب كفايتها طالبها ممن ذكُر 

وجوبهللا للله شرعللاً فهو الللذي تصٌرح بلله نصوص 

المذهللب«)5( كالعدوي على الخللرشي وغره، وأما 

كونها بحسللب ميسرة من وجبللت عليه بحيث يزداد 

مللن الكفايللة لأجل الميللسرة فلن نقللف على ذلك 

في شللأن من ذكُر بل إنما اقتصروا في شللأنهم على 

الكفاية بحيث يقوم مللن وجبت عليه النفقة بجميع 

ما يحتاجه من وجبت له)6(.

-  إعتبللار الغيبللة وإعانها: ]إذا اختفى إنسللان عن 

موطنه او محل إقامته وإنقطع خبره من أربع سللنين 

جللاز لمن الحق او مصلحللة أن يرفعوا دعواهم إلى 

محكمة القسم لتحكم عليه بالغياب، ويسمى ذلك 

الغيبة المعتبرة[)7(.

وهذا البند يكاد أن يكون متطابق نصاً مع ما ورد في 

التشريع الإسامي : لزوجة المفقود)8( الرفع للقاضي 

)4( القانون الفرنسي المعرب ، ج1 / ص51.

)5( الللشرح الكبللر للدرديللر سلليدي احمد ابللو البركات، 

تحقيللق: محمللد عليش، طبعللة دار الفكر – بروت، لسللنة 

1996، ج2 / ص522.

)6( قاعللدة : يقوم من وجبت عليه النفقة بجميع ما يحتاجه 

من وجبت له، ينظر : الشرح الكبر للدردير ج2 / ص522، 

وحاشية الصاوي على الشرح الصغر ج4 / ص499.

ص31   / ج1  المعللرب  المللدني  الفرنللسي  القانللون   )7(

محاكمات.

)8( المفقللود : من أنقطع خللبره وعمى أثره وخفي أمرهُ فلم 
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وحاكم  السياسللة وجابي الزكاة إن وجد واحد منهم 

في بلدها ليكشللفوا عن حال زوجها، وإلا فلجماعة 

المسلللمن من صالحي بلدها، فيؤجللل الحر أربع 

سنن إن دامت نفقتها من ماله، وإلا طلق عليه لعدم 

النفقللة، ويؤجللل العبد نصفها من حللن العجز عن 

خبره بعد البحللث عليه في الاماكن التي يظن ذهابه 

إليها من البلدان بأن يرسللل الحاكم رسللولاً بكتاب 

لحاكللم تلللك الأماكن مشللتماً على صفللة الرجل 

وحرفته ونسبه ليفتش عنه فيها ثم بعد الأجل الكائن 

بعد كشللف الحاكم عن امره ولم يعلم خبره أعتدت 

كعدة الوفاة.)1( 

-  جللاء في القانون المدني الفرنسي من آثار الغيبة : 

والحرمان من الحقوق المدنية بسللبب الحكم على 

انسان بعقوبة جنائية.

الحكممم بالعقوبة أياً كانت عممى المذنب الغائب لا 

يستلزم الموت المدني إلا بعد مضي خمس سنوات 

ابتدائهمما من تاريخ تنفيذ الحكم الصوري عى ذلك 

الغائممب، ويباح له في اثناء هممذه المدة الحضور في 

المحكمة للتظلم)2(.

وهللذا البند موافللق لما ورد في التشريع الإسللامي 

في هللذا الباب : الغائللب بعيد الغيبللة كأفريقية من 

مكللة ونحوها يقللي القاضي عليلله في كل شيء 

تعُلم حياته ولا موته، ولم يعرف مكانه بأرض ولا واد. ينظر 

القوانن الفقهية لابن جزيّ ص188.

)1( بدايللة المجتهللد ونهايللة المقتصللد لابللن رشللد ج2 / 

ص39، طبعللة دار الكتب العلميللة – بروت، الطبعة الثالثة 

لسنة 1993.

)2( ينظر : القانون الفرنسي المدني المعرب ج1 / ص100.

بعد سللماع البينة وتزكيتها ويمن القضاء، ويسللمي 

القاضي الشهود والمعدلن لهم، حيث يعُّذر فيهم، 

أي كتللب ذلك عنللده ليجد له مرفقللاً لأنه باق على 

حجتلله إذا قدم، فللإذا أبللدى مطعناً في تلللك البينة 

بعللد قدومه نقض الحكم، والمتوسللطة في تسللمية 

الشللهود المعدلن للمدعى عليلله إذا قدم والإعذار 

اليه فيهم كالبعيدة، كذا في المختصر وشرح الدردير 

وحاشلليته)3(، فالبند مناسللب لمللا ورد في التشريع 

الإسللامي - المذهب المالللي – في كون الغائب 

على حجته اذا قدم بعد الحكم عليه حال الغيبة)4(. 

المطلب الثاني :  في مجال القانون المدني)5( :	 

1-  فقد جاء في الاحكام الخاصة بالملكية : »جميع 

الاملاك التي لا ملك فيها للإنسان، واملاك المتوفين 

لا عممن وارث، او عن وارث أُسممقط حقه من الإرث 

بالكلية تكون من متعلقممات وزارة المالية«)6(. وهذا 

البند موافق لما ورد في التشريع الإسللامي في هذا 

البللاب : كل مال جهلت أربابه، عقللاراً او غره فهو 

لبيللت المال)7(، والقاعللدة تقللول : »كل ما جهلت 

)3( ينظر: مختصر خليل والشرح الكبر وحاشية الدسوقي 

عليهما ج4 /ص162.

)4( ينظللر : المدونللة ج13 / ص175، مواهب الجليل في 

شرح مختصر خليل ج17 / ص153.

)5( ينظر القانون المدني الفرنسي مأخوذ من مذهب الإمام 

مالك، للأسللتاذ منهل الصديق العلوي، ندوة الإمام مالك، 

طبعة المملكة المغربية وزارة الأوقاف والشؤون الإسامية، 

لسنة 1998، ج3/ص193.

)6( ينظر: القانون الفرنسي المعرب ج1 / ص121.

)7( ينظر الشرح الكبر للدردير مع حاشللية الدسوقي ج3 / 

ص415، الملكية في الشريعة  الإسللامية  د. عبدالسامن 
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أربابممه عقمماراً او غمميره فهو لبيممت المممال)1(«. وكذا 

مللال من تللوفى لا عللن وارث أو عن وارث اسللقط 

حقه لخصوص بيت المللال. فالبند موافق للشريعة 

الإسامية بزيادة تقييد بكونه لبيت المال)2(.

2- لا يجبر أحد التنازل عن ملكه إلا لمصلحة عامة 

بشرط قبض ثمن المثل قبل تسليمه)3(. وهذا البند له 

ما يقابله في التشريع الإسللامي : لا يجبر أحد على 

إخراج ملكه عنه ببيع أو هبة أو نحو ذلك إلا لتوسيع 

مسللجد أو مقبرة او طريق أو نحللو ذلك ما يقتي 

جللبر المالك على البيع، كبيع الدار في نفقة الزوجة 

وكبيع مال المفلس عليه)4(.

3- لا تجوز مسممامحة الانسممان من حق طول المدة 

قبل حوزه، وتجوز المسممامحة منه بعد الاكتسمماب 

لحق المدة )5(.

تعرف هذه المسألة في الفقه الإسامي بل )التقادم(، 

والتقللادم في اصطللاح الفقهاء : هو مللرور الزمان 

الطويللل على وضع اليللد، أو مرور الزمللان الطويل 

على تللرك الحق با مانع)6(. وقيل : هو مرور الزمان 

داود ج1 / ص172.

)1( ينظللر أحللكام الوقف في الشريعة الإسللامية د. محمد 

عبيد الكبيسي ج1 / ص139.

)2( ينظللر قوانللن الاحللكام الشرعية لابن جللزي المالي  

ص418.

)3( ينظر القانون الفرنسي المعرب ج1 / ص122محاكمات.

)4( ينظللر الشرح الممتع على زاد المقتنع لابن عيثمن ج8 

/ ص120.

)5( ينظر قانون العقود الفرنسي الجديد ترجمة د. نافع بحر 

سلطان ص51.

)6( ينظر معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية د. محمود 

وهو ان يمر على الحق مدة مقدرة قانوناً من دون أن 

يدعي به زاعم ان ذلك الحق له)7(.

وهللذا البند للله ما يقابله في التشريع الإسللامي: لا 

تصح مسامحة الانسان لغره مما يترتب على الحيازة 

مثاُ قبل تحققها بللأن يقول للمالك : إن حزت هذا 

الشيء عشر سللنن وتصرفت وأنت حاضر سللاكت 

با مانع، ثم أدعيت ما بيدي كانت دعواك مسموعة 

ويسقط ما يترتب لي على الحيازة، لأن ذلك إسقاط 

للحق قبل وجوبه)8(.

4- يشترط في صحة العقود أربعة شروط :

أ- رضا الجانبين.      

ب- أهليتهما للعقد. 

ج- علم العاقدين بالمعقود عليه.

د- أن يكون العقد لغرض صحيح)9(.

العقد هللي إحدى الطللرق التي تفيللد الملكية وهو 

في نظر الفقهللاء : ارتباط إيجللاب بقبول على وجه 

مشروع يثبت أثره في محله)10(. 

وفي عللرف القانونيللن : هللو توافللق إرادتللن على 

إحداث أثر قانوني من إنشاء التزام أو نقله أو تعديله 

عبدالرحمن عبد المنعم ج1 / ص482.

)7( ينظر شرح المجلة لمنر القاضي ج4 / ص51.

)8( ينظر مواهب الجليل شرح سلليدي خليل للحطاب ج4 

/ ص218، النظريللة العامة للتقادم في الفقه الإسللامي  د. 

محمد سعود المعيني ص87.

)9( ينظر قانون العقود الفرنسي الجديد ترجمة د. نافع بحر 

سلطان ص17-16.

)10( ينظللر معجم الالفاظ الفقهية  د. محمود عبد الرحمن 

عبد المنعم ج2/ص517.
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أو إنهائه)1(، ومن المقارنة بن التعريفن نجد بينهما 

تقاربللاً إلا أن تعريللف الفقهاء قد يكللون احكم من 

تعريف القانونين من ناحية الإرادة بن الطرفن)2(.

البند أعاه يتوافق مع التشريع الإسللامي : حيث أن 

هذه الشروط معتبرة عند الفقهاء : فعند كامهم عن 

شروط الانعقاد ذكروا منها :

أ- أن يكللون كل مللن العاقدين أهللاً للعقد، وهذه 

الاهلية تتحقق بالتمييز.

ب- أن يعلللم كل مللن العاقدين ما صدر عن الآخر، 

بأن يسللمع كاملله أو يقرأ ما كتبلله ويفهمه، أو يرى 

فعله أو أشارته، ويعرف مراده منها.

ج- أن يكللون المحل قاباً لحكللم العقد شرعاً، فا 

ينعقللد بيع مللا ليس بمللال كللحم الميتللة، وكذلك 

بيللع مال غر متقللوم كالخمر والخنزيللر إذا باعهما 

المسلم.

د- ورضا الجانبن، فابد أن يكون هناك تراضي بن 

طرفي العقد)3(.

5- أحممكام خاصة ببعممض العقود : حق اسممتعمال 

ملك الغير وحق السممكنى )الإعممارة(: يجوز لمن له 

حق السكنى أن يسكن هو وعائلته في المحل الذي 

له السممكنى عليه، وأن تزوج بعد ذلك أسكن زوجته 

)1( ينظر الوسلليط في القانون المدني د. السللنهوري ج1 / 

ص165.

)2( ينظر المدخل للفقه الإسللامي ونظرية العقد  د. محمد 

مصطفى شلبي ص416.

)3( ينظر المغني لابن قدامة ج4 / ص222،  بدائع الصنائع 

للكاساني ج6 / ص137، المدخل للفقه الإسامي ونظرية 

العقد  د. محمد سام مدكور ص517.

معه، ولو كان تزوجها بعد اشتراط حق السكنى)4(.

الإعللارة لغللةً: من التعللاور وهو التللداول والتناوب 

والرد. وأصطاحاً : هي تمليك المنافع بغر عوض. 

او : هي الشيء المملوك مدة بغر عوض)5(.

وهللذا يتفللق مللع التشريع الإسللامي: حيللث ذكر 

الفقهللاء عند كامهللم عن الإعللارة: إذا أعللارهُ داراً 

للسللكنى يعتبر العرف والعادة في شللأن المستعر، 

فله هو وعائلته بحسللب ما تعللورف في مثله واعتيد 

مللما لا يضر بالدار زيللادة عن معتاد مثللله، فأن زاد 

بعد العارية وسللكن مللن زاده بحيث يضر زيادة عن 

السللكنى المقصودة عرفاً في حقلله ضمن ما حصل 

بسببه)6(، فكام الفقهاء يناسللب هذا البند متى كان 

سللكنى الطارئ لا توجب ضرراً زائداً على أصل ما 

قصد بالإعارة. وزاد الإمام الشللافعي والإمام أحمد 

رحمهللم الله في صورة التلف : إن على المسللتأجر 

أجرة المثل عن الزائد ايضاً)7(.

6- لا يجمموز للجممار بدون رضاء جمماره ان يفتح في 

الجدار المعتبر حداً مشتركاً، شباكاً او طاقاً بأي وجه 

مممن الوجوه ولو ركَّممب فيها ألممواح زجاج مطموس 
المسام لا يشاهد من خلفه.)8(

)4( ينظر القانون الفرنسي المدني المعرب ج1 / ص255.

)5( ينظر معجم المصطلحات والالفاظ  الفقهية  د. محمود 

عبد الرحمن ج1/ ص220.

)6( ينظللر الللشرح الكبر لابي الللبركات الدردير وحاشللية 

الدسوقي عليه ج3 / ص435.

)7( ينظر المغني لابن قدامة ج6 / ص78، روضة الطالبن 

للنووي ج5 / ص261.

)8( ينظر القانون الفرنسي المدني المعرب ج1 / ص151.
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ة : بفتح الللكاف أي الطاقللة في البناء أو ثقب  الكَللوَّ

البيت والجمع )كواء()1(.

هللذا البند يتفق مللع التشريع الإسللامي : حيث أن 

الفقهاء قد ذكروا في معرض كامهم عن )الكوَّة( أن 

الفتحة التي أحدث فتحها يقي بسدها، ويزال كل 

ما يدل عليها)2(.

ة  وقيدّ الإمام الحطاب رحمه الله القضاء بسللد الكوَّ

التي حدث فتحها بما اذا كانت غر عالية في كشف 

الجار منها إلى صعوده على سلللم ونحوه، وإلا فا 

يقي بسللدها، وقيده ايضاً بما اذا كان يتراءى منها 

الوجوه لا المزارع والحيوانات وإلا تسُد إتفاقاً)3(.

وإذا سللكت من حللدث عليه الكللوَّة ونحوها عشر 

سللنن ولم ينكللر جُبر عليلله ولا مقال للله حيث لم 

يكللن له عذر في ترك القيام. وأما القديمة فا يقضى 

بسللدها سللواء أكانت شرفللة على دار الجللار أم لا، 

ويقال للجار أستر نفسك إن شئت)4(.

المطلب الثالث : في مجال العقوبات :	 

1- تتفللق أحللكام جرائللم القتل والجللرح والضرب 

في التشريع الإسللامي مللع أحكامهللا في القوانن 

الوضعيللة )وخاصللة القانللون الفرنللسي( الذي هو 

أصل القوانن الوضعية كما أثبتنا سابقاً، فتتفق تلك 

الأحكام معها فيما يختص بأركان الجريمة وصورها 

)1( ينظر معجم الالفاظ والمصطلحات الفقهية  د. محمود 

عبد الرحمن ج3 / ص162.

)2( ينظر الشرح الكبر للدردير مع حاشللية الدسوقي ج3 / 

ص369.

)3( ينظر مواهب الجليل للحطاب ج5 / ص160.

)4( ينظر حاشية الدسوقي ج3 / ص369.

والأفعال المختلفة المكونللة لها. ولا تكاد الشريعة 

تختلللف عن القوانن الوضعيللة إلا في نوع العقوبة 

التي يقررها كل منهما لهذه الجرائم، بل أن القوانن 

حن تتناول هللذه الجرائم تتناولها على نفس طريقة 

الشريعللة فتجمعها في باب واحللد، كما يتكلم عنها 

الشراح دفعة واحدة لشللدة ما بينها من اتصال، وهو 

نفس ما فعله فقهاء الشريعة الإسامية في شرح هذه 
الجريمة.)5(

2- الجرائم على النفس )القتل( :

- القتممل العمممد : هو إزهاق الممروح المرتكب إرادياً 

يوصممف بالقتل العمد)6(، ويعاقب الجاني عن القتل 
العمد بالسجن المؤبد.)7(

ومللن هللذا النللص يتبللن أن القتل العمللد ليس إلا 

الإعتداء الإرادي والباغي على حياة الانسللان بفعل 

إنسللان آخر، وكذلك فإن الأركان الأساسية المكونة 

لجريمة القتل العمد هي :

الركن الأول : وهو المادي، الاعتداء المميت.

الركن الثاني : وهو محل الجريمة، إنسللان على قيد 

الحياة.
الركن الثالث : وهو المعنوي، القصد الجنائي. )8(

)5( ينظللر التشريللع الجنائي الإسللامي د. عبدالقادر عودة 

ج1/ص158.

)6( ينظر قانون العقوبات الفرنسي المادة 295.

)7( ينظللر قانون العقوبللات الفرنسي المللادة 304، الفقرة 

الثالثة.

)8( ينظر فلسللفة القانون الجنائي، دراسة تأصيلية في الفكر 

الفرنسي، د. عبدالرحيم صدقي، طبعة دار الفكر – القاهرة، 

ص154.
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وفي التشريع الإسللامي أن أركان القصاص ثاثة: 

الجللاني وشرطلله التكليللف والعصمللة والمكافللأة 

والمجنللى عليه وشرطه العصمللة والجناية وشرطها 
العمد العدوان.)1(

وياحللظ أن التشللابه كبللر بللن النللص الفرنللسي 

والتشريللع الإسللامي مللن حيللث أركان الجريمللة 

باستثناء العصمة.

والعصمة هي: الإسام والأمان، ويدخل تحت عقد 

الجزيللة والموادعللة والهدنة، وقد أشللترط جمهور 

الفقهللاء أن يكون الجاني والمجنللى عليه متكافئن 
من حيث عصمة الدم. )2(

أما مللن حيللث العقوبة، فعقوبللة القاتللل عمداً في 

التشريللع الإسللامي المللوت وذلك بنللص القرآن 

تَعَمِّدٗا فَجَزَاؤُٓهۥُ جَهَنَّمُ  الكريم : سمحوَمَن يَقۡتُلۡ مُؤۡمِنٗا مُّ

عَدَّ لهَُۥ 
َ
ُ عَلَيۡهِ وَلعََنَ��هُۥ وَأ خَلِٰ��دٗا فيِهَا وغََضِ��بَ ٱللَّ

عَذَاباً عَظِيمٗا ٩٣سجى سجحالنّسَِاء الآية تحمجمحسحج .
أما القانللون الفرنسي فعقوبة القاتللل العمد فيه هي 

السللجن المؤبد إلا إذا كان الجللاني قد خطط ودبر 

وترصد للمجنى عليلله عندئذٍ تكون عقوبته الإعدام 

وذلك بالنص الآتي: )كل من إرتكب جريمة الاغتيال 

يعاقللب بالمللوت(، وجريمللة الاغتيللال قللد نصتها 

)المللادة 296(: )كل قتل عمد إذا ارتكب مع سللبق 

)1( ينظر بدائع الصنائع ج8/ص233، نهاية المحتاج ج7/

ص235، التشريللع الجنائي الإسللامي د. عبدالقادر عودة 

ج2/ص82.

)2( ينظللر مواهللب الجليللل ج6/ص231، والمغني لابن 

قدامللة ج10/ص476، جنايللة القتللل العمللد في الشريعة 

الإسامية والقانون د. نظام الدين عبدالحميد ص58.

إصرار أو ترصللد يعتبر اغتيالاً()3(، وسللبق الإصرار 

أوضحته )المادة 297( : )يكون سللبق الإصرار من 

القصد المصمم عليه قبل الفعل لارتكاب – جريمة 

يكون غرض المصر منها – إيذاء شللخص معن أو 

أي شللخص غر معن وجللده أو صادفلله ولو كان 

 ذلللك القصللد معلقاً علللى حدوث أمللر أو موقوف 

على شرط()4(.

أما ارتللكاب القتل بقصللد تسللهيل أو تنفيذ جريمة 

أخرى فقد بينته )المادة 304(: )وتكون عقوبة القتل 

العمد الموت أيضاً إذا كان الغرض من القتل سللواء 

تهيئة أو تسهيل أو تنفيذ جنحة أو مساعدة مرتكبيها 

أو شركائهللم على الهرب أو التخلللص من العقوبة(

)5(، فظاهر المقارنة أن مفهللوم القتل العمد يختلف 

عنللد الفريقن، فياحظ أن مفهللوم القتل العمد في 

القانللون الفرنسي هو إذا كان مخطط له ومدبر وكان 

مسللبوقاً بإصرار أو تسللهيل تنفيذ جريمة أخرى. أما 

في الشريعة الإسللامية فيسللتوي عند الفقهاء القتل 

العمللد أن يكون مباشرة أو تسللبباً مللا دام بن الفعل 
والموت رابطة السببية. )6(

أي أن القانللون الفرنللسي يأخللذ بالسللبب المباشر 

للقتل وليس القتل بالتسللبب وهنا يخالف الشريعة 
الإسامية. )7(

)3( ينظر القانون الجنائي الفرنسي المادة 296.

)4( ينظر القانون الجنائي الفرنسي المادة 297.

)5( ينظر القانون الجنائي الفرنسي المادة 304.

)6( ينظللر التشريللع الجنائي الإسللامي د. عبدالقادر عودة 

ج2/ص47.

)7( ينظر جناية القتل العمد في الشريعة الإسامية والقانون 
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الخاتمة

بعللد البحللث والمطالعللة في ثنايللا كتللب التشريع 

الإسللامي والقوانن الوضعيللة، قفقد توصلت إلى 

جملة من النتائج أبرزها :

1- التأكيد على الثقة بالفقه الإسللامي وقدرته على 

تقديللم نظللام تشريعي يتشللابه مع غره مللن النظم 

الراقية، وذلك إباّن الهجمة الشرسللة عليه، وإتهامه 

بالجمود وعدم القدرة على مواكبة قضايا العصر.

2- التأكيللد على أن معظم القانون الفرنسي مسللتمد 

مللن التشريع الإسللامي ولاسلليما الفقلله المالي، 

وهذا هو بيت القصيد ومحور البحث.

3- إن التشريع الإسللامي أثللر في أوربا تأثراً كبراً، 

ولا ينكللر ذلللك إلا مكابر لا يريد إتبللاع الحق، ولا 

يعللرف من التاريخ شلليئاً، والحقيقة المللرَّة المخفية 

عندهم أن التشريع الإسامي – مذهب الإمام مالك 

– مللدوَّن عندهم ومعمول به علللماً وعماً منذ عام 

)711م( با نزاع.

4- كَذِب دعوى الانبهار بالقانون الغربي، والمتبنن 

له في باد المسلللمن، ومن الإدعاء بعدم صاحية 

التشريع الإسامي لهذا العصر.

5- إن الفقه الإسللامي يتميز بالأصالة والإبداع في 

العديد من المبادئ والنظم، ومن ثم فلم يعد مقبولاً 

أن نقتبس وأن نجتر ما يقوله الآخرون.

للأستاذ نظام الدين عبدالحميد ص69.
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المقدمة

الحم��د لله ال��ذي علم بالقلم، علم الإنس��ان ما لم 

يعل��م، والصاة والس��ام على نبين��ا محمد الأكرم، 

سراج الأم��ة في دياجي الظلم، وع��لى أله وصحبه 

والتابعين لهم بإحسان على مر الزمن.

وبعد؛ فقد ق��ال تعالى : سمحنٓۚ وَٱلقَۡلَمِ وَمَا يسَۡ��طُرُونَ 

١سجى سجحالقَلَ��م الآية تحجسحج ؛ و إن من نعم الله تعالى على الأمة 
المحمدية، نعمة الإرث العلمي في ش��تى المعارف 

والعلوم الإس��امية، فالإرث العلمي الإسامي نتاج 

العقول الوقاّدة؛ التي يقف عنده الغربيون مذهولين، 

مبهورين، لما يرونه من مخطوطات غزيرة، بقيت لنا 

منه��ا رغم عوادي الزمن ثاث��ة مايين مخطوط، أو 

يزيد في نحو ألفي مكتبة عالمية، تحكي للعالم تاريخ 

حضارة عريقة أنارت ال��دّرب وما زالت تنير دروب 

الأجي��ال، ولعظيم اهتمام الباحث��ين والأكاديميين، 

والمؤسس��ات البحثية ودور المخطوط��ات العربية 

والتراثي��ة به��ذا الكن��ز الدّفين، والت��ي أخذت على 

عاتقها صيانةَ وتحقيق هذه الأسفار والكنوز العلمية 

الخال��دة وإخراجه��ا للنور بع��د إن كانت حبيس��ة 

خزائن المكتبات، وتزيل عنها غبار الطيّ والنّسيان، 

وكما قيل: الخط للإنس��ان لس��ان ثان، وها أنا اليوم 

أجِ��دُني أمام إحدى المخطوط��ات الفقهية للعامة 

يحيى بن الحس��ين بن القاس��م بن محمد المشهور 

)باب��ن القاس��م(، ومخطوطته البهي��ة )الاختيار من 

مذاه��ب علماء الأمصار(؛ الت��ي جمع فيها مذاهب 

راً تلك  الأئم��ة الأربعة رضوان الل��ه عليهم، مُص��دِّ

حَ لديه غالباً أو باختيار ينصُّ عليه،  المسائل بما ترجَّ

ويس��تدلُّ بذهابه له، وعمله بما في��ه، وعلى العموم 

فمؤلفّه معروفٌ بتضلعه في الكثير من الفنون كالفقه 

والعقي��دة والتاريخ وغيرها م��ن الفنون، ولأهمية ما 

علي��ه أمان��ة التحقيق للمخطوطات ال��ذي هو إرث 

الأمة ونتاج عقول العلماء، ولإبراز  و دراسة واحدة 

من أه��م المخطوطات العلمية المهمة وإظهار أبرز 

مؤلفات الإمام يحيى بن الحس��ين رحمه الله تعالى 

في الفقه الإسامي.

وانطاقاُ من رغبتي الملحة في مدارسة الفقه ابتداء، 

وانكبابي ع��لى المخطوطات الفقهية قصد إحياء ما 

اندرس منها، والتشّوف للمادة الفقهية التي احتوت 

عليه��ا، فأحبب��ت في ه��ذا البحث  أن أق��ر النّظر 

على تحقيق ج��زءً من هذا الكت��اب، كتاب الطاق 

)باب الخلع(  أماً مني المس��اهمة في إثراء المكتبة 

الإس��امية بإخ��راج ه��ذه المخطوط��ة إلى النّ��ور، 

وابراز  قيمة الكت��اب العلمية إلى الظهور، فالكتاب 

الذي ب��ين أيدينا يضم بين دفتيه ث��روةً هائلةً ومهمةً 

تس��تدعي إخراج��ه للأم��ة لع��ل الله أن ينف��ع به، و 

إكمالاً لما بدأه الأس��تاذ المس��اعد الدكتور عبد الله 

ثابت بن علي القفيلي الأستاذ في الجامعة الإسامية 

منيسوتا الأمريكية؛ حيث إنه قام بتحقيق المخطوط  

من بداي��ة الكتاب إلى كتاب الط��اق وها أنا أكمل 

ب��اب الخلع من باب الط��اق  بعون من الله، عسى 

أنال نصيبا من علم التحقيق لما لهذا العلم من مقام 

شرف يتخذه المس��لم من تراثه الإس��امي في زمن 

أحوج ما يكون أهله لهذا التراث.
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- و قد كان منهجي في البحث)1(:

1. الترجم��ة للمؤلف، وتوضي��ح منهجه، ومصادره 

في التأليف، وجمع مادة المخطوطة.

2. ضبط النص معتمداً على نسخة الأصل التي هي 

بخط المؤلف وكتابتها على القواعد الإمائية ووضع 

عامات الترقيم الحديثة، وإبدال التسهيل المعهود 

ب��ط الحدي��ث، في كثير م��ن المواضع  قديم��اً بالضَّ

 مثل: )مج��زي إلى مجزئ(، وم��ا في حكمها، دون 

الإشارة إليه.

3. تش��كيل بعض الكلمات إذا دعت الضرورة إلى 

ذلك كخشية التباس المراد بغير المراد.

4. تصويب عب��ارات المؤلف الخاطئة لغويةً كانت 

أو نحوية، والإش��ارة إلى ذلك في الحاشية بحسب 

فهمي ومقتضى علمي.

5. وضع ما زدته على نص المؤلف كترجمة الأبواب 

والفصول والمسائل، بين معقوفتين هكذا ] [.

6. زيادة ما اقتضته الضرورة أو حذف الزائد اليس��ير 

لتأثيره على النص، مع الإشارة إليه في الحاشية. 

7. عزو أق��وال الأئمة وما نس��ب إلى مذاهبهم إلى 

مصادرها الأصليَّة، قدر الإمكان، والتي لم أس��تطع 

الحص��ول على مراجعها؛ إمّ��ا لأنهّا مخطوطة، وإمّا 

لأنهّا مفقودة، وإمّا لأنهّا لا يستطاع الحصول عليها، 

فأنس��به إلى أقرب مصدر نقله، وأحكيه عنه بقولي: 

)1( وهذا المنهج هو نفس ما اتبعه الدكتور عبد الله القفيلي 

في تحقيق المخط��وط من بدايته إلى باب الطاق ، لتتوحد 

الطريقة ولنكمل ما بدأه سوية إلى نهاية المخطوط بالاتفاق.

وق��د بدأنا انجاز ذلك العمل بحمد الله  لإخراجه إلى النور 

كاما مكتما إن شاء الله 

»نقله عنه صاحب كتاب كذا«.

8. الاس��تدراك على المؤلف في حال وهم في نسبة 

قولٍ أو أغفل مذهباً أو ذكر غير الراجح في مذهبٍ؛ 

ما استطعت إلى ذلك سبيا.

9- لا أضيف على ذكر المراجع في المس��ألة ش��يئا 

إن أتى بها المصنف على وجهها وبدون غموض أو 

وهم أو نقص يحتاج إلى إضافة أو تعليق.

10-  شرح المف��ردات الغريب��ة من خ��ال معاجم 

اللغة العربية..

11- عن��د ذك��ر المصدر، أو المرج��ع لأول مرة في 

الهامش سأش��ير إلى اس��م الكتاب، ث��م أرمز لرقم 

الج��زء والصفح��ة بوضعهما بين قوس��ين والفصل 

بينهما بخط مائل هكذا )90/1( حيث يش��ير الرقم 

الأول إلى الجزء، والثاني إلى رقم الصفحة، ثم اسم 

مؤلف��ه، ثم اس��م المحقق – إن وج��د- ودار النشر، 

وبل��ده، ورقم الطبعة، وتاريخه��ا على هذا الترتيب، 

فإذا ورد الكتاب بعد ذلك فا أعيد معلوماته اكتفاءً 

بذكرها في فهرس المص��ادر والمراجع، ويكون في 

ذلك إشارة إلى أن الكتاب مصدر، أو مرجع سابق.

وقد قسمت هذا البحث إلى مقدمة وفصلين :

المقدم��ة : وتش��تمل على س��بب اختي��ار موضوع 

البحث ، ومنهجه وخطتة .

الف�ص�ل الأول: التعريف بمؤلف الكتاب وبالكتاب 

ويشتمل على ثاثة مباحث:

المبحث الأول:  التعريف بحياة المؤلف الشخصية 

والعلمية، وفيه ستة مطالب: 

المطلب الأول: اسمه، ونسبه - لقبه وأسرته. 

المطلب الثاني: مولده، ونشأته. 
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المطلب الثال�ث: مكانته العلمية وثناء العلماء عليه.

المطلب الراب�ع: أشهر مشايخه، وتامذته. 

المطلب الخامس: أهم مصنفاته.

المطلب السادس: وفاته.

المبح��ث الث��اني: التعري��ف بكت���اب الاختيار من 

مذاهب علماء الأمصار، وفيه أربعة مطالب: 

نس��بته  وإثب��ات  الكت��اب  اس��م  الأول:  المطل��ب 

للمؤلف.

المطلب الثاني: الأصول التي اعتمد عليها المؤلف.

 المطل��ب الثال��ث: أس��لوب المصن��ف ومنهج��ه 

في كتابه.

المطل��ب الراب��ع: القيم��ة العلمي��ة للكت��اب: وفيه 

مطلبان:

المبحث الثالث  وفيه:

المطلب الأول: ما تميز به الكتاب.

المطلب الثاني: المآخذ على الكتاب. 

المطلب الثالث : وصف المخطوطة.

الفصل الثاني:النص المحقق م��ن كتاب “الاختيار 

م��ن مذاهب علماء الأمص��ار” ) كتاب الطاق باب 

الخلع(. 

الخاتمة: وتتضمن أهم نتائج البحث. 

والله أسال أن يسددني ويوفقني لكل خير ، والحمد 

لله رب العالمين.

❊ ❊ ❊

الف�ص���ل الأول: التعري��ف بمؤل��ف الكت��اب 	 

وبالكتاب

المبحث الأول

التعريف بحياة المؤلف 

الشخصية والعلمية

تمهيد:	 

كان العامة يحيى بن الحسين بن القاسم بن محمد 

من أبرز الش��خصيات العلمية في أسرة آل القاس��م، 

ورغم أن��ه كان يحتل هذه المكانة العلمية والأسرية 

إلا أنه لم ين��ل اهتماماً من قب��ل أصحاب التراجم، 

وخصوصا م��ن ألفّ في تراجم الزيدية أو في أعيان 

اليم��ن في العر الح��ادي عشر، فما بع��ده. ومن 

الماح��ظ أن »اب��ن أبي الرج��ال )ت: 1092ه���( 

»صاحب كتاب »مطلع البدور، مجمع البحور« كان 

مع��اصراً له، وقد ترجم لأع��ام القرن الحادي عشر 

لكنه أغفل ذكر العامة يحيى بن الحسين.

ق��ال الش��وكاني في الب��در الطال��ع عن��د الترجمة 

ليحيى بن الحس��ين: »ولم أجد له ترجمة أس��تفيد 

منها تاريخ مولده أو موته على اليقين، أو ش��يئاً من 

أحواله، بل أهمل ذكره أهل عره فمن بعدهم«)1(. 

وهذا بالتأكيد يدفع القارئ للس��ؤال عن سبب هذا 

الإهمال ال��ذي حصل من أهل ذل��ك العر فمن 

)1( ينظ��ر: البدر الطالع : محمد بن علي بن محمد بن عبد 

الله الش��وكاني اليمني )المتوفى: 1250ه�(، دار المعرفة – 

بيروت.  )288/1(. 
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بعده��م    تج��اه   المؤل��ف؟

 ولع��ل أه��م تلك الأس��باب هو ما ذكره الش��وكاني 

حيث قال: »ولعل س��بب ذلك ه��و ميله إلى العمل 

بم��ا في أمه��ات الحدي��ث ورده ع��لى م��ن خالف 

النص��وص الصحيحة)1(«. ض��ف إلى ذلك وضوح 

موقفه من الأئمة، ونقد سياس��تهم، ومعارضتهم في 

اعوجاجه��م، ومكاتبتهم بخص��وص ذلك محاولاً 

النص��ح في حين تبرير ه��ذه الأخطاء من قبل بعض 

العلماء المقربين من الأئمة، ومجاراتهم في ذلك.

المطلب الأول: اسمه، ونسبه- لقبه وأسرته.

أولا: اسمه ونسبه

أ- اسمه: 

ه��و: يحيى بن الحس��ين بن الإمام المنص��ور بالله 

القاسم بن محمد الحسني اليمني الصنعاني)2(.

ب � نسبه:

أما الحسني فلكونه من ذرية الحسن بن علي بن أبي 

طالب رضي الله عنه، فهي نس��بةٌ إليه تمييزاٌ له عمن 

هم من نسل الحسين.

واليمني نسبة إلى اليمن.

والصنعاني نسبة إلى صنعاء.

وأما ذكر نسَ��بِه تفصياً فهو: يحيى بن الحس��ين بن 

القاس��م بن محم��د بن علي بن محم��د بن علي بن 

الرش��يد بن أحمد بن الحسين بن علي بن يحيى بن 

)1( المرجع السابق )288/1(.

)2( ينظ��ر: طبق��ات الزيدية الكبرى لإبراهيم بن القاس��م(، 

إبراهيم بن القاس��م مؤسس��ة الإم��ام زيد بن ع��لى الثقافية، 

تحقي��ق: عبد الس��ام الوجي��ه، ط: الأولى، ت:1421ه�-

2001م، )1220/3(.

محمد بن يوس��ف الأصغر بن القاس��م بن يوس��ف 

الأكبر بن يحيى بن أحمد بن يحيى »الإمام الهادي« 

بن الحس��ين بن القاس��م بن إبراهيم بن إس��ماعيل 

بن إبراهيم بن الحس��ن بن الحس��ن بن علي بن أبي 

طالب رضي الله عنه)3(.

ثانياً: لقبه وأسرته

أ- لقبه:

كان العامة يحيى بن الحس��ين يلقب بالسيد عماد 

الإسام، أو عماد الدين، أو »العماد«.

أما الس��يد فلكونه ينتس��ب إلى الإم��ام علي بن أبي 

طالب رضي الله عنه، وأما عماد الإس��ام، أو عماد 

الدين فلأن اسمه يحيى، وقد كان يطلق هذا اللقب 

على من اس��مه »يحيى« ولا يزال هذا مستعما إلى 
اليوم على ندور)4(

وقد قال الس��يد/ علي بن صاح السراجي في أبيات 

كتبها للمؤلف عند وفاة ابنه الحسن:

يا أيها المولى العماد ومن غدا *** بجميل أوصاف 

المكارم يحُمَد)5(.

به بالعماد.  فلقَّ

 »وق��د لقب��ه يوس��ف ب��ن يحيى ب��ن الحس��ين بن 

)3( ينظر: البدر الطالع )241/1(.

)4( ينظر:تحقي��ق: )تقري��ب الأحكام ليحيى بن الحس��ين( 

رس��الة دكت��وراه، للدكت��ور: أحمد عب��د الوه��اب العمري 

)11/1(، ص��ادرة عن جامع��ة صنعاء� كلية الآداب، قس��م 

الدراسات الإسامية. لم تنشر بعد: )31/1(.

)5( ينظ��ر: بهج��ة الزمن ليحيى بن الحس��ين بن القاس��م، 

تحقي��ق: أمة الغف��ور الأمير، مؤسس��ة الإمام زي��د بن علي 

1429ه���/2008م. ط1،  صنع��اء،   � اليم��ن  الثقافي��ة، 

.)1293/2(
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 المؤيد )ت: 1121ه�( في كتابه »نس��مة الس��حر« 

ث(. ب� )المحدِّ

كما لقبه زبارة ب��� )المؤرِّخ( أثناء ترجمته له في نشر 

العرف«)1(. 

أم��ا ال��زركلي فلقب��ه ب� )اب��ن القاس��م( حيث صدر 

ترجمته بذلك)2(.

ب- أسرته:

أم��ا الأسرة الت��ي ينتمي إليها المؤل��ف فهي الأسرة 

القاسمية نسبة إلى جده المنصور بالله الإمام القاسم 

بن محمد )ت:1029ه�( مؤس��س الدولة القاسمية 

التي حكمت اليمن من القرن الحادي عشر الهجري 

حتى قيام الثورة اليمنية سنة: 1382ه/1962م. 

وق��د كان جده القاس��م بن محمد عالم��ا كبيرا، وله 

العديد من المؤلفات أهمها: »الأس��اس »في أصول 
الدين، و«الاعتصام« في الفقه. )3(

وكان ابنه الحسين بن القاسم - والد المؤلف - عالماً 

راس��خاً كذلك، بل قدمه في العلم أرس��خ من والده 

القاسم، فقد قال عنه ولده يحيى: »كان له في علوم 

العربية اليد الطولى وكذا في علم المعقول والأصلين 

»عل��م الكام، وأصول الفق��ه »وبرَّز في علم أصول 

)1( ينظ��ر: نشر العرف لنب��اء اليمن بعد الألف لمحمد بن 

محم��د زب��ارة(، دار الآداب � ب��يروت، 1405ه�/1985م 

.332/3(

)2( ينظر: الأعام للزركلي  خير الدين بن محمود بن محمد 

بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي )المتوفى: 1396ه�(، 

دار العلم للمايين، ط: الخامس��ة عشر - أيار / مايو 2002 

م. )143/8(

)3( مخطوط.

الفقه بحيث لم يش��ق له غبار، ولم يبلغ درجته أحد 

من أه��ل هذه الأعص��ار.. إلخ«)4(، ك��ما كان قائدا 

عس��كريا مقداما، عُين في عه��د أخيه المتوكل على 

»اليمن الأسفل«.

وق��د تزوج الحس��ين بن القاس��م: زين��ب بنت عبد 

الله بن صاح الوادعي؛ والدة يحيى بن الحس��ين، 

وكان للحسين أربعة أولاد غير يحيى، وهم: محمد، 

والحس��ن، وأحمد، وعبد الل��ه، وكان يحيى الثاني 

بين إخوته بعد محمد.

أما أولاد يحيى بن الحسين فهم: علي، وإسماعيل، 

والحس��ن، وعبد الله، ولا ت��زال ذريته موجودة إلى 

اليوم، وكلها من ولده إس��ماعيل وممن اشتهر منهم 

من المعاصرين: محمد بن محمد المنصور)5(.

المطلب الثان�ي: مولده، ونشأته	 

أولا: مولده ونشأته

أ- مولده:

قال الش��وكاني في الب��در الطالع:« ولد تقريبا س��نة 

)1035ه�(«)6(، ومن كام الش��وكاني يتضح أنه لم 

ينص أح��د على تاريخ مي��اده بالتحديد، ويبدو أن 

م��ا ذكره الش��وكاني هو الصحي��ح في تحديد تاريخ 

مول��ده، اس��تنباطاً من نص��ين مذكوري��ن في كتاب 

المؤلف »بهجة الزم��ن« حقق من خالهما الدكتور 

أحمد العمري ما ذكره الشوكاني في تاريخ وفاته: 

الن��ص الأول: م��ا ذك��ره حفيد المؤل��ف/ يحيى بن 

المطهر بن إسماعيل حيث كتب في الورقة المقابلة 

)4( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )398/1(. 

)5( ينظر: تحقيق »تقريب الأحكام« للعمري )33/1(.

)6( ينظر: البدر الطالع )288/1(.
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لورق��ة عنوان كت��اب »بهجة الزمن« م��ا يلي: »مولد 

الجد يحيى بن الحس��ين، اس��تنباطاً من أخبار سنة 

)1049ه�( هو سنة )1035ه�(«)1(.

ق��ال العم��ري: والخ��بر ال��ذي يقص��ده يحي��ى بن 

المطه��ر هو قول يحيى بن الحس��ين: »وفيها )يعني 

سنة: 1049ه�( تقدم شرف الإسام الحسين )والد 

المصنف( إلى محروس مدينة ذمار فاس��تقر هنالك 

برهة وكان كاتب الأح��رف)2( في تلك المدة هنالك 

وهو دون التكلي��ف«)3( فإذا اعتبرنا الكام للعمري، 

سن التكليف هو الخامسة عشرة، وافترضنا أن عمره 

وقتها هو أربعة عشر فس��تكون النتيجة أن مولده في 

سنة )1035ه�(.

والنص الثاني: ق��ول الدكتور العمري: وقد وجدت 

نصا آخر ليحيى بن الحسين يقوي ما استنبطه حفيده، 

وهو قوله: »وفيها )يعني سنة 1047ه�( رأيت امرأة، 

وأنا في س��ن الصبا دون التكليف..«)4( فلو افترضنا 

أن عمره يومها كان اثنتي عشرة سنة فستكون النتيجة 

أن مولده في سنة )1035ه�( انتهى)5(.

مكان ولادته:	 

أما مكان ولادته فالظاهر أنه ولد في ش��هارة)6(؛ لأن 

)1( ينظر: الأوضاع السياس��ية في اليمن لأمة الغفور الأمير 

مقدمة بهجة الزمن )245/1(.

)2( يقصد نفسه، والأحرف هي: بهجة الزمن.

)3( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين)358/1(.

)4( المرجع السابق )320/1(.

)5( ينظر: تحقيق »تقريب الأحكام« للعمري )36/1(.

)6( حص��ن م��ن أمنع حص��ون اليمن مش��هور يقع في باد 

الأهن��وم التابعة إداري��ا لمحافظة عمران، ويق��ال له حصن 

الأمير يقع في الجهة الشمالية الغربية من صنعاء، وفيه سبعة 

والده الحس��ين بن القاسم كان مقيماً في هذه الفترة 

هو وأهله فيها، ولم يخرج منها إلا س��نة )1036ه�( 

حين��ما بعثه أخوه المؤيد في مهم��ة إلى الحيمة، ثم 

سكن سنة )1038ه�( في صنعاء)7(.

ب- نشأته:

لقد نشأ العامة يحيى بن الحسين في كنف أسرة من 

بيت علم وفضل ودين وسياس��ة وملك، وكان لهذا 

الجو الذي نش��أ فيه أثر عظيم في تكوين ش��خصيته 

حيث وازن بين قيمة العلم وقيمة الملك، فآثر العلم 

ع��لى غيره كما صرَّح بشيء م��ن ذلك، حيث حكى 

ع��ن والده أنه مرة وقد طلبه يحيى بعض الحاجات، 

والمطلوب��ات، فكان جواب أبيه ك��ما يقول يحيى: 

»فإذا هو يزهدني من الاشتغال بالدنيا، ويحذرني من 

الغرر بها، مع ما فيها م��ن البلوى، وقال لي: عليك 

 بطل��ب العل��م فأما الدني��ا فهي تبع ل��ه، ولا يفوتك 

ما قس��م لك منها، فلو رأيت ما قد قاس��يناه لرضيت 

منها بما قسم الله. انتهى« )8(.

أقول: حُق لش��خص شُرف ب��أبٍ يوصيه بمثل هذه 

الوصايا أن يكون له شأن، فكانت هذه الوصية محل 

اهتمام وضعها نصب عيني��ه حتى تحقق لوالده من 

ول��ده ما أراد بل فوق ما أراد. وم��ع هذا فوالده كان 

مس��اجد دون الجام��ع الكب��ير، وفيه برك ماء وعين تس��مى 

المق��ل. ينظ��ر: مجموع بل��دان اليمن وقبائله��ا ، المؤلف: 

محمد ب��ن أحم��د الحجري الي��ماني، تحقيق: إس��ماعيل 

الأكوع، مكتبة الإرشاد � صنعاء، ط3)1425ه� � 2004م( 

.)96 ،95/2(

)7( ينظر: تحقيق »تقريب الأحكام« للعمري )35/1(.

)8( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )400/1(.
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كثير الانشغال بأمور الدولة في عهد إخوته فقد كان 

يفارق يحيى كثيراً.

المطلب الثالث:  ثناء العلماء عليه	 

أثن��ى ع��لى العامة يحيى ب��ن الحس��ين جملة من 

العلماء والمؤرخين فذكروا علمه وفضله ومصنفاته 

وغ��ير ذل��ك، وأول ه��ؤلاء المثنين علي��ه معاصره 

الم��ؤرخ العامة المطهر بن محم��د الجرموزي ت 

)1076ه�( في كتابه تحفة الأسماع والأبصار فيقول 

»السيد الفاضل، العلم العامل، الزاهد العابد، عماد 

الدي��ن يحيى بن الحس��ين زي��ن العابدي��ن بن أمير 

المؤمن��ين المنصور بالله، هو أش��به أهل بيته بطبقة 

علي بن الحس��ين زين العابدين -عليه الس��ام- في 

العزل��ة ع��ن الدني��ا وأهله��ا، والإقبال ع��لى العلم 

والأوراد الصالحة، والانقطاع إليها، وهو على ذلك 

زاده الله شرفاً في مسجده المعروف في باب السبحة 

من صنعاء المحروسة بالله« )1(.

وقال الس��يد إبراهيم بن القاسم بن المؤيد الشهاري 

في كتاب��ه طبق��ات الزيدي��ة مثنياً علي��ه »وكان إماماً 

محققاً بقية الشيوخ وأستاذ أهل الرسوخ له تصانيف 

جليل��ة، شرح ع��لى مجم��وع الإمام زي��د بن علي 

غري��ب في بابه يدل على تمكنه وبس��طه في جميع 

العلوم تصانيف جليلة«)2(.

وقال زب��ارة نقاً عن ابن عام��ر في بغية المريد بأنه 

»كان سيداً عالماً من عيون آل محمد فضاً وورعاً، 

متكل��ماً في الفروع، وشرح الأزه��ار شرحاً عظيماً، 

)1( ينظر: تحفة الأسماع والأبصار )180/1(.

)2( ينظر: طبقات الزيدية الكبرى 1220/3 رقم )777(.

أبان عن علم واطاع واختيارات ثاقبة، وآراء صائبة، 

وإلزام��ات مفي��دة، وله رس��ائل عظيم��ة وحواشي 

عجيب��ة«)3( وق��د كانت إليه مرج��ع الناس في عر 

المتوكل في المشكات والفتوى كما ذكر ذلك ابن 

عام��ر فقال »كان في زمن الإمام المتوكل رحمه الله 

عمدة الناس في الفتوى، وكان منظوراً بعين السيادة 

والك��مال والرئاس��ة العظم��ى«)4(، وق��د ذكرنا هذه 

الرسائل والحواشي عند الحديث عن آثاره ومؤلفاته 

التي تركها.

وق��ال الش��وكاني:»بأنه أحد أكابر عل��ماء آل الإمام 

القاسم ولم أجد له ترجمة أستفيد منها تاريخ مولده 

أو موته على التعيين أو ش��يئاً م��ن أحواله بل أهمل 

ذك��ره أهل عره فم��ن بعدهم، ولعل س��بب ذلك 

والل��ه أعلم ميله إلى العمل بما في أمهات الحديث 

ورده على من خالف النصوص الصحيحة«)5(.

وق��ال عنه المؤرخ زبارة: »الس��يد الإم��ام المجتهد 

المنتق��د الحافظ المحدث عماد الإس��ام وكان في 

زمن المتوكل إسماعيل عمدة الناس في الفتوى«)6(.

المطلب الرابع: أشهر مشايخه وتلامذته	 

أولاً: مشايخه

بم��ا أن المؤلف يحيى بن الحس��ين بدأ التأليف في 

س��ن السادسة عشرة فا ش��ك أنه بدأ بالتتلمذ على 

المش��ايخ في س��نٍ مبكرة، ولعل من أهم من استفاد 

منهم، وأخذ عنهم:

)3( ينظر: نشر العرف 334/3.

)4( ينظر: نشر العرف 334/3.

)5( ينظر: البدر الطالع )328/2(.

)6( ينظر: المصدر السابق 334/3.
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1. والده الحسين بن القاسم )ت: 1050ه�(.

وه��و الذي ق��ال عنه الش��وكاني في الب��در الطالع: 

ب��رع في كل الفن��ون، وفاق في الدقائ��ق الأصولية، 

والبيانية، والمنطقية، والنحوية، وله مع ذلك اشتغال 

بالحديث والتفسير والفقه، وألَّف الغاية)1( وشرحها 

الكتاب المش��هور ال��ذي صار الآن م��درَّس الطلبة 

وعليه المعوَّل في صنعاء وجِهاتهِا.. الخ)2(.

2. السيد أحمد بن علي الشامي )ت: 1071ه�(.

يتصل نس��به بالإمام يحيى بن المحسن بن محفوظ 

ال��ذي دعا إلى نفس��ه بالإمامة في صع��دة بعد وفاة 

الإمام عبد الله بن حمزة.

3. الفقي��ه عب��د الرحم��ن ب��ن محم��د ب��ن نهش��ل 

الحيمي)ت: 1068ه�(.

قال عنه تلميذه يحيى بن الحسين: »كان من العلماء 

الأماثل الحفاظ لفنه في الحديث والسنة، يملي من 

حفظه العلوم، وترجَّح له مذهب الش��افعية في الفقه 

والأص��ول، وقد شرح )بلوغ الم��رام( لابن حجر... 

ثم قال: وقد سمعت منه بعض الأحاديث«)3(.

وقال عنه الشوكاني: الحافظ الكبير العامة الشهير، 

الجام��ع ب��ين المعق��ول والمنق��ول، ول��ه اش��تغال 

بالتدري��س في الأمه��ات ونشره��ا، ولم يس��لم من 

الامتحان من أهل عره بس��بب اشتغاله بالأمهات 

)1( اس��م الكتاب: غاية السؤل في علم الأصول وقد شرح 

الكت��اب المؤلف نفس��ه وله شروح آخ��رى منها: شرح عبد 

الرحمن بن محمد الجحافي. مخطوط.

)2( ينظر: البدر الطالع )265/1(.

)3( ينظر: المرجع السابق )556/2، 559(.

علما وعما وتدريسا«)4(.

4. الق��اضي أحمد بن صال��ح العنسي العياني )ت: 

1069ه�(.

ق��ال عنه تلمي��ذه يحيى بن الحس��ين: كان له معرفة 

بعلم النحو والبيان والمعاني والأصول، وغلب عليه 

علم الكام، والعكوف منه عليه على رأي المعتزلة، 

وقال: قرأت عليه رحم��ه الله في علم الكام كتاب 

التلقي��ح )يعن��ي تلقي��ح الألب��اب في شرح أبي��ات 

اللب��اب( في الأصول، لمؤلفه: العام��ة إبراهيم بن 

ع��لي الوزي��ر )ت:822ه�(، ثم اس��تفدت عليه في 

المذاكرة والمراجعة في سائر المجالس، والأوقات، 

وقرأت عليه )شرح الكافية( لابن الحاجب)5(.

 5. الق��اضي صال��ح ب��ن محم��د العن��سي العياني 

)ت: 1090ه�(.

يعت��بر من طبقة يحيى بن الحس��ين إلا أنه درس في 

كت��ب الأمهات كالبخاري وأكثر مس��لم، كما درس 

الموطأ على الش��يخ/ محمد بن علي عان المكي، 

فسمع عليه يحيى بن الحسين حرصا على الحديث، 

حي��ث قال: »فس��معت علي��ه صحيح مس��لم قراءة 

ضبط، وإتقان ثم أجازني في جميع مروياته من ابن 

عان«.

المشايخ الذين أخذ المؤلف عنهم بالإجازة:	 

1. القاضي حس��ن ب��ن يحيى بن حاب��س الدواري 

)ت: 1079ه�(. 

ق��ال المؤل��ف في ترجمت��ه: »وكان له مش��اركة في 

)4( ينظر: البدر الطالع )379/1(.

)5( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )575/2(.
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الحدي��ث النبوي، قرأ )جامع الأصول( على الس��يد 

محم��د ب��ن عز الدي��ن المفتي، ولي من��ه إجازة في 

جميع مروياته »)1(.

2. الفقيه علي بن محمد العقيبي الأنصاري التعزي 

الشافعي )ت: 1101ه�(.

ذك��ر المؤلف في ترجمته لأحم��د بن علي بن مطير 

الحكمي الشافعي ما نصه: »وقد اتصلت لي الطريق 

إلي��ه في الحديث عن الفقيه علي بن محمد العقيبي 

عنه«)2(انتهى. وصنف تصانيف منها: شرح ألفية ابن 

مالك، وشرح زبد ابن رسان)3(. 

3. الشيخ عبد الرحيم بن شاه واو الاهوري الحنفي 

)ت: 1071ه�(.

ق��ال المؤلف: وقد بقي في ح��ضرة الإمام المتوكل 

حتى مات، وطلبت من��ه إجازة في الحديث النبوي 

فأجابني إلى الإج��ازة، وكتب لي الإجازة في جميع 

الس��ت بأس��انيدها، وجميع ما له من المرويات عن 

مشايخه بأسانيدها المتصلة إلى ابن حجر)4(.

4. الش��يخ زي��ن العابدين ب��ن عبد الق��ادر الطبري 

المكي )ت: 1080ه�(.

قال المؤل��ف في كتابه بهجة الزم��ن: كان المذكور 

له معرفة بالحديث، وله أسانيد عالية، اتصل إسناده 

بي بحم��د الله تعالى، وأجازني لمروياته س��نة أربع 

وسبعين وألف، وهو أعلى إسناد وقع لي)5(.

)1( ينظر: المرجع السابق )719/2(.

)2( ينظر: المرجع السابق )569/2(.

)3( ينظر: البدر الطالع )536/1(.

)4( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )606/2(.

)5( ينظر: المرجع السابق )745/2(.

5. الق��اضي أحم��د ب��ن س��عد الدين بن الحس��ين 

المس��وري الزيدي)6( الج��ارودي مؤلف )الرس��الة 

المنق��ذة من الغواي��ة في ط��رق الرواي��ة( كان كاتباً 

للإمام القاس��م بن محمد ث��م لابنه المؤيد فارتفعت 

عنده درجته، وص��ارت أكثر الأمور منوطة به، وبعد 

موت المؤيد ص��ار كاتبا للمت��وكل، وإن كان حظه 

لدي��ه أقل بس��بب معارضت��ه إمامت��ه في أول الأمر، 

توفي: 1079ه�.

ولع��ل العام��ة يحيى بن الحس��ين لم يتتلمذ عليه، 

وإنم��ا اتصل��ت له من��ه إجازة ك��ما صرح في بهجة 

الزم��ن حيث يقول: وقد اتصل��ت لي منه طريق في 

المرويات)7(.

وم��ما قاله عن��ه يحيى بن الحس��ين في ترجمته بعد 

إشارته إلى عدم سعته في العلم والمعرفة والاحتيال 

في إيهام الن��اس بعلمه: »وليس ه��ذا من الخصال 

الشريفة، فإن العلوم أجلّ من الجهل بها«)8(. 

ثانياً: تامذته

ق��ال حفي��ده يحي��ى ب��ن المطهر ب��ن إس��ماعيل: 

»وبالجمل��ة فل��م يش��تغل ب��شيء س��وى ال��درس 

والتدريس والله أعلم«)9(.

)6( نس��بة إلى الزيدية: إحدى فرق الشيعة نسبة إلى زيد بن 

ع��لي زين العابدين بن الحس��ين بن ع��لي رضي الله عنهما 

)80-122ه�(، وه��و الذي نقل عن واصل بن عطاء أفكاره 

إلى المذه��ب الزيدي. ينظ��ر الملل والنحل للشهرس��تاني 

)156/1(، تحقي��ق: محم��د س��يد كي��اني، دار المعرفة - 

بيروت، ط: بدون، ت: 1404.

)7( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )694/2(.

)8( ينظر: المرجع السابق )293/2(.

)9( ينظ��ر: حاش��ية طبقات الزيدي��ة الك��برى لإبراهيم بن 
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وقال عنه ابن المؤيد: »وأخذ عنه جماعة من العلماء 

منهم...«)1( ولم يذكر أحداً، كأنه كتبها طمعا في أن 

يجد من يكتب اسمه فلم يتيسر له ذلك.

وخلاصة القول: أنه لا يعلم على سبيل التعيين أحد 

تتلمذ عليه، سوى ابنه الحسن بن يحيى رحمه الله.

قال المؤلف في ترجمته لولده في كتابه بهجة الزمن: 

وكان رحمه الله تعالى يش��تري من الكتب، ويحب 

مطالعته��ا، خصوص��ا م��ا في��ه القص��ص والأخبار 

والأداب، وكان ق��د قرأ على كات��ب الأحرف )يعني 

نفسه( كافية ابن الحاجب)2(.

المطلب الخام�س: آثاره العلمية.	 

أم��ا الآث��ار العلمية وال��تراث المعرفي ال��ذي خلفه 

الإمام يحيى بن الحس��ين بن القاسم فإن المكتبات 

الإس��امية ودور المخطوط��ات ش��اهدة بنفائ��س 

مؤلفاته ومصنفاته المتعددة في شتى مجالات العلم 

والمعرف��ة، بيد أن أهمها وأش��هرها كتابه الموس��وم 

ب��)بهجة الزمن في تاريخ حوادث اليمن(، المسالك 

في ذكر الناجي من الفرق والهالك، وكتابنا هذ الذي 

ب��ين أيدينا، والكثير م��ن الرس��ائل والكتب تتجاوز 

التسعين مصنفا أغلبها ما يزال مخطوطا.)3(.

القاسم )1221/3(.

)1( ينظر: طبقات الزيدية الكبرى )1222/3(.

)2( ينظر: بهجة الزمن ليحيى بن الحسين )1292/3(.

)3( جمي��ع الآث��ار والمصنفات ليحيى بن الحس��ين ذكرت 

في: هدي��ة العارف��ين أس��ماء المؤلف��ين وآث��ار المصنف��ين 

)533/2(، إس��ماعيل بن محمد أمين بن مير سليم الباباني 

البغ��دادي )ت: 1399ه���(، ط: وكال��ة المع��ارف الجليلة 

في مطبعته��ا البهي��ة اس��تانبول ت: 1951 أع��ادت طبع��ه 

بالأوفس��ت: دار إحياء التراث العربي بيروت – لبنان، أعام 

المطلب السادس: وفاته.	 

زمن وفاته:	 

اختلفت المصادر الت��ي ترجمت للعامة يحيى بن 

الحسين بن القاسم رحمه الله في تحديد السنة التي 

توفي فيها على أقوال:

الأول: ذكر العامة الحافظ عبد الكريم بن عبد الله 

أبو طال��ب)4( رحمه الله أن وفاته ع��لى رأس المائة 

بعد الألف أي: )1100ه�( وتبعه على ذلك المؤرخ 

زبارة في نشر العرف.

الثاني: قال الشوكاني: »وأرخ موته بعض المتأخرين 

في س��نة نيف وثمانين وألف هجرية«)5( وذكره أيضاً 

صاحب كت��اب معجم المؤلف��ين)6( والبغدادي في 

هدية العارفين)7(. 

المؤلفين الزيدية )ص1111-1118(، عبد السام الوجيه، 

ن، ط: بدون، ت:  مؤسس��ة الإمام زيد بن علي الثقافية، عماَّ

1420ه-1999م، الأعام للزركلي )142/8(. 

)4( عبد الكريم بن عبد الله بن محمد، من نس��ل المنصور 

بالل��ه القاس��م ب��ن محم��د، أب��و طال��ب الحس��ني اليمني 

الروضي:ولد س��نة 1224ه��� مفسر، من مح��دثي الزيدية 

باليم��ن، هاج��ر إلى ب��اد صعدة ونس��خ كثيرا م��ن الكتب 

بخط��ه، من آث��اره: »التحفة« في التفس��ير، و »العقد النضيد 

في الأسانيد«، توفي سنة )1309ه�( يظر: الأعام للزركلي 

.)52/ 4(

)5( ينظر: البدر الطالع )328/2(.

)6( انظ��ر: معجم المؤلفين ، عمر بن رضا بن محمد راغب 

بن عبد الغني كحالة الدمشقي )المتوفى: 1408ه�( مكتبة 

المثن��ى - ب��يروت، دار إحي��اء التراث العربي ب��يروت، ط: 

بدون، ت: بدون. )192/3( 

)7( ينظر: هدية العارفين )533/2(.
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الثالث: ذكر الزركلي)1( أن وفاته بعد 1099ه�.

وهك��ذا لم تتفق المص��ادر حول الس��نة التي توفي 

فيها يحيى بن الحس��ين، وأبع��د الأقوال هو ما ذكره 

الشوكاني وعمر كحالة.

وقد رد المؤرخ زبارة)2( على ما ذكروه فقال: »القول 

ب��أن وفاة صاحب الترجم��ة في نيف وثمانين وألف 

لا يص��ح بحال بوج��وه عديدة منه��ا أن الرواية عن 

القاضي إبراهيم بن يحيى الس��حولي -أنه قال ذلك 

مدفوعة- فوفاة القاضي إبراهيم في س��نة 1060ه� 

ك��ما في ترجمت��ه في طبق��ات الزيدي��ة)3( والب��در 

الطالع)4( وغيرهما)5(.

وك��ما أفاد هذا من أحفاده المولى يحيى بن المطهر 

بن إس��ماعيل بن يحيى بن الحس��ين مؤلف العطايا 

والمنن ذيل بهجة الزمن وأنه يوجد في النسخة التي 

بمكتب��ة جامع صنع��اء من كتاب��ه الاقتباس وشرحه 

الالتماس ما يفيد أن حياته بعد سنة 1090ه�.

)1( خير الدين محمود الزركلي مؤرخ دبلوماسي شاعر، من 

دمش��ق صاحب الأعام، من آثاره: الأع��ام و »الملك عبد 

العزي��ز في ذمة التاريخ« وديوان ال��زركلي وصفحة مجهولة 

من تاريخ س��ورية في العه��د الفيصلي والإع��ام مما ليس 

في الأع��ام، توفي س��نة )1396ه�(. ينظ��ر: تكملة معجم 

المؤلفين )ص: 177(، محمد خير رمضان يوسف، دار ابن 

حزم للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت – لبنان، ط: الأولى، 

ت: 1418 ه� - 1997 م.

)2( ينظر: نشر العرف )855/2(.

)3( ينظر: طبقات الزيدية الكبرى رقم )28(.

)4( ينظر: البدر الطالع )97/2( في ترجمة ابنه محمد.

)5( ينظ��ر: هدي��ة العارف��ين )32/1( وال��زركلي، الأع��ام 

)80/1(، معجم المؤلفين )127/1(.

 وق��د رجح حفيده العامة يحيى بن مطهر والعامة 

إبراهي��م بن القاس��م الش��هاري والم��ؤرخ زبارة أن 

وفاته سنة )1100ه�(، وقبر في بير طاهر في الجهة 

الغربية من صنعاء)6(.

فرحم الله العامة يحيى بن الحسين رحمة واسعة، 

وأسكنه فسيح جناته، وجزاه عن الإسام والمسلمين 

خير الجزاء.

❊ ❊ ❊

)6( ينظ��ر: طبق��ات الزيدي��ة الك��برى (1221/3(، ن��شر 

العرف )855/2(.
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المبحث الثالث

القيمة العلمية للكتاب وفيه

المطلب الأول: ما تميز به الكتاب.	 

1. إف��راد المس��ائل الفقهية وسرده��ا بطريقة تكون 

أقرب للذهن في الاستحضار لطالب العلم.

2. استيعابه لجميع أبواب الفقه.

3. التط��رق لكث��ير من أصول المس��ائل ولشيء من 

فروعها في جميع أبواب الفقه.

4. اقتصاره على المذاهب الفقهية الأربعة المعروفة 

والمعمول بها في الأقطار الإسامية في عرنا.

5. اقتصاره على ذكر صورة المسألة وأقوال المذاهب 

فيها بدون ذكر أدلة ولا مناقشة لرأي أي مذهب.

المطلب الثاني: المآخذ على الكتاب.	 

1. التكرار لبعض المسائل في أكثر من موضع.

2. إهمال بعض المذاهب في بعض المسائل وعدم 

التطرق لرأيهم في المسألة.

3. الوهم في العزو وإن كان قليل الحصول.

4. عدم تحري المعتمد في المذهب المعزو إليه.

5. عدم الاتساق أحيانا بين المسائل المتتابعة.

المطلب الثالث:وصف المخطوطة.	 

1. اسم الكتاب: الاختيار من مذاهب علماء الأمصار.

2. مكان وجوده: في مكتبة الأوقاف في الجامع الكبير 

بصنعاء، برقم: )1312(.

3. تثبيت العناصر المتعلقة بهوية الكتاب مثل:

عنوان الكتاب: الاختيار من مذاهب علماء الأمصار. 

المتوفى سنة )1099ه(

موضوعه: الفقه على المذاهب الأربعة.

مؤلفه: العامة يحيى بن الحسين بن القاسم.

 و أوله: )بس��م الله الرحم��ن الرحيم الحمد لله رب 

العالمين وصاته على س��يدنا محمد س��يد الأولين 

والآخرين وعلى آله الطيب��ين الطاهرين، وبعد فهذا 

كت��اب لطي��ف في جملة م��ن الفقه ف��ما صدر من 

أول ال��كام فهو المواف��ق الصحي��ح....... كتاب 

الطهارة................(

وآخ��ره: )والل��ه أعلم بالص��واب.. وأعل��م أن كلما 

صدر أول الكام فهو الصحيح وقد سبق العلم بأول 

التقديم.... وقد تم الكتاب وصلى الله على محمد 

وآله وسلم.

الناسخ: المؤلف.

و تاريخ تأليفه: ربيع الآخر 1081ه�.

4. النسخة عبارة عن مجلدين:

الأول: يبدأ بكتاب الطهارة وينتهي بباب اللعان.

والثاني: يبدأ من باب الرضاع وينتهي عند باب الأمر 

بالمعروف والنهي عن المنكر.

الخط: نسخي غير منقوط

المقاسات الداخلية والخارجية: 21×15

عدد الأسطر: من 17 – 20 في الصفحة.

5. الكتاب غير مطبوع.

❊ ❊ ❊
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النص المحقق

باب الخلع)1(

)1( الخلع في اللغة:

جاء في لس��ان العرب: )خَلعََ الشيءَ يخَْلعَُه خَلعْاً واختلَعَه: 

كنَزعَ��ه إلِا أنََّ فِي الخَلعِْ مُهْلة، وسَ��وَّى بعَْضُهُ��مْ بيَْنَ الخَلعْ 

والنَّزْعِ. وخلعََ النعلَ والث��وبَ والرِّداءَ يخَْلعَُه خَلعْاً: جَرَّده.( 

لسان العرب ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم، )ت 

711 ه���( ، ، بيروت، دار صادر س��نة )1968 م( ، )ج 4، 

ص 295- 300( مادة: »خلع«.

وفي المصباح المن��ير: )خَالعََتْ المَْرْأةَُ زَوْجَهَ��ا مُخَالعََةً إذَا 

افتَْ��دَتْ مِنْهُ وَطلََّقَهَ��ا عَلَى الفِْدْيةَِ فخََلعََهَا هُوَ خَلعًْا وَالِاسْ��مُ 

مِّ وَهُوَ اسْ��تِعَارةٌَ مِنْ خَلعِْ اللِّبَاسِ لِأنََّ كُلَّ وَاحِدٍ  الخُْلعُْ بِالضَّ

مِنْهُ��مَا لبَِاسٌ للِْخَ��رِ فإَِذَا فعََاَ ذَلِ��كَ فَ��كَأنََّ كُلَّ وَاحِدٍ نزََعَ 

لبِاَسَ��هُ(، المصباح المنير في غريب الشرح الكبير أحمد بن 

محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، أبو العباس )المتوفى: 

نحو 770ه�(ا: المكتبة العلمية - بيروت )1/ 178(

وأم��ا الخلع عن��د الفقهاء فقد عرف��وه بألف��اظ مختلفة تبعا 

لاخت��اف مذاهبه��م في كونه طاق��ا أو فس��خا، فالحنفية 

يعرفون��ه بأنه عب��ارة عن: )أخذ م��ال من المرأة ب��إزاء ملك 

الن��كاح بلفظ الخلع(� ينظر الاختي��ار لتعليل المختار: عبد 

الله بن محمود ب��ن مودود الموصلي البلدحي، مجد الدين 

أب��و الفضل الحنف��ي )المتوفى: 683ه�( عليه��ا تعليقات: 

الش��يخ محمود أبو دقيقة )من علماء الحنفية ومدرس بكلية 

أصول الدين سابقا(: مطبعة الحلبي - القاهرة )وصورتها دار 

الكتب العلمية - ب��يروت، وغيرها(: 1356 ه� - 1937 م، 

3 / 156، فتح القدير، ك��مال الدين محمد بن عبد الواحد 

الس��يواسي المعروف بابن الهمام )المتوفى: 861ه�(، دار 

الفكر، ط: بدون، ت: ب��دون 3 / 199، وفي الحاوي: قاَلَ 

عِ: هُوَ افْ��تِراَقُ الزَّوْجَيْنِ عَلَى  ْ : )وَالخُْلعُْ فِي الشرَّ الْ��مَاوَردِْيُّ

عِوَضٍ.وَقِيلَ: فِدْيةٌَ؛ لِأنََّ المَْرْأةََ قدَْ فدََتْ نفَْسَ��هَا مِنْهُ بِماَلهَِا، 

]المسألة الأولى: حكمه[	 

 اتفق العلماء على أن المرأة إذا كرهت الزوج لس��وء 

ع��شرة ج��از له��ا أن تخالعه على ع��وض إذا رضي 

ال��زوج)2(، ويص��ح ويكره من غير س��بب بالتراضي 

كَفِدْيةَِ الْأسَِ��يرِ بِالمَْالِ(ينظر: الحاوي الكبير في فقه مذهب 

الإمام الش��افعي، أبو الحس��ن علي بن محمد بن محمد بن 

حبي��ب البري البغدادي، الش��هير بالم��اوردي )المتوفى: 

450ه�(، تحقيق: الشيخ علي محمد معوض - الشيخ عادل 

أحم��د عبد الموجود، دار الكت��ب العلمية، بيروت – لبنان، 

ط: الأولى، ت: 1419ه��� -1999م.، )10/ 3(.وتعريف��ه 

عند الجمهور في الجملة ه��و: )فرقة بعوض مقصود لجهة 

ال��زوج بلف��ظ ط��اق أو خلع، (ينظر:، حاش��ية الدس��وقي 

حاش��ية الدس��وقي على الشرح الكبير، محمد بن أحمد بن 

عرفة الدس��وقي المالكي )المتوفى: 1230ه�(، دار الفكر، 

ط: ب��دون، ت: بدون.  2 / 347 ،  روضة الطالبين وعمدة 

المفت��ين، أبو زكريا محي��ي الدين يحيى ب��ن شرف النووي 

)المت��وفى: 676ه���(، تحقي��ق: زهير الش��اويش، المكتب 

الإسامي، بيروت- دمشق- عمان، ط: الثالثة، ت: 1412ه� 

/1991م.: 7 / 374 ، كش��اف القناع 5 كش��اف القناع عن 

م��ن الإقناع، منصور بن يونس بن صاح الدين ابن حس��ن 

ب��ن إدريس البه��وتى الحنب��لى )المتوفى: 1051ه���(، دار 

الكتب العلمية، ط: بدون، ت: بدون. / 212 الإنصاف  في 

معرفة الراجح من الخاف ، عاء الدين أبو الحسن علي بن 

سليمان المرداوي الدمش��قي الصالحي الحنبلي )المتوفى: 

 885ه���(، دار إحي��اء ال��تراث الع��ربي. ط: الثاني��ة، ت: 

بدون. 8 / 382.

)2( ينظ��ر: المغن��ي لاب��ن قدام��ة المغني لاب��ن قدامة، أبو 

محم��د موفق الدين عبد الله ب��ن أحمد بن محمد بن قدامة 

الجماعيلي المقدسي ثم الدمش��قي الحنبلي، الش��هير بابن 

قدامة المقدسي )المت��وفى: 620ه�(، مكتب��ة القاهرة، ط: 

ب��دون، ت: 1388ه��� - 1968م. : )7/ 323( الإج��ماع ، 
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بالاتفاق)1(. 

]المسألة الثانية: هل هو بائن؟[	 

والخلع طاق بائ��ن عند أبي حنيف��ة)2(، ومالك)3(، 

أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري )المتوفى: 

319ه���(، تحقي��ق: فؤاد عب��د المنعم أحمد، دار المس��لم 

للنشر والتوزيع. ط: الأولى، ت:1425ه�/2004م�. )ص: 

88( بداي��ة المجتهد ونهاية المقتص��د، أبو الوليد محمد بن 

أحم��د بن محمد بن أحمد بن رش��د القرطبي الش��هير بابن 

رش��د الحفيد )المتوفى: 595ه�(، دار الحديث – القاهرة، 

ط: بدون طبعة، ت: 1425ه� - 2004 م.: )3/ 89(

)1( وفي الروض��ة: )وَأصَْ��لُ الخُْلْ��عِ مُجْمَعٌ عَلَى جَ��وَازهِِ،، 

هُ ابْ��نُ المُْنْذِرِ  ��قَاقِ وَالوِْفَ��اقِ، وَخَصَّ وَيصَِ��حُّ فِي حَالتَيَِ الشِّ

��قَاقِ، ثُ��مَّ لَا كَراَهَ��ةَ فِيهِ(، ينظر:روض��ة الطالبين : )7/  بِالشِّ

374(. وفي المهذب :)وإن لم تكره منه ش��يئاً وتراضيا على 

الخلع من غير س��بب جاز (ينظر:ا المه��ذب في فقه الإمام 

الشافعي للشيرازي ، أبو اسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف 

الش��يرازي )المتوفى: 476ه���(، دار الكت��ب العلمية، ط: 

ب��دون، ت: ب��دون، : )2/ 489(. وفي الإنص��اف )أنَْ يقََعَ، 

وَالحَْ��الُ مُسْ��تقَِيمَةٌ. فاَلمَْذْهَبُ: وُقوُعُهُ مَ��عَ الكَْراَهَةِ. وَعَنْهُ: 

يحَْرمُُ وَلَا يقََعُ( ينظر:الإنصاف : )8/ 384(.

)2( ينظر:الهداية في  شرح بداية المبتدي، علي بن أبي بكر 

بن عب��د الجليل الفرغ��اني المرغيناني، أبو الحس��ن برهان 

الدي��ن )المت��وفى: 593ه���(، تحقيق: طال يوس��ف، دار 

احي��اء التراث الع��ربي - بيروت – لبن��ان:)2/ 261(وتحفة 

الفقه��اء تحف��ة الفقهاء للس��مرقندي، محمد ب��ن أحمد بن 

أبي أحمد، أبو بكر عاء الدين الس��مرقندي )المتوفى: نحو 

540ه�(، دار الكتب العلمية، بيروت – لبن:ان. )2/ 199( 

بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الشرائع، أبو بكر بن مس��عود بن 

أحمد الكاس��اني الحنفي )المت��وفى: 587ه�(، دار الكتب 

العلمية، ط: الثانية، ت: 1406ه� - 1986م. : )3/ 95( .

)3( المدون��ة، مالك بن أنس بن مال��ك بن عامر الأصبحي 

الم��دني )المت��وفى: 179ه���(، دار الكت��ب العلمي��ة، ط: 

والشافعي)4(، وعند أحمد هو فسخ)5(، 

الأولى، ت: 1415ه��� - 1994م. )2/ 241(، الكافي في 

فق��ه أهل المدينة: أبو عمر يوس��ف بن عب��د الله بن محمد 

بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي )المتوفى: 463ه�(

المحقق: محمد محمد أحيد ولد ماديك الموريتاني: مكتبة 

الري��اض الحديثة، الري��اض، المملكة العربية الس��عودية، 

الطبعة: الثانية، 1400ه�/1980م:)2/ 593(.

)4( واختلفت الرواية عن الإمام الش��افعي ففي الجديد:انه 

( : - رحَِمَ��هُ اللَّهُ -: )الخُْلعُْ طاََقٌ فاََ  ��افِعِيُّ طاق، )قاَلَ الشَّ

يقََ��عُ إلاَّ بِمَا يقََ��عُ بِهِ الطَّاَقُ فَ��إِذَا قاَلَ لهََ��ا إنْ أعَْطيَْتنِي كَذَا 

وكََ��ذَا فأَنَتِْ طاَلقٌِ أوَْ قدَْ فاَرقَتُْ��ك أوَْ سَرَّحْتكُ وَقعََ الطَّاَقُ ( 

الأم، الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن 

عثمان بن ش��افع ب��ن عبد المطلب بن عب��د مناف المطلبي 

القرشي المكي )المتوفى: 204ه���(، دار المعرفة، بيروت، 

ط: بدون طبع��ة، ت: 1410ه�/1990م. )5/ 211(. وفي 

الروض��ة )وَالقَْدِيمُ: أنََّ��هُ فسَْ��خٌ لَا ينَْقُصُ بِ��هِ العَْدَدُ.وَيجَُوزُ 

، وَالجَْدِيدُ هُوَ الْأظَهَْرُ  تجَْدِيدُ نكَِاحِهَا بعَْدَ الخُْلعِْ بِ��اَ حَرٍْ

عِنْ��دَ جُمْهُورِ الْأصَْحَابِ.( روض��ة الطالبين وعمدة المفتين 

)7/ 375(، وبنظر:نهاي��ة المطلب في دراية المذهب : عبد 

المل��ك بن عبد الله بن يوس��ف ب��ن محم��د الجويني، أبو 

المع��الي، ركن الدي��ن، الملقب بإمام الحرم��ين )المتوفى: 

478ه�(، حققه وصنع فهارس��ه: أ. د/عب��د العظيم محمود 

الدّيب، دار المنهاج، ط: الأولى، ت: 1428ه�-2007م.: 

.)293 /13(

)5( ينظر:المغن��ي: )7/ 327(، وفي مس��ائل الإم��ام أحمد 

)والصحي��ح م��ن المذهب أن الخلع فس��خ فتك��ون عدتها 

حيض��ة(، مس��ائل الام��ام  احمداب��ن حنب��ل وإس��حاق بن 

راهويه: إسحاق بن منصور بن بهرام، أبو يعقوب المروزي، 

المع��روف بالكوس��ج )المتوفى: 251ه�(: ع��مادة البحث 

العلم��ي، الجامع��ة الإس��امية بالمدينة المن��ورة، المملكة 

العربي��ة الس��عوديةالطبعة: الأولى، 1425ه��� - 2002م: 

ال��دار العلمية – الهن��د: )4/ 1603(، وفي الإنصاف :قوَْلهُُ 
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 ..)1(

] المسألة الثالثة: الخلع بأكثر من المسمى [	 

ويك��ره الخل��ع بأكثر من المس��مى عن��د أحمد)2(، 

خاف الثاثة)3(.

)وَالخُْلْ��عُ طاََقٌ باَئنٌِ، إلاَّ أنَْ يقََعَ بِلفَْظِ »الخُْلعِْ، أوَْ الفَْسْ��خِ، 

أوَْ المُْفَ��ادَاةِ »وَلَا ينَْوِي بِهِ الطَّاَقَ: فيََكُونُ فسَْ��خًا. لَا ينَْقُصُ 

( الإنصاف في معرفة  بِ��هِ عَدَدُ الطَّ��اَقِ فِي إحْدَى الرِّوَايتََ��يْنِ

الراجح من الخاف للمرداوي )8/ 392(.

��ا نَ��وْعُ الخُْلْ��عِ: فجَُمْهُورُ  )1( وفي بداي��ة المجته��د : )وَأمََّ

العُْلمََاءِ عَلَى أنََّهُ طاََقٌ، وَبِهِ قاَلَ مَالكٌِ، وَأبَوُ حَنِيفَةَ سَوَّى بيَْنَ 

: هُوَ فسَْخٌ، وَبِهِ قاَلَ أحَْمَدُ،  افِعِيُّ الطَّاَقِ وَالفَْسْ��خِ. وَقاَلَ الشَّ

��افِعِيِّ  حَابَ��ةِ ابنُْ عَبَّاسٍ. وَقدَْ رُوِيَ عَنِ الشَّ وَدَاوُدُ وَمِ��نَ الصَّ

أنََّ��هُ كِنَايةٌَ، فَ��إِنْ أرََادَ بِهِ الطَّاَقَ كَانَ طاََقاً وَإلِاَّ كَانَ فسَْ��خًا، 

وَقدَْ قِيلَ عَنْهُ فِي قوَْلهِِ الجَْدِيدِ: إنَِّهُ طاََقٌ. وَفاَئدَِةُ الفَْرقِْ: هَلْ 

يعُْتَ��دُّ بِ��هِ فِي التَّطلِْيقَاتِ أمَْ لَا؟ وَجُمْهُورُ مَ��نْ رأَىَ أنََّهُ طاََقٌ 

ةِ مِنْهُ الرَّجْعَةُ عَليَْهَا  يجَْعَلهُُ باَئنًِا، لِأنََّهُ لَ��وْ كَانَ للِزَّوْجِ فِي العِْدَّ

لَ��مْ يكَُنْ لِافتِْدَائهَِا مَعْنً��ى. وَقاَلَ أبَوُ ثوَْرٍ: إنِْ لَ��مْ يكَُنْ بِلفَْظِ 

الطَّ��اَقِ لمَْ يكَُنْ لهَُ عَليَْهَا رجَْعَةٌ، وَإنِْ كَانَ بِلفَْظِ الطَّاَقِ كَانَ 

اَ  لَ��هُ عَليَْهَا الرَّجْعَةُ. وَاحْتجََّ مَنْ جَعَلهَُ طاََقاً بِأنََّ الفُْسُ��وخَ إنِمَّ

هِ��يَ الَّتِي تقَْتضَِ الفُْرقْةََ الغَْالبَِةَ للِ��زَّوْجِ فِي الفِْراَقِ مِماَّ ليَْسَ 

يرَجِْعُ إلَِى اخْتِيَارهِِ، وَهَذَا رَاجِعٌ إلَِى الِاخْتِيَارِ فلَيَْسَ بِفَسْ��خٍ (

بداية المجتهد ونهاية المقتصد )3/ 91(.

)2( وبذلك قال س��عيد بن المس��يب والحس��ن والش��عبي 

والحك��م وح��ماد وإس��حاق وأبو عبي��د فإن فع��ل جاز مع 

الكراهية،  المغني لابن قدامة )7/ 325( ، المبدع في شرح 

المقنع ، إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفلح، 

أبو إس��حاق، برهان الدين )المتوفى: 884ه�(، دار الكتب 

العلمي��ة، ب��يروت – لبن��ان، ط: الأولى، ت: 1418 ه��� - 

1997 م.: )6/ 277(.

)3( ينظ��ر: الجام��ع الصغ��ير وشرح��ه الناف��ع الكبير لمن 

يطال��ع الجامع الصغ��ير: أبو عب��د الله محمد بن الحس��ن 

الشيباني )المتوفى: 189ه�(ر: محمد عبد الحي بن محمد 

] المسألة الرابعة: الخلع في العدة [

ولا يلحق المختلعة الط��اق في العدة؛ لأن الخلع 

بائن ولو خالع.)4(.

عبد الحلي��م الأنصاري اللكن��وي الهندي، أبو الحس��نات 

)المتوفى: 1304ه�(: عالم الكتب - بيروت الطبعة: الأولى، 

1406 ه� )ص: 216(المدونة )2/ 245(ِ إرش��اد الس��الك 

إلى أشرف المس��الك في فق��ه الإمام مال��ك : عبد الرحمن 

ب��ن محم��د بن عس��كر البغدادي، أب��و زيد أو أب��و محمد، 

ش��هاب الدين المال��كي )المت��وفى: 732ه�(، وبهامش��ه: 

تقري��رات مفيدة لإبراهيم بن حس��ن، الن��اشر: شركة مكتبة 

ومطبع��ة مصطفى الب��ابي الحلبي وأولاده، م��ر، الطبعة: 

الثالث��ة:)ص: 68( ، الغرر البهي��ة في شرح البهجة الوردية: 

زكري��ا بن محمد بن أحمد ب��ن زكريا الأنصاري، زين الدين 

أبو يحيى الس��نيكي )المتوفى: 926ه�(: المطبعة الميمنية: 

بدون طبعة وب��دون تاريخ: )4/ 229(، و جاء في الروضة: 

) وَأصَْلُ الخُْلعِْ مُجْمَعٌ عَلَى جَوَازهِِ، وَسَ��وَاءٌ فِي جَوَازهِِ خَالعََ 

دَاقِ، أوَْ  ��دَاقِ أوَْ بعَْضِهِ، أوَْ مَالٍ آخَرَ أقََ��لَّ مِنَ الصَّ عَ��لَى الصَّ

أكَْثَرَ(، الروضة الطالب��ين وعمدة المفتين )7/ 374(. وجاء 

في المغن��ي ) وه��ذا قول لأكثر أهل العل��م. روي ذلك عن 

عث��مان وابن عمر وابن عباس وعكرمة ومجاهد وقبيصة بن 

ذؤيب والنخعي ومالك والشافعي وأصحاب الرأي. ويروى 

ع��ن ابن عباس وابن عمر أنهما ق��الا: لو اختلعت امرأة من 

زوجها بميراثها، وعقاص رأسها كان ذلك جائزا.وقال عطاء 

وط��اوس والزهري وعمرو بن ش��عيب: لا يأخ��ذ أكثر مما 

أعطاه��ا. وروي ذلك عن علي بإس��ناد منقطع المغني لابن 

قدامة )7/ 325(

ةِ لمَْ يقََعْ عَليَْهَا  )4( وفي  الام : وَإذَِا خَالعََهَا ثمَُّ طلََّقَهَا فِي العِْدَّ

الطَّ��اَقُ لِأنََّهَا ليَْسَ��تْ بِزوَْجَةٍ وَلَا فِي مَعَ��انِي الْأزَْوَاجِ بِحَالٍ 

بِ��أنَْ يكَُونَ لهَُ عَليَْهَا رجَْعَ��ةٌ وَلَا تحَِلَّ لهَُ إلاَّ بِنِكَاحٍ جَدِيدٍ كَمَا 

كَانتَْ قبَْلَ أنَْ ينَْكِحَهَا(. الأم للش��افعي )5/ 213(، الوسيط 

في المذهب، أبو حامد محم��د بن محمد الغزالي الطوسي 

)المتوفى: 505ه�(، تحقيق: أحمد محمود إبراهيم , محمد 
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] المسألة الخامسة: مخالعة الأب لابنته الصغيرة [

 ول��لأب أن يخال��ع /50أ/ ابنت��ه الصغيرة بشيء من 

مالها عند مالك)1(، خاف الثاثة)2(.

وليس له أن يختلع زوجة ابنه الصغير عند الثاثة، )3( 

محمد تامر، دار السام – القاهرة، ط: الأولى، ت: 1417: 

.)432 /5(

غِيَرةِ كَماَ ينُْكِحُهَا  بُ عَلَى ابنَْتِهِ الصَّ )1( قاَلَ مَالكٌِ: يخَُالعُِ الأَْ

غِ��يرِ لِأنََّهُ عِنْ��دَهُ يطُلَِّقُ عَليَْ��هِ، بداية  وكََذَلِ��كَ عَلَى ابنِْ��هِ الصَّ

المجتهد ونهاية المقتصد )3/ 90( 

)2( المحي��ط البرهاني في الفقه النعماني في فقه الإمام أبي 

حنيفة رضي الله عنه، أب��و المعالي برهان الدين محمود بن 

أحم��د بن عب��د العزيز بن عمر ب��ن مَازةََ البخ��اري الحنفي 

)المتوفى: 616ه�(، تحقيق: عبد الكريم س��امي الجندي، 

دار الكت��ب العلمي��ة، ب��يروت – لبن��ان، ط: الأولى، ت: 

1424 ه��� - 2004 م. )3/ 351( الاختيار لتعليل المختار 

)3/ 158( جواه��ر العق��و جواه��ر العقود ومع��ين القضاة 

والموقعين والشهود: شمس الدين محمد بن أحمد بن علي 

بن عبد الخالق، المنهاجي الأسيوطي ثم القاهري الشافعي 

)المت��وفى: 880ه�(حققها وخ��رج أحاديثها: مس��عد عبد 

الحميد محمد السعدني: دار الكتب العلمية بيروت – لبنان 

الطبع��ة: الأولى، 1417 ه��� - 1996 م��د )2/ 92(الشرح 

الكبير على من المقن��ع )8/ 180(الوجيز في الفقه الوجيز 

في الفق��ه على مذهب الإمام أحم��د بن حنبل: سراج الدين 

أبو عبد اللَّه، الحس��ين بن يوس��ف بن أبي السري الدجيلي 

)664 ه� - 732 ه�(دراس��ة وتحقيق: مركز البحث العلمي 

وإحياء التراث الإس��امي: مكتبة الرش��د ناشرون، الرياض 

- المملك��ة العربي��ة الس��عوديةالطبعة: الأولى، 1425 ه� - 

2004 م، )ص: 362(

)3( البحر الرائق شرح كن��ز الدقائق ومنحة الخالق وتكملة 

الطوري )4/ 99( الحاوي الكبير )9/ 132( الشرح الممتع 

على زاد المستقنع )12/ 489(.

خاف  مالك )4(.

]المسألة السادسة: ما يستحقه بالطلقة الواحدة[	 

 ولو قالت: طلقني ثاث��ا على ألف فطلقها واحدة: 

قال أبو حنيفة: يستحق ثلث الألف)5(، وقال أحمد: 

لا يستحق شيئا)6(، .

]المسألة السابعة: إذا طلبت طلقة فطلقها ثلاثا[	 

ولو قالت: طلقن��ي واحدة على ألف: فطلقها ثاثا: 

فق��ال الثاثة تطلق ثاثا، ويس��تحق الألف، خاف 

أبي حنيفة فقال: لا يستحق شيئا وتطلق ثاثا)7(.

)4( ينظر:المدون��ة )2/ 252( وَفي بداية المجتهد : ).وَقاَلَ 

غِيرةَِ كَمَا ينُْكِحُهَا وكََذَلكَِ  مَالِ��كٌ: يخَُالعُِ الْأبَُ عَلَى ابنَْتِهِ الصَّ

غِيرِ لِأنََّهُ عِنْدَهُ يطُلَِّقُ عَليَْهِ( بداية المجتهد ونهاية  عَلَى ابنِْهِ الصَّ

المقتصد )3/ 90(

)5( ق��ال أب��و حنيفة: )إذا قالت لزوجه��ا: طلقني ثاثاً على 

أل��ف، فطلقها واح��دة، فا شيء له.( التجري��د للقدوري ، 

أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان أبو الحسين 

الق��دوري )المت��وفى: 428 ه�(، تحقيق: مركز الدراس��ات 

الفقهي��ة والاقتصادي��ة، أ. د محمد أحم��د سراج وأ. د علي 

جمعة محمد، دار السام – القاهرة، ط: الثانية، ت: 1427 

ه��� - 2006 م )9/ 4782( وفي الهداي��ة والاختي��ار ايضا 

مايخالف قول المصنف: طلَِّقْنِي ثثاََثاً بِألَفٍْ فطَلََّقَهَا وَاحِدَةً 

فعََليَْهَا ثثلُثُُ الْألَفِْ، وَلوَْ قاَلتَْ عَلَى ألَفٍْ فطَلََّقَهَا وَاحِدَةً فاََ 

ءَ عَليَْهَ��ا ( الهداي��ة في شرح بداي��ة المبتدي )2/ 262(  شَيْ

وفي الاختيار لتعليل المختار )3/ 159(.

)6( وفي الإنصاف : )طلَِّقْنِى ثاَثاً بألَفٍْ. فطلَّقَها واحِدَةً، لم 

حيحُ مِنَ المذهبِ،  يسْتحَِقَّ شَ��يْئاً. ووقعََتْ رجَْعِيَّةً. هذا الصَّ

وعلي��ه الأصحابُ. وهو مِن مُفْرداتِ المذهبِ. ويحَْتمَِلُ أنَْ 

يسْ��تحَِقَّ ثثلُثَُ الألفِ. وهو لأبى الخَطَّ��ابِ، وهو رِوايةٌَ فى 

»التَّبْ��رِةَِ«، وتقََ��عَ بائنَِةً.( الإنصاف في معرف��ة الراجح من 

الخاف ت التركي )22/ 86( 

)7( أورد صاح��ب المخت��ر ص��ورة عكس��ية لم��ا قررها 
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]المسألة الثامنة: الخلع من غير الزوجة[	 

ويص��ح الخلع مع غير الزوج��ة باتفاق الأربعة: بأن 
يقول أجنبي للزوج طلق بألف. )1(

المصن��ف لكن��ه اتفق مع��ه في الحكم ؛ حيث ق��ال : »وإن 

قال��ت : طلقت��ي ثاثا بأل��ف فطلقه��ا واح��دة فعليها تلك 

الأل��ف وإن قالت : طلقني ثاثا على أل��ف فطلقها واحدة 

ف��ا شيء عليها عند أبي حنيفة »بنظر مختر القدوري في 

الفق��ه الحنف��ي  ، ا أحمد بن محمد ب��ن أحمد بن جعفر بن 

حمدان أبو الحس��ين ) المتوفى :428 ه� ( ، المحقق كامل 

محم��د محمد عويضة دار الكت��ب العلمية الطبعة : الأولى 

، 1418 ه��� - 1997 م:163:، وم��ن خال هذا يتضح أن 

مذهب أبا حنيفة في المسالة أن الطلقة تقع واحدة ولا شيء 

لازم عليها أو عليه على س��بيل الجمع ب��ين القولين ، وعند 

المالكي��ة : إن قضت بدون الثاثة أنه��ا لو قضت بأكثر من 

الثاث لم يبطل ذلك ، ولزمه الثاث ، ينظر مواهب الجليل 

في شرح مخت��ر خليل : الحطاب ش��مس الدين أبو عبد 

الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسي المغربي ، 

المعروف بالحط��اب الرعيني المالكي )المتوفى : 954 ه� 

)96 / 4(: دار الفكر الطبعة الثالثة ، 1412 ه� . 1992 م ، 

وعند الشافعية : »وإن ملك عليها ثاث تطليقات فقالت له 

طلفي بالف فطلقها ثاثا اس��تحق الألف لأنه فعل ما طلبته 

وزيادة«، ينظر المهذب 2 /497 .

)1( ينظر: المحيط البرهاني : )3/ 354(، البحر الرائق: )3/ 

360(، الجامع لمسائل المدونة )9/ 495(، وفي المهذب: 

)ويص��ح الخلع مع غ��ير الزوجة وهو أن يق��ول رجل طلق 

امرأت��ك بألف علي وقال أبو ث��ور: لا يصح (المهذب: )2/ 

490(، ينظر: المجموع شرح المهذب مع تكملة الس��بكي 

والمطيعي، أبو زكري��ا محيي الدين يحيى بن شرف النووي 

)المت��وفى: 676ه���(، دار الفك��ر،  ط: ب��دون، ت: بدون. 

:)17/ 12(، روض��ة الطالب��ين وعمدة المفت��ين )7/ 427(

حِيحِ مِنْ المَْذْهَبِ إذَا  الإنصاف: )8/ 389(وفيه ( عَلَى الصَّ

صَحَّ بذَْلهُُ. قاَلَ فِي الفُْرُوعِ: وَالْأصََحُّ يصَِحُّ مِنْ غَيْرِ الزَّوْجَةِ(

] تم بحمد الله تحقيق باب الخلع [

الخاتمة ونتائج البحث

في خت��ام ه��ذا البحث أح��اول أن الخ��ص النتائج 

التي توصل��ت إليها خال بحثي في هذه المس��ألة 

سائلة الله تعالى أن يتقبله بقبول حسن، وأن يرزقني 

الإخاص في القول والعم��ل، وأن يتجاوز عن كل 

ما وقع مني من زلل :

1- وج��ود  ثاثة مايين مخطوط ، أو يزيد في نحو 

ألفي مكتب��ة عالمية، تحكي للع��الم تاريخ حضارة 

عريقة.

2- كثرة الآثار العلمية والتراث المعرفي الذي خلفه 

الإمام يحيى بن الحس��ين بن القاسم فإن المكتبات 

الإس��امية ودور المخطوط��ات ش��اهدة بنفائ��س 

مؤلفاته ومصنفاته المتعددة في شتى مجالات العلم 

والمعرفة.

3- إن أه��م وأش��هر كتب��ه كتابه الموس��وم ب�)بهجة 

الزمن في تاريخ حوادث اليمن(.

4- إن ه��ذا المخطوط) الاختيار( هو نس��خة يتيمة 

وجدت عند عائلة باليمن .

5- تمي��ز كتاب الاختيار  بمي��زات عديدة من أهمها 

إفراد المس��ائل الفقهية وسردها بطريقة تكون أقرب 

للذهن في الاستحضار لطالب العلم.  

6- بين أراء الفقهاء في حكم الخلع وهل هو طاق 

بائن أم فسخ ؟

7- اختل��ف الفقهاء فيما يس��تحقه ال��زوج  بالطلقة 

الواحدة على رأيين .



»الإختيار من مذاهب علماء الأمصار كتاب الطّلاق )باب الخلع(«

د. خوله حمد خلف الزيدي  |      473

8- للعلماء أقوال في حكم الخلع بأكثر من المسمى 

أوردها رحمه الله. 

9- لا يلحق المختلعة الطاق في العدة؛ لأن الخلع 

بائن ولو خالع. 

10- ذكر مس��الة مخالعة الأب لابنته الصغيرة وبين 

آراء المذاهب الأربعة فيها .

11- وض��ح آراء الفقهاء في الزوجة إذا طلبت طلقة 

فطلقها زوجها ثاثاً.

12- بين رحمه الله بأنه يصح الخلع مع غير الزوجة 

باتفاق الأربعة.

❊ ❊ ❊

المصادر والمراجع

1. الإج��ماع ، أبو بك��ر محمد بن إبراهي��م بن المنذر 

النيس��ابوري )المتوفى: 319ه���(، تحقيق: ف��ؤاد عبد 

المنعم أحمد، دار المسلم للنشر والتوزيع.  ط: الأولى، 

ت:1425ه�/2004م�. 

2. الاختي��ار لتعليل المختار: عب��د الله بن محمود بن 

م��ودود الموصلي البلدح��ي، مجد الدين أب��و الفضل 
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Abstract:

Purpose –The aim of the research is to ad-

dress the penal clause in supply contracts 

by addressing the jurisprudential opin-

ion and some of what the positive laws 

indicated Design/methodology/approach 

-The researcher set out from a set of in-

vestigations and demands that dealt with 

the nature and types of the penalty clause, 

as well as the nature of supply contracts 

and their jurisprudential and contempo-

rary images.

Findings – The study concluded that the 

penalty clause may be present in all fi-

nancial contracts except for contracts in 

which the original obligation is a debt, 

because this is an explicit usury, and that 

the place of the supply contract if it is a 

commodity that does not require manu-

facture, and it is described in the liability 

and the supplier has committed to de-

liver it on time, and the importer›s haste 

The full price at the time of the contract, 

the penalty clause on the supplier in this 

case corrupts the contract, because it is a 

peaceful contract, so the penalty clause 

becomes a usury contract, and as a result 

of the default or negligence of the obli-

gee in the implementation of his obliga-

tions, the judge in this case is entitled in 

this case when in dispute, and based on 

the request to amend the rights And con-

tractual obligations, in a way that distrib-

utes the excess of the contractor from the 

loss to the two contracting parties, and he 

may rescind the contract, as long as it has 

not been implemented.

Key words:- Supply contracts - jurispru-

dential study - penal clause.
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الملخص

هدف البحث الى تن��اول الشرط الجزائي  في عقود 

 التوري��د من خ��ال تن��اول الرأي الفقه��ي  وبعض 

ما أش��ارت الية القوانين الوضعية، وانطلق الباحث 

من مجموعة من المباحث والمطالب تناولت طبيعة 

الشرط الجزائي وأنواعه وكذلك طبيعة عقود التوريد 

وصورها الفقهية والمعاصرة، وانتهت الدراس��ة الي  

ج��واز وج��ود  الشرط الج��زائي في جمي��ع العقود 

المالية ماعدا العقود الت�ي يك�ون الالت�زام الأصلي 

فيه��ا دين��اً، فإن هذا م��ن الربا الصري��ح، وأن محل 

عقد التوريد إذا كان س��لعة لا تتطلب صناعة، وهي 

موصوف��ة في الذمة وقد التزم المورد بتس��ليمها عند 

الأجل، وعجل المس��تورد الثمن بكامله عند العقد 

ف��إن الشرط الج��زائي على الم��ورد في ه�ذه الحالة 

فاسد مفس��د للعقد، لأنه عقد سلم فيصبح بالشرط 

الج��زائي عقد رب��ا، ونتيج�ة تقص��ر، أو إهمال من 

الملت��زم في تنفيذ التزامات��ه، فإنه يحق للقاضي ف�ي 

ه��ذه الحالة عند التنازع، وبن��اء على الطلب تعديل 

الحقوق والالتزام���ات العقدية، بصورة توزع القدر 

المتج��اوز للمتعاق��د من الخس��ارة ع��لى الطرفين 

المتعاقدين، كما يجوز له أن يفس��خ العقد، فيما لم 

يتم تنفيذه منه.

الكلمات المفتاحية: عقود التوريد – دراس��ة فقهية- 

الشرط الجزائي

المقدمة

الحم��د لل��ه وكف��ى والص��اة والس��ام ع��لى نبيه 

المصطفى محم��د صل الله عليه وس��لم وعلى آله 

وصحبه وسلم أجمعين 

أم��ا بعد؛ ف��إن علم أص��ول الفقه هو مي��زان العلوم 

الشرعي��ة والدنيوية؛ لاس��يما اذا ارتبط بالمعامات 

والبيوع – فهي حياة الناس في الدنيا ومناط حسابهم 

في الآخرة- ولا يس��تقيم ش��أن الباح��ث في العلوم 

الشرعي��ة إلا ب��إدراك مباحث وأغراض ه��ذا العلم 

الشريف؛ لذا أرتى الباحث أن يتناول دراس��ة مقارنة 

بين أص��ول المعامات الشرعية م��ن خال التركيز 

على الشرط الجزائي في عق��ود التوريد مقارناً ذلك 

بم��ا تقرره القوانين والتشريعات الوضعية التي تنظم 

ذلك والتي تعد س��بباً في اختاف الفقهاء وتعارض 

الرأي فيها وتنوعه حسب المستجدات من متطلبات 

تطبيق هذه الشروط الجزائية وتغرها.

وق��د اقتض��ت خط��ة البح��ث تقس��يمه الى مدخل 

تعريف��ي يتبع��ه المبح��ث الاول تناول في��ه الباحث 

طبيعة الشرط الجزائي وأقسامه؛ وقسمه الى مطلبين 

أساس��يين، ذكر في المطل��ب الأول تعريف الشرط 

الج��زائي وفي المطلب الثاني تناول أقس��ام الشرط 

الج��زائي وحك��م كل قس��م، ثم أخت��ص المبحث 

الث��اني بتناول مفهوم عقود التوريد وأركانه وشروطه 

وصوره، وخصص لذلك أربع��ة مطالب؛ تناول في 

المطلب الأول تعريف عق��د التوريد وحكمه، وفي 

المطلب الثاني منه تن��اول أركان عقد التوريد، وفي 
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المطل��ب الثال��ث تضمن صور عق��د التوريد، وفي 

المطلب الرابع تناول عقود لها صلة بعقد التوريد.

     ثم المبح��ث الثالث ويتناول فيه الشرط الجزائي 

في عق��ود التوريد بين الأح��كام الفقهي��ة والقانون 

الوضع��ي، وخص��ص له ث��اث مطال��ب تناول في 

المطلب الأول الشرط الج��زائي لحالة عقد التوريد 

س��لعة تتطل��ب صناعة، وب��ين في المطل��ب الثاني 

لشرط الجزائي لحالة عقد التوريد س��لعة لا تتطلب 

صناع��ة، ثم ختم ه��ذا المبحث بالمطل��ب الثالث 

وتن��اول أثر الأعذار الطارئة على الشرط الجزائي في 

عق��ود التوريد، ث��م كانت الخاتمة الت��ي أوجز فيها 

الباحث أهم  النتائج التي تم التوصل اليها.

العالم��ين،  رب  لل��ه  الحم��د  أن  دعوان��ا  وآخ��ر 

 والصاة والس��ام على س��يد المرس��لين وعلى آله 

وصحبه أجمعين.      

مدخل تعريفي	 

قب��ل الدخ��ول في مباح��ث ه��ذا الموض��وع نمهد 

بالتعري��ف ببعض المصطلح��ات ال��واردة فيه مثل 

الشرط والجزاء  والعقد:

تعريف الشرط:	 

ط -بس��كون الراء- لغ��ة:� يطلق على عدة معان  الشرَّر

أهمه��ا : الإل���زام والالت���زام، والعام��ة الازم��ة، 

والربط، والشد، والتوثيق، والأثر، والشرط هو إلزام 

الشيء، والتزام�ه ف�ي البي�ع ونح�وه،

كالشريط��ة والجم��ع شروط، وشرائ��ط ل��ذا قي��ل: 

)الشرط أملك عليك أم لك( أي

ط يملك صاحبه في إلزامه المشروط إن كان  أن الشرَّر

ل��ه، أو عليه. ويق��ال: شرط علي��ه في البيع، ونحوه 

شرطاً ألزمه شيئاً فيه)1(

أما في اصطاح الفقه��اء فقد عرف الشرط المقترن 

بالعقد وهو ما يعبر عنه بالشرط المقيد، أو التقييدي 

أو الشرط في العقد بأنه: إلزام أحد المتبايعين العاقد 

الآخر بس��بب العقد ش��يئاً ل��ه فيه منفعة)2( وس��مي 

شرطاً، لأنه عامة على المشروط)3(.

من خ��ال النظر في معنى الشرط لغ��ة واصطاحاً 

نس���تنبط المناسبة بين معنى الشرط عموماً والشرط 

الج��زائي خصوص��اً. فال��شرط الجزائي الت��زام بين 

المتعاقدين، وهو توثيق للعقد، ومرتبط به في غالب 

أحواله، وهو كذلك مناس��ب للمعنى الاصطاحي 

إذ يلزم من وجود شرط جزائي إلزام أحد المتعاقدين 

الآخر بدفع تعويض معين س��ببه الإخال الحاصل 

من الطرف الآخر.

تعريف الجزاء :	 

الجزاء مصدر جزى يج��زي جزاء، ويطلق في اللغة 

على معاني أهمها:

1- الث��واب والمكافأة على ال��شيء، ومقابلة العمل 

)1( ينظر: لس��ان العرب لابن منظ��ور 329/7، والقاموس 

المحي��ط للفروز آبادي ص8٦9، وت��اج العروس للزبيدي 

4٠4/19، والوافي لعبد االله البستاني ص312، والكليات 

للكفوي ص٥29، والبستان للبستاني 1213/1، والمصباح 

المن��ر للفيومي ص118، ومعجم م��ن اللغة لأحمد رضا 

.3٠4/3

)2( ينظر: كش��اف القناع للبهوتي 188/3 -189، والروض 

المربع للبهوتي وحاشيته لابن قاسم 392/4، وشرح منتهى 

الإرادات للبهوتي 27/2، والمبدع لابن مفلح ٥1/4 .

)3( ينظ��ر: روضة الناظر لابن قدامة مع شرحه إتحاف ذوي 

البصائر للنملة 229/2، وشرح مختصر الروضة 1/43٠ .
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بم��ا يماثله وكنه قوله تع��الى:  سمح وجََزَىهُٰم بمَِا صَبرَُواْ 

جَنَّةٗ وحََريِرٗا ١٢سجى سجحالإنِسَان الآية تحجتحجسحج . 
  2- وي��أتي الجزاء بمعنى العقاب ومنه قوله تعالى: 

ٓۥ إنِ كُنتُمۡ كَذِٰبيِنَ ٧٤سجى سجحيوُسُ��ف  ؤُهُ سمح قَالُ��واْ فَمَا جَزَٰٓ
الآية تخمتمخسحج . أي عقوبته.

3- والج��زاء: الع��وض، والبدل ومن��ه قوله تعالى: 

عَمِسجى سجحالمَائ�ِ��دَة الآية تمججمحسحج .  سمحفَجَ��زَاءٓٞ مِّثۡلُ مَا قَتَ��لَ مِنَ ٱلنَّ
أي بدل منه.

وألص��ق هذه المعاني بالشرط الج��زائي هو المعنى 

الأخ��ر إذ ال���شرط الجزائ�ي تقدي��ر للعوض وهو 

ب��دل عن الضرر المحتمل، ولك��ن جميع المع�اني 

مناس���بة لمعنى الشرط الجزائي، إذ فيه معنى مقابلة 

الضرر بالعوض الاتفاقي، وفيه ش��به بالعقوبة، وإن 

لم يكن عقوبة محضة.

ومعنى الجزاء في الاصط��اح الشرعي: هو: كل ما 

يناله الإنسان المكلف المس��ؤول من الله عز وجل 

من مكافأة مقابل عمله الاختياري الحسن شرعاً في 

الدنيا والآخرة، ومن عقاب على عمله الس��يئ شرعاً 

في الدنيا والآخرة )1(.

وال��شرط الج��زائي لا يخ��رج عن المعن��ى اللغوي 

والاصطاح��ي للج��زاء إذ ه��و تعوي��ض، وضمان 

مشترط في العقد يستحق عند الإخال به فهو جزاء 

على الإخال بما تم الاتفاق عليه في العقود.

تعريف العقد:	 

العق��د لغة: العق��د مصدر عقد يعق��د عقدا وجمعه 

)1( ينظ��ر: المس��ؤولية والج��زاء للش��افعي 38٠ والشرط 

الجزائي للشهري ص41 .

عقود. ويطلق على معان كثرة منها: الربط، والش��د 

والجمع ب�ين أط�راف ال�شيء، والتوثي�ق، والالتزام، 

والتوكي��د والتغلي��ظ، والإحكام، والق��وة، والإبرام، 

والإلزاق، والعهد)2( وأجمع هذه المعاني ومرجعها: 

الربط والشد نقيض الحل وهو حسي كعق�د الحبل، 

ومعن��وي كعق��د البيع والإج��ارة والن��كاح وغرها 

 لم��ا في ذلك م���ن رب�ط القبول بالإيج��اب)3( وهو 

المراد هنا.

معن��ى العقد اصطاح��اً: يطلق العقد عن��د الفقهاء 

ويراد به أحد معنيين: 

1- المعن��ى الأول: المعنى الع��ام للعقد ويراد به: 

كل م��ا أل��زم المرء ب���ه نف�س��ه س��واء أكان نتيجة 

)2( ينظ��ر: لس��ان الع��رب لاب��ن منظ��ور 3/299-29٦، 

والقاموس المحيط للفروز آبادي ص383 -384، ومعجم 

مقايي��س اللغ��ة لاب��ن ف��ارس 8٦/4-88، وتهذي��ب اللغة 

للأزهري 19٦/1، وأساس الباغة،٦14 -2/٦13 الوسيط 

والمعج��م، ٥11-2/٥1٠ للجوه��ري والصح��اح، 3٠9-

3٠8ص للزمخ��شري وت��اج الع��روس للزبي��دي 2/42٦-

428، ومختار الصحاح للرازي ص21٠-211، والمصباح 

المن��ر للفيومي ص1٦٠، ومعجم م��ن اللغة لأحمد رضا 

1٥7/4 -1٥8،  وكش��اف اصطاح��ات الفن��ون للتهانوي 

9٥3/4،  وتهذيب الأسماء واللغات للنووي 27/2.

 ،23/٦ للقرطب��ي  الق��رآن  لأح��كام  الجام��ع  ينظ��ر:   )3(

والمفردات للراغب الأصفهاني ص341، والبحر  المحيط 

للآل��وسي ٦/48،  المع��اني  وروح  حي��ان 411/3،  لأبي 

وضواب��ط العق��ود للبعلي ص4٠، ومبدأ الرض��ا في العقود 

للق��ره داغ��ي 1٠9/1،  والملكية ونظري��ة العقد لأبي زهرة 

ص173، والملكي��ة ونظري��ة العق��د لأحمد فراج حس��ين 

ص134، والتصرف الانفرادي وأثره في بناء العقود للدرعان 

ص9٦-97، وصيغ العقود للغليقة 1/2٥-2٦.
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اتفاق ب��ين طرفين، كالبيع والإج��ارة ونحوهما، أم 

كان نتيج�ة إرادة ش��خص واحد أراد أن يلزم نفسه 

بالت��زام شرعي خاص كاليم��ين، والوقف والطاق 

والن��ذر ونحوه��ا )1(. 

فالعقد بمعناه العام يش��مل ما يكفي لانعقاده عاقد 

واحد، كالطاق ونح�وه، وم�ا لا بد فيه من عاقدين 

كالبيع ونحوه.  وهذا المعنى ليس مراداً هنا.

2- المعنى الث��اني: المعنى الخ��اص: وهو ما لابد 

فيه من عاقدين، أو إرادت�ين، وهو قس��م من المعنى 

العام، كما هو ظاهر. 

 وه��ذا المعن��ى هو المتب��ادر للذهن عن��د الإطاق 

وه��و الأش��هر والأكثر اس��تعمالاً حتى ي��كاد ينفرد 

بالاصط��اح في الوق��ت الراه��ن)2( وتعريف��ه ه��و: 

)ارتباط الإيجاب بالقبول()3(.

)1( ينظ��ر: أح��كام المعام��ات الشرعي��ة للخ��ف 171، 

والملكية ونظرية العقد لأبي زهرة ص174، وأحكام القرآن 

للجص��اص 294/2 -29٥، وأح��كام الق��رآن لابن العربي 

٦/2 وما بعدها، وتفسر الطبري 387/4، والجامع لأحكام 

الق��رآن للقرطب��ي 23/٦،  وتفس��ر اب��ن كث��ر ٥/2، والدر 

المنثور للس��يوطي 448/2، والمنثور في القواعد للزركشي 

وتحف��ة   ،122/4 للحصن��ي  والقواع��د    ،398-397/2

الطاب للأنصاري ومعها حاش��ية الشرق��اوي3/2،  وصيغ 

العق��ود للغليقة 27/1 وما بعده��ا، وضوابط العقود للبعلي 

ص43،  وعقد المقاولة للعايد ص23، وعقد الامتياز لنذير 

أوه��اب � مجل��ة البح��وث الفقهية المع��اصرة العدد )٥٥( 

)1423ه�( ص1٠4 .

)2( ينظر: الملكية ونظرية العقد لأبي زهرة 17٥، وضوابط 

العقود للبعلي ص44،  وصيغ العقود للغليقة 29/1. 

)3( ينظر: فتح القدير للكمال بن الهمام 187/3،  والمنثور 

في القواع��د الفقهي��ة للزرك��شي 397/2،  ومجلة الأحكام 

وه��ذا التعريف يش��مل العق��د الصحيح والفاس��د 

والباطل وهذا المعنى الخاص للعقد هو المراد هنا.

المبحث الأول

 طبيعة الشرط الجزائي وأقسامه

ونتن��اول في��ه بمش��يئة الله تع��الى تعري��ف الشرط 

الج��زائي وصوره والأحكام المتعلقة به بصورة عامة 

قبل النظ��ر إلى حكمه في عق��ود التوريد على جهة 

الخصوص

ويشتمل على مطلبين:

المطلب الأول: تعريف الشرط الجزائي	 

المطلب الثاني: أقسام الشرط الجزائي وأحكامه 	 

الفقهية

ويتم تناول كل مطلب من خال ما يلي:

المطلب الأول: تعريف الشرط الجزائي	 

الشرط الجزائي مصطلح قانوني لم يكن معروفاً عند 

الفقهاء الأقدمين باس��مه الاصطاحي المعروف به 

الآن، وق��د وضعت النظم الاقتصادية الحديثة نظاماً 

متكاماً لل��شرط الجزائي لذا كان لزام��اً بيان معنى 

الشرط الجزائي.

معنى الشرط الج��زائي: اختلف��ت تعريفات الشرط 

وشروط  طبيعت��ه  في  لاخت��اف  تبع��ا  الج��زائي 

استحقاقه والهدف منه وفيما يلي ين استعراض أهم 

التعريفات:

الشرعي��ة لأحم��د بن عبد االل��ه الق��اري ص1٠7،  ومجلة 

الأح��كام العدلية الم��ادة: )1٠3(،  وشرح حدود ابن عرفة 

للرص��اع 22٦/1-23٦،  والتعريفات للجرجاني ص1٥3،  

وصيغ العقود للغليقة 32/1.
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أولا: تعريفه في القانون المدني:

يع��رف ال��شرط الج��زائي في القانون الم��دني بأنه: 

الشرط الذي بموجبه يحدد العاقدان مقدار الأضرار 
المتوجبة الأداء في حالة عدم التنفيذ.)1(

 ونصت الم��ادة )1229(  القانون المدني الفرنسي 

على تعريف الشرط الج��زائي بأن�ه: تعويض الدائن 

ع��ن الأضرار الت��ي تلحق��ه من ج��راء ع��دم تنفي�ذ 
الالت�زام الأصلي.)2(

وقد انتقد التعريف الأول بأنه عام وناقص إذ اقتصر 

على حال�ة ع�دم التنفيذ)3( .

وانتقد الثاني بش��دة م��ن قبل مجته��دي القانون، 

لأن��ه ق��صر التعويض عل���ى حالة وق��وع الضرر 

رغ��م أن القانون يبي��ح للمش��ترط الحصول على 

التعويض المش��ترط في حالة الإخ��ال ول�و ل�م 
يحص��ل ضرر.)4(

ثانياً: تعريفات القانونيين الغربيين: 

عُرف بأنه: ذلك الشرط الذي يفرض على الشخص 

ضرورة أداء مبلغ، أو شيء كجزاء لعدم قيامه بتنفيذ 

التزامه، أو لتأخره في تنفيذه)٥(.

)1( البن��د الجزائي في القان��ون المدني لطال المهتار 49،  

وموسوعة العقود لناصيف ص271 .

)2( البن��د الج��زائي للمهتار ص33، وال��شرط الجزائي في 

القانون المدني الجزائري نجاري عبد االله ص7 .

)3( ينظ��ر: البند الج��زائي للمهت��ار 49،  والشرط الجزائي 

للرويشد ص47 .

)4( ينظر: ال��شرط الجزائي في القان��ون الجزائري لنجاري 

عبد االله 7،  والشرط الجزائي للرويشد ص48 .

)٥( البند الجزائي للمهتار 48،  والشرط الجزائي في القانون 

الجزائري لنجاري عبد الله ص9 .

وعُ��رف بأنه: اتف��اق تبع��ي للعقد، بمقتض��اه يتفق 

الأطراف ع��لى مبل�غ من النق��ود يدفعه المدين في 

حالة عدم التنفيذ)٦(.

وياحظ اتفاق التعريفين في تأكيد عدم اخت�صاص 

ال���شرط الجزائ�ي بالتعويض عن الضرر وهذا يتفق 

مع الاتجاه الفرنسي في عدم رب�ط ال�شرط الجزائي 

بال��ضرر، إضاف��ة إلى الطاب��ع العقابي ال��ذي أبرزه 

التعريف الأول للشرط الجزائ�ي بقوله )كجزاء(. 

ثالثا: تعريفات القانونيين العرب:

- ع��رف بأن��ه: )اتف��اق ب��ين الطرفين يح��دد مقدماً 

مق��دار التعويض الذي يجب على المدين أن يدفعه 

إلى دائن��ه في حالة عدم تنفي��ذ التزامه، أو تأخره في 

تنفي�ذه()7(.

ويؤخ��ذ على ه��ذا التعريف قصر ال��شرط الجزائي 

على المدين دون الدائن وعلى ال�دين دون غره من 

العقود، وع��لى حالة عدم التنفي��ذ والتأخر فيه دون 

حالة التنفيذ الجزئي والمعيب)8(. 

ب- وعرف بأنه: التعويض الذي يش��ترطه العاقدان 

في العقد ويقررانه بنفس��هما عند ع��دم القيام بتنفيذ 

الموجب أو حصول التأخر في الوفاء.

ويؤخذ على هذا التعري��ف اقتصاره على حالة عدم 

التنفي��ذ والتأخر في التنفي��ذ وك�ذلك حصر الشرط 

الج��زائي بالعقد رغم أنه يجوز بع��ده وقبل الضرر، 

لنج��اري  الجزائ��ري  القان��ون  في  الج��زائي  ال��شرط   )٦( 

عبد الله 1٠ .

)7( ينظر: الموجز في شرح القانون المدني - أحكام الالتزام 

- لعبد المجيد الحكيم 2/4٠ .

)8( ينظر: الوسيط للسنهوري 2/871-87٠.
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ويؤخذ ع��لى التعريفين عدم ربط التعويض بالضرر 

مم�ا ي�وهم ع�دم اشتراط الضرر)1(.

ويعرف ال��شرط الج��زائي بمفهومه الحدي��ث: بأنه 

اتفاق ب��ين العاقدين على تقدير مس��بق –أي يكون 

ذل��ك قب��ل الإخ��ال بالالت��زام- للتعوي��ض الذي 

يس��تحقه الدائن أو الملتزم له إذا لم ينفذ الملتزم أو 

المدين التزامه أو تأخر في تنفيذه)2(.

المطلب الثاني: أقسام الشرط الجزائي وأحكامه 	 

الفقهية

ينقسم الشرط الجزائي إلى قسمين: 

القس��م الأول: هو ما كان مقرراً لعدم تنفيذ الأعمال 

ع��لى الوج��ه المتفق علي��ه أو تأخرها ع��ن الوقت 

المحدد.

القسم الثاني: هو ما كان مقرراً لتأخر الوفاء بالديون، 

ويدخل تح��ت كل نوع من النوع��ين صور متعددة 

يضيق المقام عن ذكرها بالتفصيل والاستقصاء فيها.

أما بالنسبة للشرط الجزائي المترتب على عدم تنفيذ 

الأع��مال على الوجه المتفق علي��ه فقد  أجازته هيئة 

كب��ار العلماء، م��ا لم يكن هناك ع��ذر في الإخال 

بالالت��زام أعني أنه إذا كان مح��ل الالتزام عماً من 

الأعمال وأتفق الطرف��ان على شرط جزائي مثلما لو 

أخ��ل المقاول أو الأج��ر بما أتفق علي��ه بغر عذر 

ولح��ق الط��رف الآخر بس��بب ذل��ك ضرر فالشرط 

)1( ينظر: الوسيط للس��نهوري 8٥1/2،  وموسوعة العقود 

المدني��ة لناصيف 2٦4/4،  والنظري��ة العامة لالتزام توفيق 

حسن فرج 39/2.

)2( النظرية العام��ة لالتزامات في القانون المدني الأردني 

لمنذر فضل 73/2.

الج��زائي صحيح معت��بر أس��تصحاباً للأصل الذي 

ه��و جواز أي معاملة واعتبارها ما لم يدل دليل على 

منعها، وبناء أيضا على ق��ول الأكثر وهو أن الأصل 

في الشرط الصحة، واستئناس��اً بما ورد في صحيح 

البخاري عن ابن س��رين أن رجا قال لكريه: أخل 

ركابك فإن لم أرحل مع��ك يوم كذا وكذا فلك مائة 

درهم فلم يخرج، فقال شريح: من شرط على نفس��ه 

طائعاً غر مكره فهو عليه.

وج��واز هذا النوع من الشرط الجزائي هو ما أفتى به 

كثر من العلماء والهيئات ولجان الفتوى.)3( 

أم��ا ما كان من الشرط الجزائي مق��رراً لتأخر الوفاء 

بدي��ن، وهو النوع الثاني من نوعي الشرط الجزائي: 

فإنه غر جائز. 

قال الش��يخ عليش في فتاويه: وأما إذا التزم المدعى 

علي��ه للمدع��ي أن��ه إذا لم يوفه حق��ه في وقت كذا 

فل��ه عليه ك��ذا وكذا، فه��ذا لا يختل��ف في بطانه، 

لأنه صريح الربا وس��واء كان ال��شيء الملتزم به من 

 جن��س الدي��ن أو غره، وس��واء كان ش��يئا معينا أو 
منفعة. انتهى. )4(

وقد نص ع��لى تحريم الشرط الج��زائي في الديون 

وع��دم صحته المجم��ع الفقهي الإس��امي برابطة 

العالم الإسامي في دورته الحادية عشرة 14٠9ه�، 

في القرار الثامن ومجمع الفقه الإس�امي لمنظم�ة 

الم�ؤتمر الإس���امي في قراره رقم: ٥1 في الدورة 

)3( ينظ��ر: »أبح��اث هيئة كب��ار العلماء بالمملك��ة العربية 

السعودية« و »بحوث فقهية في قضايا اقتصادية معاصرة«.

)4( فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام مالك 

]فتاوى الشيخ عليش رحمه الله[ 2/1٥٥.
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السادس��ة 141٠ه��� وق��راره رق��م: 8٥ في الدورة 

التاس��عة 141٥ه�، وق��راره رق��م: 1٠9 في الدورة 

الثانية عشرة 1421ه�.

وي��رى بعض العل��ماء المعاصرين)1( ج��واز الشرط 

الج��زائي فيما إذا اش��ترط الدائن ع��لى المدين في 

حال��ة امتناعه من الوف��اء بالدين في الوقت المحدد 

وكان موسراً ولحق الدائن ضرر بس��بب هذا الامتناع 

أن يدف��ع تعويض��اً عن الضرر الذي لح��ق بالدائن، 

واس��تدلوا بحدي��ث لا ضرر ولا ضرار وكذلك قوله 

صلى الله عليه وسلم: »ليُّ الواجد يحُِلُّ عقوبته وعرضه«،  وبالقاعدة 

الشرعية القاضية بأن الضرر يزال.

وعند الحنابلة قاعدة في البيع : »أن من اشترى شيئاً 

ودفع بعض ثمنه واستأجل لدفع الباقي فاشترط فيه 

البائ��ع أنه إن لم يدفع باقي الثمن عند حلول الأجل 

يصب��ح ما عجل م��ن الثمن مل��كًا للبائع؛ صح هذا 

ال��شرط وترتب عليه أثره، ويصر معجل الثمن ملكًا 

للبائ��ع إن لم يقم المش��تري بدف��ع الباقي في أجله 

المحدد)2(، وقالوا: إن القاعدة عندهم في الشروط: 

»أنها جائزةٌ في العق��ود من الطرفين، إلا شرطاً أحل 

حرامً��ا أو حرم حالًا، وإلا م��ا ورد الشرع بتحريمه 

بخصوصه«. ومثل هذا الشرط لم يرد عن الشارع ما 

يحرمه، وما دام لم يحُلّ حرامًا ولم يحرمّ حالًا فإنه 

يكون مشروعًا)3(.

)1( ينظ��ر مق��ال: ه��ل يقب��ل شرع��اً الحكم ع��لى المدين 

المماطل بالتعوي��ض على الدائن للزرق��ا في مجلة أبحاث 

الاقتصاد الإسامي العدد الثاني المجلد الثاني ص1٥4.

)2( شرح منتهى الإرادات للبهوتي: 424/4، 

)3( مطال��ب أولي النه��ى في شرح غاية المنتهى للرحيبانى 

ومما يؤيد وج��وب تحمل المدي��ن للضرر الفعلي 

م��ا جاء في الإنصاف »أن��ه إذا كان الذي عليه الحق 

ق��ادراً على الوفاء ومطله حتى أحوجه إلى الش��كاية 

فما غرمه بس��بب ذلك فهو على الظالم المماطل إذا 

غرمه على الوجه المعتاد«)4(.

ولكن ظواه��ر النصوص ترد هذا ال��رأي، وأما قوله 

وعرض��ه((.)٥(  عقوبت��ه  يحُِ��لُّ  الواج��د  صلى الله عليه وسلم:))ليُّ 

والعلماء ف��روا العقوب��ة التي يحله��ا مطل الغني 

بالحبس، فل��م يذكروا عقوبة أخ��رى غر ذلك. أما 

تحم��ل الضرر والغرامات الت��ي تحملها الدائن فا 

مانع من تحميلها على المماطل والله أعلم.

❊ ❊ ❊

.441/7

)4( الإنص��اف في معرفة الراج��ح من الخاف على مذهب 

الإمام أحمد بن حنبل للمرداوي 2٠٦/٥.

)٥( رواه البخ��اري معلق��اً،  بَ��ابٌ: لصَِاحِبِ الحَ��قِّ مَقَالٌ،  

.118/3
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المبحث الثاني

طبيعة عقد التوريد

يعت��بر عق��د التوريد من العق��ود المس��تحدثة وهو 

م��ن قبيل بيوع الصفات لا بي���وع الأعيان حيث إن 

الوصف غالب��اً، أو العينة، أو الأنم��وذج، أو الرؤية 

الس��ابقة ه��ي وس��يلة التعري��ف بالمبي��ع لا الرؤية 

والمشاهدة الآنية.

وعملي��ة التوري��د عبارة عن اتفاق ب��ين جهة تحتاج 

للحص��ول ع��لى الس��لع والبضائ��ع والأق��وات في 

ف��ترات متعددة على أن يك��ون دفع الثمن في صورة 

دفع��ات على فترات محددة، وفيما يلي نتعرف على 

معنى التوريد وأركانه وشروطه، حيث يش��تمل هذا 

المبحث على المطلب الآتية:

المطلب الأول تعريف عقد التوريد وحكمه

المطلب الثاني: أركان عقد التوريد وشروطه

المطلب الثالث: صور عقد التوريد.

المطلب الرابع: عقود لها صلة بعقد التوريد.

ويتم تن��اول كل مطلب من هذه المطالب من خال 

ما يلي:

المطلب الأول: تعريف عقد التوريد وحكمه	 

يش��ار الى التوريد لغةً:بأنه  مصدر من الفعل »ورد« 

بتش��ديد حرف ال��راء، وأصل��ه ورد -بتخفيف الراء-

ف��ان وروداً بمعنى حضر، وأورده غره واس��تورده 

أي أح��ضره، ويق��ال أورد فان ال��شيء أحضره)1(، 

واستورد السلعة ونحوها جلبها من خارج البلد.  

 ويع��ر ع��ن التوري��د اصطاحا:   فق��د وردت عدة 

تعريف��ات لعق��ود التوريد منها: أن��ه عقد على عين 

موصوفة في الذمة بثمن معلوم)2(.

وقيل: إن��ه اتفاق يتعهد فيه أحد الطرفين بأن يس��لم 

إلى الآخ��ر س��لعاً موصوفة مؤجلة دفع��ة واحدة أو 

على دفعات مقابل ثمن معين مؤجل كله أو بع�ضه، 
أو معجل، أو مقسط)3(

ويش��ر التعريف القضائي لعقد التوريد بأنه: »اتفاق 

ب��ين أحد الأش��خاص المعنوي��ة، وأحد الاف��راد أو 

الشركات على توري��د المنقولات الازمة لمرفق عام 

مقاب��ل ثم��ن مع��ين.«)4(،  وعرف الس��نهوري عقد 

التوري��د، بأن��ه عقد يل��زم أحد المتعاقدي��ن أن يورد 

للمتعاقد الاخر شيئا معينا، يتكرر مدة من الزمن)٥(. 

واتج��ه اغلبية الفقهاء في القانون إلى تبني التعريف 

القضائي.

إلا أن ه��ذا التعري��ف قد ق��صر عق��د التوريد على 

م��ا كان أح��د طرفيه ش��خصًا معنوياً من أش��خاص 

)1( لس��ان الع��رب 4٥7/3 المصب��اح المن��ر ص337،  

والقاموس المحيط للفروز آبادي ص41٥ .

)2( ينظ��ر عقد التوريد لعبد الوهاب أبو س��ليمان 9، وعقد 

التوري��د للمطل��ق ص2٥ . وعقود التوري��د لرفيق المصري 

ص4، والبيع على الصفة للعياشي فداد ص123 .

)3( ينظ��ر: قرارات ال��دورة الثانية ع��شرة للمجمع الفقهي 

لمنظمة المؤتمر الإسامي 1421ه� ص1،

)4( الأسس العامة للعقود الإدارية : عبد العزيز عبد المنعم 

194/3 دار معارف.

)٥( الوسيط، السنهوري، 7٥9.
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القان��ون الع��ام، مع أن عقد التوريد ق��د يكون عقدًا 

خاصً��ا ب��ين الأف��راد، أو ب��ين الأف��راد وال��شركات 

الخاصة، أو بين ال��شركات الخاصة فيما بينها، كما 

 أن الفق��ه الإس��امي لا يف��رق بين العق��ود الإدارية 

والعقود الخاصة.

ويمكن تعريفه بأنه اتفاق بين جهة تحتاج للحصول 

على الس��لع والبضائع والأقوات في فترات متعددة 

ولا يت��م فيه تعجي��ل رأس المال حتى يعتبر س��لماً 

وإنما يدفع الثمن لاحقاً في فترات متعددة)1(.

حكم عقد التوريد: صدر قرار مجمع الفقه الإسامي 

الدولي في دورته الثانية عشرة بما يلي:

1- إذا كان محل عقد التوريد سلعة تتطلب صناعة، 

فالعقد استصناع، تنطبق عليه أحكامه.

2- إذا كان مح��ل عق��د التوري��د س��لعة لا تتطلب 

صناعة، وه��ي موصوفة في الذمة، يلتزم بتس��ليمها 

عند الأجل، فهذا يتم بإحدى طريقتين:

أ-  أن يعج��ل المس��تورد الثمن بكامله عن��د العقد، 

 فه��ذا عق��د يأخذ حك��م الس��لم، فيج��وز بشروطه 

المعتبرة شرعًا.

ب- إن لم يعجل المستورد الثمن بكامله عند العقد، 

ف��إن هذا لا يجوز، لأنه مبني على المواعدة الملزمة 

بين الطرفين، وهي تش��به العقد نفس��ه، فيكون البيع 

هن��ا من بيع الكالئ بالكال��ئ أما إذا كانت المواعدة 

غر ملزمة لأحد الطرفين، أو لكليهما، فتكون جائزة، 

على أن يتم البيع بعقد جديد، أو بالتسليم.)2(.

)1( ينظ��ر: عق��د  المقاولة والتوريد في الفقه الإس��امي د. 

علي أبو البصل ص 199 – 2٠1 .

)2( قرار مجمع الفقه الإس��امي الدولي المنبثق عن منظمة 

وق��د ذهب كث��ر من العل��ماء المعاصري��ن إلى أن 

عق��د التوري��د جائز وإن لم يعجل الثم��ن وقالوا إن 

كون العوض��ين - الثمن والمثمن- مؤجلين في عقد 

التوري��د لا يؤث��ر في صح��ة العق��د؛ لأن النهي عن 

بي��ع المؤجل بالمؤج��ل، إنما ثب��ت بالإجماع دون 

النص، والإجماع لم يقع على كل صور بيع المؤجل 

بالمؤج��ل، بل وقع على بع��ض الصور دون بعض، 

وحينئ��ذٍ ف��إن التحري��م يثبت في الص��ور التي وقع 

الاتف��اق عليها دون التي وقع الخ��اف فيها، وهذا 

العقد مما وقع فيه الخاف فا يثبت له التحريم.

والتخري��ج الشرعي له أنه عقد اس��تجرار وهو عقد 

قال به الحنفية وعرفوه: بأنه »ما يستجره الإنسان من 

البياع إذا حاس��به على أثمانها بعد استهاكها«)3(، أو 

»أخذ الحوائج من البياع شيئاً فشيئاً، ودفع ثمنها بعد 

ذل��ك«)4(، والمعنى قريب. ويس��مى ه��ذا البيع بيع 

الاس��تجرار في المذهب الحنفي)٥(، والش��افعي)٦(، 

أم��ا المالكي��ة فيس��مونه »بيع أه��ل المدينة كما في 

المدون��ة وبيعة أه��ل المدينة: هي ال��شراء من دائم 

العمل حقيقة أو حكماً«.

المؤتمر الإس��امي في دورت��ه الثانية ع��شرة بالرياض عام 

1421ه� / 2٠٠٠م.

)3( ال��در المخت��ار، للحصكفي مع حاش��ية اب��ن عابدين 

.٥1٦/4

)4( الموسوعة الفقهية الكويتية 43/9.

)٥( ينظ��ر: البحر الرائق، لابن نجيم 243/٦، الدر المختار 

مع حاشية ابن عابدين 4/٥1٦.

)٦( ينظر: تحفة المحتاج، للهيتمي 217/4، نهاية المحتاج، 

للرملي 37٥/3، إعانة الطالبين، للدمياطي 7/3.
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 قال في مواهب الجليل - نقاً عن المدونة -: »وقد 

كان الناس يتبايعون اللحم بس��عر معلوم، يأخذ كل 

يوم ش��يئاً معلوماً، وي��شرع في الأخذ ويتأخر الثمن 

إلى العط��اء، وكذلك كل ما يباع في الأس��واق، ولا 

يكون إلا بأمر معلوم يس��مى ما يأخذ كل يوم، وكان 

العطاء يومئذ مأموناً، ولم يروه ديناً بدين واستخفوه، 

وليس ذلك محض س��لم، ولذلك جاز تأخر رأس 

المال إليه فيه، ولا شراء شيء بعينه حقيقة«)1(.

وفي المدونة عن سالم بن عبد الله:)كنا نبتاع اللحم 

ك��ذا وكذا رطاً، بدين��ار، يأخذ كل ي��وم كذا وكذا، 

والثم��ن إلى العطاء فلم ير أحد ذلك ديناً بدين، ولم 

يروا به بأساً( )2(.

فهذا إجماع أهل المدينة على جواز تأجيل البدلين.

المطلب الثاني: أركان عقد التوريد وشروطه	 

يشر الباحث الى أن عقد التوريد له ثاثة أركان يتم 

عرضها فيما يلي:

1- الرك��ن الأول: العاقدان: وه��ما البائع )المورد( 

والمشتري)3(.

وقد يكون كل طرف منهما شخصًا منفردًا أو متعددًا 

ك��ما لو تخ��ارج فريق م��ن الورثة م��ع أحدهم، أي 

تعاقدوا مع��ه على أن يدفعوا كل واح��دٍ منهم. وقد 

يك��ون العاق��دان أصليان أو نائب��ان عن غرهما في 

العقد كالوكيلين والوصيين)4(.

)1( ينظر مواهب الجليل: )٥38/4(

)2( المدونة : )3/31٥(

)3( المدخل إلى الفقه الإس��امي د/ عب��د العزيز الخياط، 

ص 12٦ دار الفكر للنشر والطباعة.

 )4( المدخ��ل الفقه��ي الع��ام، مصطف��ى أحم��د الزرق��ا، 

2- الركن الثاني: الصيغة: الإيجاب والقبول.

3- الرك��ن الثال��ث: محل العقد: وهو م��ا وقع عليه 

التعاقد أو ما يعرف بالمعقود عليه)٥(.

أم��ا  بش��أن شروط عق��د التوري��د فهي تنقس��م إلى 

قسمين )كبقية العقود(.

أ- شروط تتعلق بالمتعاقدي��ن: وهي البلوغ والعقل 

والاختي��ار وأهلي��ة التعاق��د، ف��ا يص��ح العقد من 

الص�ب��ي الصغ��ر والمجنون والمك��ره والمحجور 

عليه ولا يوج��د فرق بين هذا العق��د وأي عقد آخر 

من هذه الجهة.

��لم  ب- شروط العوض��ين: وه��ي نفس شروط السَّر

لكنه��ا تك��ون للثمن وللمثم��ن مع��اً وشروط عقد 

السلم هي:

1- أن يك��ون المبي��ع م��ما ينضبط بالصف��ات التي 

��لم ف�ي  يختلف الثمن باختافها ظاهراً. فيصح السَّر

الحبوب والثمار والدقيق والأدوية والطعام.

قال ابن المنذر: »وأجمعوا على ج�واز الس�لم ف�ي 

الثياب، ولا يصح الس��لم في��ما لا ينضبط بالصفة، 

كالجواه��ر م��ن اللؤل��ؤ والي�اق��وت. أي لا يج�وز 

لم فيما لا ينضبط من الثمن والمثمن«)٦(. السَّر

2 - أن ينضب��ط الم��وردِ بصفات��ه الت��ي يختلف بها 

ظاهراً، فإن المس��لم فيه عوض في الذمة فا ب�د أن 

يكون معلوماً بالوص��ف كالثمن، ولأن العلم شرط 

ص. 4٠٠.

)٥( المدخل إلى الفقه الإس��امي د/ عب��د العزيز الخياط، 

ص 12٦ وما بعدها.

)٦( المغن��ي لابن قدام��ة – تحقيق وتعليق – محمد س��الم 

محيسن – شعبان محمد إسماعيل ج4 /ص3٠٥.
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في البي��ع، وطريقه إما الرؤية وإما الوصف، والرؤية 

ممتنعة هنا فتعين الوصف.

والأوص��اف ع��لى حزبين متف��ق على اش���تراطها، 

ومختل���ف فيه��ا. فالمتف��ق عليها ثاث��ة أوصاف: 

الجنس، والنوع، وال��رداءة، فهذه لا بد منها في كل 

مسلم فيه. 

ولا نعلم ب��ين أهل العلم خافاً في اش��تراطها. وبه 

يق��ول أبو حنيف��ة ومالك والش��افعي. وما يختل�ف 

الثمن باختافه مما عدا هذه الأوصاف الثاثة فإنها 

تختلف باختاف المسلم فيه)1(.

3- معرفة المورد بالكيل إذا كان مكياً. وبالوزن إن 

كان موزون��اً. وبالعدد إذا كان مع���دوداً، أي تقدير 

 المبي��ع والثمن بما يرفع الجهال��ة. لقول النبي صلى الله عليه وسلم: 

))من أس�لف ف�ي تم�ر  فليسلف في كيل معلوم أو 

وزن معلوم إلى أجل معلوم(()2(.

4 - تعيين الأجل في تسليم قسم من البضاعة وقس�م 

من الثمن. 

٥ -ك��ون المعق��ود عليه عام الوج��ود في محله ولا 

نعل��م في��ه خاف���اً. أي أن يك�ون المعق���ود علي�ه 

موجوداً غالباً وقت حلول الأجل وكذا ثمنه. وذلك 

لأن��ه إذا كان كذل��ك أمكن تس��ليمه عن��د وج�وب 

تس��ليمة وإذا لم يكن عام الوج��ود لم يكن موجوداً 

عند المحل بحكم الظاهر. فلم يمكن تس��ليمه. ولا 

يصح بيعه. )3( 

)1( القوانين الفقهية، لابن جزي . ص178،177 .

صحيح��ه،3/8٥  في  البخ��اري  رواه  علي��ه:  متف��ق   )2(

برقم224٠، ومسلم في صحيحه، 122٦/3 برقم1٦٠4.

)3( المغني لابن قدامة 3٠٥/4-328،  وينظر عقد التوريد 

���لم  وهذه ال��شروط المتقدم��ة هي شروط بيع السَّر

الذي يك��ون المعقود عليه فيه مؤج��اً لأجل أن لا 

تدخل المعاملة جهالة غرري�ة أو يحص�ل ن�زاع ب�ين 

المتعاقدين.

المطلب الثالث: صور عقد التوريد	 

لعق��د التوريد ثاث ص��ور، وذلك بالنظر إلى محل 

العق��د وه��ي الس��لعة المس��توردة، وه��ذه الصور 

كالتالي:

1. الص��ورة الأولى: أن يك��ون محل عق��د التوريد 

الس��لعة المس��تصنعة أي العين والعمل معًا )عقود 

التوريد الصناعية(.

مثال ذلك: أن تتق��دم دار النشر إلى صاحب مصنع 

إنت��اج ال��ورق فتتعاقد معه على صناع��ة الورق، مع 

تمويله لتلك ال��دار، ويتم الاتفاق على صفة الورق 

بصف��ات منضبطة م��ن الحجم والمق��اس والنوع، 

 بحي��ث يت��م تس��ليمها مث��ا بصف��ة دوري��ة مقابل 

مبلغ معين.

2. الصورة الثانية: أن يك��ون محل عقد التوريد هو 

عين موصوفة في الذمة.

مث��ال ذل��ك: أن يتعاقد تاجر مع تاج��ر في بلد آخر 

ع��لى أن يحضر ل��ه مائة طن م��ن الأرز بمواصفات 

ك��ذا وكذا، مفرق��ة على أوق��ات، أو أن تتعهد شركة 

لمستشفى أو سجن بتوفر الإعاشة والمواد الغذائية 

مفرقة كل يوم كذا.

3. الص��ورة الثالث��ة: أن يك��ون محل العق��د العين 

المعلومة الموصوفة موجودة أو غائبة.

والمناقصات للشيخ حسن الجواهري ص 438-437.
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   مث��ال ذلك: مثال الغائب��ة: أن يتفق زيد مع عمرو 

على إحضار كمية محددة من البترول من حقله  كل 

يوم مقابل مبل��غ معين، أو مثال الموجودة: أن يتفق 

زي��د مع عمرو على إحض��ار كمية محددة من الأرز 

الموج��ود عنده في هذا المس��تودع إلى مطعمه كل 

أسبوع مقابل مبلغ معين)1(.

المطلب الرابع: عقود لها صلة بعقد التوريد	 

هناك ألفاظ ذات صلة بلفظ التوريد، ويكثر اقترانها 

به، ويمكن بيانها كالتالي:

أولا: عقد الس��لم : الس��لم كما يعرف��ه الفقهاء هو: 

»عقد على موصوف في الذمة مؤجل بثمن مقبوض 

في مجلس العقد«)2(.

ومثال��ه : م��ا إذا أس��لم محم��د في طن م��ن الأرز 

صفته كذا وكذا، ودف��ع ثمنه في مجلس العقد على 

أن يس��تلمه بعد ستة أش��هر مثا، وعقد السلم عقد 

مشروع، يشترط فيه تعجيل الثمن)3(. 

ويش��ر الباحث الى أو جه الاتفاق بين عقد التوريد 

وعقد السلم فيما يلي:

1- كل منه��ما عقد معاوض��ة؛ يقصد المورد عوض 

ما استورده ويقصد المسلم إليه عوض ما أسلم فيه.

2- كل منهما عقد لازم، ليس لأحد العاقدين فسخه 

)1(  ينظر: الغش في العقود،  للسالمي )432/1 – 442(،  

مجلة مجمع الفقه الإسامي )12/2( .

)2( الاقناع 279/2، كنز الراغبين 2 / 389، روضة الطالبين 

3 / 242،  الفواكه الدواني 2 / 1٥9.

)3( ينظر: المبس��وط للرخسي 124/12، جواهر الإكليل 

٦٦/2، المجموع 14٥/13، مغني المحتاج 4/3،  كشاف 

القناع 314/3.

بدون سبب من أسباب الفسخ أو بموافقة الطرفين.

3- كل منه��ما عقد على موص��وف في الذمة، ليس 

موج��ودًا بينهما ح��ال التعاقد، وذلك في��ما إذا كان 

محل عقد التوريد سلعة موصوفة في الذمة لا يشترط 

فيها العمل، وهذا هو الحال في عقد السلم)4(.

مح��ددة  تك��ون  أن  يج��ب  كلٍ  في  الآج��ال    -4 

معلومة )٥(.

٥- المعقود عليه في عقد التوريد كما يكون س��لعة 

يجوز أن يكون منفعة أو خدمة، وكذا في عقد السلم 

فيصبح أن يكون عينًا أو منفعة)٦(.

٦- ويلتقيان فيما لو قدم الثمن في عقد التوريد، كما 

يقدم رأس المال في السلم.

بينما تتمثل  أوجه الاختاف بين عقد التوريد وعقد 

السلم فيما يلي:

1- يش��ترط في عقد السلم تقديم رأس المال، وهذا 

مقصد وغاية عند المس��لم، بين��ما في عقد التوريد 

الغالب والمصلحة عدم التقديم.

2- يفترق��ان في��ما إذا كان��ت الس��لعة ا لمس��توردة 

مستصنعة أو عينًا معينة.

وم��ن خال ما س��بق يتضح أن عق��د التوريد يلتقي 

مع عقد الس��لم: فيما إذا كان الثمن في عقد التوريد 

 معج��اً  كما في الس��لم، وكانت الس��لعة موصوفة 

في الذمة.

)4( ينظر: عق��ود التوريد والمناقص��ات، للمصري ( مجلة 

المجمع( 478/2/12.

)٥( مناقصات العقود الإدارية، للمصري ص 29.

)٦( حاش��ية الخرشي 2٠3/٥، العزيز شرح الوجيز 9/1٠، 

شرح منتهى الإرادات 2/3٦٠. 
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مثال ذل��ك: إذا اتفقت شركة م��ع شركة أخرى على 

توريد خمسين سيارة تستلمها بعد خمسة أشهر كل 

ش��هر عشر س��يارات، وس��لمّت الشركة المستوردة 

ثمنها كاماً في مجلس العقد.

ثانيا: المقاولة: المقاول��ة: »عقد يقصد ربه أن يقوم 

شخص بعمل معين لحساب شخص آخر في مقابل 
أجر دون أن يخضع لإشرافه أو إدارته«)1(

 ويعبر الباحث عن أوجه التش��ابه والاتفاق بين عقد 

التوريد وعقد المقاولة فيما يلي:

1- عقد التوريد وعقد المقاولة يتفقان في أن الغالب 

فيهما أن يكونا من العقود الإدارية؛ حيث يكون أحد 

طرفي العقد جهة إدارية عامة.

2-  يتف��ق عقد التوريد وعقد المقاولة إذا كان العقد 

على صنع س��لعة تسُ��لمّ على آجال، ويكون المورد 
هو المقاول: والمستورد هو رب العمل.)2(

 بين��ما أوج��ه الاخت��اف بين عق��د التوري��د وعقد 

المقاول��ة تتمث��ل في  اختاف أحكام عق��د التوريد 

عن عقد المقاولة في كل ص��وره التي يكون محلها 

الس��لعة غر المصنعة، وبالتالي يعتبر عقد المقاولة 

نوع من أنواع عقود التوريد.

ثالث��اً: المناقصات: كثرا ما يق��ترن البحث في عقد 

التوريد ببحث المناقصات، والمناقصة: هي طريقة 

تس��تهدف اختي��ار من يتق��دم بأقل عط��اء في توفر 

س��لع معين��ة موجودة عن��د المناق��ص،  أو أنه قادر 

على إحضاره��ا عند موعد الاس��تحقاق وبالشروط 

)1( شرح أح��كام عق��د المقاول��ة ص11.نقاً ع��ن : عقد 

المقاولة،  للعايد ص23.

)2( ينظر : عقد المقاولة،  للعايد ص323.

المواصفات المطلوبة)3(.

ويلتق��ي عق��د التوري��د بالمناقص��ة في��ما إذا كان 

المناقص فيه س��لعة موجودة أو غ��ر موجودة عند 

المناقص لأنها حنيئذ تؤول إلى البيع أو إلى الس��لم 

)فتؤول المناقصة إلى عقد توريد()4(. 

ويختلفان عندما:	 

1- تك��ون المناقصة على عمل أو منفعة لأنها حينئذ 

تؤول إلى إجارة أو استصناع.

2-  إذا تم عقد التوري��د بطرق أخرى غر المناقصة 

كالاتف��اق المب��اشر ب��ين العاقدين إذن ليس��ت كل 

مناقصة تطرح لأجل عقود التوريد، فقد تطرح لأجل 

عقود أخرى كالمقاولات مثاً.

وليس كل عقد توريد يتم من خال المناقصات)٥(. 

وعليه: فليس��ت كل مناقصة تؤول إلى توريد و ليس 

كل توريد يتم من خال المناقصة.

❊ ❊ ❊

)3( عق��ود المناقص��ات في الفق��ه الإس��امي، لأبي هربيد 

ص171.

)4( عقود المناقصات في الفقه الإسامي ص 172.

)٥( المصدر السابق ص173.
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المبحث الثالث

الشرط الجزائي في عقود التوريد

ويشتمل على المطالب الآتية:	 

المطل��ب  الأول الشرط الجزائي لحالة عقد التوريد 

سلعة تتطلب صناعة

المطلب الث��اني: لشرط الجزائي لحالة عقد التوريد 

سلعة لا تتطلب صناعة

المطل��ب الثالث : أثر الأع��ذار الطارئة على الشرط 

الجزائي في عقود التوريد

ويتم تناول ذلك من خال ما يلي:

المطلب  الأول: الشرط الجزائي لحالة عقد التوريد 

سلعة تتطلب صناعة

تتمث��ل الصورة الأولى لعقد التوريد بأن يكون محل 

عقد التوريد س��لعة تتطل��ب ص�ناع��ة كالحقائ�ب 

والأحذي���ة والأواني ونحو ذلك فالعقد اس��تصناع 

ولا فرق.

وقد جاء في تصوير الاس��تصناع ما يلي: )أما صورة 

الاس��تصناع فهي أن يقول إنسان لصانع من خفاف، 

أو صف��ار، أو غره��ما اعم��ل لي خف��اً، أو آنية من 

أدي�م، أو م�ن نحاس من عندك بثمن كذا ويبين نوع 

ما يعمل وقدره وصفته فيقول الصانع نع�م()1(.

)1( بدائ��ع الصنائ��ع للكاس��اني 2/٥،  وينظر: المبس��وط 

للرخسي 84/1٥-8٥ .

وهذه أمثلة لاس��تصناع قديماً أما الآن فقد اتس��عت 

دائ��رة الاس��تصناع بحي��ث ش��ملت كل الصناعات 

الخفيفة، والثقيلة، والمتوسطة، والبرية كالمع�دات، 

والبحري���ة  كال�س��فن والجوي��ة كالطائ��رات ب��ل 

والفضائية كالأقمار الصناعية ونحوها.

 وأم��ا حك��م دخول ال��شرط الجزائي وأث��ره في هذه 

الصورة فيتمثل فيما يلي:

1- ال��شرط الج��زائي على المس��تصنع إذا تأخر في 

أداء ما عليه فاس���د مف�سد للعقد، لأن الالتزام دين 

والشرط الجزائي في الديون ربا)2(.

2- ال��شرط الج��زائي ع��لى الصان��ع إذا لم ينف�ذ أو 

ت�أخر فجمه�ور العلم���اء المعاصرين على صحته 

وقد أجازت��ه هيئة كبار العلماء وق��رار مجم�ع الفقه 

الإس��امي لمنظمة المؤتمر الإس��امي رقم: 1٠9 

في دورت��ه الثاني��ة ع��شرة في 1421ه��� حيث جاء 

في الفق��رة الرابعة من�ه: )يج�وز أن ي�ش��ترط الشرط 

الج��زائي في جمي��ع العق��ود المالية ماع��دا العقود 

الت�ي يك�ون الالت�زام الأصلي فيها ديناً، فإن هذا من 

الربا الصريح. وبناء على هذا، فيج�وز ه�ذا الشرط 

-مثاً- في عقود المقاولات بالنسبة للمقاول، وعقد 

التوريد بالن�س��بة للمورد، وعقد الاستصناع بالنسبة 

للصان��ع إذا لم ينفذ ما التزم به، أو تأخر ف�ي تنفيذه، 

ولا يجوز –مثاً-� في البيع بالتقس��يط بس��بب تأخر 

المدين عن س���داد الأقس��اط المتبقية س��واء، كان 

بس��بب الإعس��ار أو المماطلة، ولا يجوز في عق�د 

)2( ينظ��ر: ق��رارات ال��دورة الثاني��ة ع��شرة لمجم��ع الفقه 

الإسامي لمنظمة المؤتمر الإسامي 1421ه� ج 1 ص٦
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 الاس��تصناع بالنس��بة للمس��تصنع إذا تأخر في أداء 

ما عليه()1(.

وأصل المسألة في قولهم: إن خطته اليوم فلك درهم 

وإن خطت��ه غدا فلك نصف دره��م وهذا جائز عند 

أبي يوس��ف ومحمد، وذهب أبو حنيف��ة إلى أنه إن 

خاطه من الغد فله أجرة مثله لا يتجاوز به المس��مى 

وه نص��ف درهم)2(. ومذه��ب الحنابلة عدم الصحة 

وعندهم وجه أنه يصح وقدمه في الرعايتين )3(.

المطل��ب الثاني: ال��شرط الج��زائي لحالة عقد 	 

التوريد سلعة لا تتطلب صناعة

ويتمث��ل في الص��ورة الثاني��ة لعقود  التوريد وتنش��أ 

إن كان محل عقد التوريد س��لعة لا تتطلب صناعة 

كالم��واشي والحبوب والفواكه والأخش��اب ونحو 

ذلك وهي موصوفة في الذمة يلتزم بت�س��ليمها عند 

الأجل فا يخلو الأمر من حالين:

أ- أن يعجل المستورد الثمن بكامله عند العقد، فهذا 

عقد سلم ولا فرق.

ب- إن لم يعجل المستورد الثمن بكامله عند العقد 

فا يخلو من صورتين:

أن يكون الوعد في��ه ملزماً فذهب المجمع الفقه�ي 

ف�ي ق���راره رق�م: )4٠-41( إلى ع��دم جوازه، لأن 

المواعدة الملزمة تش��به العقد نفسه فيكون البيع هنا 

من بيع الكالئ بالكالئ .

)1( الق��رارات والتوصي��ات للدورة الثاني��ة عشرة 1421ه� 

ص٦ .

)2( اللب��اب في شرح الكتاب للش��يخ عب��د الغني الغنيمي 

الدمشقي الميداني 183/1.

)3( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف،  )٦/ 18( .

وذهب بعض الباحث��ين المعاصرين إلى جواز هذه 

الصورة، لأن ال�دينين منش��آن وليس��ا مستقرين في 

الذمة أولاً قبل الاتف��اق والتعاقد حتى يصدق عليه 

اسم الدين بالدين .

أما إذا كانت المواع��دة غر ملزمة لأحد الطرفين أو 

لكليهما فتكون جائزة على أن يتم البيع بعقد جديد، 

أو بالتسليم)4(.

وأن حك��م دخ��ول ال��شرط الجزائي وأث��ره في هذه 

الحالة يتمثل فيما يلي:

1- ال��شرط الج��زائي ع��لى المس��تورد: وذلك مثل 

أن يش��ترط م��ورد الس��لع )البائ��ع( على المس��تورد 

)المش��تري( أنه في حالة تأخره في س��داد قس��طين 

� مث��اً � م��ن قيمة الس��لع في أوقاته��ا المحدد فإن 

علي��ه شرطاً جزائياً قدره كذا. فه��ذا من باب الشرط 

الجزائي في الديون فهو فاس��د مفسد للعقد لأنه ربا 

صريح)٥( .

2- ال��شرط الج��زائي ع��لى المورد: كما لو اش��ترط 

المس��تورد على مورد البضاعة أن��ه في حالة ت�أخره 

ف�ي تس��ليم البضاع��ة في وقتها المح��دد فإن عليه 

شرطاً جزائياً ع��ن كل يوم ت�أخر، فجمهور العلماء 

المعاصري��ن على صحت��ه والإل��زام ب��ه، والراجح 

 عن��د الباح��ث � والل��ه أعل��م � أن��ه فاس��د، ويلغو 

ويصح العقد.

)4( ق��رارات ال��دورة الثانية عشرة لمجمع الفقه الإس��امي 

لمنظمة المؤتمر الإسامي 1421ه� ص2

)٥( ينظ��ر : ق��رارات ال��دورة الثاني��ة عشرة لمجم��ع الفقه 

الإسامي لمنظمة المؤتمر الإسامي 1421ه� ص٦ .
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وينب��ه الباح��ث هن��ا إلى أن محل عق��د التوريد إذا 

كان س��لعة لا تتطلب صناعة كالحبوب والمواشي 

ونحوه��ا، وهي موصوفة في الذمة وقد التزم المورد 

بتس��ليمها عن��د الأجل، وعج��ل المس��تورد الثمن 

بكامله عند العقد ف��إن الشرط الجزائي على المورد 

في ه�ذه الحالة فاس��د مفسد للعقد، لأنه عقد سلم 

فيصبح بالشرط الجزائي عقد ربا.

وقد فصل الش��يخ عبد الله المطلق في حكم الشرط 

الجزائ�ي ف�ي عق���د التوريد فذكر أن التعويض في 

الشرط الجزائي إن كان أكبر من الضرر فه�و فاس��د 

ولا يعمل به ويرجع في تقديره للقضاء الشرعي لأن�ه 

تهدي�د م�الي، ويخال��ف مقتضى قاعدة: الضرر لا 

يزال بالضرر، وك��ذا يخ�الف ح�ديث )لا ضرر ولا 

ضرار(، وإن كان التعوي��ض في الشرط الجزائي أقل 

من الضرر المتوقع فإنه لا يبرئ المش��ترط عليه من 

باقي التعويض، أما إن كان التع�ويض مساوياً للضرر 

فهو صحيح)1(. وهذا القول من الشيخ عبد الله يؤكد 

القول بفساد الشرط الجزائي في غر الديون، لأنه لا 

يمكن معرفة عدالته من عدمها قب�ل وقوع الضرر ثم 

إذا رجع للقضاء فقد الشرط الجزائي فائدته.

المطلب الثالث: أثر الأعذار الطارئة على الشرط 	 

الجزائي في عقود التوريد

ف��إذا كان ال��شرع المطهر قد أم��ر بالوف��اء بالعقود 

َّذِينَ  هَ��ا ٱل يُّ
َ
أ والشروط وأل��زم ب�ذلك بقول���ه:  سمحيَٰٓ

وۡفُواْ بٱِلعُۡقُ��ودِسجىۚ سجحالمَائ�ِدَة الآي��ة تحجسحج، والأحاديث 
َ
ءَامَنُ��وٓاْ أ

الدال��ة على مثل معناها فإنه في حالة حدوث أعذار 

)1( ينظر: عقد التوريد للمطلق ٦1-٦2 -٦3 .

وأس��باب طارئ�ة تجع��ل تنفيذ العقد مس��تحياً، أو 

ملحقاً ضرراً بالغاً، وخسائر جسيمة غر معتادة دون 

أن يك��ون ذل��ك نتيجة تع��د، أو تفري��ط � قد خفف 

عبء الالتزام العقدي بفس��خه، أو تعديل آثار العقد 

والشروط لتخفيف الضرر مع مراعاة الجانبين.

      وبه��ذا المعنى جاء قرار المجمع الفقهي لرابطة 

العالم الإس���امي ف�ي دورت�ه الخامس��ة 14٠2ه� 

الق��رار الس��ابع بش��أن الظ��روف الطارئ��ة وتأثرها 

في الحق��وق والالتزام��ات العقدية حي��ث جاء فيه 

بعد اس��تعراض الأدلة ما يلي: )يق��رر مجلس الفقه 

الإسامي ما يلي:

1- في العق��ود المتراخي��ة التنفيذ )كعق��ود التوريد، 

والتعهدات، والمقاولات( إذا تبدلت الظروف التي 

تم فيها التعاق��د تبدلاً غي�ر الأوض���اع والتك�اليف 

والأس��عار تغي��راً كبراً، بأس��باب طارئ��ة عامة، لم 

تكن متوقعة حين التعاقد، فأصبح بها تنفيذ الالتزام 

العق��دي، يلح��ق بالملتزم خس��ائر ج�س��يمة غي�ر 

معتادة، من تقلبات الأسعار في طرق التجارة.

وإن لم يك���ن ذل�ك نتيج�ة تقص��ر، أو إهمال من 

الملت��زم في تنفيذ التزامات��ه، فإنه يحق للقاضي ف�ي 

ه��ذه الحالة عند التنازع، وبن��اء على الطلب تعديل 

الحقوق والالتزام���ات العقدية، بصورة توزع القدر 

المتج��اوز للمتعاق��د من الخس��ارة ع��لى الطرفين 

المتعاقدين، كما يجوز له أن يفس��خ العقد، فيما لم 

يتم تنفيذه منه، إذا رأى أن فس��خه أصلح وأسهل في 

القضي��ة المعروضة عليه، وذل��ك مع تعويض عادل 

للملتزم له، صاحب الحق في التنفيذ، يجبر له جانباً 

معق�ولاً م�ن الخسارة، التي تلحقه من فسخ العقد، 
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بحيث يتحقق ع�دل بينهم���ا، دون إرهاق للملتزم، 

ويعتم��د القاضي في هذه الموازن���ات جميع�اً رأي 

أه�ل الخبرة الثقات.

2- ويحق للقاضي أيض��اً أن يمهل الملتزم إذا وجد 

أن السبب الطارئ قاب�ل للزوال في وقت قصر، ولا 

يت��ضرر الملتزم له كثراً به��ذا الإمهال، وإن مجلس 

المجم��ع الفقهي يرى في هذا الحل المس��تمد من 

أص�ول الشريع��ة تحقيقاً للعدل الواجب بين طرفي 

العقد، ومنعاً للضرر المرهق لأح�د العاقدين، بسبب 

لا ي��د له في��ه وأن هذا الحل أش��به بالفق��ه الشرعي 

الحكي��م، وأق��رب إلى قواعد الشريع��ة ومقاصدها 

العامة وعدلها)1(.

ومن الأدلة على أث��ر الأعذار الطارئة في تعديل آثار 

العقود، أو ف�سخها ما يلي:

َّا وسُۡعَهَاسجىۚ سجحالبَقَرَةِ  ُ نَفۡسًا إلِ قوله تعالى: سمحلاَ يكَُلفُِّ ٱللَّ

الآية تمحجمحتحجسحج .

ُ بكُِمُ ٱليُۡسۡ��رَ وَلاَ يرُِيدُ  وقول��ه تعالى: سمحيرُِي��دُ ٱللَّ

بكُِمُ ٱلعُۡسۡرَسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمججمحتحجسحج .
ينِ مِنۡ  وقوله تع��الى:  سمحوَمَا جَعَلَ عَلَيۡكُ��مۡ فيِ ٱلدِّ

سجى سجحالحجَ الآية جمحتمخسحج . حَرَجٖۚ
فه��ذه أدلة عامة في عدم التكلي��ف بما لا يطاق، أو 

بما يشق مشقة خارجة عن المعتاد والله أعلم.)2(

❊ ❊ ❊

)1( قرارات مجمع الفقه الإسامي ص 1٠7، 1٠8.

)2( ينظ��ر: عل��م المقاص��د الشرعي��ة للخادم��ي 1٠9 وما 

بعدها، وص123، وما بعدها وص13٠ .

الخاتمة والنتائج

من خال البحث والدراسة المقارنة يتوصل الباحث 

الى النتائج الآتية:

أولاً: م��ن معنى الشرط لغ��ة واصطاحاً نس���تنبط 

المناس��بة بين معنى الشرط عموماً والشرط الجزائي 

خصوصاً. فال��شرط الجزائي التزام بين المتعاقدين، 

وهو توثيق للعقد، ومرتبط به في غالب أحواله، وهو 

كذلك مناس��ب للمعن��ى الاصطاح��ي إذ يلزم من 

وجود شرط جزائي إلزام أحد المتعاقدين الآخر.

ثاني��اً: يعرف ال��شرط الجزائي بمفهوم��ه الحديث: 

بأن��ه اتفاق ب��ين العاقدي��ن على تقدير مس��بق –أي 

يك��ون ذلك قبل الإخال بالالتزام- للتعويض الذي 

يس��تحقه الدائن أو الملتزم له إذا لم ينفذ الملتزم أو 

المدين التزامه أو تأخر في تنفيذه.

ثالث��اً: أجاز كبار العلماء  ال��شرط الجزائي المترتب 

ع��لى عدم تنفيذ الأعمال على الوجه المتفق عليه ما 

لم يكن هناك عذر في الإخال بالالتزام. 

رابع��اً: اذا كان الشرط الجزائي مق��رراً لتأخر الوفاء 

بدي��ن، وهو النوع الثاني من نوعي الشرط الجزائي: 

فإنه غر جائز.

خامس��اً: تأييد رأي الحنابلة في أن من اش��ترى شيئاً 

ودفع بعض ثمنه واستأجل لدفع الباقي فاشترط فيه 

البائ��ع أنه إن لم يدفع باقي الثمن عند حلول الأجل 

يصبح ما عجل من الثمن ملكًا للبائع.

سادس��اً: تأييد رأي العلماء المعاصرين إلى أن عقد 

التوريد جائز وإن لم يعجل الثمن وأنه لو كان الثمن 
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والمثم��ن مؤجل��ين في عق��د التوريد ف��ا يؤثر في 

صحة العقد؛ لأن النهي عن بيع المؤجل بالمؤجل، 

إنما ثب��ت بالإجماع دون الن��ص، والإجماع لم يقع 

ع��لى كل صور بيع المؤجل بالمؤجل، بل وقع على 

بعض الصور دون بعض. 

س��ابعاً: يعتبر عقد التوريد أحد عقد اس��تجرار وهو 

عقد قال به الحنفية وعرفوه: بأنه »ما يستجره الإنسان 

من البياع إذا حاس��به على أثمانها بعد اس��تهاكها« 

أو« أخذ الحوائج من البياع ش��يئاً فشيئاً، ودفع ثمنها 

بعد ذلك.

�لم معرفة المورد بالكيل إذا  ثامناً: من شروط بيع السَّر

كان مكياً. وبالوزن إن كان موزوناً. وبالعدد إذا كان 

مع�دوداً، أي تقدير المبيع والثمن بما يرفع الجهالة 

والذي يكون المعقود علي��ه فيه مؤجاً لأجل أن لا 

تدخل المعاملة جهالة غرري�ة أو يحص�ل ن�زاع ب�ين 

المتعاقدين.

تاسعاً: أن الاختاف بين عقد التوريد وعقد المقاولة 

تتمث��ل في  اخت��اف أحكام عق��د التوريد عن عقد 

المقاول��ة في كل صوره التي يكون محلها الس��لعة 

غ��ر المصنعة، وبالتالي يعتبر عقد المقاولة نوع من 

أنواع عقود التوريد.

عاشراً: يج�وز أن ي�شترط الشرط الجزائي في جميع 

العقود المالية ماعدا العق��ود الت�ي يك�ون الالت�زام 

الأصلي فيها ديناً، فإن هذا من الربا الصريح.

حادي عشر: أن محل عقد التوريد إذا كان س��لعة لا 

تتطلب صناعة كالحبوب والمواشي ونحوها، وهي 

موصوف��ة في الذمة وقد التزم المورد بتس��ليمها عند 

الأجل، وعجل المس��تورد الثمن بكامله عند العقد 

ف��إن الشرط الج��زائي على الم��ورد في ه�ذه الحالة 

فاسد مفس��د للعقد، لأنه عقد سلم فيصبح بالشرط 

الجزائي عقد ربا.

ثاني عشر:  نتيج�ة تقصر، أو إهمال من الملتزم في 

تنفيذ التزاماته، فإنه يح��ق للقاضي ف�ي هذه الحالة 

عن��د التن��ازع، وبناء ع��لى الطلب تعدي��ل الحقوق 

والالتزام�ات العقدية، بصورة توزع القدر المتجاوز 

للمتعاقد من الخس��ارة على الطرف��ين المتعاقدين، 

 ك��ما يج��وز ل��ه أن يفس��خ العق��د، في��ما لم يت��م 

تنفيذه منه.

❊ ❊ ❊
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1424 ه� - 2٠٠3 م. 

3. أحكام الق��رآن، المؤلف: أحمد بن علي أبو بكر 

ال��رازي الجص��اص الحنفي )المت��وفى: 37٠ه�(، 

المحقق: محم��د صادق القمح��اوي - عضو لجنة 

مراجع��ة المصاح��ف بالأزه��ر الشري��ف، الناشر: 

دار إحي��اء التراث العربي – ب��روت، تاريخ الطبع: 

14٠٥ ه�. 

المؤل��ف:  الشرعي��ة:  المعام��ات  أح��كام    .4

علي الخفيف الناشر: دار الفكر العربي، سنة النشر: 

 .2٠٠8 - 1429

٥. الأس��س العامة للعقود الإدارية : عبد العزيز عبد 

المنعم، دار المعارف. 

٦.  إعان��ة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين )هو 

حاش��ية على فتح المعين بشرح قرة العين بمهمات 

الدي��ن(، المؤل��ف: أبو بك��ر )المش��هور بالبكري( 

عثمان بن محمد شطا الدمياطي الشافعي )المتوفى: 

131٠ه���(، الن��اشر: دار الفك��ر للطباع��ة والنشر 

والتوريع، الطبعة: الأولى، 1418 ه� - 1997 م. 

7. الإنص��اف في معرف��ة الراج��ح م��ن الخ��اف، 

المؤلف: عاء الدين أبو الحس��ن علي بن س��ليمان 

المرداوي الدمش��قي الصالحي الحنبلي )المتوفى: 

88٥ه�(، الناشر: دار إحياء التراث العربي، الطبعة: 

الثانية - بدون تاريخ. 

8. البحر المحيط في التفس��ر، المؤلف: أبو حيان 

محمد بن يوس��ف بن علي بن يوسف بن حيان أثر 

الدي��ن الأندلسي )المت��وفى: 74٥ه���(، المحقق: 

صدقي محمد جميل، الناشر: دار الفكر – بروت، 

الطبعة: 142٠ ه�. 

9. البح��ر الرائق شرح كن��ز الدقائق، المؤلف: زين 

الدي��ن بن إبراهيم بن محم��د، المعروف بابن نجيم 

المصري )المت��وفى: 97٠ه�(، وفي آخ��ره: تكملة 

البح��ر الرائق لمحمد بن حس��ين ب��ن علي الطوري 

الحنفي القادري )ت بعد 1138 ه�(، وبالحاش��ية: 

منح��ة الخالق لاب��ن عابدين، الن��اشر: دار الكتاب 

الإسامي،  الطبعة: الثانية - بدون تاريخ. 

1٠. بدائ��ع الصنائع في ترتي��ب الشرائع، المؤلف: 

عاء الدين، أبو بكر بن مسعود بن أحمد الكاساني 

الحنفي )المت��وفى: ٥87ه�(، الن��اشر: دار الكتب 

العلمية، الطبعة: الثانية، 14٠٦ه� - 198٦م. 

11.  البس��تان،  مع��د عب��د الل��ه البس��تاني م��كان 

تاري��خ  الأمركاني��ة  المطبع��ة  النشر: ب��روت 

النشر: 1927-193٠. 

12.  البي��ع ع��لى الصفة للع��ين الغائبة وم��ا يثبت 

في الذم��ة مع الإش��ارة إلى التطبيقات المعاصرة في 

المعامات المعاصرة،  فداد العياشي. 
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13. تاج العروس من جواه��ر القاموس، المؤلف: 

محمّ��د بن محمّ��د بن عبد ال��رزاّق الحس��يني، أبو 

الفي��ض، الملقّ��ب بمرت��ضى، الزَّربي��دي )المتوفى: 

12٠٥ه���(، المحق��ق: مجموعة م��ن المحققين، 

الناشر: دار الهداية. 

14. تحفة الطاب بشرح من تحرير تنقيح اللباب 

في فق��ه الإمام الش��افعي )ط.  دار الكتب العلمية(.  

المؤلف: زكريا الأنصاري الشافعي. 

1٥. تحف��ة المحتاج في شرح المنه��اج، المؤلف: 

أحم��د ب��ن محم��د بن ع��لي ب��ن حج��ر الهيتمي، 

روجعت وصححت: على عدة نس��خ بمعرفة لجنة 

من العلماء، الناشر: المكتبة التجارية الكبرى بمصر 

لصاحبها مصطفى محمد، الطبعة: بدون طبعة، عام 

النشر: 13٥7 ه� - 1983 م. 

1٦. الت��صرف الانف��رادي وأثره في بن��اء العق��ود  

والالتزام��ات في الفقه الإس��امي - د.  عبد الله بن 

عبد العزيز الدرعان،  مكتبة التوبة،  الرياض،  ط 1،  

1413 ه� / 1993 م . 

17.  كت��اب التعريفات، المؤل��ف: علي بن محمد 

ب��ن ع��لي الزي��ن الشري��ف الجرج��اني )المتوفى: 

81٦ه�(، المحق��ق: ضبطه وصحح��ه جماعة من 

العل��ماء بإشراف الناشر: دار الكتب العلمية بروت 

–لبنان،الطبعة: الأولى 14٠3ه� -1983م . 

18.  صيغ العقود في الفقه الاسامي تأليف: صالح 

بن عبد العزيز الغليقة  تاريخ النشر: ٠1/19٠٠/٠1 

بالإشتراك مع: الجمعية الفقهية السعودية - الرياض 

الناشر: دار كنوز إشبيليا للنشر والتوزيع . 

19.  تفس��ر الق��رآن العظيم، المؤلف: أب��و الفداء 

إس��ماعيل بن عم��ر بن كث��ر الق��رشي البصري ثم 

الدمش��قي )المتوفى: 774ه�(، المحقق: سامي بن 

محمد س��امة، الناشر: دار طيبة للن��شر والتوزيع، 

الطبعة: الثانية 142٠ه� - 1999 م. 

2٠.  جامع البيان في تأويل القرآن، المؤلف: محمد 

ب��ن جرير ب��ن يزيد بن كث��ر بن غال��ب الآملي، أبو 

جعفر الطبري )المتوفى: 31٠ه�(، المحقق: أحمد 

محم��د ش��اكر، الناشر: مؤسس��ة الرس��الة،الطبعة: 

الأولى، 142٠ ه� - 2٠٠٠ م

21.  تهذيب الأسماء واللغات، المؤلف: أبو زكريا 

محي��ي الدين يحي��ى بن شرف الن��ووي )المتوفى: 

٦7٦ه�(عني��ت بن��شره وتصحيح��ه والتعليق عليه 

ومقابل��ة أصول��ه: شرك��ة العل��ماء بمس��اعدة إدارة 

الطباع��ة المنري��ة يطلب من: دار الكت��ب العلمية، 

بروت – لبنان. 

22. تهذي��ب اللغة، المؤلف: محم��د بن أحمد بن 

الأزه��ري الهروي، أبو منصور )المتوفى: 37٠ه�(، 

المحق��ق: محمد عوض مرعب،الن��اشر: دار إحياء 

التراث العربي – بروت،الطبعة: الأولى، 2٠٠1م. 

23.  الجام��ع لأح��كام القرآن = تفس��ر القرطبي، 

المؤلف: أبو عبد الل��ه محمد بن أحمد بن أبي بكر 

بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي 

)المت��وفى: ٦71ه���(، تحقي��ق: أحم��د ال��بردوني 

وإبراهي��م أطفي��ش الناشر: دار الكت��ب المصرية – 

القاهرة، الطبعة: الثانية، 1384ه� - 19٦4 م. 

24.  جواهر الاكليل: شرح مختصر العامة الشيخ 

خليل في مذهب الامام مالك. 

2٥. حاش��ية الخرشي على مختصر س��يدي خليل 
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ومعه حاشية العدوي على الخرشي، محمد بن عبد 

الله الخرشي المال��كي.  دار الكت��ب العلمية للنشر 

والتوزيع, 1997. 

2٦. حاش��ية الشرقاوي على تحف��ة الطاب بشرح 

تحري��ر تنقي��ح اللب��اب.  المؤل��ف: عب��د الل��ه بن 

حج��ازي بن إبراهي��م الخلوتي الأزهري الش��افعي 

المشهور بالشرقاوي دار الفكر الاسامى الحديث, 

 . 1٠32 - 2٠٠1

27.  رد المحت��ار على ال��در المختار المؤلف: ابن 

عابدين، محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين 

الدمشقي الحنفي )المتوفى: 12٥2ه�( الناشر: دار 

الفكر-بروت الطبعة: الثانية، 1412ه� - 1992م. 

28. ال��در المنثور، المؤلف: عب��د الرحمن بن أبي 

بك��ر، جال الدين الس��يوطي )المتوفى: 911ه�(، 

الناشر: دار الفكر - بروت. 

29. روح المعاني في تفس��ر القرآن العظيم والسبع 

المثاني، المؤلف: شهاب الدين محمود بن عبد الله 

الحسيني الألوسي )المتوفى: 127٠ه�(، المحقق: 

علي عبد الباري عطي��ة، الناشر: دار الكتب العلمية 

– بروت،الطبعة: الأولى، 141٥ ه�. 

3٠.  الروض المربع شرح زاد المس��تقنع المؤلف: 

منص��ور بن يونس ب��ن صاح الدين ابن حس��ن بن 

إدري��س البه��وتى الحنب��لى )المت��وفى: 1٠٥1ه�(

حاشية الروض المربع شرح زاد المستقنع المؤلف: 

عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي الحنبلي 

النجدي )المتوفى: 1392ه�( الناشر: )بدون ناشر( 

الطبعة: الأولى - 1397 ه�. 

31.  روض��ة الطالب��ين وعمدة المفت��ين المؤلف: 

أب��و زكري��ا محيي الدي��ن يحيى ب��ن شرف النووي 

)المتوفى: ٦7٦ه�( تحقيق: زهر الشاويش الناشر: 

المكتب الإس��امي، بروت- دمشق- عمان الطبعة: 

الثالثة، 1412ه� / 1991م. 

32. روض��ة الناظر وجنة المناظ��ر في أصول الفقه 

ع��لى مذهب الإم��ام أحمد بن حنب��ل المؤلف: أبو 

محم��د موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن 

قدامة الجماعيلي المقدسي ثم الدمش��قي الحنبلي، 

الش��هر بابن قدامة المقدسي )المت��وفى: ٦2٠ه�( 

الناشر: مؤسس��ة الريّ��ان للطباعة والن��شر والتوزيع 

الطبعة: الطبعة الثانية 1423ه�-2٠٠2م. 

33. )شرح ح��دود اب��ن عرف��ة للرص��اع( الهداي��ة 

الكافية الشافية لبيان حقائق الإمام ابن عرفة الوافية.  

المؤل��ف: محمد ب��ن قاس��م الأنص��اري، أبو عبد 

الل��ه، الرصاع التونسي المالكي )المتوفى: 894ه�( 

الناشر: المكتبة العلمية الطبعة: الأولى، 13٥٠ه�. 

البصائر بشرح روض��ة  ذوي  إتح��اف   .34

الناظ��ر )ط. العاصم��ة(; المؤل��ف: عب��د الكري��م  

غ��ر  الفهرس��ة:  حال��ة  بن علي بن محمد النمل��ة; 

مفهرس; الناشر: دار العاصمة; سنة النشر: 1417 - 

199٦; عدد المجلدات: 8; رقم الطبعة: 1. 

3٥. شرح أح��كام عق��د المقاولة. نق��ا عن : عقد 

المقاولة.  المؤلف.  عبد الرحمن بن عايد بن خالد 

العاي��د.  ع��دد الأجزاء.  1.  ع��دد الأوراق.  4٥1.  

رقم الطبعة.  1.  بلد النشر.  السعودية.  نوع الوعاء.  

كتاب.  دار النشر.  جامعة الإمام محمد بن سعود. 

3٦. شرح مخت��صر الروض��ة المؤل��ف : س��ليمان 

ب��ن عبد القوي بن الكريم الط��وفي الصرصري، أبو 
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الربيع، نجم الدي��ن )المتوفى : 71٦ه�( المحقق : 

عبد الله بن عبد المحس��ن التركي الناشر : مؤسسة 

الرسالة الطبعة : الأولى،  14٠7 ه� / 1987 م. 

37.  شرح منته��ى الإرادات المؤل��ف: منصور بن 

يونس بن صاح الدين ابن حسن بن إدريس البهوتى 

الحنبلى )المتوفى: 1٠٥1ه�( الناشر: عالم الكتب 

الطبعة: الأولى، 1414ه� - 1993م. 

38. المب��دع في شرح المقن��ع المؤل��ف: إبراهي��م 

ب��ن محم��د بن عبد الله ب��ن محمد اب��ن مفلح، أبو 

إس��حاق، برهان الدين )المتوفى: 884ه�( الناشر: 

دار الكتب العلمية، بروت – لبنان الطبعة: الأولى، 

1418 ه� - 1997 م. 

39.  مخت��ار الصحاح المؤلف: زين الدين أبو عبد 

الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي 

)المتوفى: ٦٦٦ه�( المحقق: يوسف الشيخ محمد 

الناشر: المكتبة العصرية - الدار النموذجية، بروت 

– صيدا الطبعة: الخامسة، 142٠ه� / 1999م. 

4٠. الصح��اح تاج اللغة وصحاح العربية المؤلف: 

أبو نصر إس��ماعيل بن ح��ماد الجوه��ري الفارابي 

)المت��وفى: 393ه���( تحقي��ق: أحمد عب��د الغفور 

عط��ار الناشر: دار العلم للمايين – بروت الطبعة: 

الرابعة 14٠7 ه�  - 1987 م. 

الفق��ه  في  مقارن��ة  العقود »دراس��ة  ضواب��ط   .41

الإس��امي وموازنة بالقانون الوضع��ي وفقهه« . . .  

تألي��ف: عب��د الحمي��د محمد البعلي تاريخ النشر: 

1989/٠1/٠1.  الناشر: مكتبة وهبة للطباعة. 

42. العزيز شرح الوجي��ز المعروف بالشرح الكبر 

المؤل��ف: عب��د الكريم بن محمد ب��ن عبد الكريم، 

أبو القاس��م الرافعي القزوين��ي )المتوفى: ٦23ه�( 

المحق��ق: علي محمد ع��وض - ع��ادل أحمد عبد 

الموج��ود الن��اشر: دار الكتب العلمي��ة، بروت – 

لبنان الطبعة: الأولى، 1417 ه� - 1997 م. 

43.  عق��د المقاول��ة والتوريد في الفقه الإس��امي 

والقانون المدني الأردني دراسة فقهية مقارنة. 

44.  عق��د الامتي��از لنذير أوه��اب، مجلة البحوث 

الفقهية المعاصرة العدد )٥٥ ( )1423ه�( . 

4٥. عقد التوريد دراسة فقهية تحليلية إعداد الدكتور 

عبد الوهاب إبراهيم أبو سليمان مجلة مجمع الفقه 

الاسامي العدد 12 . 

4٦.  عقد التوريد )دراسة شرعية(، المطلق: عبدالله 

ب��ن محمد المطلق، بحث منش��ور في مجلة جامعة 

الإمام محمد بن سعود الإسامية، العدد العاشر، ط 

1414ه� - 1993م.  ٦1-٦2 -٦3 . 

47. مناقص��ات العق��ود الإداري��ة عق��ود التوري��د 

ومقاولات الأش��غال العامة، المصري: رفيق يونس 

الم��صري،  بح��ث منش��ور في مجلة مجم��ع الفقه 

الإس��امي، الدورة التاس��عة، العدد التاسع، الجزء 

الثاني، ط 1417ه� - 199٦م. 

48. عقود المناقصات في الفقه الإسامي المؤلف: 

عاطف أبو هربيد 1422 ه� - 2٠٠2 م. 

49.  عل��م المقاصد الشرعية المؤل��ف: نور الدين 

بن مختار الخادمي الناشر: مكتبة العبيكان الطبعة: 

الأولى 1421ه�- 2٠٠1م. 

٥٠. الغ��ش وأثره في العقود - د.  عبد الله بن ناصر 

الس��لمي،  دكتوراه،  دار كنوز إشبيليا،  الرياض،  ط 

1،  142٥ ه� / 2٠٠4 م. 
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٥1.  فت��ح الع��لي المالك في الفت��وى على مذهب 

الإم��ام مالك المؤلف: محمد ب��ن أحمد بن محمد 

علي��ش، أبو عبد الله المالكي )المتوفى: 1299ه�( 

الن��اشر: دار المعرف��ة الطبع��ة: بدون طبع��ة وبدون 

تاريخ. 

٥2. فت��ح القدي��ر المؤلف: ك��مال الدي��ن محمد 

ب��ن عبد الواحد الس��يواسي المع��روف بابن الهمام 

)المتوفى: 8٦1ه�( الناشر: دار الفكر الطبعة: بدون 

طبعة وبدون تاريخ. 

٥3.  الفواك��ه ال��دواني ع��لى رس��الة اب��ن أبي زيد 

الق��رواني المؤل��ف: أحمد بن غان��م )أو غنيم( بن 

س��الم ابن مهنا، ش��هاب الدين النف��راوي الأزهري 

المالكي )المت��وفى: 112٦ه�( الن��اشر: دار الفكر 

الطبع��ة: ب��دون طبع��ة تاري��خ الن��شر: 141٥ه� - 

199٥م. 

٥4. القام��وس المحيط، المؤل��ف: مجد الدين أبو 

طاهر محمد ب��ن يعقوب الفروزآب��ادى )المتوفى: 

817ه�( تحقيق: مكتب تحقيق التراث في مؤسسة 

الرس��الة بإشراف: محمد نعيم العرقسُوسي الناشر: 

مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بروت – 

لبنان الطبعة: الثامنة، 142٦ ه� - 2٠٠٥ م. 

٥٥. ق��رارات ال��دورة الثاني��ة عشرة لمجم��ع الفقه 

الإسامي لمنظمة المؤتمر الإسامي. 

٥٦. القواع��د المؤلف: أب��و بك��ر ب��ن محم��د بن 

عب��د المؤمن المع��روف ب� »تقي الدي��ن الحصني« 
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مخلص البحث

موضوع البحث في علوم القرآن وتفسييره – بعنوان 

)أس��باب الرحمة الإلهيّة في ضوء الآيات القرآنية( –

دراسة موضوعية. 

ويتعلييق البحييث بالتعقيب القييرآني بقولييه تعالى: 

سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ١٣٢سجى، حيث كان المجموع تسع 
آيات قرآنية، منها مكية، وأخرى مدنية. 

وخطة البحث تتناسب ومضامين الآيات ومحتواها 

ميين التكاليييف الشرعييية، والعبييادات، والأحكام 

المسييببة والموجبة للرحمة الإلهيّة، حيث اشتملت 

الدراسيية عييى التمهيد،وخمسيية مباحييث، وميين 

ثييم التوصييل إلى جملة ميين النتائج التييي إذا تعلق 

المكلييف بها والعمل بموجبهييا من خلال اخلاص 

النية لله، وصواب العمل الموافق للكتاب والسيينة، 

يتحصل المراد بإذن الله تعالى من الرحمة الإلهيةّ.

❊ ❊ ❊

Abstract:

Reasons behind God’s mercy in the light 

of Quran’s Verses.

The subject of this research is God’s re-

spond for the Quran’s Verses as saying 

“You may get mercy” which means to 

have Mercy.

The research implies the following steps: 

1. Investigating the verses that indicate 

the research subject, their meanings and 

what they imply of legislating duties. 

They are as follow: 

A- Obeying Allah and his Prophet which 

subdivided into

B- Doing prey, giving Zakah, reading 

Quran and Fulfill its judges, seeking for-

giveness and reconciling among people.

These are the reasons that made God’s 

Mercy fall.

❊ ❊ ❊
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المقدمة

الحمد لله ربِّ العالمين، وسييلام عى عباده الذين 

اصطفى، والصلاة والسلام عى الحبيب المصطفى، 

وعى آله وأصحابه أجمعين.

أمّا بعييد؛ فإنَّ أولى ما أعملت فيه القرائح، وصرفت 

اليه الهمييم العالية، وصدقت فيه العزائم، وسييارت 

لتحصيله وطلبه الركبان في مختلف البلاد والاوطان، 

الفحص عن أسرار التنزيل، أو الكشييف عن أسييتار 

التأويييل، لأنَّ علومه كثرة، وعوائده غزيره، وفوائدة 

وفرة، جمييع كلّ شيء، قال تعييالى: سمح وكَُلُّ صَغيِرٖ 

سۡتَطَرٌ ٥٣سجى سجحالقَمَر الآية تحمتمجسحج، وهدى من الغواية  وَكَبيِرٖ مُّ
والضييلال إلى الرشيياد والكمال، ورحميية عامة في 

الدنيا والآخرة.

أمّييا سييبب إختيار موضييوع البحث، فعنييد قراءتي 

وتدبيّيري لآيييات القرآن الكريييم، تأملييت التعقيب 

للآيات القرآنية، بقوله تعييالى: )لعلكم( ترحمون – 

تتقون – تشييكرون، أردت التوصل لما يحقق الفهم 

الصحيح لمضامين، ومعاني الآيات من خلال معرفة 

استعمال )لعل( في النصوص القرآنية المتضمنة لهذا 

التعقيب.. وتم اختيار الآيات المنتهية بي سمحلعََلَّكُمۡ 

ترُۡحَموُنَ ١٣٢سجى. 
التكاليييف الشرعييية  البحييث في معرفيية  وأهمييية 

والاحييكام والعبادات المسييببة والموجبيية للرحمة 

الإلهيةّ.

واحتييوى البحث عى: التمهيد، وخمسيية مباحث، 

وهي كالاتي:

أولاً: التمهيد، ويتضمن الاتي:

)1( التعريف بمفردات العنوان.

)2( بيان معرفة استعمال )لعل( ومعانيها.

)3( المفهوم الكلي العام لموضوع البحث.

ثانياً/ أما المباحث فهي خمسة مباحث، كالاتي:

)1( من أسباب الرحمة/ تقوى الله.

)2( من أسباب الرحمة/ إقام الصلاة، وإيتاء الزكاة.

)3( من أسباب الرحمة/ إتبّاع القرآن، قولاً، وعملاً.

)4( من أسباب الرحمة/ الإستغفار.

)5( من أسباب الرحمة/ إصلاح ذات البين.

وفي نهاية البحث وضعت )خاتمة( ذكرت فيها أهم 

النتائج التي توصلييت إليها، ومن ثم قائمة بمصادر 

البحث ومراجعه، وملخص باللغة الانكليزية.

وختاماً الله أسأل أن يتقبل هذا الجهد المتواضع فإن 

وفقت فيه فبفضله ولطفه، وإنْ أخطأت فأستغفر الله 

العظيم، وصىّ اللّهمّ عى رسوله الكريم، وعى آله 

وصحبه أجمعين.

❊ ❊ ❊
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التمهيد

1- التعريف بمفردات العنوان:

- أسييباب: جمع، مفردها )سييبب(، وسييمّي كلّ ما 

يتوصل به إلى شيء سييبباً، قال تعييالى: سمحوَءَاتَيۡنَهُٰ 

تۡبَعَ سَببًَا ٨٥سجى سجحالكَهۡف من الآية 
َ
مِن كُلِّ شىَۡءٖ سَ��ببَٗا ٨٤ فَأ

تخمجمح الي الآية تمججمحسحج ، ومعناها أن الله تعالى أتاه من كلّ شيء 

معرفيية وذريعة يتوصييل بها، فأتبع واحييداً من تلك 

الأسباب)1(.

سۡ��بَبَٰ 
َ
سۡ��بَبَٰ ٣٦ أ

َ
بلُۡغُ ٱلأۡ

َ
وقولييه تعييالى: سمحلَّعَليِّٓ أ

مَوَٰتِٰسجى سجحغاَفرِ من الآية تمحتحم الي الآية تمختحمسحج ، أي: لعلي اعرف  ٱلسَّ
الذرائع والأسباب الحادثة فاتوصل بها إلى معرفة ما 

يدعيه موسى)2(.

-الرحميية: رقيية تقتييي الإحسييان إلى المرحوم، 

وقد تسييتعمل تييارة في الرحمة المجييردة، وتارة في 

الإحسييان المجرد عن الرقّة، نحييو: رحم الله فلاناً، 

وإذا وصييف بهييا البيياري  ، فييراد به الإحسييان 

المجرد دون الرقة، وقيل: إنَّ الرحمة من الله إنعام، 

وإفضال، ومن الآدميين رقة، وتعطف، فركز الله في 

طبائع الناس الرقة، وتفرد بالإحسان)3(.

-أمّييا )الرحميية الإلهيّيية( فاللييه تعالى هييو الرحمن 

الرحيم: رحمن الدنيا ورحيم الآخرة، وذلك إحسانه 

في الدنيييا يعمُّ المؤمنييين والكافرييين، وفي الآخرة 

يختصُّ بالمؤمنين، قوله تعييالى: سمحوكََانَ بٱِلمُۡؤۡمِنيِنَ 

)1( ينظر المفردات للراغب، مادة )سبب(، ص: 227.

)2( ينظر المفردات للراغب، مادة )سبب(، ص: 227.

)3( المصدر نفسه، مادة )رحم(، ص: 199.

حۡزَاب الآية تحمتخمسحج .
َ
رحَِيمٗا ٤٣سجى سجحالأ

2- بيان معرفة إستعمال )لعل( ومعانيها

للعلماء فيه ثلاث تأويلات هي: 

أ- إنّ )لعل( عى بابها من الترجي والتوقع، ومعناها: 

اعبدوا الله راجين التقوى، الرحمة، الشكر... وهذا 

قول سيبويه)4(. 

ب- إنّ العرب اسييتعملت )لعل( مجرد من الشييك، 

بمعنى لام )كي( فالمعنييى لترحموا، ولتتقوا، وعى 

هذا يدل قول الشاعر: 

لعلنا ال���ح���روب  ك��ف��وا  ل��ن��ا  وق��ل��ت��م 

ن��ك��ف ووث��ق��ت��م ل��ن��ا ك����لّ م��وث��ق

عهودكم ك��ان  ال��ح��رب  كففنا  فلما 

م��ت��أل��ق الم����لا  في  سراب  ك��ل��م��ع 

المعنييى: كفو الحييروب لنكف، ولييو كانت )لعل( 

هنا شكا لم يوثقوا لهم كلّ موثق، هذا قطرب، وابن 

كيسان)5(.

وأنكيير الزمخييشري أنْ تكون )لعييل( بمعنى: كي، 

ا جاءت عى سبيل الإطماع)6(. وقال: إنَّ

هييي- أنْ تكون )لعل( بمعنى التعييرض للشيء، كأنَّه 

قيل: إفعلييوا متعرضين، لأنَّ تعقلوا، أو لأنَّ تذكروا، 

أو لأنَّ ترحموا..)7(.

و-والراجييح أنَّ )لعل( بمعنى: كي، إذا جاءت الآثار 

عن أئمة التفسيير لهذا المعنى: عن سعيد بن جبر، 

)4( ينظيير زاد المسيير- 42/1، والجامييع لاحييكام القرآن 

.69/1

)5( الجامع لاحكام القرآن 69/1.

)6( ينظر: الكشاف، 123/1.
)7( بنظر: الجامع لاحكام القرآن، 219/1.
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والسّييدي، قولييه: )لعلكييم(: يعنييي: كي، غيير آية 

��عَرَاء   في سييورة الشييعراء سمحلعََلَّكُمۡ تَخۡلدُُونَ ١٢٩سجى سجحالشُّ

الآية جمحتحجتحجسحج، يعني كأنكم تخلدون)1(. 

3- المفهوم الكلي العام لموضوع البحث

طِيعُواْ 
َ
ميين الآيات المتعلقة ببحثنا، قوله تعالى: سمح وَأ

َ وَٱلرَّسُ��ولَ لعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَموُنَ ١٣٢سجى سجحالٓ عِمۡ��رَان الآية  ٱللَّ
تحجتحمتحجسحج. فالآية الكريمة هييي القاعدة القرآنية التي تمثل 

الكليات والأصل في التعبد والتدين لله ، وتندرج 

فيها جميع الفروع ومسائل التكليف والتشريع...

فطاعة الله سييبحانه بالإمتثال، والإتِّباع لما جاء في 

كتابييه العزيييز من الأواميير والنواهي، إفعييل، أو لا 

تفعل- الواجب، الحرام، الحلال، الإباحة، الندب، 

وكل ما من شأنه ينظم العبادة..، والتوجيه والإرشاد 

لسبل الهداية، وهذا يتطلب فهم النصوص القرآنية، 

والعمييل والتطبيييق، وأنْ لا نؤميين ببعييض، ونترك 

البعييض... وعى قييدر الاسييتطاعة، قولييه تعالى:  

غَابنُ الآي��ة تمحتحجسحج ، وقوله  َ مَا ٱسۡ��تَطَعۡتُمۡسجى سجحالتَّ سمحفَٱتَّقُ��واْ ٱللَّ
َّا وسُۡعَهَاسجىۚ سجحالبَقَرَةِ الآية  ُ نَفۡسً��ا إلِ تعالى: سمحلاَ يكَُلفُِّ ٱللَّ

تمحجمحتحجسحج، إذا علمنييا أنَّ من اسييتطاعة النفس أنْ تقتل في 

سييبيل الله، فكيف بما هييو دون ذلك من التكاليف 

الشرعييية؟ وهذا يسييتلزم قوة الإيمييان .. من حيث 

الزيادة، والنقصان، فالزيييادة بالطاعات، والنقصان 

َّذِينَ ٱهۡتَدَوۡاْ زَادَهُمۡ  بالمعاصي.. قوله تعييالى:  سمح وَٱل

د الآية تمختحجسحج . هُدٗى وَءَاتىَهُٰمۡ تَقۡوَىهُٰمۡ ١٧سجى سجحمُحَمَّ
 ، فهييي من طاعيية الله ، أمّييا طاعة الرسييول

وتكون بإتبّاع سيينته، وهديه، في الأقوال، والأفعال، 

)1( تفسر القرآن العظيم: ابن أبي حاتم: 60/1، 109/10.

والتقريييرات، وبمحبتييه.. ولا يمكيين للمكلف أنْ 

يتوصييل إلى طاعة للييه ، الا بالإتبيياع، والإقتداء 

 َ بالنبي ، قوله تعالى: سمحقُ��لۡ إنِ كُنتُمۡ تُحِبُّونَ ٱللَّ

ُ وَيَغۡفِرۡ لكَُمۡ ذُنوُبَكُمۡۚسجى سجحالٓ  فَٱتَّبعُِونيِ يُحۡببِۡكُمُ ٱللَّ
ن يطُِعِ ٱلرَّسُ��ولَ فَقَدۡ  عِمۡرَان الآية تحجتحمسحج ، وقوله تعالى: سمحمَّ

سجىۖ سجحالنّسَِ��اء الآية تجمجمحسحج ، ووجّه الله سبحانه تعالى  َ طَاعَ ٱللَّ
َ
أ

عباده إلى ذلك، آمراً، وناصحاً، وهادياً، بقوله تعالى: 

سمحوَمَآ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرَّسُ��ولُ فَخُذُوهُ وَمَ��ا نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ 
سجى سجحالحشَۡ��ر الآية تمخسحج . ورحمة الله تعالى وسييعت  ْۚ فَٱنتَهُ��وا
كلّ شيء كتبهييا اللييه لأهل طاعته ومحبته ورسييول 

، وكلّ الذي سنتناوله من المباحث تندرج تحت 

هذا الأصل، والمفهوم العام حيث تتفرع عنه جميع 

المفاهيم والمضامين المتعلقة بالبحث.

❊ ❊ ❊
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المبحث الاول

من أسباب الرحمة .. تقوى الله

دليييل بحثنا جيياءت التقوى في سييياق ثييلاث آيات 

التعقيب بي  سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ١٣٢سجى هي: 

ن جَاءَٓكُ��مۡ ذكِۡرٞ مِّن 
َ
وعََجِبۡتُمۡ أ

َ
-قولييه تعييالى: سمح أ

بّكُِمۡ علَىَٰ رجَُلٖ مِّنكُمۡ ليُِنذِرَكُمۡ وَلتَِتَّقُواْ وَلعََلَّكُمۡ  رَّ
عۡرَاف الآية تحمتمحسحج .

َ
ترُۡحَموُنَ ٦٣سجى سجحالأ

يدِۡيكُمۡ 
َ
-قوله تعالى: سمحوَإِذَا قيِلَ لهَُمُ ٱتَّقُواْ مَا بَينَۡ أ

وَمَ��ا خَلۡفَكُمۡ لعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَموُنَ ٤٥سجى سجحي��س الآية تمجتخمسحج 
في هييذه الآية الكريمة يخُبر اللييه تعالى عن تمادي 

المشركييين في غيهييم وضلالهييم، وعييدم اكتراثهم 

بذنوبهم، وما هم يستقبلون بين أيديهم يوم القيامة)1(.

َ لعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَموُنَ ١٠سجى  -قوله تعييالى: سمحوَٱتَّقُواْ ٱللَّ

سجحالحجُُرَات الآية تجمتحجسحج .

وأصل التقوى: التوقي مما يكره لأنَّ اصلها )وقوى( 

من الوقاية)2(.

والتقييوى: حفييظ النفييس عييما يؤثم، وذلييك بترك 

المحظور، ويتم بترك بعض المباحات)3(.

وقييد قيييل: إنَّ عمر بن الخطاب ، سييأل أبي بن 

كعييب عن التقييوى، فقال له: أمَا سييلكت طريقا ذا 

رت،  شييوك؟ قال: بى، قال: فما عملت؟ قال: شمَّ

)1( ينظر تفسر القرآن العظيم، ابن كثر، 318/1.

)2( ينظر: المفردات، للراغب، مادة )وقى(، ص/555.

)3( ينظر: تفسر القرآن العظيم/ ابن كثر، 64/1.

واجتهدّت، قال: فذلك التقوى)4(.

خ������ل ال�������ذن�������وب ص���غ���ره���ا

ال���ت���ق���ى ذاك  وك�����ب�����ره�����ا 

ار ف������وق  ك��������ماشٍ  واص�����ن�����ع 

ي���رى م����ا  ي���ح���ذر  ال����ش����وك  ض 

ص�����غ�����رة ت������ح������ق������رن  لا 

ال���ح���ى م�����ن  ال����ج����ب����ال  ان 

وترك  الطاعات،  لفعل  جامع  إسم  والتقوى: 

المنكرات.

قال:   ، النّبيّ  عن   ، الخدري  سعيد  أبي  عن 

فيها،  الله مستخلفكم  وإن  الدنيا حلوةٌ خضرةٌ  )إنّ 

النساء،  واتقوا  الدنيا،  فاتقوا  تعملون،  كيف  فينظر 

فإنَّ أول فتنة بني إسرائيل كانت في النساء()5(.

وكان من دعاء النّبيّ ، يسييأل الله  التقى، كما 

جيياء في الحديث، عيين ابن مسييعود ، إنّ النّبيّ 

. وكان يقول: )اللهم إني أسييألك الهدى والتقى 

والعفاف والغنى()6(.

فالتعقيييب بييي سمحلعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَمُ��ونَ ٤٥سجى، أي: إذا 

كنتييم من المتقين بفعييل الطاعات، وتييرك المنكر: 

كي يرحمكم اللييه.. ومن ثمرات التقييوى، ورحمة 

الله بالمتقييين في الدنيا والاخرة، ليس عى سييبيل 

)4( ينظر: الجامع، لاحكام القرآن، 162/1.

)5( صحيح مسييلم، رقييم )2742(، كتيياب الذكر والدعاء 

والتوبيية، بيياب اكيير اهل الجنيية الفقييراء، الترمييذي، رقم 

 )2191(، كتيياب الفتن، ورييياض الصالحييين رقم )70(، 

باب التقوى.

)6( صحيح مسلم، رقم )2721( كتاب الذكر والدعاء، باب 

التعوذ، وجامع الترمذي، رقم )3489(، كتاب الدعوات.
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الحصر، فهي كالاتي: 

َ يُحِبُّ  1. الفييوز بمحبة الله: قوله تعييالى:  سمحإنَِّ ٱللَّ

وۡبَة الآية تخمسحج . ٱلمُۡتَّقِينَ ٤سجى سجحالتَّ
َّذِينَ  َ مَعَ ٱل 2. المعيّيية الإلهيّة: قوله تعالى:  سمحإنَِّ ٱللَّ

ٱتَّقَواسجىْ سجحالنَّحۡل الآية جمحتحجتحجسحج .
ُ وَليُِّ ٱلمُۡتَّقِينَ  3. ولاية الله تعالى: قوله تعالى: سمحٱللَّ

١٩سجى سجحالجاَثيَِة الآية جمحتحجسحج .
4. حسيين العاقبة: قوله تعالى: سمحوَٱلعَۡقِٰبَةُ للِۡمُتَّقِينَ 

٨٣سجى سجحالقَصَص الآية تحمجمحسحج .
5. النور التييام، والمغفرة يوم القياميية، قوله تعالى: 

َ وَءَامِنُواْ برِسَُ��ولهِۦِ  َّذِينَ ءَامَنُواْ ٱتَّقُواْ ٱللَّ هَ��ا ٱل يُّ
َ
أ سمحيَٰٓ

حۡمتَهِۦِ وَيَجۡعَ��ل لَّكُمۡ نوُرٗا  يؤُۡتكُِ��مۡ كِيفۡلَنِنِۡ�ِي مِن رَّ
تَمۡشُونَ بهِۦِ وَيَغۡفِرۡ لكَُمۡۚسجى سجحالحدَِيد الآية جمحتحجسحج .

6. الفوز بالجنان، والقرب من الرحمن، قوله تعالى: 

تٰٖ وَنَهَ��رٖ ٥٤ فيِ مَقۡعَدِ صِدۡقٍ  ۡأمُتَّاقِيينَ فيِ جَنَّ سمحإنَِّ ٱل
قۡتَدِرِۭ ٥٥سجى سجحالقَمَر من الآية تخمتمج الي الآية تمجتمجسحج . عِندَ مَليِكٖ مُّ

هييذه المعيياني، وغرهييا تسييتنبط من قولييه تعالى  

سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ١٣٢سجى، رحمة الله لأهل التُّقى.

❊ ❊ ❊

المبحث الثاني

من أسباب الرحمة ... 
ً
، عملا

ً
إتباع القرآن الكريم، قولا

نزَلنَۡهُٰ 
َ
دليييل بحثنا قولييه تعالى: سمحوَهَٰ��ذَا كتَِٰ��بٌ أ

نۡعَام 
َ
مُبَارَكٞ فَٱتَّبعُِوهُ وَٱتَّقُ��واْ لعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ١٥٥سجى سجحالأ

الآية تمجتمجتحجسحج .

وقولييه تعييالى: سمح وَإِذَا قُرئَِ ٱلقُۡرۡءَانُ فَٱسۡ��تَمِعُواْ لهَُۥ 

عۡرَاف الآية تخمتجمتحجسحج . 
َ
نصِتُواْ لعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ٢٠٤سجى سجحالأ

َ
وَأ

البركة: ثبييوت الخر الإلهي في الييشيء، والمبارك 

نزَلنَۡهُٰ 
َ
ما فيييه ذلك الخر، قولييه: سمحوَهَذَٰا كتَِٰ��بٌ أ

نۡعَام الآية تمجتمجتحجسحج تنبيها عى ما يفيض عليه من 
َ
مُبَارَكٞسجى سجحالأ

الخرات الإلهيّة)1(.

والإتبيياع: يقال: تبعييه وأتبعه: قفا أثييره، وذلك تارة 

بالإرتسام، والإئتمار)2(.

والإصغيياء  والإسييتماع،  السييكون  والإنصييات: 

والمراعاة، أنصت ينصت إنصاتاً)3(.

وحقيقة السييماع تنبيه القلب عى معاني المسموع، 

تحريكه عنها، طلباً، وهرباً، وحبّاً، وبغضاً)4(.

وقيييل في سييبب نييزول قولييه تعييالى: سمحوَإِذَا قُرئَِ 

عۡرَاف الآية تخمتجمتحجسحج عدّة أقوال منها: 
َ
ٱلقُۡرۡءَانُسجى سجحالأ

)1( ينظر: المفردات، للراغب، مادة: )بركة(، ص، 49.

)2( المصدر نفسه، مادة )تبع(، ص، 77.

)3( لسان العرب، ابن منظور، مادة )نصت(، ص، 4437.

)4( ينظر: مدارج السالكين، ابن القيم الجوزية، 392/1.
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يأتييون  المشركييون  كان  الصييلاة:  في  نزلييت   .1

بعضهييم  فيقييول  صييىّ  إذا    اللييه  رسييول 

لبعييض بمكة سمحلاَ تسَۡ��مَعُواْ لهَِٰ��ذَا ٱلقُۡ��رۡءَانِ وَٱلغَۡوۡاْ 

 . تمحتحجسحج  الآي��ة  لَ��ت  سجحفُصِّ ٢٦سجى  تَغۡلبُِ��ونَ  لعََلَّكُ��مۡ  فيِ��هِ 

 

فأنييزل الله  جوابيياً لهييم  سمح وَإِذَا قُ��رئَِ ٱلقُۡرۡءَانُ 

نصِتُ��واْ لعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَموُنَ ٢٠٤سجى 
َ
فَٱسۡ��تَمِعُواْ لَ��هُۥ وَأ

 

عۡرَاف الآية تخمتجمتحجسحج .
َ
سجحالأ

2. قيييل نزلييت في الخطبيية.. قييال القرطبييي: هذا 

ضعيف، لأنَّ القييرآن فيها قليييل، والإنصات يجب 

 في جميعهييا، والآية مكيَّة، ولم يكن في مكة خطبة، 
ولا جمعة)1(.

3. وقيييل هذا في الإنصييات يوم الأضحييى، ويوم 

الفطيير، ويييوم الجمعة وفيهييا يجهر بييه الإمام فهو 

عام.. قييال القرطبييي: وهو صحيح لأنييه يجمع ما 

أوجبته هذه الآية وغرها من السنة في الإنصات)2(.

4. وقيل: هذا كان لرسييول الله خاصاً ليعيه عنه 

أصحابه.. قييال القرطبي: هذا فيييه بعد، والصحيح 

القول بالعموم، لقوله سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَسجى .

ولا نرى في أسييباب النزول التي وردت ما يخصص 

الآييية بالصلاة المكتوبة، وغيير المكتوبة، ذلك لأنَّ 

العبرة بعموم النص لا بخصوص السييبب، والأقرب 

أنْ يكييون ذلك عامّاً لا يخصصه شيء، فالإسييتماع 

إلى هييذا القرآن والإنصات حيثييما قرئ، هو الأليق 

بجلال هييذا القول، وبجييلال قائله سييبحانه، وإذا 

قال: أفلا يسييتمعون وينصتون؟! ثييم رجاء الرحمة 

)1( ينظر الجامع لاحكام القرآن، 304/9.

)2( المصدر نفسه، 304/9.

عۡرَاف الآية تخمتجمتحجسحج ، ما الذي 
َ
لهييم: سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَسجى سجحالأ

يخصصه بالصلاة؟ وحيثما قرئ القرآن، واسييتمعت 

لييه النفييس، وانصتييت كان ذلك أرجييى لأنَّ تعي، 

وتتأثر، وتسييتجيب، فكان ذلييك أنْ ترُحم في الدنيا 

والآخرة جميعاً)3(.

كذلك حال من لا يحسيين القراءة فعليه بالإسييتماع 

والإنصات ليتحقق الذي يرجى من الرحمة، بفضل 

اللييه تعالى.. وميين صور الرحمة الإلهييّية في الدنيا 

والآخرة، كييما جاء في الأحاديييث النبوية الشريفة، 

  قال: سييمعت رسييول الله ، عيين أبي أمامة

يقييول: )إقييرؤا القرآن فإنَّييه يأتي يوم القيامة شييفيعاً 

لأصحابه()4(.

وعن عبييد الله بن عمرو بن العيياص  عن النّبيّ 

، قييال: )يقال لصاحب القييرآن، إقرأ وارتق ورتل 

كييما كنت ترتلّ في الدنيا، فييإنَّ منزلتك عند آخر آية 

تقرؤها()5(، وهذا من رحمته بعباده في الآخرة، أمّا في 

 : قال: قال رسول الله ، الدنيا، فعن أبي هريرة

)وما اجتمع قومٌ في بيتٍ من بيوت الله يتلون كتاب 

الله، ويتدارسييونه بينهم، إلا نزلت عليهم السكينةُ، 

وغيشييتهم الرحمةُ، وحفتهم الملائكة، وذكرهم الله 

فيمن عنده( )6(، وغرها من الآثار والأحاديث.

)3( ينظر: ظلال القرآن، سيد قطب، 1425/9.

)4( صحيح مسلم، رقم )804( 

)5( سنن أبي داود رقم )1464( في الصلاة، باب استحباب 

الترتيل في القرآن

)6( صحيح مسييلم، رقم )2699(، في الذكر والدعاء، باب 

)فضل الاجتماع عى تلاوة القرآن(، ورياض الصالحين رقم 

)1022( باب )استحباب الاجتماع عى القراءة(.
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فالقرآن الكريم كلام الله المعجزة، فهو كتابه المبارك، 

لمن قرأه، واستمعه واتبعه في القول والعمل... وهو 

الصراط المسييتقيم الذي لا تميل بييه الآراء، والذكر 

الحكيم، لا تغنى عجائبه، ولا تقلع سييحائبه.. فهو 

نور البصائر من عماها، وشفاء الصدور من ادوائها، 

وحياة القلوب، ولذة النفوس، وحادي الأرواح إلى 

بلاد الافراح)1(.

عۡرَاف 
َ
لييذا جاء التعقيب بييي  سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَمُ��ونَسجى سجحالأ

التصييورات  هييذه  يتضميين  الآيتييين  في  تخمتجمتحجسحج  الآي��ة 

 والمنيين الإلهيّة لعبيياده الراجين رحمتييه.. والله ذو 
الفضل العظيم.

❊ ❊ ❊

)1( ينظر: مدارج السالكين، لأبن القيم الجوزية 17/1.
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المبحث الثالث

من أسباب الرحمة .. 

إقام الصلاة وإيتاء الزكاة

لَوٰةَ وَءَاتوُاْ  قيِمُ��واْ ٱلصَّ
َ
دليييل بحثنا، قوله تعالى: سمح وَأ

طِيعُواْ ٱلرَّسُ��ولَ لعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَ ٥٦سجى سجحالنُّور 
َ
كَوٰةَ وَأ ٱلزَّ
الآية تمحتمجسحج .

سياق الآية أمرٌ يقتي الوجوب، ولا خلاف فيه)1(. 

ولم يأمر الله تعالى بالصلاة، حيثما أمرْ، ولا مدح به 

حيثما مدح إلاّ بلفظ الإقامة تنبيهاً أنَّ المقصود منها 

توفية شرائطها، لا الإتيان بهيئاتها)2(.

وإقامة الصلاة: أداؤها بأركانها، وسننها، وهيئتها في 

أوقاتها، يقال: قام الشيء، أي: دام وثبت، وليس من 

ا هو من قولك: قام الحقّ،  القيييام عى الرجل، وإنَّ

أي: ظهر وثبت)3(.

عن ابن عباس رضي الله عنهما: إقامة الصلاة: إتمام 

الركوع، والسييجود والتلاوة، والخشييوع، والإقبال 

عليها فيها.

وقيييل: المحافظيية عييى مواقيتهييا، ووضوئهييا، و 

ركوعها، وسجودها)4(.

كَوٰةَسجى سجحالنُّ��ور الآي��ة تمحتمجسحج عن  وقولييه تعييالى: سمحوَءَاتُ��واْ ٱلزَّ

الحسيين البييصري، قييال: فريضيية واجبيية، لا تنفع 

)1( ينظرك الجامع لأحكام القرآن، 316/1.

)2( ينظر: المفردات، للراغب، مادة )قوم(، ص-435.

)3( ينظر: الجامع لأحكام القرآن، 164/1.

)4( ينظر: تفسر القرآن العظيم، ابن كثر، 68/1.

الأعمال إلاّ بها وبالصلاة.)5(

والإيتيياء: الإعطاء، وخصَّ دفييع الصدقة في القرآن 

بالإيتاء)6(.

وأصل الزكاة: النّمييو الحاصل عن بركة الله تعالى، 

ويعتبر ذلك بالأمور الدنيوية والأخروية)7(.

والييزكاة: مييا يخييرج الإنسييان ميين حييق اللييه إلى 

 مسييتحقيها ميين الأصنيياف الثمانييية، قولييه تعالى: 

دَقَٰ��تُ للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِينِ وَٱلعَۡمِٰليِنَ  سمح ۞إنَِّمَا ٱلصَّ
عَلَيۡهَ��ا وَٱلمُۡؤَلَّفَةِ قُلوُبُهُ��مۡ وَفيِ ٱلرّقَِ��ابِ وَٱلغَۡرٰمِِينَ 
 ُ ِۗ وَٱللَّ بيِلِۖ فَرِيضَةٗ مِّنَ ٱللَّ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّ وَفيِ سَ��بيِلِ ٱللَّ
وۡبَ��ة الآية تجمتمحسحج ، وتسييميته بذلك  عَليِ��مٌ حَكِي��مٞ ٦٠سجى سجحالتَّ
لعييل يكون فيها من رجاء البركيية، أو لتزكية النفس، 

 أي: تنقيتهييا بالخييرات والبركات.. فييإنَّ الخرين 

موجودان فيها)8(.

كثييراً ما يقييرن الله تعالى بين الصييلاة والإنفاق من 

الأموال، فإنَّ الصلاة حق الله وعبادته، وهي مشتملة 

عى توحيده والثنيياء عليه، وتمجيده، والتوكل عليه 

... والإنفيياق: هو الإحسييان إلى المخلوقين بالنفع 

المتعدي إليهييم.. ولهذا ثبييت في الصحيحين عن 

ابن عمر أنَّ رسول الله ، قال: )بني الاسلام عى 

خمس: شييهادة أنْ لا اله الا الله وأنَّ محميداً رسول 

الله، وإقييام الصلاة، وإيتيياء الزكاة، وحييجِّ البيت، 

وصوم رمضان()9(.

)5( المصدر نفسه، 132/1.

)6( ينظر: المفردات، مادة )أتى(، ص، 13.

)7( ينظر: المفردات، مادة )زكا(، ص، 220

)8( ينظر: المفردات، مادة )زكا(، ص، 220.

)9( صحيييح البخيياري: رقييم )8( في الإيمان، قييول النّبيّ 
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ففييي سييياق الآية يأميير الله تعييالى بإقاميية الصلاة 

بأركانهييا، وشروطها، وآدابها، ظاهييراً، وباطناً.. وأنْ 

ينتهي المكلف عن الفحشيياء والمنكر، وكلِّ ما هو 

ذنب ومعصية، ويتمثل بكلِّ ما هو خر ومعروف...

عن أبي هريرة ، قال: قال رسول الله : )إنّ أول 

ما يحاسب عليه العبد يوم القيامة من عمله صلاته، 

فإنْ صلحت، فقد أفلح وأنجح، وإنْ فسييدت، فقد 

خاب وخسر...()1(.

وكذلييك إيتاء الزكاة من الأموال التي إسييتخلف الله 

عليهييا العبيياد، وأعطاهم إياّهييا، بأنْ يؤتوهييا الفقراء 

وغرهييم.. ممّيين ذكييروا في مصرف الييزكاة، فهذان 

أكبر الطاعات وأجلهما، جامعتان لحقه وحق خلقه، 

للإخلاص للمعبود، وللإحسييان للعبيد .. ثم عطف 

طَاعَ 
َ
ن يطُِعِ ٱلرَّسُولَ فَقَدۡ أ عليه الأمر العام، فقال:  سمحمَّ

سجىۖ سجحالنّسَِ��اء الآي��ة تجمجمحسحج وذلك بامتثييال أوامره، واجتناب  َ ٱللَّ
نواهيه )من يطع الرسول فقد اطاع الله()2()3(.

تعتبر الشهادة، والصلاة، والزكاة، هي المباني الثلاثة 

الأصييل في الإسييلام، فبعد وفيياة النّبيييّ ، وارتد 

من ارتييد من القبائل، ومنع بعضهييم دفع الزكاة أمر 

الخليفيية أبو بكر الصديييق بقتالهم، كما في حديث 

 أبي هريييرة ، قال: لما توفي الرسييول ، وكان 

محمد : بني الإسييلام عى خمس، وصحيح مسلم: رقم 

)16( في الإيمان، باب اركان الإسلام.

)1( جامييع الترمييذي، رقييم )413( كتاب الصييلاة، اول ما 

يحاسييب به العبد يوم القيامة، وسيينن أبي داود رقم )864( 

في الصلاة.

)2( سورة النساء: الآية: 80.

)3( ينظر: تيسر الكريم الرحمن، ص، 540.من قالها

 ، وكفر من كفر من العرب، فقال عمر  أبو بكر

كيف نقاتل الناس؟ وقد قال رسول الله : )أمُرت 

أنْ أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلاّ الله، فمَنْ قالها 

فقد عصم منّي ماله ونفسييه إلاّ بحقه وحسييابه عى 

اللييه()4(، فقييال: والله لأقاتلنَّ من فييرقّ بين الصلاة 

والييزكاة، فإنَّ الزكاة حييق المال، واللييه لو منعوني 

عناقاً كانوا يؤدونها إلى رسول الله  لقاتلتهم عى 

منعهييا، قال عمر : فوالله مييا هو إلاّ أنْ قد شرح 

الله صدر أبي بكر : فعرفت أنهّ الحقّ)5(.

الصييلاة عبادة روحية، بدنية، والييزكاة عبادة مالية.. 

وفييرض هاتييين العبادتييين عييى الانسييان بمفهوم 

الدين.. حينها تكتمل العناصر الأساسييية في وجود 

الانسان-الجسييد – الييروح – المييال – الدين، وسر 

تكاملييه في الحياة ليقييوم بمهام ما خلييق من اجله 

للعبودية والاستخلاف... قوله سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَسجى 

أي: قيييام المكلف بإقاميية الصلاة، وإيتيياء الزكاة، 

وطاعة الرسول ، لمن أراد الرحمة، فهذا طريقها 

الموصل اليها، ومن رجاها دون إقامة الصلاة، وإيتاء 

الزكاة، وطاعة الرسول  فهو متمنٍّ كاذب)6(.

ولا شييكّ أنَّ من فعل ذلك أنَّ الله سييرحمهم، كما 

سجىۗ  ُ وْلَٰٓئكَِ سَ��يَرۡحَمهُُمُ ٱللَّ
ُ
قال تعالى في آية أخرى سمحأ

وۡبَة الآية تحجتمخسحج . سجحالتَّ

)4( صحيييح البخيياري: رقم )1399(، كتيياب الزكاة، باب 

وجوب الزكاة.

)5( المصدر نفسه: رقم )1400( كتاب الزكاة، باب وجوب 

الزكاة.

)6( ينظر تيسر الكريم الرحمن، ص540.
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عليهييا،  والمحافظيية  الصييلاة،  عييى  فالمداوميية 

والمواظبيية عييى أدائهييا في أوقاتها، تمثييل صورة 

جليّيية من الرحمة والهداية للعبييد، لأنهّا الصلة بين 

 ، الخالق والمخلوق، وتشييعره بالقييرب من الله

يسأله، ويستعين به، ويتوكل عليه، أمّا تركها جحوداً 

وإنييكاراً، أو تكاسييلاً وتهاوناً، فتمثل صييورة البعد 

والشقاء والخسران.

وكذلك الييزكاة، فإعطائها لمسييتحقيها تمثل صورة 

التراحم والإمتثال لما أمر الله به، وتعبر عن التكافل، 

والتعاون الاجتماعي، وتسمو بالإنسان إلى المعاني 

والقيييم العليا التي وجييد من أجلهييا، وبمنعها عن 

مسييتحقيها، تعبر عن الحالة المظلمة، وضياع القيم 

والمبييادئ، وموجبيية للسييخط والعقيياب الإلهي، 

 في عييدم الإمتثييال وأداء الواجييب، كييما أراد اللييه 

سبحانه وتعالى.

❊ ❊ ❊

المبحث الرابع

من أسباب الرحمة .. الإستغفار

دليل بحثنا، قوله تعالى:   سمح قَالَ يَقَٰوۡمِ لمَِ تسَۡتَعۡجِلوُنَ 

َ لعََلَّكُمۡ  يّئَِةِ قَبۡلَ ٱلحۡسََنَةِۖ لوَۡلاَ تسَۡتَغۡفِرُونَ ٱللَّ بٱِلسَّ
مۡل الآية تمحتخمسحج.  ترُۡحَموُنَ ٤٦سجى سجحالنَّ

الغفران، والمغفرة من الله هو أنْ يصون العبد مِنْ أنْ 

يمسّه العذاب.

والإستغفار: طلب ذلك بالمقال، والفعال... وقيل: 

الإستغفار باللسان من دون الفعل فعل الكذابين)1(.

لذا كانت دعوة جميع الأنبياء والرسل لأقوامهم تقوم 

عى عبادة الله وتوحيده، وطلب الغفران والمغفرة، 

ذلك بالإستغفار منه... وليس عى سبيل الحصر..

نوح u في دعوته لقومه، قوله: سمح فَقُلۡتُ ٱسۡ��تَغۡفِرُواْ 

  ارٗا ١٠سجى سجحنوُح الآية تجمتحجسحج . وهود رَبَّكُ��مۡ إنَِّهُۥ كَانَ غَفَّ
وقولييه تعالى:   سمحٱسۡ��تَغۡفِرُواْ رَبَّكُمۡ ثُمَّ توُبُوٓاْ إلِيَۡهسجىِ 

سجحهُود الآية تحجتمجسحج ، وصالح ، قوله تعالى:  سمحفَٱسۡتَغۡفِرُوهُ 

جِيبٞ ٦١سجى سجحهُود الآية تحجتمحسحج ،  ثُ��مَّ توُبُوٓاْ إلِيَۡهِۚ إنَِّ رَبيِّ قَرِيبٞ مُّ
وشعيب   سمح وَٱسۡتَغۡفِرُواْ رَبَّكُمۡ ثُمَّ توُبُوٓاْ إلِيَۡهِۚ إنَِّ 

رَبيِّ رحَِيمٞ وَدُودٞ ٩٠سجى سجحهُود الآية تجمجمحسحج .
فالنتيجة أنَّ أقوامهم صيياروا إلى فريقين، فريق آمن 

وهم القليل.

وفريييق جحد وكفر وهم الأكرييية... فالعذاب كان 

ميين نصيب الكفار وأمّا الذين آمنوا فنجّاهم الله من 

)1( ينظر: المفردات: مادة )غفر( ص، 376.
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العييذاب، كما يخبرنا الله تعالى في مآل ومصر كلّ 

مۡرُناَ نَجَّيۡنَا 
َ
ا جَاءَٓ أ قوم من الأقوام، قوله تعالى: سمحوَلمََّ

َّذِينَ ءَامَنُ��واْ مَعَهُۥ برَِحۡمةَٖ مِّنَّاسجى سجحهُ��ود الآية جمحتمجسحج  هُ��ودٗا وَٱل
َّذِي��نَ ءَامَنُواْ مَعَهُۥ  ، قولييه تعالى: سمحنَجَّيۡنَا صَلٰحِٗا وَٱل

ا جَاءَٓ  برَِحۡمَ��ةٖ مِّنَّاسجى سجحهُود الآي��ة تمحتمحسحج وقوله تعييالى: سمحوَلمََّ
َّذِينَ ءَامَنُواْ مَعَهُۥسجى سجحهُود الآية تخمجمحسحج . مۡرُناَ نَجَّيۡنَا شُعَيۡبٗا وَٱل

َ
أ

.. فملازمة الإستغفار فيها النجاة برحمة الله

أي: إستغفروا الله لعلكم ترحمون: كي ترحموا.

وأمّا في دعوة نبينا محميد  فنرى أنَّ الآيات القرآنية 

في الإستغفار كثرة، أمر تعالى بها نبيّه  وأمته: 

وَللِۡمُؤۡمِنيِ��نَ  لذَِنۢبِ��كَ  قولييه تعييالى:  سمحوَٱسۡ��تَغۡفِرۡ 

د الآية جمحتحجسحج . وَٱلمُۡؤۡمِنَتِٰۗ سجى سجحمُحَمَّ
سۡحَارِ ١٧سجى سجحالٓ عِمۡرَان 

َ
قوله تعالى: سمحوَٱلمُۡسۡتَغۡفِرِينَ بٱِلأۡ

بَهُمۡ  ُ ليُِعَذِّ الآي��ة تمختحجسحج . وقولييه تعييالى: سمح وَمَا كَ��انَ ٱللَّ

بَهُمۡ وَهُمۡ يسَۡ��تَغۡفِرُونَ  ُ مُعَذِّ نتَ فيِهِمۡۚ وَمَا كَانَ ٱللَّ
َ
وَأ

نفَال الآية تحمتحمسحج .
َ
٣٣سجى سجحالأ

والحكاية المشهورة عن العتبي، قال: )كنت جالساً 

عند قبر النّبيّ  فجاء أعرابي فقال: السييلام عليك 

رۡسَ��لۡنَا 
َ
يا رسييول الله، سييمعت اللييه يقول: سمح وَمَآ أ

لَمُوٓاْ  هُمۡ إذِ ظَّ نَّ
َ
ِۚ وَلوَۡ أ َّا ليُِطَاعَ بإِذِۡنِ ٱللَّ مِن رَّسُ��ولٍ إلِ

َ وَٱسۡ��تَغۡفَرَ لهَُمُ  نفُسَ��هُمۡ جَ��اءُٓوكَ فَٱسۡ��تَغۡفَرُواْ ٱللَّ
َ
أ

َ توََّابٗا رَّحِيمٗا ٦٤سجى سجحالنّسَِاء الآية تخمتمحسحج ،  ٱلرَّسُولُ لوَجََدُواْ ٱللَّ
وقد جئتك مستغفراً لذنبي، مستشفعاً بك إلى ربّي، 

ثم أنشأ يقول: 

أعْظُمه بالقاع  دُفِ��نَ��تْ  مَ��نْ  خَ��رَ  ي��ا 

والاك���مُ ال��ق��اعُ  طيبٍهنَّ  مِ���نْ  ف��ط��ابَ 

ساكنُه أن���تَ  ل��ق��رٍ  ال���ف���داء  ن��ف��ي 

وال��ك��رمُ ال��ج��ودُ  وف��ي��ه  ال��ع��ف��افُ  فيه 

ثم انييصرف الأعرابي، فغلبتني عينييي، فرأيتُ النّبيّ 

ه   في النّوم، فقال: يييا عُتبيّ إلحق الأعرابي فبشرِّ

أنَّ الله قد غفر له()1(.

فالإسييتغفار ملازم لعبادات المسلمين ومناسكهم، 

فعند دُبيُيرِ كلّ فرضٍ، أو واجبٍ، يسييتغفرون لسييد 

النقص والسهو والخلل في العبادة، وطلب المغفرة 

فيِضُواْ 
َ
ميين الله ، ففي الحجّ قوله تعييالى: سمح ثُمَّ أ

 َ ۚ إنَِّ ٱللَّ َ فَاضَ ٱلنَّ��اسُ وَٱسۡ��تَغۡفِرُواْ ٱللَّ
َ
مِ��نۡ حَيۡثُ أ

غَفُورٞ رَّحِيمٞ ١٩٩سجى سجحالبَقَرَةِ الآية جمحجمحتحجسحج .
وفي الصييلاة، عيين ثوبييان ، قال: كان الرسييول 

اللييه  إذا انييصرف ميين صلاتييه، إسييتغفر ثلاثاً، 

وقال: )اللّهمّ أنت السييلام، ومنك السلام، تباركت 

يييا ذا الجلال والإكرام(، قيييل للأوزاعي، وهو أحد 

 رواته، كيف الإسييتغفار؟ قال:، يقول: أستغفر الله، 

أستغفر الله)2(.

 ، قال: سييمعت رسول الله ، وعن أبي هريرة

يقول: )والله إنّي لأسييتغفر الله وأتوب إليه في اليوم 

أكر من سبعين مرةّ()3(.

والإسييغفار هييو سييبب لتنفيييس الهمييوم، وتفريج 

الكييروب، وتوسييعة لكل ضيييق، ولجلييب الرزق 

الحلال...

)1( تفسر القرآن العظيم، ابن كثر، 225/2.

)2( صحيح مسييلم: رقييم )591(، كتاب المسيياجد، باب 

اسييتحباب الذكر بعد الصلاة، وسنن ابن ماجة رقم )928( 

كتاب اقام الصلاة، باب ما يقال بعد التسليم.

)3( صحيييح البخيياري: رقييم )6307( في الدعوات، باب 

إسييتغفار النّبيّ  ورياض الصالحين، رقم )1870( باب 

الإستغفار.
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عن ابن عباس ، قال، قال رسييول الله : )من 

لزم الإسييتغفار جعل الله له ميين كلّ ضيقٍ مخرجاً، 

ومن كلّ همٍّ فرجاً، ورزقه مِنْ حيث لا يحتسب()1(. 

وهذه من رحمة الله تعالى، التي سييببها الإستغفار: 

كي ترحموا.

وكان عليه الصلاة والسييلام يحرص عى الإستغفار 

  حتى قبل موته، كما أخبرت أمُُّ المؤمنين عائشيية

قالت: )كان رسول الله  يكُر أنْ يقول قبل موته: 

)سبحان الله وبحمده أستغفر الله وأتوب إليه()2(.

أرشييدنا وعلمّنا عليييه الصلاة والسييلام إلى ملازمة 

الإسييتغفار، والإكثييار منييه عى كلّ حييال، وجعل 

سيييّد الإسييتغفار، كما رُوي عنه، من حديث شداد 

بن الأوس ، أنَّه قال: )سيييد الإسييتغفار أنْ يقول 

العبييد: اللّهمّ أنت ربّي، لا إله إلاّ أنت، خلقتني وأنا 

عبدك، وأنا عى عهدك ووعدك ما اسييتطعت، أعوذ 

 ، بييك من شرِّ مييا صنعت، أبييوءُ لييك بنعمتك عليَّ

وأبييوء بذنبييي فاغفيير لي، فإنَّه لا يغفيير الذنوب إلاّ 

أنييت، من قالها من النهار موقناً بها، فمات من يومه 

قبييل أنْ يُمسي، فهو من أهييل الجنة، ومن قالها من 

 الليّييل، وهو موقنٌ بها فمات قبل أنْ يصبح، فهو مِنْ 

أهل الجنة()3(.

)1( سيينن أبي داود: رقم )1518( كتاب الصلاة، وسنن ابن 

ماجة: رقم )3819( كتاب الادب، باب الإستغفار.

)2( صحيييح البخيياري: رقييم ) 4968( كتيياب التفسيير، 

ِ وَٱلفَۡتۡ��حُ ١سجى سجحالنَّصۡر الآية تحجسحج   بيياب سييورة سمح إذَِا جَاءَٓ نصَۡرُ ٱللَّ

وصحيح مسلم: رقم )484( كتاب الصلاة، باب ما يقال في 

الركوع والسجود.

)3( صحيييح البخاري: رقم )6306( كتاب الدعوات، باب 

لنييا أنْ نتصييور عظيييم رحميية الله تعييالى بملازمة 

الإستغفار، وكيف أنّ الإستغفار سببٌ لتنزل الرحمة 

الإلهيّة، إستغفروا الله كي ترحموا.

❊ ❊ ❊

فضل الإسييتغفار ورييياض الصالحين، رقييم )1875( باب 

الإستغفار.
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المبحث الخامس

من أسباب الرحمة ... 

إصلاح ذات البين

مَا ٱلمُۡؤۡمِنُ��ونَ إخِۡوَةٞ  دليييل بحثنا، قوله تعييالى: سمح إنَِّ

َ لعََلَّكُمۡ  خَوَيۡكُ��مۡۚ وَٱتَّقُ��واْ ٱللَّ
َ
صۡلحُِ��واْ بَنِنِۡ�َ أ

َ
فَأ

ترُۡحَموُنَ ١٠سجى سجحالحجُُرَات الآية تجمتحجسحج .
الصلح: يختص بإزاليية النفار بين الناس، يقال منه: 

ن يصُۡلحَِا 
َ
إصطلحييوا، وتصالحوا... قال تعالى:  سمحأ

بيَۡنَهُمَا صُلۡحٗاسجىۚ سجحالنّسَِاء الآية جمحتحجتحجسحج )1(.
مَا ٱلمُۡؤۡمِنُونَ إخِۡ��وَةسجىٞ سجحالحجُُرَات الآية تجمتحجسحج  قوله تعالى:  سمحإنَِّ

هذا عقد عقييده الله بين المؤمنين، أنَّييه إذا وجد من 

أيّ شييخص كان في مشرق الأرض ومغربها الإيمان 

باللييه، وملائكته، وكتبه، ورسييله واليييوم الاخر، فإنَّه 

أخ للمؤمنين أخوةٌ توُجييب أنْ يحُبّ له المؤمنون ما 

يحبّون لأنفسهم، ويكرهون له ما يكرهون لأنفسهم، 

ولهذا قال النّبيّ  آمراً بحقوق الأخوة الإيمانية: )لا 

تحاسدوا، ولا تناجشوا، ولا تباغضوا، ولا تدابروا لا 

يبيع بعضكم عى بيع بعض، وكونوا عباد الله إخواناً، 

المسييلم أخو المسييلم، لا يظلمييه، ولا يخذله، ولا 

يحقره، التقوى ها هنا »يشر إلى صدره ثلاث مرات« 

بحسييب امرئٍ من الشّر أنْ يحَقر أخاه المسييلم، كلُّ 

المسلم عى المسلم حرام دمه، وماله، وعرضه()2(.

)1( ينظر: مفردات، الراغب، مادة )صلح(، 295.

)2( صحيييح مسييلم: رقييم )2564( كتيياب الييبر والصلة 

والاداب، باب تحريم ظلم المسلم وخذله

وقيل: أخُوة الدين أثبت من أخوة النّسب، فإنَّ أخوة 

النسييب تنقطييع لمخالفيية الدين، وأخييوة الدين لا 

تنقطع بمخالفة النسب)3(.

والأمييوال،  الدميياء،  عييام في  الإصييلاح  ويكييون 

والأعراض، وفي كلّ شيء يقع التداعي، والإختلاف 

فيييه، وفي كلّ كلام، يرُاد به وجه الله تعالى، فأمّا من 

طلب الرّياء، والييترؤس، فلا ينال الثواب، وهذا في 

َّا مَنۡ  جۡوَىهُٰمۡ إلِ َّا خَيۡرَ فيِ كَثيِرٖ مِّن نَّ قوله تعالى: سمح ۞ل

اسِۚ وَمَن  وۡ إصِۡلَحِٰۭ بَينَۡ ٱلنَّ
َ
وۡ مَعۡرُوفٍ أ

َ
مَرَ بصَِدَقَ��ةٍ أ

َ
أ

جۡرًا 
َ
ِ فَسَوۡفَ نؤُۡتيِهِ أ يَفۡعَلۡ ذَلٰكَِ ٱبتۡغَِاءَٓ مَرۡضَاتِ ٱللَّ

عَظِيمٗا ١١٤سجى سجحالنّسَِاء الآية تخمتحجتحجسحج ، أي: في الاخرة.
 عيين أبي أيوب الانصيياري ، أنّ النّبيييّ  قال: 

)يا أبا أيوب ألاّ أدلك عى صدقة يرضي الله ورسوله 

موضعهييا؟ قال: بى، قييال: تصُلح بييين الناس إذا 

تفاسدوا، وتقربّ بينهم إذا تباعدوا()4(.

فإصييلاح ذات البين من الأعييمال الجليلة، وأعظم 

القربات التي يقوم بها العبد رجاء رحمة ربهّ، فيقوم 

بالإصلاح بين الناس أفراداً وجماعات.

 : قييال: قال رسييول الله ، عيين أبي الييدرداء

)ألا أخبركييم بأفضل من درجات الصيام، والصلاة، 

والصدقيية؟ قالوا: بييى، قال: إصييلاح ذات البين، 

قال: وفساد ذات البين هي الحالقة()5(.

والمجتمع الذي تسييوده الخصومات، والتقاطعات 

يكون مجتمعاً، ضعيفاً، هزيلاً، سييهلاً عى الأعداء 

)3( ينظر: الحامع لأحكام القرآن -القرطبي-590/15.

)4( الترغيب في فضائل الاعمال- ابن شاهين- رقم )503(، 

ص: 354. والدر المنثور-685/5.
)5( المصدر نفسه: رقم )504(، المصدر نفسه: 5/ 685.
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من شييياطين الإنس والجنّ، وتضُعييف فيه العبادة، 

ويغيب الإيمان، وتقتل الإنسانية، لذا يتطلب وجود 

ميين يقوم بالإصلاح وهم المصلحييون الذين تتوافر 

 فيهييم خصال، وسييمات الإصييلاح، قولييه تعالى:  

لَوٰةَ إنَِّا  قَامُ��واْ ٱلصَّ
َ
��كُونَ بٱِلكِۡتَبِٰ وَأ َّذِينَ يُمَسِّ سمح وَٱل

عۡرَاف الآي��ة تجمتمختحجسحج . 
َ
نِنَِ� ١٧٠سجى سجحالأ جۡرَ ٱلمُۡصۡلِيحِي

َ
لاَ نضُِي��عُ أ

فإخلاص النيّيية لله تعالى، والدعيياء للمتخاصمين 

بالتوافق والألفة، وكذلك سعة الصدر، ويستلزم فقه 

في نزع فتيل المشكلة، والوعظ والتذكر بما يترتب 

عى الخصومة في الدنيا والاخرة...

لغييره...  ذاتييه، مصلييح   فالمصلييح: صالييح في 

ولا يتأتى الإصلاح من مُسرفٍ، أو مُفسدٍ، قوله تعالى:    

َّذِينَ يُفۡسِ��دُونَ  مۡ��رَ ٱلمُۡسۡرفِيِنَ ١٥١ ٱل
َ
سمحوَل تطُِيعُ��وٓاْ أ

��عَرَاء م��ن الآي��ة تحجتمجتحج  رۡضِي وَل يصُۡلحُِ��ونَ ١٥٢سجى سجحالشُّ
َ
 ف ٱلۡ

الي الآية تحجتمجتحجسحج .

إنّ الله سييبحانه رفع العذاب، والهييلاك عن أقوام، 

وأمم، إنْ وجد فيها المصلحون، قوله تعالى: سمح وَمَا 

هۡلُهَا مُصۡلحُِونَ 
َ
كَانَ رَبُّكَ ليُِهۡلكَِ ٱلقُۡرَىٰ بظُِلۡ��مٖ وَأ

١١٧سجى سجحهُود الآية تمختحجتحجسحج .
عيين أبي أمامة t قال: أمش ميلاً وعد مريضاً، وأمش 

ميلييين وزر أخاً في الله، وأمش ثلاث أميال وأصلح 

بين اثنين)1(.

فالحفاظ عى أخييوة المؤمنييين، ومعالجة الخلل، 

وإصلاح الفسيياد، من موجبييات الرحميية الإلهيّة، 

قوله تعالى: سمحلعََلَّكُ��مۡ ترُۡحَموُنَسجى، أي: إذْ فعلتم ما 

أمرتكييم به من الإصلاح، وسييعيتم في القضاء عى 

)1( تنبيه الغافلين: باب إصلاح ذات البين، ص: 338.

الفساد، والإفساد، تكون سبباً لنزول الرحمة الإلهيةّ، 

وإذا حصلت الرحمة حصل خر الدنيا والآخرة.)2(.

ودلَّ ذلييك عى أنّ عدم القيام بحقوق المؤمنين من 

أعظم حواجب الرحمة، وعدم تنزلها.

❊ ❊ ❊

)2( ينظر: تيسر الكريم الرحمن: ص: 760.
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الخاتمة وأهم النتائج

بعييد الحمد للييه تعالى وشييكره، وبعد إتمييام هذا 

البحييث، كان لا بد لي أنْ أوجز أهم ما توصلت إليه 

في هذا البحث من نتائج، وأهمها: 

أولا: إنَّ سييبب خلييق الإنسييان، وسّر وجييوده هو 

العبودييية للييه وتوحيده والثنيياء عليه، وهييو خليفة 

الأرض، وذلك بطاعة الله ورسييوله صى الله عليه 

وسييلم والإمتثال لأوامره، وإجتناب نواهيه، وإقامة 

شرعه وحدوده.

ثانيا: إنَّ الله كتب عى نفسه الرحمة، وأرادها لعباده 

المؤمنين، وبيّن لهم السييبيل الموصل إليها، وذلك 

من خلال جملة أسييباب وتكاليييف شرعية، إذا قام 

بها المكليّيف يتوصل بها إلى رحمتييه، قوله تعالى: 

سمحلعََلَّكُمۡ ترُۡحَموُنَسجى، وهي: 
1. تقوى الله: القيام بالطاعات، وتجنب المعاصي 

والمنكرات وأن يعيش الإنسان بين الرجاء والخوف.

2. إقاميية الصلاة بالمحافظة عى أوقاتها وشروطها 

وهيآتهييا والمداوميية عليهييا فهي الصلة بييين العبد 

وربهّ، وإيتاء الزكاة من الكسييب المشروع الحلال، 

وصرفها لمسييتحقيها لما فيه ميين التكافل والتعاون 

الاجتماعي.

3. إتباع القرآن والعمل به قراءة، وفهماً وتطبيقاً، فهو 

يهدي للتي هي أقوم، ورحمة للمؤمنين.

4. الإسييتغفار- طلب المغفرة والإنابة لله ، وهو 

مع التوحيد دعوة جميع الأنبياء والرسّل، وفيه النجاة 

من العذاب، وسبب للرحمة الإلهيةّ.

5.إصييلاح ذات البييين، من أجييل إيجيياد مجتمع 

متراحم تسييوده الأخوة والمييودة والتعاون، كما أمر 

الله ورسوله.

ثالثاً: يمكن الإفييادة من التعقيب القرآني بيي )لعل(، 

كقوله تعالى سمحلعََلَّكُمۡ تشَۡ��كُرُونَسجى ، أو سمحلعََلَّكُمۡ 

تَعۡقِلوُنَسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تحمتمخسحج ، في دراسييات بحثية أخرى، 
لمييا فيهييا من الفائييدة للنييص القييرآني، والعمل به 

كمنهج حياتي، سلوكي في بناء الانسان والمجتمع، 

. بما يرضي الله

❊ ❊ ❊
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مصادر البحث ومراجعه

وهي بعد القرآن الكريم.	 

)1( أسييباب النييزول، للامام أبي الحسيين علي بن 

احمد الواحدي النيسابوري، عالم الكتب- بروت-

)2( الترغيييب في فضائييل الاعمال وثييواب ذلك، 

الامييام الحافظ أبي حفص عمر بن احمد بن عثمان 

بن شيياهين )297-385 هي(، تحقيق: صالح احمد 

مصلح الوعيل، دار ابن الجوزي، ط1، 1430هي.

  3( تفسيير القرآن العظيم مسييند عن الرسييول(

والصحابيية التابعييين، للحافييظ أبي محمييد عبييد 

الرحمن بيين محمد ابن ادريس الييرازي المعروف- 

بابيين أبي حاتم، المتوفى سيينة )327 هي(، تحقيق: 

اسعد محمد الطيب، مكتبة نزار مصطفى البار- مكة 

المكرمة، ط2، 1419 هي – 1999م.

)4( تفسيير القييرآن العظيييم، للامييام الحافظ عماد 

الدين أبي الفداء إسماعيل بن كثر القرشي الدمشقي 

)700هي-774هييي(- دار ابن الجييوزي- 1430هي- 

2009م.

)5( تنبيه الغافلين، تاليف أبي الليث نصر بن محمد 

بن احمد الفقيه السمرقندي- تحقيق: صلاح محمد 

محمد عويضة، دار المنار- القاهرة، ط2، 1419هي-

1998م.

)6( تيسيير الكريم الرحمن في تفسر كلام المنان، 

تاليف عبد الرحمن بن ناصر السييعدي )1307هي-

1976م(، شركة الريان، 1437هي-2017م.

)7( جامع الترمييذي، للحافظ أبي عيسى محمد بن 

عيسى بن سييورة الترمذي ت)279هييي(، مكتبة ابن 

حجر- دمشق- ط1، 1424هي -2004م.

)8( الجامع لاحكام القرآن- لابي عبد الله محمد بن 

احمد الانصاري القرطبييي، دار الحديث- القاهرة- 

1431-هي 2010م.

)9( الييدر المنثور في تفسيير المأثييور، للامام عبد 

الرحميين جييلال الدين السيييوطي )911هييي(، دار 

الفكر- بروت- ط1، 1403هي-1983م.

)10( رييياض الصالحين، تاليف الامييام أبي زكريا 

تحقيييق:  )631-676هييي(،  النييووي  شرف   بيين 

د. عبد العظيم بدوي - دار رجب- ط1 – 1420هي-

2000م.

)11( زاد المسيير في علييم التفسيير/ للامييام أبي 

الفييرج جييمال الدييين عبييد الرحميين بيين علي بن 

محمييد الجوزي القريشي البغدادي، المتوفى سيينة 

)597هييي(، المكتب الإسييلامي للطباعيية والنشر- 

بروت- ط1، 1384هي-1964م.

)12( سيينن ابن ماجة، أبو عبييد الله محمد بن يزيد 

القزويني، ت )273هي(، تحقيق: شعيب الارناؤوط 

– دار الرسالةالعلمية-ط1، 1430هي-2009م.

)13( سنن أبي داود، للامام الحافظ أبي سليمان بن 

الاشعث السجسييتاني )202-275هي(، دار الفجر 

للتراث -القاهرة.

)14( صحيح البخاري، للامام الحافظ أبي عبد الله 

محمد بن إسييماعيل البخاري )194-256هي(، دار 

ابن حزم- بروت- لبنان، ط1، 1424هي- 2003م.

)15( صحيح مسييلم، للامام أبي الحسين مسلم بن 

الحجاج القشييري النيسييابوري، )204-261هي(، 
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دار ابن حزم، ط1، 1423هي-2002م.

)16( في ظلال القرآن، سيييد قطييب، دار الشروق، 

القاهييرة، الطبعيية السييابعة والثلاثييون، 1429هي-

2008م.

)17( الكشيياف عن حقائق التنزيل وعيون الاقاويل 

في وجوه التأويل، للزمخشري0 وبهامشييه حاشييية 

الشريف الجرجاني- وكتاب الانتصاف لابن المنر- 

إشارات آفتاب- شهران، بدون طبعة وتاريخ.

)18( لسان العرب، أبو الفضل جمال الدين محمد 

مكرم بن منظييور، ت)711هي(، دار صادر-بروت- 

لبنان.

)19( مييدارج السييالكين بييين منييازل )إييّياك نعبد 

وإياّك نسييتعين(، للإمييام العلامّة أبي عبييد الله بن 

أبي بكر بن قيييم الجوزييية )691-751هي(، ضبط 

وتحقيق: رضوان جامع رضون، مؤسسيية المختار-

القاهرة-ط1، 1422هي-2001م.

)20( المفردات في غريب القرآن، تاليف أبي القاسم 

الحسييين بن محمد، المعروف بالراغب الاصفهاني 

)502هي(، ضبط، هيثييم طعيمي- دار احياء التراث 

العربي- بروت- لبنان، ط1.

❊ ❊ ❊
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شرح الجامع الكبير 

أحمد بن محمد بن عمر زين الدين 

ابي الحنفي 
َّ
أبو نصر البخاري العت

)ت586هـ(

أ. د. محسن عبد فرحان الجميلي
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المقدمة

الحمد لله نحمده ونس��تهينه ونس��تهديه ونس��تغفره 

ونع��وذ بالله تعالى من شرور أنفس��نا ومن س��يئات 

أعمالن��ا من يه��ده الله فهو المهت��د ومن يضلل فلا 

هادي له وأش��هد أن لا إل��ه إلا الله وحده لا شريك 

له ولي الصالحين.. وأشهد أنَّ محمدا عبده ورسوله 

ص��لى الله عليه وعلى آل��ه وأصحابه والتابعين ومن 

تبعهم بإحسان إلى يوم الدين وسلم تسليما كثيراً.

��ا بع��د؛ ف��إن الفقه في الدي��ن من أفض��ل العلوم  أمَّ

وأجلها وأشرفها به يعرف الأنس��ان أمور دينه ودنياه 

من ص��لاة وزكاة وحج ومعام��لات ونكاح إلى غير 

ذلك فهو لب الشريعة وأساسها فمنه تعرف الأحكام 

وبه تستنير العقول والأفهام قال : »من يرد الله به 

خيرا يفقه في الدين«)1(. 

لذا فقد تس��ابق عل��ماء أعلام وأئمة عظ��ام تنوعت 

مذاهبه��م وتعددت مدارس��هم مس��ارعين إلى روح 

وريحان وعلم يدخلون به بإذن ربهم الجنان.

ومنهم صاحب هذا المخطوط )شرح الجامع الكبير 

للإم��ام العتابي( الذي شرح به الجامع الكبير للإمام 

محمد بن الحس��ن الش��يباني، وهو من كتب ظاهر 

الرواية الستة. 

وقد ظل هذا الكتاب مطويا عبر القرون والأيام حتى 

هي��أ الله له نخبة طيبة دراس��ة وتحقيقا واخترت منه 

باب البيوع لحاجة الناس إلى هذه المفردة العظيمة 

)1( رواه البخاري: 25/1، رقم الحديث: 71.

في حياتهم اليومية.

أس��أل الل��ه أنْ يوفقن��ا لم��ا في��ه الخ��ير والصلاح، 

 وص��لى الله وس��لم على س��يدنا محم��د وعلى آله 

وصحبه أجمعين. 

❊ ❊ ❊
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مسألة خيار العيب  

)كتاب البيوع(

أولا: تعريفه لغةً:

خيار العيب في اللغة:	 
كلمة خيار)1(

كلمة العيب – والعيب والعيبة أيضا، والعاب بمعنى 

وع��اب المتاع من باب ب��اع وعيبه وعابا أيضا: صار 

ذا عيب.

وعاب��ه غ��يره فهو معي��وب ومعي��ب وما في��ه معابة 

ومع��اب وعيبه تعيبا: نس��به الى العي��ب وعيبه أيضا 
جعله ذا عيب)2(

ثانيا: تعريفه اصطلاحاً:

خيار العيب، في الاصطلاح:

عند الحنفية: )ه��و كل ما أوجب نقصان الثمن عند 

التجار فهو عيب()3(.

المالكي��ة: )وهو ما يس��مونه النقص – هو ما وحب 
لنقص العادة السلامة منه(.)4(

 الش��افعية: )ه��و كل ما ينق��ص الع��ين أو القيمة أو 

ما يفوت به غرض صحيح إذا غلب في جنس المبيع 
عدمه(.)5(

)1( سبق تعريفها: ص43.

)2( مختار الصحاح، ص254.

)3(  بدائع الصنائع، 274/5، البحر الرائق 58/6، الفتاوى 

الهندية، 71/3.

)4( الشرح الصغير، 428/3، حاشية الدسوقي، 149/4.

)5(  روضة الطالبين، 463/3، مغني المحتاج، 64/2- 65، 

الحنابلة: )هو نقيصة يقتضي العرف س��لامة المبيع 
عنها(.)6(

الإمامي��ة: )ه��و ثبوت حق النس��خ للمش��تري لدى 
مشاهدة العيب ف البيع بعد العقد(.)7(

ثالثاً: مشروعيته:

ن تكَُونَ 
َ
َّآ أ أ- الكتاب: قوله سبحانه وتعالى: سمحإلِ

نفُسَ��كُمۡۚ إنَِّ 
َ
تجَِرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّنكُمۡۚ وَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

َ كَانَ بكُِمۡ رحَِيمٗا ٢٩سجى سجحالنّسَِاء الآية جمحتحجسحج . ٱللَّ
وجه الدلالة: أن الآية الكريمة تدل على أن العاقد لا 

يلزمه المعقود عليه المعيب.)8(

قال الإمام الشافعي: )خبرني من لا أتهم عن أبن ابي 

ذئب عن مخلد بن حفاف أنه ابتاع غلاما فاس��تعمله 

  ثم أصاب ب��ه عيبا فقضى له عمر بن عبدالعزيز

ب��رده وغلت��ه، فأخبر عروة  عمر  عن عائش��ة 

رضي الل��ه عنها  أن النب��ي  قضى في مثل هذا – 

حاشيتا ش��هاب الدين أحمد بن أحمد بن سلامة القيلوني، 

)ت1069ه���(، وش��هاب الدي��ن أحمد البرل��ي الملقب 

ب�)عم��يرة( ت)957ه�(، على كنز الراغب��ين، للإمام جلال 

الدين محم��د بن أحمد المح��لي، شرح منه��اج الطالبين، 

للإم��ام الن��ووي، تحقي��ق: عبداللطي��ف عبدالرحمن، دار 

الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط5، 315/2.

)6(  الانصاف، 405/4، كشاف القناع، 250/3.

)7( فق��ه المعام��لات، محمد كاظم المصطفوي، مؤسس��ة 

النشر الإسلامي، قم – ايران، ط1، 1413ه�، 85/5

)8( بداي��ة المجته��د ونهاية المقتص��د، للإم��ام ابي الوليد 

محم��د بن أحمد رش��د القرطبي الأندل��ي )ت:595ه�(، 

تحقي��ق الش��يخان: ع��لي محم��د مع��وض وع��ادل احمد 

عبدالموج��ود، دار الكت��ب العلمية – ب��يروت لبنان، ط2، 

1424ه�، 173/2، حاشية الدسوقي، 174/4.
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أن الخراج بالض��مان – فرد عمر  قضاءه وقضى 

لمخلد بن حفاف برد الخراج، قال الش��افعي: فبهذا 

نأخذ فما حدث في مالك المش��تري من غلة ونتاج 

ما شية وولد أمة فكله في معنى الغلة()1(.

ب- الس��نة: حدي��ث النب��ي : )المس��لمون عند 

شروطهم()2(.

وج��ه الدلالة: هو أن��ه إذا كان النقص يخالف ما 

الت��زم البائع ب��شرط شرط في العقد أم��ا إذا كان 

النقص يخالف م��ا التزم به عرفا فإن الدليل على 

مُرۡ بٱِلمَۡعۡرُوفِسجى 
ۡ
هذا هو قوله سبحانه وتعالى: سمحوَأ

سجحلقُۡمَان الآية تمختحجسحج وذلك لأن العرف محكم معتبر شرعا 
مالم يخالف الشرع)3(

واستدلوا بحديث المصراة وهو ما رواه ابوهريرة 

 عن النبي : »لا تصروا الإبل والغنم فمن 

ابتاعها فهو بخير النظرين بعد أن يجلبها إن شاء 

امسك وان شاء ردها وصاعا من تمر«)4(.

)1( كت��اب الأم، للإم��ام محم��د ب��ن إدري��س الش��افعي 

)ت204ه�(، تحقيق: أحمد ش��اكر، الناشر مكتبة الحلبي، 

مصر، ط1، 1358ه� - 1940م: 447/1، وينظر: الحاوي 

الكبير: 244/5.

)2( الجام��ع المس��ند الصحيح المختصر من أمور رس��ول 

الل��ه  وس��ننه وأيامه، المع��روف ب� )صحي��ح البخاري( 

للإم��ام محمد بن إس��ماعيل ابوعبدالله البخ��اري الجعفي 

1407ه���،  القاه��رة، ط1،  الش��عب-  دار  )ت:256ه���( 

1987م، 130/3 – كت��اب بدء الوحي. موطأ الامام مالك، 

177/3 مصنف ابن ابي شيبة، 450/4

)3( ينظر: مواهب الجليل، 296/3

)4( رواه البخ��اري، 70/3- رقم الحدي��ث: 2148، كتاب 

البي��وع- باب النهي للبائع ان لا يحف��ل الابل والبقر والغنم 

قال ابن قدامة: )إثبات النبي  الخيار بالتصرية 
تنبيه على ثبوته بالعيب(.)5(

وع��ن العداء ب��ن خالد  ق��ال: )كت��ب لي النبي 

 هذا ما أش��ترى محمد رسول الله من العداء بن 
 خالد بيع المس��لم من المسلم عبدا لاداء وخبثه ولا 

غائلة()6(

وكل محفلة. مس��ند الإمام احمد، أحمد بن حنبل بن هلال 

بن أس��د أبو عبدالله الش��يباني، مؤسس��ة قرطب��ة- القاهرة، 

بدون تاري��خ وطبع��ة، 420/2 صحيح ابن حب��ان، محمد 

ب��ن حب��ان بن احمد بن حب��ان بن معاذ بن معي��د التميمي، 

ابوحاتم الدارمي البس��تي )ت:354ه�( ترتيب: الامير علاء 

الدين علي بن بلبان الفارسي )ت:739ه�( تحقيق: شعيب 

الأرناؤوط، مؤسس��ة الرس��الة – ب��يروت، ط1، 1408ه�، 

1988م، 344/11. السنن الكبرى للبيهقي، 518/5

)5( المغني، 339/5-342، كشاف القناع، 248/3.

)6( رواه البخاري تعليقا، تحقيق: محمد زهير ناصر الناصر، 

دار طري��ق النج��اة، ترقيم: محم��د ف��ؤاد عبدالباقي، ط1، 

1422ه�، 58/3 – كتاب البيوع – باب: اذا بين البيعان ولم 

يكتما نصحا. سنن الدارقطني، أبو الحسن علي بن عمر بن 

أحمد بن مهدي بن مس��عود ب��ن النعمان بن دينار البغدادي 

الدارقطن��ي )المتوفى: 385ه�( حققه: ش��عيب الارنؤوط، 

وآخرون، مؤسسة الرسالة، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 

1424 ه� - 2004 م، 51/4، رقم الحديث 3080- كتاب 

البيوع س��نن الترمذي، محمد بن عيسى بن سورة بن موسى 

ب��ن الضح��اك، الترمذي، أب��و عيسى )المت��وفى: 279ه�( 

تحقي��ق وتعليق:أحم��د محمد ش��اكر، ومحمد ف��ؤاد عبد 

الباق��ي، و آخرون،مكتب��ة مصطفى الب��ابي الحلبي – مصر 

الطبعة: الثانية، 1395 ه� - 1975 م، 5/4، وقال الترمذي: 

هذا حديث حسن غريب سنن ابن ماجه، أبو عبد الله محمد 

بن يزيد القزويني، وماجة اسم أبيه يزيد )المتوفى: 273ه�( 

تحقيق: محمد فؤاد عب��د الباقي، دار إحياء الكتب العربية، 
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وقد فسر الإمام ابويوس��ف »الغائل��ة بالزنا والسرقة 

الج��وف-  في  يك��ون  وبم��ا  وال��داء:   والإب��اق 

الكبد والرئة)1(«.

رابعاً: حكم كتمان العيب:

مكروه وقيل محرم)2( فلا يجوز كتمان العيب اذا كان 

مما يثب��ت به الخيار لما ج��اء في الحديث عن ابي 

هريرة  قال: )مر رسول الله  على صبرة طعام 

فأدخل ي��ده فيها فنالت أصابعه بللا فقال: ما هذا يا 

صاحب الطعام؟ فقال: أصابته السماء يا رسول الله 

– يعني المطر- قال: أفلا جعلته فوق الطعام كي يراه 
الناس من غش فليس منا()3(.

خامساً: حكم البيع مع كتمان العيب:

الجمه��ور ع��لى أن��ه صحي��ح، واس��تدلوا بحديث 

ب��دون تاريخ وطبعة، 756/2- رق��م الحديث 2251، باب 

شراء الرقيق. المعجم الكبير، س��ليمان ب��ن أحمد بن مطير 

اللخم��ي الش��امي اب��و القاس��م الط��براني، )ت:360ه�( 

تحقيق: حم��دي عبد المجيد الس��لفي، مكتبة اب��ن تيمية- 

القاهرة ط:2، بدون تاريخ،12/18، رقم الحديث15، باب 

العين، من اسمه عداء

)1( شرح فتح القدير، 328/6

)2( الرعاية الصغرى، 1/ 331.

)3( صحيح مس��لم،99/1 الس��نن الكبرى، 523/5 شرح 

مش��كل الآثار، أحمد بن محمد بن س��لامة ب��ن عبدالملك 

بن س��لمة الآزدي المصري الطحاوي )ت321ه�( تحقيق: 

ش��عيب الارن��ؤوط، مؤسس��ة الرس��الة، ط:1، 1415ه� - 

1944م، 366/3 مستخرج ابي عوانة، ابوعوانة يعقوب بن 

اس��حاق بن ابراهيم النيسابوري الاسفراييني، )ت:316ه�( 

تحقيق: ايمن عارف الدمش��قي، دار المعرفة- بيروت، ط1، 

1419ه�- 1998م، 60/1- باب الاعمال التي بريء رسول 

الله –r- منها 

الم��صراة فالنب��ي  لم يبط��ل البيع ب��ل حكم أن 

المش��تري بالخيار بين أن يمسكها أو يردها مع صاع 
من التمر. والتصرية عيب.)4(

ويؤيد هذا حديث عائش��ة  )أن رجلا ابتاع غلاما 

ثم وجد به عيبا فرده بالعيب، فقال البائع: غلة عبدي 

فقال   الغلة بالضمان()5(، وقيل يبطل البيع)6(.

سادساً: الحكمة من تشريعه:

دفع الضرر عن المش��تري والقاعدة تقول )لا ضرر 
ولا ضرار()7(

)4( ينظر: البحر الرائق، 78/6، شرح فتح القدير، 328/6، 

الكب��ير، 359/5،  الح��اوي  الجلي��ل، 299/3،  مواه��ب 

المغني، 346/5.

)5( مس��ند الام��ام أحمد 80/6 الس��نن الك��برى للبيهقي، 

526/5 شرح مش��كل الآث��ار، أحمد بن محمد بن س��لامة 

ب��ن عبدالملك بن س��لمة الآزدي الم��صري الطحاوي، دار 

الكت��ب العلمية، ب��يروت لبن��ان، ط:1، 1399ه�، تحقيق: 

محمد زهير البخ��ار، 21/4، باب بيع المصراة المس��تدرك 

على الصحيحن، ابوعبدالل��ه الحاكم محمد بن عبدالله بن 

محمد بن نعيم بن الحكم النيسابوري )ت:405ه�( تحقيق: 

مصطفى عبدالقادر عطا، دار الكتب العلمية بيروت- لبنان، 

ط:1، 1411ه� - 1990م، 18/2، وقال الذهبي: صحيح

)6( الرعاية الصغرى، 331/1.

)7( سنن ابن ماجه، 784/2 رواه الإمام الشافعي في مسنده 

بلف��ظ )لا ضرر ولا ضرار(، ابوعبدالل��ه محم��د بن ادريس 

الش��افعي )ت:204ه�(، رتبه على الأبواب الفقهية: محمد 

عابد السندي، دار الكتب العلمية بيروت- لبنان، 1370ه�- 

احم��د،  الام��ام  ب��دون طبع��ة، 134/2 مس��ند  1951م، 

ابوعبدالل��ه أحم��د بن محمد بن حنبل بن هلال الش��يباني، 

)ت:241ه���( تحقيق: الس��يد ابوالمعاطي الث��وري، عالم 

الكتب- بيروت، ط1، 1409ه� - 1998م، 313/1. موطأ 

مال��ك، مالك بن أنس ب��ن عامر الأصبح��ي )ت:179ه�( 
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والتراضي بين البائع والمش��تري وس��لامة الصدور 

وطيب الكس��ب وحليته مباديء أكد عليها الأسلام 

الحنيف في عموم نصوصه وتوصياته، وكذلك نهيه 

عن كل ما يضاد ذلك إذ لا ظالم ولا مظلوم فالشرع 

ميزان عدل وقسط.

سابعاً: شروط ثبوت خيار العيب

عند الحنفية:

أ. أن يوجب نقصانا في القيمة عند أهل الخبرة سواء 

نقص العين أم لم ينقصها

ب. أن لا ي��زول العي��ب قبل الفس��خ ب��ل أن يكون 

مس��تمرا بعد التسليم وباقيا، فاذا ظهر عند المشتري 

ثم زال فلا رد.

ت. أن يتمكن من إزالته بلا مشقة.

ث. أن لا يعل��م به عن��د القبض والعق��د فإن العلم 

عندهما رضا به.

ج. أن يك��ون العي��ب عن��د البائع فإن ح��دث عند 

المشتري بلا رد.

تحقيق: محمد مصطفى الأعظمي، مؤسسة زايد بن سلطان 

آل نهي��ان- ابوظبي- الام��ارات، ط1، 1425ه� - 2004م، 

1078/4 قواعد الفقه، محمد عميم الإحس��ان المجددي، 

باكس��تان، ط:1، 1407ه���- 1986م،  كرات��ي  مطبع��ة 

ص106 القواعد الفقهي��ة وتطبيقاتها في النذاهب الأربعة، 

د.مصطفى الزحيلي، دار الفكر، دمش��ق، ط:1، 1427ه�- 

2006م، 199/1. الوجيز في ايض��اح قواعد الفقة الكلية، 

الش��يخ د.محم��د صدقي بن احم��د بن محم��د آل بدرنو، 

مؤسسة الرس��الة – بيروت لبنان، ط:4، 1416ه�- 1996، 

ص32 موس��وعة القواعد الفقهية، محمد صدقي بن احمد 

بن محمد، مؤسس��ة الرسالة، بيروت لبنان، ط:1، 1424ه� 

- 2003م، 873/8.

ح. عدم اشتراط البراءة من العيوب في البيع.)1(

حدوث العيب

وحدوث العيب يكون إما قبل قبض المشتري وإما 

بعد

الحالة الأولى: قبل قبض المشتري:

إذا ح��دث العيب قبل قبض المش��تري في يد البائع 

وكان مما تنقص به قيمة ولم يعلم المشتري لا وقت 

الشراء ولا قبله فلا يخلو من حالات: 

أ. أن يكون بفعل البائع فالمشتري مخير بين ارجاعه 

أو امس��اكه وطرح حصته من الثم��ن تعادل النقص 

الذي حصل بسبب ذلك العيب.

ب. إذا حدث بفعل المش��تري يك��ون ملزما بأخذه 

ودفع الثم��ن كاملا، وأن اكتش��ف عيب��ا قديما فهو 

م��ع ارشى العيب الذي احدثه، واخ��ذ ارش العيب 

القديم من انبائع.

ت. أن يك��ون بفع��ل اجنب��ي ان ش��اء اخ��ذه واخذ 

العوض من الأجنبي وأن شاء رده وسقط عنه الثمن.

ث. أن يكون بآفة سماوية فللمشتري رده واخذ جمع 

الثمن او يأخذه ويطرح حصة العيب من الثمن.
ج. أن يجيب نفسه، وذلك كالعبد محكمة سابقة.)2(

الحالة الثانية، بعد قبض المشتري:

)1( ينظر: بدائع الصنائع، 275/5، البحر الرائق، 324/6، 

شرح فت��ح القدي��ر، 329/6، حاش��ية ابن عابدي��ن، 5/5، 

عمدة الرعاية، 59- 60، الفتاوى الهندية، 71/3-72، الفقه 

الإسلامي وادلته، 324/4.

)2( ينظ��ر: البح��ر الرائ��ق، 59/6- 60، شرح فتح القدير، 

329/6،  مجم��ع الانه��ر، 40/2، عم��دة الرعاية، 77/5- 

78، الفتاوى الهندية، 76-75/3.
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اذا ح��دث العيب بعد قبض المش��تري فله حالات 

كذلك.

أ. أن يكون بفعل المشتري.

ب. أن يكون بآفة سماوية.

ت. أن يكون بفعل المعقود عليه ففي هذه الحالات 

إذا كان في المبي��ع عيب قديم س��وى الحادث عند 

المش��تري ف��لا رد وللمش��تري أن يطال��ب بعوض 

القديم.

ث. أن يكون بفعل البائع.

ج. أن يك��ون بفعل الأجنبي، فعلى كل واحد منهما 

تعويض ما أحدثه.

ويتضح م��ما تقدم من إنه إذا ظهر للمش��تري عيب 

محدث إن ش��اء أخذ المبيع بجميع الثمن وأن شاء 
رده.)1(

وهن��اك م��ن ق��ال: )إذا اطلع المش��تري على عيب 

وحدث عنده عيب آخر يرجع بنقصان العيب الأول 
ولا يرده الا برضا البائع(.)2(

لكن إذا إنعدم الفسخ في الأصل عاد العقد لأنعدام 
ما ينافيه.)3(

المالكية:

1. أن يك��ون نق��ص يخالف مالت��زم البائع به شرطا 

)1( ينظ��ر: البح��ر الرائ��ق، 58/6- 62، شرح فتح القدير، 

335/6- 349، عمدة الرعاي��ة، 515/5، الفتاوى الهندية، 

71/3-73،  الفق��ه ع��لى المذاهب الأربع��ة، 516/5-1-

 .518

)2( الاختي��ار 45/2، البحر الرائ��ق، 78/6، عمدة الرعاية 

.84/5

)3( ينظر: شرح فتح القدير، 347/6

وعرفا في زمان ضمانه.

2. أن يك��ون هن��اك تغير فعلي داخ��ل الشرط- يؤثر 
فيه.)4(

3. أن يكون العيب ظاهرا لا يخفى مثله، لم يثبت له 

الخيار، وإلا فله الرد.

4. أن يك��ون عيبا مخرجا ع��ن المقصودن فإن كان 

يقدر بالأرش، وإلا فله الرد.

5. أن يك��ون مما تخاف عاقبته، كغش��اوة في تمام 

البصر ونحوه.

6. أن يك��ون العيب مما تنقص ب��ه قيمة المبيح ثلثا 
فأكثر فله الرد.)5(

7. أن يك��ون العي��ب مؤث��را في نق��ص الثمن دون 

المبيع ككون العبد سارقا.

8. أن يك��ون العي��ب مؤث��را في نق��ص المبيع دون 

الثمن، ككون العبد مخصيا.

9. أن يكون العيب مؤثرا في نقص التصرف، ككون 

العبد اعسر يعمل يس��اره والدليل: ما روي أن النبي 

 اش��ترى عبدا فكتب: )هذا ما اشترى محمد بن 

عبدالله   من العداء بن خالد عبدا لاداء ولا خبثه 
ولا غائلة بيع المسلم للمسلم(.)6(

)4( مواهب الجليل، 296/3

)5(  قوانين الأحكام الشرعية ومسائل الفروع الفقهية، محمد 

بن أحمد جزي الغرناطي )ت741ه�(، دار العلم للملايين، 

ب��يروت، 1974م، 291، الشرح الصغ��ير، 510-482/3، 

جواهر الأكليل: صالح بن عبدالس��ميع الأزهري، دار إحياء 

الكتب العربية، مصر، بدون تاريخ وطبعة، 43/2، حاش��ية 

الدسوقي، 204/4.

)6( تقدم تخريجه: ص85.
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فثبت أن بيع المس��لم يقضي السلامة، ولأن الاصل 
السلامة والعيب حادث.)1(

موانع الرد:

1- تلف المبيع بعد العقد قبل أن يعلم بالعيب، كأن 

اش��ترى حيوانا فذبحه، او تص��دق به او وهبه، وهنا 

هذه الحالات يمتنع الرد، لأن المبيع أما تالف او في 

حك��م التالف ولكن يرجع على البائع بنس��بة نقص 

المبيع.

2- ان يظه��ر رض��ا المش��تري بالمبيع ف��لا يحق له 

الرجوع، وذلك بأمرين:

أ- كأن لبس الثوب أو ركب الدابة مستعملا لها

ب- م��ا يدل ع��لى الرضا قبل زم��ن المخاصمة، اما 

بعده��ا فلا، كأن س��كن في دار بعد أن اش��تراها ثم 

وجد عيبا ينقص قيمتها، فإنه يردها، لأن السكنى لا 

تنقص قيمتها وكل ما ينقص القيمة.

3- ان يزول العيب قبل الرد.

4- ويمتنع الرد في العيب القليل في الدار وفي سائر 

العقار، لأنهما لا تخلو. 

5- ويمتن��ع ال��رد بالتصرية، ان علم المش��تري أنها 

مصراة حين الشراء ويمتنع الرد اذا اشترى من حاكم 

أو وارث لأن بيعه��ا بيع براءة. ولا رد بغلط، بل البيع 

لازم، والغلط: هو ان يس��ميه – المبيع- باس��م عام 

كحج��ر يق��ول عنه الف��ص، أو كونه يجه��ل حقيقة 

)1( ينظر: مواه��ب الجليل، 296/3-297، بداية المجتهد 

ونهاي��ة المقتصد، أبو الوليد محمد ب��ن أحمد بن أحمد بن 

راشد القرطبي )ت595ه�(، مكتبة الكليات الأزهرية، بدون 

تاري��خ وطبعة، 175/2، ، قوانين الأح��كام الشرعية، 292 

حاشية الدسوقي، 194/4.

المبيع الخاصة وهو يعلم ش��خص المبيع، ولا فرق 

في حصول الغلط بالمعن��ى المذكور من المتابعين 

أو م��ن أحده��ما علم الآخر، لكن لو س��مى المبيع 

بغير اس��مه ثبت الرد قطعا مثل بعتك هذه الزجاجة 
فإذا هي زبرجدة.)2(

الشافعية:

1- أن يك��ون العيب واضحا ظاه��را مؤثرا في نقص 

القيم��ة أو ي��ؤدي الى عدم الاس��تفادة م��ن المبيع، 

وع��دم تحقق اله��دف من شرائ��ه. ج��اء في مغني 

المحتاج: في بي��ان الضابط الجامع للعيوب المثبتة 

لل��رد )كل ما ينقص الع��ين او القيمة نقصا يفوت به 

ع��رض صحي��ح، اذا غلب في جن��س المبيع عدمه 

س��واء قارن العقد ام حدث قبل القبضن ولو حدث 

بعده فلا خيار إلا ان يستفيد اى سبب متقدم فيثبت 

الرد في الأصح، كقطعة بجناية سابقة، بخلاف موته 

بمرض في الأصح، ولو قتل بردة سابقة ضمنه البائع 
في الأصح.)3(

2- قدم العيب: فالمشتري الخيار في رد المبيع إذا 

ظه��ر عيب قديم فيه والقديم: هو ما قارن العقد أو 

حدث قبل القبض وإن ظهر عيب جديد مع العيب 

القدي��م ولا علاقة ل��ه بالقديم، فله��ما ان يتفقا أما 

ان يعط��ى البائع أرشى القديم ويمس��ك المبيع او 

يرجع المشتري المبيع ويعطي البائع المعوض عن 

)2( ينظ��ر:  قوانين الأحكام الشرعية، 291، الشرح الصغير 

488/3-504، حاشية الدسوقي، 157/4-158، ومواهب 

الجليل 306-305/3.

)3( ينظر: مغني المحتاج، 66-64/2
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العي��ب   ا لح��ادث.)1( 

وهن��اك قول: أن��ه لا يرده بل يرج��ع بنقصان العيب 
القديم على البائع.)2(

اعتبار الرد بالعيب:

إذا ثبت تقدم العيب كان رد المشتري معتبرا بشرط:

الأول: أن لا يكون ق��د علم بالعيب قبل العقد، فلو 

كان ق��د عل��م به ولم يعل��م انه عيب يوك��س الثمن 

ويوجب الفس��خ فلا رد له، ولأن��ه يمكنه عند رؤيته 

ان يس��أل عنه، ولأن اس��تحقاق الرد حكم والجهل 

بالاحكام لا يس��قطها، فلو كان شاهد العيب قديما 

وقال ظننت أنه قد زال فلا تأثير لهذا القول ولا رد له 

لأن الأصل بقاء العيب.

ال��شرط الث��اني: تعجي��ل ال��رد بع��د علم��ه بالعيب 

على الفورحس��ب الإمكان المعت��اد فلو وقف على 

العي��ب لي��لا لم يلزم��ه رده في الح��ال حتى يصبح 

اعتبارابالعرف.

ال��شرط الثال��ث: ان لا يس��تعمل المبي��ع بعد علمه 

بعيبه، لأن الاس��تعمال ينافي الرد فإن استعمله بطل 

حق��ه من الرد والارش وهذا في الثياب ونحوها واما 

في الداب��ة، فهل يكون الركوب مانع��ا من الرد على 

وجهين:

)1( ينظ��ر: الح��اوي، 305/5، تحف��ة المحت��اج ب��شرح 

المنهاج، لش��يخ الاس��لام ابي العباس احم��د بن محمد بن 

حجر الهيتمي، ت974ه�، تحقيق: عبدالله محمود محمد 

عم��ر، دار الكت��ب العلمي��ة، لبن��ان- ب��يروت، 1421هأ – 

2001م، ط:1، 2،133، ، مغن��ي المحتاج، 66/2،  الفقه 

على المذاهب الأربعة، 518/5-1.

)2( ينظر: الحاوي، 257/5

الوج��ه الأول: لا رد ل��ه ولأن��ه ت��صرف لم تج��ر 

المال��ك ب��إذن  إلا  مل��ك  غ��ير  في  ب��ه   الع��ادة 

الوج��ه الثاني: له الرد لأن الركوب أعجل له في الرد 
وأصلح للدابة من القود.)3(

الحنابلة:

1.أن تك��ون ذات المبيع س��ليمة من النقص وقيمته 
سليمة من النقص عند التجار)4(

2.وجود العيب: إذا اش��ترى شيئا فوجد به عيبا فله 

حالتين:

الحالة الاولى: قبل القبض فللمش��تري رده علمه أو 

لم يعلمه إلا إذا كان في ضمان المشتري.

الحالة الثانية: ان يحدث العيب عند المش��تري بعد 

ان يقبضه بالفعل فلا رد له.

جاء في كش��اف القناع )من اشترى معيبا لم يعلم به 

حال العقد ثم علمه فله الخيار بين الفسخ والإمساك 

ك��ما في حديث المصراة، وأخذ الثمن كاملا س��واء 

علم البائع بالعيب فكتمه عن المش��تري او لم يعلم 

أو حدث العيب بعد العقد وقبل القبض فيما ضمانه 

على البائ��ع كمكيل وموزون ومعدود ومزروع وثمر 

على شجر خير بين رده ومؤنة الرد عليه وأخذ الثمن 

مغن��ي   ،261/5 الح��اوي،   ،115  /12 المجم��وع،   )3(

المحتاج، 66/2، الأنوار لأعمار الأبرار، ليوسف الأدبيلي، 

مؤسس��ة الحلب��ي، مطبع��ة الم��دني، 1389ه���، القاهرة، 

.351/1

)4( ينظر: كش��اف القناع، 254/3، شرح منتهى الارادات، 

لمنص��ور ب��ن يونس بن ادري��س البه��وني، )ت1051ه�(، 

المكتب��ة الس��لفية بالمدينة المن��ورة، بدون تاري��خ وطبعة، 

176/2، الانصاف، 410/4.
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كاملا وبين إمساك مع أخذ الأرش من البائع)1(.

الإمامية:

قالوا: إن من اش��ترى زيتا او سمنا او نحوهما فوجد 

في��ه درديا خارجا عن الع��ادة لم يعلم به كان له الرد 

او العوض لما جاء عن ابي عبدالله – عليه السلام- 

قال، قلت له: رجل اشترى زق زيت فوجد فيه درديا، 

قال: فقال: اكان يعل��م أن ذلك يكون في الزيت لم 

ي��رده وإن يك��ن يعلم أن ذلك يك��ون في الزيت رده 

على صاحبه)2(.

الراجح: 

أرى أن قول الحنفية هو الراجح على العموم وذلك 

للتفصي��ل ال��ذي ذك��روه وتتبعه��م للح��الات التي 

حدثت قبل القبض وبعده بفعل البائع او المش��تري 

او الاجنبي...الخ..

وتتبع جزئيات المس��ألة كما هي في الواقع وإعطاء 

الأحكام الشرعية لها حسب اجتهادهم يجعل قولهم 

أرجح وهو كذلك، حيث توسعوا في بحث المسألة 

وتتبعوه��ا تتبعا دقيقا وجعلوا او اعطوا لكل مس��ألة 

حكمه��ا وهو ع��ين الحكمة في رف��ع الخصومات 

 وح��ل النزاع��ات وإرض��اء ال��كل حس��ب ح��دود 

الشرع الحنيف.

)1( ينظر:  المغني 346/5-350، وكشاف القناع، 254/3.

)2( ينظ��ر: تفصي��ل وس��ائل الش��يعة الى تحصيل مس��ائل 

الشريعة، لمحمد بن الحس��ن الغاملي، ت1104ه�، تدقيق 

مرك��ز الام��ام الحس��ن المجتبى)علي��ه الس��لام(، للتحقيق 

والدراسات، المطبعة الامير للطباعة والنشر والتوزيع لبنان- 

بيروت، ط:1، 1431ه�- 2010م، 453/6

نع��م بإع��ادة النظ��ر وتك��راره ن��رى أن التكامل هو 

بالنظ��ر في جمي��ع المذاه��ب وبهذا ربما نس��تدرك 

بعض المس��ائل التي فات��ت الحنفية وكانت حلولها 

عن��د المذاهب الأخرى، وربم��ا يكون الخلاف في 

العبارات والمعنى واحد والحكم واحد.

فمثلا الحنفية يقررون ان النقص المقصود هو نقص 

القيمة ولا اعتبار للعين.

أما المالكية فإنهم يقررون ويفصلون – نقص الثمن 

دون المبيع – والعكس – ولكل اعتباره.

ومثلا الشافعية يذكرون مسألة تعجيل الرد بعد العلم 

بالعيب هل هي على الفور أم لا.

ونرى الحنابلة مثلا يخالفون الحنفية في إنه لابد أن 

تكون ذات المبيع س��ليمة من النقص وقيمته سليمة 

من النقص عند التجار.

وقد يكون الخلاف لفظيا كما قلنا واختلاف عبارات، 

وقد يك��ون حقيقا وقد يفوت ه��ذا الفقيه أمر يفطن 

إليه وهك��ذا لكن كما قدمنا يبقى ق��ول الحنفية هو 

الراجح لشموله وس��عته وتفصيله وتتبعه الجزيئات 

ووضع أحكام وحلول للكل.

الخلاصة: أن العيب إذا أوجب نقصا واستمر إلى ما 

بعد الشراء ولم يعلم به المشتري ولم يشترط البراءة 

وكان ظاهرا يمنع من الاس��تفادة من المبيع ويوجب 

ال��رد، وإرج��اع الثم��ن او أخذ قيم��ة النقص وذلك 

بطرحها من الثمن اذا لم يكن قد سلمه والله اعلم.

ثامناً: حكم اشتراط البراءة من العيوب:

إذا اش��ترط البائع ال��براءة من العيب ف��لا مكان اذا 

لخي��ار العيب ويس��مى ه��ذا النوع م��ن البيوع بيع 

ال��براءة أي يعلن البائع عدم مس��ؤليته عن أي عيب 
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يظهر في المبي��ع اعتمادا على الس��لامة الظاهرة ثم 

ظهر في المبيع عيب قديم فما الحكم؟

الحنفية:

م��ن باع على البراءة من كل عي��ب فليس له أن يدره 

بعيب وأن لم يس��م العيوب بعددها ويس��قط حينئذ 

العيب الموجود والحادث)1(.

وأنه أس��قاط حق يتم بلا قبول كما يقول اس��تقطت 

منك ديتي والاسقاط لا يبطله جهالة الساقط)2(.

المالكية:

ولا ينف��ع البائ��ع الت��بري م��ما يعلم في س��لعته من 

العيوب فإن باع س��لعته ع��لى ان ليس بها عيب وإن 

ظه��ر بها عي��ب لم ترد عليه لم يعم��ل بهذا الشرط، 

وللمش��تري الرد بم��ا وجده من العي��ب القديم ولا 

ينفع��ه ال��براءة من��ه الا في الرقي��ق خاص��ة إذ ت��برأ 

 البائ��ع من عيب لم يعلمه ينفعه لأن ش��أن الرقيق ان 
يكتم عيوبه.)3(

الشافعية:

ولو شرط البراءة عما يحدث من العيوب قبل القبض 

ولو م��ع الموجود منها لم يصح الشرط في الأصح، 

لأنه اس��قاط لليء قبل ثبوت��ه وإن بعض الوراقين 

)1( ينظر: مختصر الطحاوي، أبو جعفر أحمد بن محمد بن 

سلامة الطحاوي الحنفي، )ت321ه�(، مطبعة دار الكتاب 

الع��ربي، 1370ه���، بدون طبع��ة، 181، بدائ��ع الصنائع، 

272/5، شرح العناية، 397/6، شرح فتح القدير، 363/6، 

الفتاوى الهندية، 101/3.

)2( ينظر: الاختي��ار 47/2، البحر الرائ��ق، 109/6، شرح 

فتح القدير، 364/6، عمدة الرعاية، 111/5

)3( ينظ��ر ال��شرح الصغير، 496/3، حاش��ية الدس��وقي، 

181/4، الفواكة الدواني، 93/3.

يجعل بدل شرط البراءة أعلام البائع المش��تري بأن 

المبي��ع جمع العيوب ورضي به، وهذا جهل وكذب 
ولا يفيد.)4(

واستثنى الشافعية الحيوان بأنه لوباعه بشرط البراءة 

م��ن العيوب الباطن��ة التي لا يعلمه��ا صح هذا في 
الحيوان فقط.)5(

الحنابلة:

اختلفت الروايةعن الإمام احمد  فروى أنه لا يبرأ إلا 

أن يعلم المشتري بالعيب.

وفي رواي��ة أخرى: ي��برأ من كل العي��وب لما روى 

الإمام أحم��د ان عبدالله بن عمر   باع زيد بن ثابت 

عب��دا بشرط البراءة بثمانمائة دره��م فأصاب به زيد 

عب��دا فأراد رده على زيد بن ثاب��ت فلم يقبله فترافعا 

إلى عثمان   فقال عثمان لابن عمر: تحلف أنك 

لا تعل��م بهذا العيب؟ قال: لا ف��رده عليه فباعه ابن 

عم��ر بألف دره��م )6(، فهذه قصة اش��تهرت فكانت 

)4( روض��ة الطالب��ين، 470/1، المه��ذب، لأبي اس��حاق 

إبراهيم بن علي بن يوس��ف الشيرازي، )ت476ه�(، مطبعة 

عيسى الحلبي، بدون تاريخ وطبعة، 295/1، ، فتح الوهاب 

ب��شرح منهج الطلاب، للإم��ام أبو يحيى زكري��ا الأنصاري 

)ت925ه���(، مطبع��ة الحلب��ي، 1367ه�، ب��دون طبعة، 

171/1،  مغني المحتاج، 68/2، نهاية المحتاج، 36/4.

)5( مغن��ي المحت��اج، 53/2، حاش��يتا )قلي��وبي وعميرة(، 

.317/2

)6( مصنف ابن ابي شيبة، 430/4 موطأ الإمام مالك، مالك 

بن أن��س بن عامر الاصبح��ي المدني )ت179ه���( تعليق 

وتصحيح محمد فؤاد عبدالباقي، دار احياء التراث العربي- 

ب��يروت لبنان، ب��دون طبعة 1406ه���- 1985م، 613/2، 

رقم الحديث 4، كتاب البيوع- باب العيب في الرقيق السنن 
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إجماعأ ويتخرج أن يبرأ م��ن العيوب كلها بالبراءة، 

وح��كاه بعض أصحابنا حكاي��ة عن أحمد بناء على 

جواز البراءة من المجهول )1(.

الإمامية: 

أنه يس��قط الرد بالبراءة من العي��ب ولو إجمالا وأن 

الق��ول قول مدعي ال��براءة أن انكر عليه المش��تري 

لم��ا روي عن جعفر بن عيسى ق��ال: كتبت إلى أبي 

الحس��ن- علي��ه الس��لام- جعلت فداك المت��اع يباع 

فيمن يزي��د فينادي عليه المنادي، ف��إذا نادى بريء 

من كل عيب فيه، فإذا اش��تراه المشتري ورضيه ولم 

يبق الا نقدا الثمن فربما زهد، فإذا زهد فيه أدعى فيه 

عيوبا وأنه لم يعلم بها فيقول: المنادي قد برئت منها 

فيقول المشتري لم أسمع البراءة منهما، ايصدقا فلا 

يجب عليه الثمن؟ أم لا يصدق فيجب عليه الثمن؟ 
فكتب عليه الثمن.)2(

وق��د تكلم العل��ماء عن العيوب التي تش��ملها هذه 

ال��براءة، فهناك علم��ه وهناك خاصة وهن��اك مقيدة 

الصغ��رى للبيهقي، احمد بن الحس��ين ب��ن علي بن موسى 

ابوبك��ر البيهقي )ت458ه���( تحقي��ق: عبدالمعطي أمين 

قلعجي، جامعة الدراسات الإس��لامية – باكستان كراتي، 

ط:1، 1410ه��� -1989م، 264/2، رقم الحديث1940 

معرفة الس��نن والآثار، احمد بن الحسين بن علي بن موسى 

ابوبك��ر البيهقي)ت 485ه���( تحقي��ق: عبدالمعطي أمين 

قلعجي، جامعة الدراسات الإس��لامية – باكستان كراتي، 

ودار قتيبة – دمش��ق ودار الوفاء- المنصورة- القاهرة، ط:1، 

1412ه� -1991م، 132/8- رقم الحديث 11388

)1( المغن��ي، 291/5، وينظ��ر: كش��اف القن��اع، 196/3، 

منتهى الارادات 355/1.

)2( ينظر: تفصيل وسائل الشيعة، 454/6

بالعي��ب الموجود عند العقد او تص��در مضافة الى 

العيب الحادث بعد العقد وقبل القبض مع الموجود 

عن��د العقد او ترد مطلقة لا مقي��دة ولا مضافة، فإذا 

ق��ال- علي أني ب��ريء من كل عيب به- فهو يش��مل 

الموجود عند العقد دون سابقه.

وإن كان مضاف��ا الى المس��تقبل ف��لا يص��ح ه��ذا 

الاشتراط.

وإن كانت العبارة مطلقة، على اني بريء من العيوب 

تش��مل الموجود عن��د العقد وما يح��دث بعده الى 

القبض.

 وحك��م البي��ع م��ع شرط ال��براءة صحي��ح والشرط 
فاسد.)3(

الراجح:

والذي أرجحه هو قول المالكية والش��افعية وأحدى 

الروايتين عن أحمد فكما قال الش��افعي )هو إسقاط 

لليء قبل ثبوته( وهذا حق إذ كيف أس��قط شيئا لم 

يثبت؟ اس��قط ماذا؟ وكما ق��ال المالكية )لم يعمل 

بهذا الشرط وللمشتري الرد بما وجده من العيب(.

أقول: أن هذا الأمر يحدث مش��اكل وفتن ومصائب 

وقط��ع علاق��ات وكراهي��ة وع��داوات كما يش��هد 

الواق��ع، فهذا يقول لم أكن أتص��ور أن هذه العيوب 

بهذه الكثرة او بهذه الص��ورة، وأنها عيوب تعني أن 

الحاجة هي والعدم س��واء، وربما لم يجد إلا عيوبا 

يس��يرة فيفرح وربما تألم وتح��سر صاحب البضاعة 

الذي باعه��ا لأنه باعها بثمن بخس حس��ب تصوره 

عم��دة   ،366-363/6 القدي��ر،  فت��ح  شرح  ينظ��ر   )3(

تحف��ة   ،102/3 الهندي��ة،  الفت��اوى   ،  111/5 الرعاي��ة، 

المحتاج،138/2.
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ومعرفت��ه فهذه مس��ألة ش��ائكة وعويص��ة ومربكة، 

فمنعه��ا هو الواج��ب، وعموم الآي��ات والأحاديث 

الت��ي تأم��ر بالص��دق والأمان��ة وتنهى ع��ن الغش 

والكذب والخيانة والخديعة تصب في هذه الإتجاه 

وعلى رأس��ها قوله  )من اقتطع حق امرىء مسلم 

بيمن��ه حرم الله علي��ه الجنة ووجب ل��ه النار، قالوا 

وإن كان شيء يس��ير ق��ال: وإن كان قضي��ب أراك 

قاله��ا ثلاث م��رات()1( وقوله  لع��ن الله الرجل 

ي��سرق البيض��ة... ولا ينتهب نهبة يرف��ع اليه الناس 

فيها أبصارهم حين ينته��ي وهو مؤمن()2( فأين عود 

الأراك والببضة والنهبة من الملايين...الخ..

  وحتى حديث عبدالل��ه بن عمر وزيد بن ثابت

الذي هو مس��تند الرواية الأخرى ع��ن احمد يكون 

دليلا لم��ا نرجحه، نق��ول: لماذا رد أم��ير المؤمنين 

عثمانt  العب��د على عبدالله بن عمر   لو كان شرط 

البراءة صحيحا لما رده.

الخلاص��ة: أن بيع البراءة بي��ع غش وتدليس وجهل 

وكذب وشرطه لا يعمل به.

تاسعا: مقتضى خيار العيب:

يترتب على ظه��ور العيب عند المش��تري أن يكون 

المشتري مخيرا بين أمرين:

الأول: إم��ا ان يمضي العقد ويس��لم الثمن تاما الى 

البائع او يفس��خ العقد ويسترجع الثمن إن كان دفعه 

)1( موطأ مالك، 1052/4، رقم الحديث: 2693، مس��ند 

الأم��ام احم��د، 260/5، رق��م الحدي��ث 22293، مس��ند 

ابوشيبة، 2/7- رقم الحديث:22581، وهو صحيح

)2( البخاري، 178/3- رقم الحديث:2475

ويرد العين المعيبه.)3(

الث��اني: وعن��د الش��افعية والحنابل��ة إذا كان العيب 

حدث عند البائع أو بأمر س��ماوي فالمشتري مخير 

ب��ين قبوله ناقص��ا بجميع الثم��ن ولا شيء له وبين 
فسخ العقد والرجوع بالثمن)4(

وعن��د الإمامي��ة: إن كانت البضاعة قائم��ة فله ردها 

وأخ��ذ الثم��ن وإن طرأ عليه��ا غيرها فل��ه أن يرجع 

بنقص��ان العي��ب ويؤي��د هذا م��ا ورد ع��ن علي بن 

ابراهيم ع��ن أبيه عن ابن ابي عم��ير عن جميل عن 

بعض اصحابنا عن احدهما  في الرجل يش��تري 

الثوب او المتاع فيجد في��ه عيبا قال: إن كان الثوب 

قائم��ا بعينه رده على صاحبه وأخ��ذ الثمن وإن كان 
الثوب قد قطع أو صبغ يرجع بنقصان العيب.)5(

عاشراً: توقيت خيار العيب:

القول الأول: أنه على الفور، وهو مذهب كل من:

أ- الحنفية: قالوا: ومن اشترى دابة فركبها في حاجة 

فهو رضا وأما إذا ركبها ليردها على بائعها او ليسقيها 
فليس برضا.)6(

)3( الفت��اوى الهندية، 76/3، عمدة الراية 96/5، حاش��يتا 

)فليوبي وعميرة(، 324/2.

)4( مغني المحتاج 76/2، المغني، 349-348/5

)5( تهذيب الأحكام في شرح المقنعة للشيخ المفيد، لشيخ 

الطائفة ابي جعفر محمد بن الحس��ن الطوسي، ت460ه�، 

تحقيق الشيخ محمد جواد الفقيه والدكتور يوسف البقاعي، 

دار الأضواء، بدون طبعة، 1431ه� - 2010م، 56/7

)6( البح��ر الرائ��ق، 104/6، شرح فتح القدي��ر، 257/6، 

النه��ر الفائق، 409/3، عم��دة الرعاي��ة، 105/5، الفتاوى 

الهندية، 3/ 80.
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ب- الش��افعية: قال��وا: ال��رد بالعي��ب ع��لى الف��ور 

بالإجماع فإن كان البائع في البلد رد عليه بنفس��ه أو 

وكيله ولو تركه ورفع الأمر الى الحاكم فهو آكد وإن 

كان غائبا رفع الى الحاكم، فإن أخر الرد بلا عذر فلا 
رد ولا إرش.)1(

ج- الحنابلة: قالوا: فإن س��ام البضاعة او أجر الدار 

او ركب الدابة لغير تجربة او سقى او رد فلا إرش له 
للعيب وقيل له الإرش ويسقط الرد.)2(

والم��راد بالفورية هو ما لا يعد تراخيا في العادة فإن 

اش��تغل بصلاة أو طعام أو م��رض أو لص أو خوف 
فإن حقه لا يسقط.)3(

الق��ول الثاني: أنه على التراخي، وهو قول ثاني لكل 

م��ن الحنفية والحنابلة: قال��وا: أنه على التراخي فلا 

يس��قط حق الارجاع بالتاخ��ير إلا إذا تصرف تصرفا 

ي��دل على الرضا، لأن الحكمة من الخيار اكتش��اف 

العي��ب وال��رد به ولي��س التاخير للمبي��ع دليل على 

الرضا حتما. وأن هناك أمور تمنع من الرد بعد العلم 

بالعيب كلبس الث��وب وركوب الدابة واجارة المبيع 

أو رهنه أو بيعه كله أو بعضه أو هبته وكحلب الش��اة 

وشرب لبنها وسكنى الدار ابتداء بأن علم بالعيب ثم 

سكن بعد ذلك أو سقى الأرض أو زرعها)4(.

)1( روضة الطالبين، 476/3، مغني المحتاج، 74-71/2، 

حاشيتا )فليوبي وعميرة(، 322/2.

)2( المغن��ي 353/5، الرعاية الصغرى، 333/1، كش��اف 

القناع، 259/3.

)3( الفقه على المذاهب الاربعة، 519/5-1

)4(  البحر الرائق، 40/6، شرح الدر المختار لمحمد علاء 

الدي��ن الحصف��ي )ت1088ه���(، مكتبة الواع��ظ، بدون 

القول الثالث: أنه محدد، وهو مذهب 

المالكية: قالوا: انه مح��دد بيوم او يومين، معتبرين 

إنقضاء اليوم واليومين بلا رد دليل على الرضا)5(.

القول الرابع: على تفصيل وهو مذهب 

الأمامي��ة: قال��وا: الخي��ار في الحي��وان ثلاث��ة أيام 

للمش��تري وفي غ��ير الحي��وان ان يتفرق��ا واحداث 

السنة ترد بعد السنة. 

قل��ت: وما أحداث الس��نة؟ قال: الجن��ون والجذام 

وال��برص والق��رن فم��ن اش��ترى فحدث في��ه هذه 

الاح��داث فالحك��م وان يرد الى صاحب��ه الى تمام 

السنة من يوم اشتراه.

ق��ال الكلين��ي: إن العه��دة في الجن��ون والج��ذام 
والبرص الى السنة.)6(

الراجح:  في هذا هو القول الثاني للحنفية والحنابلة 

وذل��ك لأن الأمر كما قال��وا: إن الحكمة من الخيار 

اكتش��اف العيب والرد به وهذا حق ويش��هد له قول 

س��يدنا r لرجل كان يغل��ب بالبي��ع )اذا بايعت فقل 

تاري��خ وطبع��ة، 32/5، الفت��اوى الهندي��ة، 66/3، الرعاية 

الصغ��رى، 333/1، كش��اف القن��اع، 224/3، الفق��ه على 

المذاهب الاربعة، 519/5-1.

)5( الخ��رشي، 137/5، البهج��ة في شرح التحف��ة، لأبي 

الحس��ن علي بن عبدالس��لام التس��ولي، المكتبة التجارية، 

ب��دون طبعة وتاري��خ، 102/2، الشرح الصغ��ير، 499/3، 

وشرح الخرشي ع��لى مختصر خلي��ل لابي عبدالله محمد 

بن عبدالله بن علي الخرشي ت1101ه�، المطبعة الكبرى 

حاش��ية   ،142/5 1317ه���،  ط:2،  ب��ولاق،  الأميري��ة- 

الدسوقي، 196/4,

)6( تفصيل وسائل الشيعة، 448/6- 449
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لا خلاب��ة ولي الخيار الى ثلاث��ة ايام()1(، وهذا عين 

التراخ��ي فهو لإكتش��اف العيب إن وج��د وإلا فما 

ه��ي الحكمة من الخيار أن كان على الفور متى يتم 

اكتش��اف العيب- أما أنه فعل أمورا تدل على الرضا 

ودل��ت القرائ��ن على ذل��ك فهذه مس��ألة اخرى لها 

حكم أخر.

الخلاصة: ان خيار العيب مبناه على التراخي وبدونه 

لا يوجد إلا خيار صوري والمدة هي عينه واساس��ه 

وبدونها لا وجود له، والله أعلم.

أحدى عشر: خيار العيب وأثره على حكم العقد:

إن حك��م العق��د لا يتأث��ر بخيار العي��ب لأنه شرط 

س��لامة ففيه ينقل ملك المبيع إلى المشتري وملك 

الثمن الى البائع حالا)2(.

وهذا الخيار مشروط دلالة لأن من يشتري شيئا إنما 
يشترط سلامته وإن لم يصرح بذلك.)3(

وللفقه��اء آراء في بيان ما يثبت للمش��تري عند قيام 

خيار العيب:

1- التخير بين أمرين هما الإمس��اك بجميع الثمن أو 

الرد، وهنا ليس للمشتري أن يمسك المبيع ويطالب 

البائع بالأرش إلا في حال تعذر الرد وسيأتي إن شاء 

الله، وهذا هو مذهب الحنفية والشافعية 

قال الحنفية: إذا ظهر عيب في المبيع للمش��تري إن 

)1( البخ��اري، 31/9، رق��م الحدي��ث 6964، كتاب بدء 

الوح��ي موطا مالك، 988/4، رق��م الحديث 2523، باب 

جامع البيوع

)2( ينظر: بدائع الصنائع، 273/5، الفتاوى الهندية، 82/3.

)3( ينظر: فقه المعاملات، للاستاذين محمد رضا عبدالجبار 

العاني، وابراهيم فاضل الدبو، ط:1، 1409ه�، ص32

ش��اء أخذ المبيع بجميع الثمن وإن شاء رده، وذلك 

لأن مطلق العقد يقتضي وصف السلامة فعند فواته 

يتخير كيلا يتضرر بلزوم ما لا يرضى به، وهذا التخير 

ب��ين الأخذ والرد ما لا يتعين إمس��اكه، فإذا وجد ما 

يمنع الرد يتعين الاخذ لكن في بعض الصور: يرجع 

بنقصان العيب وفي بعضها لا)4(.

الش��افعية: فإن حدث عنده عيب – يعني اكتش��ف 

عيبا قديما كان ل��ه قيمته العيب الأول إلا ان يرضى 

البائ��ع أن يقبله��ا ناقصة فيكون له ذلك إلا إن ش��اء 

المش��تري حبس��ها ولا يرجع بيء)5( فهنا حدوث 

عيب عند المش��تري يمنع الرد لعدم قبول البائع إلا 

اذا قبله��ا فله ذلك او يحبس المش��تري ولا شيء له 

مقابل القديم وجاز اخذ القيمة عن الاول لعدم رضا 

البائع بالارجاع للعيب الحادث.

الحاصل: انه لا إمس��اك مع مطالبة بالعوض بل إما 

ان يرجع المبيع ويأخذ الثمن إن كان س��لمه وإما ان 

يمس��ك بالمبيع على حال��ه إلا اذا حدث عند عيب 

مع القديم فله أخذ قيمة القديم كما هو.

2- التخير بين أمرين الرد أو الإمساك المعيب وأخذ 

الأرش فله ذلك.

واس��تثنوا: ما إذا كان الإمس��اك م��ع الأرش يؤدي 

الى الرب��ا فإذا كان المبيع حلي فض��ة بزنته دراهم 

فضة او فقير مما يجري فيه الربا أي اش��تراه بمثله 

ووج��د به عيبا فله الرد او الامس��اك ولا ارش لأنه 

)4( ينظ��ر: الاختي��ار، 42/2، البحر الرائ��ق، 58/6، عمدة 

الرعاية 78/5.

)5( ينظ��ر: الح��اوي الكب��ير، 257/5، حاش��يتا )قلي��وبي 

وعميرة(، 323/2.
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ي��ؤدي  الى رب��ا  الفض��ل)1(.

الراج��ح: ه��و ق��ول الحنابل��ة لوضوحه وش��موله 

وسهولته.

وانصافه فالمش��تري إن شاء رد المبيع وأخذ ثمنه إن 

كان سلمه وإن شاء أمسك المبيع وأخذ أرش العيب 

القديم من البائع إلا في ما فيه ربا فلا أرش.

او  ارش��ه  بالمعي��ب وأخ��ذ  الإمس��اك  الخلاص��ة: 

 رده وأخ��ذ ثمن��ه ه��ما ما يس��ع المش��تري في مثل 

هذه الحالة.

اثنا عشر: الرد وشروطه:

يشترط لصحة الفسخ او الرد ما يلي:

1- أن لا يح��دث بالمبي��ع عي��ب زائد ع��لى العيب 

القدي��م وهو ما كان عن��د العقد او بع��د العقد قبل 

القبض كما س��بق ق��ال في العمدة )لأن��ه تعذر الرد 

بس��بب العي��ب الح��ادث، وطريق معرفت��ه ان يقوم 

المبيع س��ليما عن العيب الح��ادث، ثم يقوم معيبا، 

فإذا عرف التفاوت بين القيمتين يرجع عليه بحصته 

من الثمن)2(. كذا ولو أشترى حيوانا وحدث به عيب 

عند المش��تري ولو قبل مضي ثلاثة ايام فالعيب من 

ضمان المشتري وليس له كما لو تلف عنده)3(.

2- أن لا يش��تمل ع��لى تفريق الصفق��ة قبل تمامها 

وذل��ك ما قبل قب��ض المبيع بأجمعه لما ينش��أ عن 

التفري��ق م��ن عيوب، والعل��ة في من��ع التفريق هي 

)1( ينظر: المغن��ي، 246/5، الرعاي��ة الصغرى، 332/1، 

كشاف القناع، 253/3.

)2( عمدة الرعاية، 84/5

)3( المغني، 348/5، كشاف القناع، 254/3

الضرر)4(.

إذن: تفري��ق الصفقة قبل قبض المبيع ممتنع س��واء 

كان المبيع ش��يئا واحدا أو ش��يئين ولننظر قول كل 

مذهب:

الحنفية:	 

كل مافي تفريقه ضرر كمصراعي باب وجد بأحدهما 

عيب قبل القبض او بعده إما ان يردهما او يمسكهما 

وحتى ما لا ضرر في تفريقه كالثوبين وجد بأحدهما 

عيبا إن كان قبل القبض فلا؛ لأنه تفريق للصفقة قبل 

تمامها وإن كان بعد القبض جاز كما لو اش��ترى من 
اثنين.)5(

المالكية: 	 

إن ابت��اع مقوم��ا متع��ددا كثوب��ين أو عبدي��ن فأكثر 

بأعيانها قائمة في صفق��ة واحدة فظهر عيب ببعضه 

فله رده بحصته من الثمن ولزمه التمسك بالباقي وله 

التمس��ك بالجميع بجميع الثم��ن إن لم يكن الثمن 

س��لعة بأن كان عين��ا او مثليا وإن كان الثمن س��لعة 

ك��دار ففي قيمتها يرج��ع إلا ان يكون المعيب اكثر 

من النصف والس��الم اقل باقيا عند المشتري فليس 

ل��ه رده بحصته بل يرده جميع��ه ويأخذ جميع الثمن 

او يتماسك به وليس له التماسك بالأقل السالم ورد 

الاكثر المعيب، وش��به في رد الجميع او التمس��ك 

)4( الفتاوى الكبرى الفقهية على مذهب الامام الش��افعي، 

للام��ام احمد ب��ن محمد ب��ن حج��ر الهيثم��ي ت974ه� 

تحقي��ق: عبداللطي��ف عبدالرحم��ن، دار الكت��ب العلمية، 

لبنان – بيروت، ط:2، 2008م، 258/2، حاش��يتا )قليوبي 

وعميرة(، 316/2.

)5( ينظر: الاختيار،43/2، الفتاوى الهندية، 87/3.
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بالجميع او يتماس��ك بالبعض السالم بجميع الثمن 

وإن لم يكن اكثره. 

وكأحد مزدوجين كخفين ونعلين وس��وارين مما لا 

يس��تغن بأحدهما ع��ن الأخر فليس ل��ه رد المعيب 

بحصته من الثمن إلا ان يتراضيا بذلك.

والحاصل: أنه إذا فات السالم فله رد المعيب وأخذ 

حصته من الثم��ن وإن كان باقيا فبشرط ان لا يكون 

المعي��ب اكثر من النص��ف فإن كان اك��ثر فليس له 

رده بحصته لكن إما أن يتماس��ك بالجميع أو يرد أو 

يتامسك بالبعض بجميع الثمن)1(.

الشافعية:

إذا اتحد المبيع صفقة لا يرد المش��تري بعضه بعيب 

قه��را إلا إذا كان البع��ض الآخر للبائ��ع فحينئذ يرد 

علي��ه البعض قه��را لأن العلة الصحيح��ة في امتناع 

رد البع��ض إنما هي ال��ضرر الناشيء ع��ن تبعيض 

الصفقة علي��ه... فآلت العلتان إلى شيء واحد وهو 

انتفاء الضرر)2(.

وك��ذا لو اش��ترى عبدين او م��ا في معناهما من كل 

ش��يئين لا تتص��ل منفعة أحدهما بالأخ��ر من واحد 

صفقة لم يعلم عيبها ردهما ولو ظهر عيب أحدهما 

دون الآخر ردهما لا المعيب وحده قهرا لما فيه من 

تفريق الصفقة على البائع من غير ضرورة.

أما اذا اتصل��ت منفعة احده��ما بالاخر كمصراعي 

ب��اب وزوجي خف ف��لا يرد المعي��ب منهما وحده 

حاش��ية   ،517  -515/3 الصغ��ير،  ال��شرح  ينظ��ر:   )1(

الدسوقي، 217/4.

)2( ينظر: الفتاوى الكبرى: 258/2

قطعا.)3(

الحنابلة: 	 

فليس  واحدة  صفقة  وعائين  في  طعاما  اشترى  لو 

بالارش  والمطالبة  امساكهما  او  معا  ردهما  إلا  له 

أي   – احدهما  تلف  فإن  الصفقة  يفرق  لا  حتى 

المعيبين- فله رد الباقي بقسطه من الثمن لتعذر رد 

التالف وإن كان احدهما معيبا والآخر سليما وابى 

المشتري أخذ الارش عن المعيب فله رده بقسطه 

ولا  البائع  على  ضرر  رده  في  ليس  اذ  الثمن  من 

عيبه  لعدم  البائع  على  السليم  رد  المشتري  يملك 

إلا ان ينقصه كمصراعي باب وزوجي خف فليس 

الارش  او  معا  ردهما  له  بل  وحده  احدهما  رد  له 

دفعا للضرر عن البائع)4(.

الإمامية:	 

ان من اش��ترى جارية فوطئها، ثم ظهر بها عيب غير 

الحب��ل لم يكن له الرد بل الارش لأن امير المؤمنين 

عليه السلام قضى في رجل اشترى جارية فوطئها ثم 

وجد فيها عيبا قال: تقوم وهي صحيحة وتقوم وبها 

ال��داء ثم يرد البائع على المبتاع فضل ما بين الصحة 

والداء)5(.

قاع��دة: كل ما يثبت به الرد على البائع يمنع الرد إذا 

حدث عند المشتري ومالا يثبت به الرد لم يمنع الرد 

)3( مغني المحت��اج، 76/2، حاش��يتا )القليوبي وعميرة(، 

.328-327/2

)4( ينظر:  المغني 358/5، الرعاية الصغرى، 332/1ص، 

كشاف القناع، 263/3.

)5( ينظر: تفصيل وسائل الشيعة، 450/6
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اذا احدث عند المشتري)1(.

الراجح:

الراج��ح هو ما ذه��ب اليه الحنفية م��ن التفريق مما 

في تفريق��ه ضرر وم��ا لا ضرر في تفريق��ه أمر وجيه 

ومنطقي يشتمل على مصلحة البائع والمشتري وما 

ذه��ب اليه المالكية في��ما اذا كان متحدا يتفق مع ما 

ذهب اليه الحنفية لكنهم أوردوا المس��ألة ما إذا كان 

الثمن عينا او مثلي��ا واعتبروا أن يكون المعيب اكثر 

من النص��ف ولهم تفصيل في ذلك لعل مرجعه الى 

العرف في زمنهم وأما المزدوجين كخفين وامثالهما 

م��ما لا يس��تغن بأحدهما ع��ن الآخر فلي��س له رد 

المعيب دون الآخر إلا أذا تراضيا.

وعند الش��افعية اذا اش��ترى مما لا تتصل منفعتهما 

صفق��ة واحدة فظهر عيب احده��ما ردهما جمميعا 

قه��را وإن اتصلت المنفع��ة كمصراعي باب فلا يرد 

المعيب قطعا.

نرى أن المالكية يضيفون فيما في تفريقه ضرر لا يرد 

الا بالتراضي، والش��افعية يقول��ون لا يرد قطعا وفي 

غ��ير المتصل يردهما قه��را، بين��ما الحنابلة يقولون 

في��ما في تفريقه ضرر لا ي��رد احدهما بل كلاهما او 

يأخذ الأرش عن العيب.

ويقولون ان اشترى طعاما في وعائين صفقة واحدة 

فليس له الا ردهما او امساكهما والمطالبة بالأرش. 

نرى مما س��بق أن قول الحنفية اجمع واخصر وامنع 

وقول الحنابلة اسهل وايسر والله اعلم. 

)1( مغني المحتاج، 72/2

ثلاثة عشر: وجود عيب في السلعة والمشتري أثنان

اذا اش��ترى رجلأن س��لعة واطلعا ع��لى عيب بتلك 

السلعة فهل لأحدهما الفسخ دون الآخر؟

الحنفية: 	 

قال الإمام ابوحنيفة ‘ لا ينفرد أحدهما بالفس��خ دون 

صاحبه دفعا للضرر عن البائع لأن هذا العيب يسمى 

عيب الشركة وقال أبويوس��ف ومحمد رحمهما الله 

ينفرد أحدهما لأن الرد صالح في النصف لأنه مشتر 
نصفه.)2(

المالكية: 	 

وجاز رد أحد المتابعين اذا اش��تريا سلعة أو اكثر من 

صفقة فوجدوا به��ا عيبا رد المعيب على البائع دون 

صاحب��ه ولو لم ي��رض البائع والقول ق��ول من اراد 

الرد منهما... وجاز لمشتر من بائعين الرد على أحد 
البائعين نصيبه دون الآخر.)3(

الشافعية: 	 

ولو اصاب المشتريان صفقة واحدة من رجل بجارية 

عيبا فأراد أحدهما الرد والآخر الإمساك فذلك لهما 

لأن موجودا في ال��شراء الأثنين أن كل واحد منهما 
مشتر بنصف الثمن.)4(

الحنابلة: 	 

فإن اش��ترى إثنان شيئا وشرطا الخيار أو وجدا معيبا 

ف��رضي أحده��ما فللآخر الفس��خ في نصيب��ه. هذا 

ق��ول، وقول آخ��ر: ليس له ذلك أم��ا إذا ورث إثنان 

)2( ينظر: بدائع الصنائع 283-282/5

)3( الشرح الصغير، 520/3

)4( ينظ��ر: الح��اوي الكب��ير،250/5، حاش��يتا )قلي��وبي 

وعميرة(، 328-296/2.
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خيار العيب فرضي به أحدهما س��قط حق الآخر من 

الرد حتى لا يت��ضرر البائع لأنه خرج منه واحد غير 

مشقص فلا يرد إليه مشقصا بخلاف المسألة الأولى 

فإن عقد لواحد م��ع الإثنين عقدين، فكأنه باع لكل 

واحد منهما نصف منفردا)1(.

الراجح: 

الراج��ح قول الجمهور وذل��ك لأن دفع الضرر عن 

المش��تري ه��و الأص��ل في رد الس��لعة، أم��ا البائع 

فالأص��ل أنه يبيع على الس��لامة فل��ما خالف فعليه 

تحم��ل العي��ب وال��ضرر إن وجد فل��كل واحد من 

المش��تريين أن يرد نصيبه إن ب��دا فيه عيب، وللأخر 

التمس��ك بنصيبه إذ كل واحد منهما مش��تر للنصف 

بنص��ف الثم��ن فم��ن حق��ه رد المعي��ب والمطالبة 

بالثمن الذي دفعه من أجل س��لعة سليمة، فلما تبين 

أنه��ا معيبة، فما وجه الحق في أن يبقى الثمن في يد 

بائع لم يصدق في صلاح سلعته.

وفي المقابل اذا اش��ترى شخص من بائعين جاز له 

الرد على أحدهما نصيبه دون الآخر.

وهذا من عدل الإسلام وعدل أحكامه، أما أن نسميه 

–عيب شركة- فهذا لا اث��ر له في القضية فالنظر لما 
ذكرنا أعلاه سمه أي أسم شئت، شركة، أو غير ذلك.

الخلاص��ة: إذا تع��دد المش��تري ج��از لأحدهما رد 

نصيبه على البائع إن وجد به عيبا- والعكس صحيح 

إذا تعدد البائع فللمشتري رد نصيب أحدهما ان بدا 

به عيب وهذا الراجح والله أعلم.

)1( ينظ��ر: المغن��ي، 356/5-357 ، الرعاي��ة الصغ��رى، 

.332/1

أربع��ة عشر: هل يش��ترط في الفس��خ إع��لام العاقد 

الآخر:

الحنفية: 	 

يكون الفس��خ موقوفا إن كان بدون علم الآخر وإذا 

لم يعل��م به حتى انتهت م��دة الخيار نفذ البيع وكان 

إجازة للعقد ولكن إن علم في المدة نفذ البيع.)2( 

الشافعية والحنابلة: 	 

وللمش��تري أن يفس��خ العقد بالعيب من غير حكم 

الحاكم ولا رضا البائع ولا حضوره س��واء كان ذلك 
قبل القبض أو بعده.)3(

الراج��ح:  فيه خلاف وللحنفية تفصيل في المس��ألة 

موقوف��ا حتى يعلم الط��رف الآخ��ر، وكلام في مدة 

الخيار الش��افعية والحنابلة قالوا للمشتري أن يفسخ 

بالعيب م��ن غير حكم الحاك��م ولا رضا البائع ولا 

حضوره س��واء ذلك قبل القب��ض أو بعده، وهذا هو 

عين الأنصاف والتحقيق فرجل يشتري سلعة ويجد 

فيه��ا عيبا أن يعلم البائع الذي ربما كان غاش��ا له أو 

نكلفه أن يذهب الى الحاكم او أن يرضى البائع هذا 

تعسف فالمشتري في حالة وجود العيب سلط على 

الأرج��اع بكام��ل الحرية، وما الذي يح��دث للبائع 

 أن بضاعت��ه المعيبة ترج��ع اليه فليتحم��ل جريرته. 

والله أعلم.

)2( بدائع الصنائع، 273/5

)3( البيان في مذهب الإمام الش��افعي، للأمام يحيى بن أبي 

الخير س��الم العمراني الشافعي ابوالحس��ين )ت:558ه�( 

تحقي��ق: قاس��م محم��د ن��وري،دار المنهاج، ب��دون طبعة 

وتاري��خ، 287/5، 261/3، حاش��يتا )قلي��وبي وعم��يرة(، 

324/2 ، الرعاية الصغرى، 333/1، وينظر: كشاف القناع.
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الخلاصة: الحق للمش��تري في فسخ العقد وإرجاع 

الس��لعة المعيب��ة بدون قي��د أو شرط ك��ما هو عند 

الشافعية والحنابلة.

خمسة عشر: صفة الرد:

الحنفية: 	 

إذا لم يت��م القب��ض من المش��تري فلا ت��راضي ولا 

تق��اضي وكأن��ه لم يش��تره، أي فله الرد ب��دون رضا 

وب��دون قضاء، فهن��ا تكف��ي ارادة واح��دة للنقض 

والفس��خ بقول��ه رددت أو فس��خت لك��ن إذا تمت 

الصفقة بالقبض فعك��س ما مضى إذ لا بد من رضا 

أو قض��اء. وهنا لاب��د أن يتفق صاح��ب الخيار مع 
العاقد الآخر او يتقاضيان)1(

الشافعية والحنابلة:	 

الفس��خ من حق المش��تري لا يفتقر الى رضا البائع 

ولا الى حضوره ولا الى حكم حاكم سواء كان الرد 

به قبل القبض أو بعده لأنه رفع عقد جعل اليه)2(.

وبما أن الش��افعية يقول��ون بالإرجاع على الفور فقد 

جعلوا محترزات فقالوا: )والأصح أنه يلزمه الأشهاد 

ع��لى الفس��خ إن أمكنه الإش��هاد بعدل��ين أو عدل 

ويحلف معه.

وقال��وا: إن كان البائ��ع في البل��د رد عليه بنفس��ه أو 

وكيله او على وكيله ولو تركه روفع الامر الى الحاكم 

فهو آكد وإن كان غائب��ا رفع الأمر الى الحاكم، فإن 

أخر بلا عذر فلا رد ولا إرش)3(.

)1( ينظ��ر: البدائع، 281/5، شرح فت��ح القدير، 352/6-

256، الفتاوى الهندية، 71/3.

)2( المغني، 355/5، الرعاية الصغرى، 333/1.

)3( مغني المحتاج، 71/2-74، حاشيتا )قليوبي وعميرة(، 

ستة عشر: موانع الرد للسلعة المعيبة

وهي ثلاثة:

1- المانع الطبيعي: ه��و إذ أهلك المبيع عند البائع 

قب��ل القبض او عند المش��تري بعد القبض بس��بب 

س��ماوي او استهلكه المش��تري بإس��تعماله كأكل 

الطع��ام، أو الأنتفاع بطريق م��شروع فيمتنع الرد في 

هذه الحالات لهلاك المبيع ويثبت للمش��تري حق 
الرجوع على البائع بنقصان الثمن.)4(

وإنته��اء الملك عن المبيع بالم��وت يمنع الرد أيضا 

حي��ث انتهى الملك لا بفعل المش��تري فيمتنع الرد 

حكما ويصار حينئذ الى الرجوع بالنقصان ويستوي 

ه��لاك المبيع بالعي��ب او بغيره وهذا عن��د الحنفية 
والشافعية.)5(

لك��ن المالكية: فرق��وا بينهما فوافقه��م في الرجوع 

بنقصان الثمن في الهلاك بغ��ير العيب المدلس أما 
فيه فللمشتري الرجوع بالثمن كله.)6(

أما الحنابلة: 	 

فينظ��رون الى نية البائع ف��إن كان سيء النية ودلس 

العيب وهلك المبيع بذلك العيب و بغيره فللمشتري 

الرجوع بالثمن كله.

.323/2

)4( ينظر: الاختيار، 45/2، البحر الرائق، 78/6-79، شرح 

فتح القدير، 336/6-337، عمدة الرعاية، 84/5، الفتاوى 

الهندية، 83/3.

)5( ينظ��ر: الاختي��ار، 46/2، البحر الرائ��ق، 86/6 ، شرح 

فتح القدير، 339/6-340، عمدة الرعاية، 88/5، الحاوي 

الكبير، 252/5، مغني المحتاج، 66/2

)6( ينظ��ر: ال��شرح الصغير، 501/3، حاش��ية الدس��وقي، 

.238/4
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 إذن: هم يجعل��ون التفرقة بحس��ب الهلاك بالعيب 

او بغيره)1(.

الراجح:

أرى رجح��ان راي المالكي��ة بالرج��وع ع��لى البائع 

إذا هلك المبي��ع بالعيب المدل��س- أي بالثمن كله 

ويمك��ن ان يض��م إليه ق��ول الحنابل��ة إذا كانت نية 

البائع سيئة ودلس العيب فيرجع بالثمن كله ان هلك 

بذلك العيب أو بغيره، ولعل قائلا يقول: يدل عليها 

القرائن المحيطة بها. والله تعالى أعلم

الخلاصة: المدلس يتحمل تبعة فعله المشين كاملا 

ول��و بالنية ليذوق وب��ال أمره وليكون ع��برة لأمثاله 

فم��ن، دلس في المبيع يدفع الثمن كاملا لمن دلس 

عليه وذلك عين العدل والحكمة.

2- المانع الشرعي:

الحنفية: 	 

الزيادة على نوعين: متصلة ومنفصلة.

أ- المتصلة: وهي على نوعين:

1- مولدة عن الأصل: كالجمال والسمن.

2- غير متولدة: كالخياطة والصبغ.

ب- المنفصلة وهي على نوعين أيضا:

1- متولدة عن الأصل: كالولد والثمر.

2- غير متولدة: كالكسب.

فالمتصل��ة المتول��دة والمنفصل��ة الغ��ير متولدة لا 

تمنعان الرد بالعيب:

)1( ينظ��ر: المغن��ي، 350/5-351، الرعاي��ة الصغ��رى، 

.331/1

السمن الولد	 

أم��ا الأولى: فلأمكان الفس��خ في الزي��ادة لأنها تبع 

محض بإعتبار التولد او الاتصال 

وأم��ا الثانية: فلأمكان فس��خ العقد في الأصل بدون 

الزيادة وتسليم الزيادة للمشتري مجانا.

والمتصلة الغير متولدة والمنفصلة المتولدة، تمنعان 

الرد بالعيب:

أما الأولى: فلأن فسخ العقد ممتنع إما بدون الزيادة 

فلأمتن��اع إنفكاكه��ا عن الأصل وإم��ا معها فلكونها 

غير مبيعة كالخياطة

وأما الثانية: فلأمتناع فس��خ العق��د ايضا إما بالذات 

فلعدم ورود العقد عليها وأما بالتبع فلأنقطاع التبعية 
بالأنفصال كالكسب.)2(

المالكية: 	 

م��ن اش��ترى إبلا أو بق��را أو غنما فول��دت عنده ثم 

وجدبها عيبا ف��لا يردها إلا مع ولدها... وفي الثمرة 

المؤبرة إن كانت الثمرة يوم الشراء مؤبرة فاشترطهما 

فإن��ك إن رددت النخل بعي��ب وقد جذذتها، رددت 

الثمرة معها وإلا فلا شيء لك.

وفي الص��وف إن كان صوف الغنم يوم الصفقة تاما 
ثم ردها بعيب فليردد ذلك معها او مثله إن فات.)3(

والغلة أي غلة ما رد بعيب، تكون ثابتة للمشتري من 

)2( بدائ��ع الصنائع، 286/5، والبح��ر الرائق، 86-83/6، 

تبين الحقائ��ق، 35/4، ، شرح فتح القدير، 349-338/6، 

الفتاوى الهندية، 82-83، عمدة الرعاية، 86/5.

)3( ينظ��ر: مواهب الجلي��ل، 307/3-308، مقدمات ابن 

رش��د، 572، بداية المجتهد، 187/2، الخرشي، 141/5، 

حاشية الدسوقي، 245-244/4.
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وقت العقد وقبض المشتري للمبيع الى أن يفسخه- 

أي البيع- بسبب العيب ولا فرق بين أن يكون الفسخ 

بحكم حاكم او بتراضي.

والم��راد بالغلة: ه��ي التي اس��تغلهما قبل الإطلاع 

على العيب، مطلقا نش���أت عن تحريك كسكنى أو 

اسكان أولا- بدون تحريك- كلبى وصوف.

الشافعية: إذا وجد المشتري العيب بالمبيع، وقد زاد 

المبيع في يده ينظر: فإن كانت الزيادة متصلة بالمبيع 

كالسمن والكبر وتعلم القرآن والصنعة.. فإن الزيادة 

تتبع الأصل في الرد، لأنها زيادة لا تتميز عن العين.

وإن كانت الزيادة منفصلة عن العين، ينظر كذلك:

ف��إن كانت كس��با مثل إن كان عبدا فاس��تخدمه فإن 

المش��تري إذا رد العب��د ف��إن الكس��ب ل��ه ولا حق 

للبائع فيه بلا خلاف لحديث )الخراج بالضمان()1( 

والخراج اسم للغلة التي تحصل من جهة المبيع.

وإن كان المبيع بهيمة حائلا فحملت في يد المشتري 

فولدت ثم وجد بها عيبا.. أو كانت ش��جرة فأثمرت 

ثم وجد بها عيبا فإن الولد والثمرة للمش��تري وله أن 
يرد البهيمة والشجرة بالعيب.)2(

)1( الجام��ع الكب��ير س��نن الترمذي، محمد ب��ن عيسى بن 

سورة بن موسى بن الضحاك الترمذي، ت279ه�، تحقيق: 

بشار عواد معروف، دار الغرب الاسلامي- بيروت، لا توجد 

طبع��ة، الس��نة 1998م، باب ما ج��اء فيمن يش��تري العبد 

ويستغله، 573/2

)2( ينظر:المجم��وع، 12/ 204، اعان��ة الطالبين، 37/3، 

البيان في مذهب الشافعي، 300/5-301، تحفة المحتاج، 

147/2، مغني المحتاج، 78-76/2.

الحنابلة: 	 

إذا كان المردود بالعيب بحاله فإنه يرده ويأخذ رأس 

ماله وإن كان قد زاد بعد العقد فذلك قسمان:

1- أن تكون الزيادة متصلة كالسمن والكبر والحمل 

قبل الوضع والثمر قبل التأبير فهذا يرده معه كله لأنه 

أمر يتبع في العقود والفسوخ.

2- أن تكون الزيادة منفصلة وهي نوعان:

أ- أن تك��ون الزيادة من غير عين المبيع كالكس��ب 

والغل��ة، ف��كل ذلك للمش��تري لحدي��ث )الخراج 

بالضمان()3(.

ب- أن تك��ون الزيادة من عين المبيع كالولد والثمرة 
واللبن فهي للمشتري ويرد الأصل بدونها)4(

الإمامية: 	 

إن كل م��ا كان في أصل الخلقة ف��زاد أو نقص فهو 

عي��ب يثبت ب��ه الخي��ار في الرد إلا م��ع التبري من 

العيوب لحديث ابوجعفر – عليه الس��لام- عن ابيه 

عن ابائه- عليهم الس��لام- عن النبي- صلى الله عليه 

وس��لم- )كل ما كان في أص��ل الخلقة فزاد او نقص 

فه��و عيب( فتبين من هذا النص أن مثل هذه الزيادة 
تعتبر عيبا يرد به المبيع.)5(

)3( مس��ند الأمام احمد بن حنبل، للأمام ابي عبدالله أحمد 

بن حنبل بن أس��د بن هلال الشيباني )ت241هأ(، تحقيق: 

ش��عيب الأرن��ؤوط، مؤسس��ة الرس��الة، ط:2، 1420ه���-

1999م، مص��در الكت��اب: موق��ع الاس��لام ع��لى الن��ت، 

272/40، سنن أبي ماجه، 754/2، باب الخراج بالضمان، 

سنن أبي داود، 284/3.

)4( ينظ��ر: المغني، 346/5-347، المقنع، 45/2، الرعاية 

الصغرى، 331/1، كشاف القناع، 220/3.

)5( ينظر: تفصيل وسائل الشيعة، 448/6
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الراج��ح: هو ما ذهب إليه الحنابلة لأن المتصل من 

سمن وحمل غير منفصل وثمر غير مؤبر يكون تابعا 

كما قالوا في العقود والفسوخ وهم أعملوا الحديث 

في موضعه في الزيادة من غير عين المبيع كالكسب 

والغل��ة فجعلوها للمش��تري والحديث ه��و )الغلة 

بالضمان( وهم كأنهم قاسوا الزيادة من عين المبيع، 

كالولد والثمرة واللبن قاسوها على الخراج )الخراج 

بالض��مان( فقالوا هي للمش��تري وفي ه��ذا أعمال 

للحدي��ث في موضعه وأعمال ل��ه بالقياس فجمعوا 

أنواع الزيادات بأسلوب سهل ويسير من غير تعليل 

بعيد او قريب وفيه انصاف للمشتري وعدم اجحاف 

بالبائع والله اعلم.

3- المانع العقدي:

إذا حدث في المبيع عيب عند المش��تري بأي سبب 

بفعل المش��تري أو بحادث س��ماوي فحينئذ يصار 

الى الرج��وع بالنقصان، لأن شرط ال��رد انعدام بهذا 

العيب، لما يس��ببه من ضرر ع��لى البائع وأما العيب 

القديم فالرجوع على البائع، ولننظر قول كل مذهب.

الحنفية: 	 

ف��إن ظهر عيب قديم بعدما ح��دث عنده عيب آخر 
نقصانه ولا رد إلا رضا بائعه.)1(

المالكية: 	 

وإن ح��دث بالمبيع عند المش��تري عيب متوس��ط 

ب��ين المخرج عن المقصود والقليل كعجف- ش��دة 

هزال الحيوان- فله للمش��تري الواج��د لعيب قديم 

)1( الاختي��ار 45/2، البح��ر الرائ��ق، 78/6، شرح فت��ح 

 القدي��ر 336/6،  عمدة الرعاي��ة، 84/5، الفتاوى الهندية،

.93-92/3

بعد حدوث شيء مما ذكر التمس��ك بالمبيع- وأخذ 

الأرش ع��ن العيب القديم وله الرد على البائع ودفع 
أرش العيب الحادث، فالخيار لا للبائع.)2(

الشافعية: 	 

ف��إن حدث عيب عن��ده – المش��تري- كان له قيمة 

العيب الأول إلا أن ي��رضى البائع أن يقلبها ناقصة، 

فيكون له ذلك إلا إن ش��اء المش��تري حبس��ها ولا 

يرجع بيء.

وفي القدي��م: أن للمش��تري أن يرد الس��لعة بالعيب 
المتقدم وعليه أن يرد معها أرش العيب الحادث.)3(

وفي المغني، إضافة الى ما سبق )ويرد أو يغرم البائع 

أرش القدي��م ولا يرد فإن اتفقا ع��لى أحدهما فذاك 

وإلا فالأصح إجابة من طلب الإمس��اك، ويجب أن 

يعلم المش��تري البائع ع��لى بالح��ادث ليختار فإن 

أخر ب��لا عذر ف��لا رد ولا أرش(.)4( )وإن قال البائع 

للمش��تري إمس��ك المبيع وأنا اعطيك أرش العيب 

لم يجبر المش��تري على ذلك، وإن كان العكس لم 

يج��بر البائع على ذلك وإن تراضي��ا على ذلك ففيه 
الوجهين.)5(

الحنابلة: 	 

المشتري مخير بين الإمس��اك وأخذ الإرش للعيب 

الأول وب��ين ال��رد م��ع إرش العيب الح��ادث عنده 

حاش��ية   ،508-507/3 الصغ��ير،  ال��شرح  ينظ��ر:   )2(

الدسوقي، 212-204/4.

)3( ينظر: الحاوي الكبير، 257/5، البيان في فقه الشافعي، 

335/5، حاشيتا )قليوبي وعميرة(، 329/2.

)4( ينظر: مغني المحتاج، 74-73/2

)5( ينظر: البيان، 288/5
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ويأخ��ذ الثمن لم��ا روى الخ��لال بإس��ناده عن بن 

س��يرين )ان عث��مان  قال في رجل اش��ترى ثوبا 

ولبس��ه ثم اطلع على عيب فرده وم��ا نقص( فأجاز 
الرد مع النقصان وعليه اعتمد احمد- رحمه الله-)1(

الراج��ح: يؤخ��ذ على قول الحنفي��ة، لا رد إلا برضا 

البائ��ع، نق��ول: ما وجه طل��ب رضا البائ��ع وقد باع 

على صاحبه معيب��ا، إن كان يعلم فهو مدلس غاش 

وإن لم يك��ن يعلم فهو من قبل��ه وكونه لا يعلم نادر 

ويؤخذ على المالكية أن تحديد العيب بالمتوس��ط 

إن التقدير مظنة الخلاف نعم يرجع الى اهل الخبرة 

لكن لا أرى في الغالب الإتفاق على هذه الوسطية.

وقول الش��افعية مقارب، لكن الراجح قول الحنابلة 

في تخيير المش��تري لأن العزم عليه حيث اش��ترى 

م��ا يظن��ه س��ليما ف��إذا ب��ه معيب ث��م يؤي��د قولهم 

الحدي��ث المروي عن أمير المؤمنين س��يدنا عثمان 

 – رضي الله عنه- )قال في رجل اشترى ثوبا... فرده 
وما نقص()2(

سبعة عشر : متى ينتهي الخيار:

ينتهي بفسخ العقد، وبهذا يسقط الخيار لكن ماهي 

مسقاطته لننظر قول كل كمذهب:

الحنفية: 	 

أعلم انه لا بد للمسألة من قيود:

1- أن يك��ون العي��ب عن��د البائ��ع فإن ح��دث عند 

المشتري فلا يقدر على الرد.

)1( ينظر: المغن��ي، 349/5، الرعاي��ة الصغرى، 331/1، 

كشاف القناع، 257/3.

)2( مصن��ف اب��ن أبي ش��يبة، 4/ 372، رق��م الحدي��ث: 

.21168

2- أن لا يعلم به عند البيع، فإن علم فلا رد.

3- ان لا يعل��م به عند القبض، فإن علم فلا رد، لأن 

العلم مع السكوت رضا.

 4- أن لا يتمك��ن م��ن إزالت��ه بلا مش��قة فإن تمكن 

فلا رد.

5- أن لا يش��ترط البراءة من هذا العيب خصوصا أو 

من العيوب عموما.

 6- أن لا ي��زول قبل الفس��خ، فإن زال قبل الفس��خ 
فلا رد.)3(

المالكية: 	 

يبطل الرد على الإطلاق بما يلي:

1- شرط البراءة من العيب.

2- فوات المعقود عليه حسا وشرعا.

3- زوال العيب قبل القيام به.
4- ما يدل على الرضا بالعيب.)4(

الشافعية: 	 

ف��إن علم بالعيب ف��صرح بالرضا ب��ه او تصرف فيه 

بالبي��ع أو بالهبة او ركب الدابة لغير الرد أو ترك الرد 

مع إمكانه سقط حقه من الرد، لأن التصرف بالمبيع 
يدل على الرضا ولأن الرد على الفور.)5(

الحنابلة: 	 

ولو أسقط المشتري خيار الرد بعوض بذله له البائع 

أو اجنبي فله ذلك.

ومن اشترى معيبا يعلم عيبه أو مدلسا أو مصراة وهو 

ع��الم فلا خيار له، لأنه ب��ذل الثمن فيه عالما راضيا 

)3( عمدة الرعاية، 77/5-78، الفتاوى الهندية، 80/3.

)4( مواهب الجليل، 305/3

)5( ينظر: تحفة المحتاج، 142-140/2
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به عوضا أشبه ما لا عيب فيه نعلم خلاف ذلك.)1(

انتهى الكلام عن مسألة خيار العيب ولله الحمد.

مسألة بيع الفضولي	 

تعريف كلمة: )بي��ع( لغة: )الباء والياء والعين أصل 

واح��د وهو بي��ع اليء، وربما س��مي الشرى بيعا، 

والمعنى واحد()2(.

والبي��ع ضد ال��شراء، والبيع الشراء أيض��ا، وهو من 

الأضداد، وبعث اليء: شريت��ه، أبيعه بيعا ومبيعا، 
وهو شاذ وقياسه مباعا، والابتياع: الأشراء.)3(

والأص��ل في البي��ع مبادلة م��ال بم��ال لقولهم بيع 

راب��ح وبيع خاسر، وذلك حقيقة في وصف الأعيان 

لكن��ه أطلق على العقد مجازا، لأنه س��بب التمليك 
والتملك.)4(

تعريف البيع اصطلاحا:

الحنفية: 	 
)هو مبادلة مال بمال بالتراضي(.)5(

)1( ينظر: المغني 246/5، كشاف القناع، 255/3.

)2( ينظر: معجم مقاييس اللغة، ابوالحسين احمد بن فارس 

بن زكريا القزويني الرازي )ت:395ه�( تحقيق: عبدالسلام 

محمد هارون، دار الفك��ر، 1399ه�-1979م، كتاب الباء 

والياء وما يثلثهم، مادة ربيع، 237/1

)3( ينظر: لسان العرب، 23/8

)4( ينظ��ر: المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، احمد 

ب��ن محمد ب��ن ع��لي الفيومي ث��م الحم��وي )ت770ه�( 

المكتبة العلمية- لبنان بيروت، بدون طبعة وس��نة، مادة )ب 

ي ع(، 69/1

)5( ينظ��ر: شرح فتح القدي��ر، 247/6، الفت��اوى الهندية، 

.3/3

المالكية: 	 
)هو عقد معاوضة على غير منافع(.)6(

الشافعية: 	 
)هو مبادلة المال بالمال او نحوه تمليكا(.)7(

الحنابلة: 	 
)هو مبادلة مال بمال تمليكا وتملكا(.)8(

الإمامية: 	 
)هو عبارة عن المبادلة المالية(.)9(

إذن كما س��بق من التعريفات اللغوية والإصطلاحية 

تب��ين ان التعري��ف اللغ��وي أعم م��ن الاصطلاحي 

فه��و مطلق المبادلة س��واء كان في مال أو غيره. اما 

الشرعي فهو مبادلة مال بمال.

الراج��ح: لم يترجح لدي تقديم تعريف على آخر إذ 

الجميع جمعوا الح��ق فجمعت ذلك فيما يلي: هو 

مبادلة مال بمال ع��ن طريق عقد معاوضة على غير 

منافع بالتراضي ملكا وتمليكا والله اعلم.

تعريف الفضولي، لغة: هو مأخوذ من الفضل، وهي 
في أصل اللغة تدل على الزيادة في اليء.)10(

اصطلاحا: )ه��و من لم يكن ولي��ا، ولا أصيلا، ولا 
وكيلا في العقد(.)11(

)6( الشرح الصغير، 313/3، حاشية الدسوقي، 3/4.

وعم��يرة(،  )قلي��وبي  حاش��يتا   ،149/9 المجم��وع،   )7(

.243/2

)8( المغني، 218/5

)9( محاضرات في الفقه الجعفري، الس��يد علي الحس��ين 

الش��اهرودي، دار الكت��اب الاس��لامية، ط2، 1337ه���، 

309/2

)10( مقاييس اللغة، 508/4

)11( ينظ��ر: التعريف��ات، علي ب��ن محمد بن ع��لي الزين 



»شرح الجامع الكبير أحمد بن محمد بن عمر زين الدين..«

أ. د. محسن عبد فرحان الجميلي  |      555

أو)ه��و البيع ال��ذي يحصل ب��دون أج��ازة المالك 
يسمى البيع الفضولي(.)1(

إذن فهناك ترابط بين المعنى اللغوي والإصطلاحي 

ففي اللغة هو المشتغل بالفضول

وه��ي الامور الت��ي لا تعين��ه، وفي ال��شرع هو من 

يتصرف في شؤون غيره بغير صفة شرعية.

وقد جعل أو أش��ترط الشرع لإتم��ام العقد ووقوعه 

صحيحا ان يكون للعاقد س��لطة على المعقود عليه 

ذلك لا يتحقق إلا بأمور

1- المل��ك: ان يك��ون المبيع ممل��وكا للبائع وقت 

العقد، فلا يصح بيع ما ليس بمملوك، بإس��تثناء بيع 

السلم فأجيز للضرورة.

2- الولاي��ة او الوصاي��ة: أن يكون البائ��ع مأذون له 

بالتصرف.

3- الوكال��ة: في التصرف الذي ق��ام او يقوم به نيابة 

ع��ن غيره بناء على وكالة بين الوكيل والموكل، على 
أن يتصرف في حدود وكالته.)2(

فبأحد هذه الأمور تك��ون للعاقد صفة شرعية، وإلا 

كان فضوليا.

حكم بيع الفضولي:	 

لا خ��لاف بين الفقه��اء في أن��ه إذا لم يجز المالك 

تصرف الفضولي فلا ينفذ تصرفه، واتفقوا على صحة 

بيعه وشرائه إذا كان المالك حاضرا وأجاز البيع لأن 

الشريف الجرجاني، ت816ه���، تحقيق: ضبطه وصححه 

جماع��ة من العلماء ب��إشراف الناشر، دار الكت��ب العلمية، 

لبنان- بيروت، ط:1، 1403ه� - 1983م، ص167

)1( محاضرات في الفقه الجعفري، 308/2

)2( ينظر: المجموع، 149/9

الفض��ولي حينئذ يكون كالوكي��ل واتفقوا على عدم 

صحة بيعه إذا كان المالك غير أهل للأجازة كما إذا 
كان صبيا وقت البيع.)3(

واختلف��وا في حك��م بيع الفض��ولي إذا كان المالك 

غائب��ا او كان حاضرا وبيع ماله وهو س��اكت وذلك 

على ثلاثة أقوال:

الأول: وهو قول الحنفية ووافقهم الإمامية: قالوا: 

إن��ه يصح البيع بإجازة المال��ك دون الشراء، فينعقد 

البيع موقوفا على إج��ازة المالك فإن أجاز نفذ وإن 
رد بطل.)4(

واستدلوا بأدلة منها:

1- القرآن الكريم:

ُ ٱلبَۡيۡعَسجى سجحالبَقَرَةِ  حَلَّ ٱللَّ
َ
أ- قوله سبحانه وتعالى: سمحوَأ

الآية تمجتمختحجسحج .

كُلُوٓاْ 
ۡ
َّذِينَ ءَامَنُواْ لاَ تأَ هَا ٱل يُّ

َ
أ ب- وقوله تعالى: سمحيَٰٓ

ن تكَُونَ تجَِرَٰةً 
َ
ٓ أ مۡوَلٰكَُ��م بيَۡنَكُم بٱِلبَۡطِٰ��لِ إلَِّا

َ
أ

عَن ترََاضٖ مِّنكُمۡۚسجى سجحالنّسَِاء الآية جمحتحجسحج .
لَوٰةُ فَٱنتشَِرُواْ  ج-وقوله سبحانه: سمحفَإذَِا قُضِيَتِ ٱلصَّ

سجىِ سجحالجمُُعَة الآية تجمتحجسحج . رۡضِ وَٱبۡتَغُواْ مِن فَضۡلِ ٱللَّ
َ
فيِ ٱلأۡ

وجه الدلالة من هذه الآيات: هو أن الله تعالى شرع 

)3( ينظر: المجموع، 149/9، الإقناع في مسائل الإجماع، 

علي بن محمد بن عبدالملك الكتامي الحميري ابوالحسن 

اب��ن القطان )ت628ه�( تحقيق: حس��ن فوزي الصعيدي، 

الف��اروق الحديث��ة للطباع��ة والن��شر، ط:1، 1424ه���-

2004م، 212/2-237، حاشية الدسوقي، 18/4.

)4( ينظ��ر: بدائع الصنائع، 147/5، النهر الفائق، 490/3، 

الفت��اوى الهندية، 160/3، محاضرات في الفقه الجعفري، 
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البي��ع وال��شراء والتج��ارة وابتغاء الفض��ل، من غير 

فصل بين م��ا إذا وجد من المال��ك بطريق الأصالة 

 وب��ين ما إذا وج��د من الوكي��ل في الابت��داء أو بين 

م��ا وجدت الإجارة م��ن المال��ك في الأنتهاء وبين 

وجود الرض��ا في التجارة عند العق��د وبعده فيجب 
العمل بإطلاقها إلا ما خص.)1(

2-السنة:

أ- ما صح من حديث عروة  أن النبي   أعطاه 

دينارا يشتري له شاة فاشترى له شاتين فباع إحداهما 

بدينار وجاء بدينار وش��اة فدعا ل��ه بالبركة في بيعه، 
ولو كان اشترى التراب لربح فيه.()2(

وجه الدلالة:

ان ع��روة  لم يكن مأمورا ببيع الش��اة الثانية فلو 

  لم ينعق��د تصرفه لما باع، ولما دعا رس��ول الله

بالخ��ير والبرك��ة على ما فع��ل، ولأنك��ر عليه، لأن 
الباطل ينكر.)3(

واجيب عنه بقوله  »لا تبع ماليس عندك«)4(.

المعقول: 

)1( ينظر: بدائع الصنائع، 149/5

)2( رواه البخ��اري، ب��اب ص207- رقم الحديث:3642، 

كت��اب المناق��ب س��نن ابي داود، 256/3- رق��م الحديث 

3384، كت��اب البيوع – باب المضارب يخالف س��نن ابن 

ماجه، 803/2، رقم الحدي��ث: 2402، كتاب الصدقات- 

باب الامين يتجرفيه ويربح مس��ند الامام احمد، 100/32، 

رقم الحديث 19356 الس��نن الك��برى للبيهقي، 185/6- 

رق��م الحدي��ث: 11613، كتاب القرافي- ب��اب المضارب 

يخالف بما فيه زيادة لصاحبه

)3( ينظر: بدائع الصنائع، 149/5، النهر الفائق، 490/3

)4( تقدم تخريجه، ص 52.

ولأن ه��ذا الت��صرف ع��ار عن ال��ضرر بل في��ه نفع 

العاقد بصون كلامه عن الالغاء بل وحصول الثواب 

إذا ن��وى الإعانة على حصول الرفق لأخيه المس��لم 

والمالك باكتفائه مؤنة طلب المشتري ونفاق سلعته 
والمشتري بوصوله الى المبيع.)5(

وأجي��ب عن هذا الاس��تدلال: ان هذا م��ن التعاون 

على الإثم والعدوان.

ورد علي��ه: أنه ما دام قد أذن ل��ه في التصرف فليس 
بتعدي ولا ضرر فيه للمالك.)6(

الق��ول الثاني: وهو قول الش��افعية والحنابلة: قالوا: 

بعدم صح��ة بيع وشراء الفضولي ولو أجازة المالك 

ولا يص��ح إلا ان يكون مملوكا او مأذونا له في بيعه 

فإن باع ملك غيره بغير إذنه او اشترى بعين ماله شيئا 

بغير إذنه لم يصح)7(.

واستدلوا:

1- القران الكريم

َّا وسُۡعَهَاسجىۚ  ُ نَفۡسً��ا إلِ أ- قوله تعالى: سمحلاَ يكَُلفُِّ ٱللَّ

سجحالبَقَرَةِ الآية تمحجمحتحجسحج .

)5( النه��ر الفائق، 490/3، وينظ��ر: الهداية في شرح بداية 

المبتدي، علي بن ابي بكر عبدالجليل المرغيناني ابوالحسن 

)ت593ه���( تحقي��ق: طلال يوس��ف، دار احي��اء التراث 

العربي، بيروت- لبنان، بدون طبعة وتاريخ 68/3

)6( ينظر: بدائع الصنائع، 105/5

)7( ينظ��ر المجم��وع، 149/9، المغن��ي 232/5 ، الرعاية 

الصغ��رى، 313/1، الأنص��اف في معرف��ة الراج��ح م��ن 

الخلاف، ع��لاء الدين علي بن س��ليمان المرداوي الحنبلي 

)ت885ه�(، دار احياء التراث العربي، ط:2، بدون تاريخ، 
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وجه الدلالة: ففيه��ا دلالة على منع تصرف أحد في 
ملك غيره إلا بإذنه)1(

وأجيب عنه:
أنه المراد به الثوب والعقاب في الآخرة)2(

ب- السنة النبوية:

1- عن يوسف بن مالك عن حكيم بن حزام- رضي 

الله عنه- قال: يا رس��ول الل��ه، ياتيني الرجل، فيريد 

مني البيع ليس عندي، فأبتاعه له من السوق؟ فقال: 

لا تبع ما ليس عندك()3(.

2- عن عمر بن شعيب، عن أبيه، عن جده ان النبي 

 قال: )لإط��لاق إلا فيما تملك ولا عتق إلا فيما 
تملك، ولا بيع فيما تملك()4(

وجه الدلالة: 

في الأحاديث نهي صريح من الشارع عن بيع اليء 

غير المملوك وه��ي نصوص واضحة في النهي عن 

بي��ع ما ليس عند الأنس��ان والفض��ولي يبيع ما ليس 
عنده والنهي يقض البطلأن)5(

 -1580 المس��ألة  رق��م   -379/3 القرطب��ي،  تفس��ير   )1( 

الرابعة عشر

)2( ينظر: أحكام القران، احمد بن علي الرازي الجصاص، 

حققه محمد ص��ادق قمحاوي، دار احي��اء الكتب العربية، 

مؤسسة التاريخ العربي، بدون طبعة،1412ه�

)3( سبق تخريجه، ص52.

)4( س��نن ابي داود، كت��اب الطلاق، ب��اب في الطلاق قبل 

النكاح، رقم الحديث 2190، 258/2، حكم الحديث رواه 

الترم��ذي بلفظ )لا نذر لاب��ن ادم فيما لا يملك، ولا عتق له 

فب��ما لا يملك، ولا طلاق له في��ما لا يملك( وقال: حديث 

حسن صحيح ولم يذكر لفظ البيع.

)5( ينظر: المغني، 233/5

واجي��ب عن��ه: أن ذل��ك في حال��ة ع��دم الأذن من 

المالك فالتصرف منوط بالإجازة من المالك فيعتبر 

تصرفه صحيحا

القول الثالث:

وهو قول بعض الحنفية والمالكية وقول الشافعية:

قال��وا: بصحة بي��ع وشراء الفض��ولي وان تصرفات 

الفض��ولي تقع صحيحة، ولك��ن تتوقف على أجازة 

صاحب الش��أن فالعقد صحيح، ولكنه غير نافذ الا 

بموافق��ة صاحبه وإلا فلا حي��ث تعد عقود في هذه 

الحال��ة باطلة، جاء في ال��شرح الصغير: وصح بيع 

غير المالك للس��لعة وهو المس��مى بالفضولي ولو 

علم المش��تري ان البائع لا يملك المبتاع وهو لازم 

م��ن جهت��ه منحل من جه��ة المالك، ووق��ف البيع 

ع��لى رضاه مالم يق��ع البيع بحضرته وك��ذا اذا بلغه 

بيع الفضولي وس��كت علما من حين علمه من غير 

مانع يمنعه من القيام، ولا يعذر بجهل في س��كوته، 

ما دام قد س��كت صار البي��ع لازما وصار الفضولي 

كالوكيل)6(.

واس��تدلوا: بما اس��تدل به الحنفية على صحة البيع 

بإجازة المالك دون ال��شراء إلا انهم حملوا حديث 

عروة  على البيع والشراء، لأن النبي  لم يأمره 

في الش��اة الثانية لا بالشراء ولا بالبيع، لم يكن عروة 

  وكيلا مطلقا بالبيع وبالشراء، لأن رسول الله 

أمره بشراء شاة وبهذا لا يصير وكيلا بمطلق التصرف 

ولو لم يكن البيع موقوفا على اجازته لأمره بالاسترداد 

)6( ينظ��ر: ال��شرح الصغ��ير، 329/3، بداي��ة المجته��د، 

189/3 ، حاشية الدس��وقي، 18/4، المبسوط 145/13، 

المجموع 260/9.
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والمعنى فيه ان هذا تصرف صدر من اهله في محله 
ثم لم يكن هناك ضرر في هذا البيع.)1(

الراجح:

ترجح لي صح��ة بيع الفضولي، وه��و قول الحنفية 

والامامي��ة لقوة أدلتهم وردودهم ويضاف اليه صحة 

شراء الفض��ولي ال��ذي ه��و ق��ول لبع��ض الحنفية 

والمالكية والش��افعية اذ لا فرق ب��ين الأمرين مادام 

الامر متوافقا ومنوطا بالجازة وأذن المالك والشريعة 

لا تفرق بين متماثلين ولا تجمع بين مختلفين، فهنا 

كلاهما تمل��ك وتمليك فما الذي اج��از هذا ومنع 

هذا، والله تعالى أعلم.

❊ ❊ ❊

)1( ينظر: المبسوط 154/13.
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ملخص البحث

ان تنمية وغرس القيم الإنسانية لدى افراد المجتمع 

تع��د م��ن أولى الاولوي��ات لبناء مجتمع��ات قوية، 

منضبط��ة ومتماس��كة، قادرة على تخط��ي العقبات 

المختلفة، وتأسس لامة ترنو لتحقيق المجد والرفعة، 

وتنمي��ة هذه القيم وغرس��ها يجب ان يب��دأ اولاً في 

الاجيال الجديدة الناش��ئة، ولي��س هناك افضل من 

مؤسسة التربية والتعليم لتحقيق ذلك. 

ك��ما يق��ع ع��لى الدي��ن والمجتمع واج��ب تحقيق 

ذلك ايض��ا. ولهذا تعمل الثانويات الإس��امية إلى 

غرس القيم الإنس��انية والاخاق الحميدة التي هي 

جزء من تعاليم الدي��ن والمجتمع في الطلبة لتكون 

ج��زءا من ش��خصيتهم وتك��ون إلفا له��م بعد ذلك 

وقناعة وضابطا لس��لوكهم. وتأتي اهمية البحث من 

اهمية موضوع القيم الانس��انية في ضبط المجتمع، 

واهمية الحف��اظ على القيم الانس��انية بل وتعزيزها 

والح��ث عليه��ا. وبس��بب الفوضى الت��ي نراها في 

تداخ��ل ثقافات المجتمعات وظهور ظواهر س��لبية 

تؤثر على القيم الانس��انية الإس��امية وتبعدنا عنها؛ 

ظهرت الحاجة الى مؤسسات تعني بهذا الموضوع 

وتهتم به ويكون ش��غلها الشاغل، ووجدنا ذلك في 

المدارس الإسامية فهي تختلف عن مدارس وزارة 

التربي��ة والتعليم بهذا ال��يء. وكان هدف البحث 

توضي��ح دور مناهج المدارس الإس��امية في تعزيز 

القيم الانسانية وضبط المجتمع.

ولم تقت��ر الدراس��ة ع��لى الجانب النظ��ري فقط 

بل اعتم��دت الجانب الميداني ووجهت اس��تمارة 

الاستبيان بش��كل خاص للمدرس��ن في المدارس 

الإس��امية في محافظ��ة نين��وى بعمومه��ا، وكانت 

العين��ة قصدي��ة باختي��ار الاس��اتذة، وعش��وائية في 

تخصصهم الدقيق. ك��ما حددنا عددهم ب�� )100( 

مدرس ومدرسة وذلك لتس��هيل عملية التحليل من 

جهة، ومن جهة اخرى ان النس��بة مقبولة جدا إذا ما 

علمنا ان عدد المدرس��ن في المدارس الإس��امية 

تقريبا )400( اربع مائة مدرس في نينوى، لان عدد 

المدارس الإس��امية في محافظة نينوى )38( ثمان 

وثاثون ثانوية إسامية فقط. ولقد توصلنا الى نتائج 

مهم��ة. وختاماً نقول ونذكِّر بأن��ه في أيامنا هذه التي 

تستهان فيها القيم الإنس��انية، وتتراجع فيها الأفكار 

الديني��ة، ويطغى فيه��ا في جميع الأرج��اء ضجيج 

الفارغ��ن والاه��ن فإننا في حاج��ة إلى رجال من 

اصحاب القلوب الصادقة المليئ��ة بالايمان والقيم 

الإنسانية كحاجتنا إلى الهواء والماء، ولعلنا نجدهم 

م��ن خريج��ي مدارس��نا الإس��امية ليكون��وا نتاجا 

لمجتمعنا واما نتطلع اليه.

❊ ❊ ❊
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المقدمة

الحم��د لله ال��ذي علم بالقلم، علم الإنس��ان ما لم 

يعلم، والصاة والس��ام على رس��وله الأكرم محمد 

النبي الاعظم وعلى آله وصحبه اجمعن. 

اما بعد؛ فإن تنمية وغرس القيم الإنسانية لدى افراد 

المجتمع تعد م��ن أولى الاولويات لبناء مجتمعات 

قوي��ة، منضبط��ة ومتماس��كة، ق��ادرة ع��لى تخطي 

العقب��ات المختلف��ة، وتأس��س لامة ترن��و لتحقيق 

المجد والرفعة، وتنمية هذه القيم وغرسها يجب ان 

يبدأ اولاً في الاجيال الجديدة الناشئة، منذ مراحلهم 

العمرية الاولى، فهم الذين سيمسكون زمام القيادة 

في المس��تقبل، وهم من يحتاجون الى وجود قاعدة 

اخاقية قوي��ة تعينهم على المضي قدما في حياتهم 

الاجتماعية، ويكون لهذه القاعدة الاخاقية تأثيرها 

المب��اشر في المجتمع الب��ري كضابط اجتماعي، 

وليس هن��اك افضل من القيم الإنس��انية لفعل ذلك 

. ويج��ب ان يكون إيماننا وثيق��اً بهذه القيم، وليس 

هن��اك افضل من مؤسس��ة التربي��ة والتعليم لتحقيق 

ذلك؛ فهي تعمل على زرع قيم انس��انية معينة، تتفق 

الجماع��ة ع��لى ضرورة تحقيقها، وتؤم��ن بجديتها 

واهميتها. ك��ما يقع على الدي��ن والمجتمع واجب 

تحقيق ذلك ايضا.

اذ ان م��ن وظائ��ف الدي��ن تنظي��م وتوجي��ه القي��م 

الإنس��انية، ووضع المقاييس الثابت��ة لها، فا تميل 

مع الهوى والمنفعة إنما ترجع دائما الى معيار ثابت 

لضبط المجتمع. فالدين هو مصدر القيم والاخاق 

ومنبعها ومدرس��ة للتربية والتعليم الحقيقي، وربما 

يك��ون انطب��اع عند العام��ة بانه لا حاج��ة للبحوث 

العلمي��ة له��ذه المواضيع؛ لكن ي��رى بعض علماء 

الاجتماع ان الدين هو الذي يعزز الحاجة لدراسة كل 

المواضيع بما فيها مواضيع القيم الاخاقية، لاسيما 

اذا م��ا وجد التطرف الديني واف��كاره في المجتمع؛ 

الذي ينكر الاخر ويه��دده في بعض الاحيان؛ فهذا 

ليس دين��اً حقيقياً صافي��اً ولايوُلدُِ مجتمعاً س��ليماً، 

لهذا نصبح بحاجة ماس��ة للقي��م الاخاقية والتربية 

الديني��ة الحقيقية التي تحافظ على المجتمع وافراده 

وتضبطهم)1(.

اما المجتمع فوظيفته هي حماية الفضائل التي يتفق 

عليه��ا، فابد ان يك��ون القانون ال��ذي يحكم حياة 

الجماعة متس��قا في طبيعته مع القانون الذي يحكم 

فطرة الفرد، ليمكن من قيام مجتمع س��ليم منضبط. 

فليس أبأس من مجتمع تكون المنفعة القريبة واللذة 

الش��خصية هما محركا الافراد فيه، بدون عاصم من 

هدف أعلى. 

إذن لابدَّ من قيم انسانية اخاقية في حياة المجتمع، 

ولابد م��ن تربية تحاول تحقيق ه��ذه القيم. وطريق 

ذل��ك بالتنش��ئة الاجتماعي��ة الت��ي تبدأ م��ن البيت 

والمدرس��ة)2(، وتجتم��ع التربي��ة والتعلي��م والدين 

والمجتمع بصورة ما في المدارس الإسامية.

)1( بت��رف: ايميل دور كايم، التربي��ة الاخاقية، ترجمة: 

الس��يد محمد الب��دوي، المركز القومي للترجم��ة، القاهرة، 

ط1، 2015م، ص6،5.

)2( بترف: س��يد قطب، دراس��ات إسامية، دار الروق، 

القاهرة،  ط11، 2006م، ص51-49.
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ويج��ب ان لا ننسى ان هذه المرحلة العمرية للطلبة 

هي تنش��يئة اجتماعي��ة لهم، وهم أك��ر الناس تأثرا 

 ُ بالقي��م لأنه��ا فترة بن��اء، وقد ق��ال الل��ه  سمحوَٱللَّ

ا  هَتٰكُِمۡ لاَ تَعۡلَمُونَ شَ��يۡ�ٔٗ مَّ
ُ
خۡرجََكُ��م مِّنۢ بُطُونِ أ

َ
أ

فۡ�ِٔدَةَسجى سجحالنَّحۡل الآية 
َ
بصَۡرَٰ وَٱلأۡ

َ
��مۡعَ وَٱلأۡ وجََعَلَ لكَُمُ ٱلسَّ

جمحتمخسحج ، ف��إذن الطالب��ة يتلقون القي��م المختلفة وتكون 

عندهم متراكمة، فقلب الطالب وعاء، إما أن يغرس 

في��ه القيم الإنس��انية أو يغرس فيه غيرها ش��اء الأباء 

والمربون ام لم يش��أون، ف��ا بد أن يكون ثمَّ هذا أو 

ذاك، فلهذا تعم��ل الثانويات الإس��امية إلى غرس 

القيم الإنس��انية والاخاق الحمي��دة التي هي جزء 

من تعالي��م الدين والمجتمع في الطلبة لتكون جزءا 

من ش��خصيتهم وتكون إلفا لهم بع��د ذلك وقناعة 

وضابط��ا لس��لوكهم. فانته��اج الاس��اليب التربوية 

العلمية عند التعامل مع الطلبة )الاطفال والش��باب( 

يساعد بشكل كبير على تزويدهم بهذه القيم العظيمة 

وهذه من مسؤولية الاسرة والمدرسة على حدٍ سواء.

ان دائ��رة التعلي��م الدين��ي والدراس��ات الإس��امية 

م��ن المؤسس��ات التربوي��ة والتعليم��ة التي تنصب 

مس��ؤوليتها في اخ��راج جيل مس��لم مؤم��ن صالح 

واعٍ مثقف، جيل يع��رف الحق حقا فيتبعه، والباطل 

باط��ا فيجتنبه، جيل يبذل طاقت��ه وجهده من اجل 

رقي امته، ورفعتها وشموخها وحياتها بن الامم. ان 

من اه��داف هذه الدائرة ايضا اعداد جيل متمس��ك 

بأهداب الدين الإس��امي منهجا وسلوكا في اتخاذ 

العل��م وس��يلة لارتقاء بالش��باب المس��لم وصولا 

الى مرضاة الل��ه تعالى ليكونوا الاس��اس في صرح 

الام��ة ليأخذوا دورهم الريادي في صنع المس��تقبل 

ةٗ  مَّ
ُ
مس��تلهمن قوله تعالى سمحوَكَذَلِٰ��كَ جَعَلۡنَكُٰمۡ أ

وسََطٗاسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تحمتخمتحجسحج . لابتعاد عن الافراط والتفريط 
 .)1( ومقتفن اثر رسوله الكريم

ولقد أوكل الى لجنة المناهج في دائرة التعليم الديني 

والدراس��ات الإس��امية اعداد مناهج دراسية توكد 

على ذلك، كما تؤكد على القيم الإنسانية الإسامية، 

ونرى ذل��ك في مقدمة كل كتاب منهجي لديهم، إذ 

تك��ون مقدمته��م كالاتي : »يسر لجن��ة المناهج... 

تقدي��م كتاب... الى طلبتنا الاع��زاء في المرحلة... 

للنهوض بالمستوى العلمي في المدارس الإسامية 

من اجل اعداد جيل واعٍ متس��لح بما يقوي فيه روح 

الانتماء الى تاريخ��ه المجيد، ويبعث فيه الهمة الى 

بناء مستقبل افضل«)2(. 

ان مناهج التعليم الإس��امي جلها باس��تثناء المواد 

العلمي��ة كالرياضي��ات تح��ث ع��لى ترس��يخ القيم 

الإنس��انية في شخصية كل فرد من المجتمع، وتؤكد 

على الاخاقيات في كل مراحل الدراسة. فالإسام 

ج��اء ليتمم م��كارم الاخاق، كما ج��اء في حديث 

رس��ول الله  ]إنما بعثت لأتمم مكارم الأخاق[

رواه البخ��اري في الأدب المف��رد برق��م )273()3(. 

)1( الانترنيت، دائرة التعليم الديني والدراس��ات الإسامية، 

.altaleemaldiyni3.blogspot.com ،من نحن

)2( لجن��ة المناه��ج، دائ��رة التعلي��م الدين��ي والدراس��ات 

الإس��امية، عمدة الاح��كام والتهذيب، للص��ف الخامس 

الاعدادي، العراق، 2017م.

)3( ع��ي بن حس��ام الدين المتق��ي الهن��دي،  كنز العمال 

في س��نن الأقوال والأفعال، ج3، مؤسسة الرسالة، بيروت، 

1989م، ص33.
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وهذه مقدمة بحثنا هذا الذي يتكون من قسمن:

الفصل الأول الجانب النظري، وهو يقسم بدوره الى 

محورين، المحور الأول الإطار المنهجي للدراسة، 

ويتناول مشكلة واهمية واهداف البحث ثم مفاهيمه 

البح��ث  عين��ة  البح��ث واخ��يرا  ومنه��ج وادوات 

ومجالاته والوس��ائل الاحصائية. أما المحور الثاني 

فيقس��م الى فرع��ن: الاول: انواع القيم الانس��انية، 

وأم��ا الثاني: كيفي��ة غرس اهم القيم الانس��انية عند 

الاطفال، ونماذج من مناهج المدارس الإس��امية. 

أما الفصل الثاني فهو الجانب الميداني وهو تحليل 

استمارة الاس��تبيان، ثم التوصيات، وأخيرا الخاتمة 

والمصادر وملحق استمارة الاستبيان.

❊ ❊ ❊

الفصل الأول

الجانب النظري

المحور الأول: الإطار المنهجي للدراسة

أولاً: تحديد مشكلة البحث	 

تأتي مش��كلة البحث م��ن الفوضى الت��ي نراها في 

تداخ��ل ثقافات المجتمعات وظهور ظواهر س��لبية 

تؤثر على القيم الانس��انية الإس��امية وتبعدنا عنها، 

ع��لى رأس��ها ش��بكة الانترن��ت ومواق��ع التواصل 

الاجتماع��ي، وظه��ور الهات��ف النق��ال )الموبايل( 

وغيره��ا م��ن الام��ور الت��ي ادت الى ظه��ور قي��م 

وثقافة تختلف عن ثقافتن��ا بل وغريبة عن مجتمعنا 

الإسامي والعربي؛ سلبياتها كبيرة وكثيرة فكان لابد 

من بحوث ودراس��ات تهتم بهذه المش��اكل وتعمل 

على تعزي��ز القيم الانس��انية وتؤكد ع��لى دور هذه 

القيم كضابط اجتماعي يحافظ على المجتمع.

ثانياً: أهمية البحث	 

تأتي اهمية البحث من اهمية موضوع القيم الانسانية 

في ضب��ط المجتمع، واهمي��ة الحفاظ ع��لى القيم 

الانس��انية بل وتعزيزها والحث عليها، وهذا يحتاج 

الى مؤسسات تعني بهذا الموضوع وتهتم به ويكون 

شغلها الشاغل، ووجدنا ذلك في المدارس الإسامية 

فهي تختلف عن مدارس وزارة التربية والتعليم بهذا 

اليء. ك��ما اصبحت المدارس الإس��امية ظاهرة 

اجتماعية في المجتمعات الإس��امية فرضت نفسها 

ع��لى الباحثن الاجتماعن لتس��ليط الض��وء عليها 
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ودراستها اكاديميا وعلميا.

ثالثاً: أهداف البحث	 

ان من اهم اهداف البح��ث هو توضيح دور مناهج 

المدارس الإسامية في تعزيز القيم الانسانية وضبط 

المجتم��ع وه��ذا الذي يفرقه��ا عن بقي��ة المدارس 

الاخرى. ك��ما ان من اهداف البح��ث ايضا التركيز 

ع��لى القيم الانس��انية الإس��امية وتعزيزها والحث 

عليها والحفاظ عليها حفاظا على مجتمعاتنا لتبقى 

في اطار المجتمع السليم.

رابعاً: مفاهيم البحث	 

مفهوم القيم الإنسانية القيم هي الاستقامة، ومفردها 

قيم��ة... واذا انقاد ال��يء واس��تمرت طريقته فقد 

ينُ  استقام الوجه، جاء في الكتاب العزيز سمحذَلٰكَِ ٱلدِّ

وۡبَة الآي��ة تمحتحمسحج ، أي المس��تقيم الذي لا زيغ  ٱلقَۡيِّ��مُۚسجى سجحالتَّ
فيه ولا مي��ل عن الحق. وقوله تعالى: سمح فيِهَا كُتُبٞ 

قَيّمَِةٞ ٣سجى سجحالبَيّنَِة الآية تحمسحج ، أي مس��تقيمة تبن الحق عن 
الباطل... كما جاء ايضا: سمحدِينٗا قيَِمٗا مِّلَّةَ إبِرَۡهٰيِمَسجى 

نۡعَام الآية تحجتمحتحجسحج ، قال اللحياني: أي مس��تقيما، قال ابو 
َ
سجحالأ

اس��حاق: القيم هو المستقيم. وانشد ابن بري: فهم 

ضربوكم حن جرتم عن الهدى... باس��يافهم حتى 

اس��تقمتم على القيم. وقال حسان: واشهد انك عند 

المليك ارسلت حقا بدين قيم)1(.

القيم الإنس��انية: هي مجموع��ة الاخاق والعادات 

الاجتماعية والس��لوكية والمبادئ والمثل التي ينشأ 

عليه��ا الفرد منذ نعوم��ة اظافره وتس��تمر معه طوال 

)1( محم��د بن مكرم بن منظور، لس��ان العرب، ج12، دار 

صادر، بيروت، ط1، ص496.

حياته، ويتم ممارس��تها بش��كل عفوي وطبيعي في 

الحي��اة اليومي��ة في محاولة من الف��رد للوصول الى 

الرضا الذاتي واحترام المجتمع له، كما يعرف علماء 

النفس القيم الإنسانية بانها مجموعة من الانفعالات 

وردود الفع��ل الص��ادرة ع��ن العق��ل تج��اه موقف 

معن ناتج ع��ن ما يختزنه الف��رد في عقله ووجدانه 

 من تأثر بالمجتمع والع��ادات والدين والفطرة تجاه 

هذا الموقف)2(.

اخلاقي��ات )Ethics(: »هي دراس��ة وصفية للعوائد 

الاخاقي��ة ولانس��اق الس��لوكية وانظم��ة القيم��ة. 

يقول)هانز كيلس��ن(: لا يمك��ن ان ننكر وجود علم 

يتخذ الاخاق بوصفها نس��قا من المعايير موضوعا 

ل��ه ... واك��د ذلك الع��الم )جيل دول��وز( قائا: ان 

الاخاقيات تعني بدراس��ة انحاء الوجود الانساني. 

وهي تتص��ل بالممارس��ات والتمث��ل الاجتماعي، 

والفع��ل  والع��ادات  القي��م  دراس��ة  في  وتس��اعد 

الاخاق��ي، وتنظ��م الرواب��ط الاجتماعي��ة وتقوي 

النس��يج الاجتماعي، ولقد اسس لهذا العلم كل من 

اميل دور كايم، وماكس فايبر، وتالكوت بارس��ونز، 

وغيرهم«)3(.

الضب��ط الاجتماع��ي: ه��و م��ا يحتاج��ة الإنس��ان 

وأن  الاجتماع��ي،  لس��لوكه  ضابط��ة  س��لطة  م��ن 

عم��ران الم��دن بحاج��ة إلى تدخ��ل ذوي الش��أن 

)2( الانتر نيت، وزي وزي weziwezi.com , تعريف القيم 

الإنسانية.

)3( محم��د س��بيا و ن��وح الهرموزي، موس��وعة المفاهيم 

الاساس��ية في العلوم الانس��انية والفلس��فة، المركز العلمي 

العربي، المغرب، ط1، 2017م، ص28،27.
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والس��لطان من أجل فاعلية الن��وازع وحماية الافراد 

والجماعات والمنش��آت والمؤسس��ات. ووس��ائل 

الضب��ط التي تحق��ق هذه الغاية تتمث��ل في: الدين، 

 والقان��ون، والآداب العامة، والأع��راف، والعادات، 

والتقاليد والقيم)1(.

تعريفن��ا الاج��رائي للقي��م الإنس��انية: ه��ي القي��م 

الاخاقية التي يحتاجها كل مجتمع إنس��اني س��ليم 

لتأس��يس قواع��د المنظوم��ة الاخاقي��ة المتكاملة 

لضيط المجتمع، واكدت الديانات الس��ماوية كافة 

لاس��يما الإس��ام على هذه القيم الإنس��انية لتكون 

ج��زءا لا يتج��زء من مب��ادئ الاف��راد والجماعات. 

ونراها بوض��وح في التعامات اليومي��ة والعاقات 

بن الن��اس، ومن القيم الإنس��انية الت��ي يتفق معها 

الإسام ويحث عليها: )القيم الدينية( مثل: الالتزام 

بتعالي��م الدي��ن في المعامل��ة واللب��اس والحديث 

واداء الف��روض والعب��ادات. )والقي��م الاجتماعية( 

مث��ل: مس��اعدة المحتاجن والضعف��اء ونجدتهم، 

والم��ودة والمحبة ب��ن الن��اس، ودف��ع الظلم عن 

المظلومن، وشهادة الحق، وارساء العدالة. )والقيم 

الش��خصية( مثل: الصدق والامانة، والاخاص في 

القول والعمل، والشجاعة، والكرم، ومخافة الله في 

السر والعلن، وحرية التعب��ير. )والقيم الاقتصادية( 

مثل: رفض الرش��وة، والحصول على المال بالطرق 

المروع��ة ديني��ا وقانوني��ا، وانفاق��ه في مس��اعدة 

الاخرين. )والقيم الجمالية( مثل: الاس��لوب الراقي 

)1( محم��د ش��حات الخطي��ب وآخ��رون، أص��ول التربية 

الإس��امية، دار الخريج��ي للن��ر والتوزي��ع، الري��اض، 

1995م، ص530.

في التعامل م��ع الاخرين صغارا وكبارا، وهدوء نبرة 

الص��وت اثناء الكام. ولا يمكن لاي انس��ان عاقل 

ان ينك��ر احدى هذه القي��م، وإلا اثبت وبما لا يدع 

مجالا للشك انه ابعد ما يكون عن الإنسانية.

خامساً: منهج البحث	 

المنهج لغة هو الطري��ق الواضح البن، قال تعالى: 

لّٖ جَعَلۡنَ��ا مِنكُمۡ شِرۡعَ��ةٗ وَمِنۡهَاجٗ��اسجىۚ سجحالمَائ�ِدَة 
سمحلكُِ

الآي��ة جمحتخمسحج وقيل هو الطريق المس��تقيم)2(. والمنهج هو 

مجموعة من المساعي التي تنتهجها العقلية البرية 

بغية اكتش��اف حقيق��ة علمي��ة وإثباته��ا... وانجاز 

البح��ث بنجاح)3( ويمكن اس��تخدام اكر من منهج 

في البح��ث الواحد، ولكن يك��ون التركيز اكبر على 

منهج محدد بالذات على حسب الدراسة وحاجتها 

 ولق��د اس��تخدمنا في بحثن��ا ه��ذا بش��كل واض��ح 

منهجن هما:

منهج المس��ح الاجتماعي: ويس��تخدم هذا المنهج 

لتحليل ودراس��ة أي موقف أو مشكلة اجتماعية أو 

مجهود ما، وذلك بإتباع طريقة علمية منظمة لتحقيق 

أغ��راض معين��ة. ومن خال��ه تجم��ع المعلومات 

والحقائ��ق ع��ن فئة م��ن الناس في مجتم��ع معن، 

أو عن ظاهرة أو مؤسس��ة اجتماعي��ة معينة. وتعتمد 

المس��وح، في العادة على)الاس��تبيان( أو الاستمارة 

)2( فاروق الس��امرائي، المنهج الحديث للبحث في العلوم 

الإنسانية، دار الفرقان، عمان، ط1، 1996م، ص7.

)3( ماتيو كيدير ود.حس��يب اليأس حديد، منهجية البحث 

العلمي، ابن الأث��ير للطباعة والن��ر، الموصل، 2007م، 

ص6.
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بوصفه��ا واحدة م��ن أدوات البحث الأساس��ية)1(، 

كما يمكن جم��ع المعلومات م��ن الوثائق والمواد 

المطبوعة والمؤلفات العلمي��ة والادبية وغيرها من 

ادوات البحث.

المنهج الاحصائي: يراد بالمنهج الاحصائي تجميع 

المادة العلمية تجميعا كميا، وهو بذلك يعكس نتائج 

البحث العلمي في صورة رياضية بالأرقام والرسوم 

البيانية-أي في صور كمية- ومن ثم تسهيل المقارنة، 

ويس��تطيع الباحث ان يصل الى الحقيقة ويستعمل 

المنه��ج الاحصائي في تحليل الاح��داث المتكررة 

 )Outcomes(وبيانه��ا الت��ي لا تخرج المخرج��ات

نفسها)2(.

سادساً: أدوات الدراسة	 

الاس��تبيان: وهو وسيلة من وس��ائل جمع البيانات، 

تعتمد بالأساس على اس��تمارة تتكون من مجموعة 

أسئلة ترسل بواسطة البريد أو تسلم باليد للأشخاص 

الذي��ن ت��م اختياره��م لموض��وع الدراس��ة ليقوموا 

بتسجيل إجاباتهم على الأسئلة الواردة به)3(.

الملاحظ��ة بالمش��اركة: في ه��ذه الوس��يلة يحصل 

الباحث على المعلومات والبيانات بنفسه بمشاهدته 

)1( اس��امة عث��مان محم��د، واقع المدارس الاس��امية في 

الاقضي��ة والنواحي، بح��ث مقدم الى دائ��رة التعليم الديني 

والدراسات الإسامية، غير منشور، ص3.

)2( حس��ن عبد الحميد احمد رش��وان، الانروبولوجيا في 

المجال النظري، المكتب الجامعي الحديث، الاسكندرية، 

ط1، 1988م، ص136.

البح��ث  مناه��ج  الش��يباني،  التوم��ي  محم��د  عم��ر   )3(

الاجتماعي، دار الثقافة، بيروت، 1971م، ص256.

وماحظته للظاهرة شخصيا، ومن مزاياها انها تمكن 

الباح��ث من جم��ع المعلوم��ات والبيان��ات تحت 

ظروف سلوكية مألوفة وطبيعية والحصول عليها في 

الوقت نفسه)4(.

الملاحظة: وهي من أهم وس��ائل جمع البيانات في 

بح��ث أي ظاه��رة تقريبا، إذ أن هن��اك بعض أنماط 

الفع��ل الاجتماعي التي لا يمك��ن فهما فهما حقيقا 

إلا من خال مشاهدتها مشاهدة حقيقية)5(.

المقابلة: وه��ي من الأدوات التي تس��تعمل لجمع 

البيانات في كثير من مجالات الحياة)6(. ويستخدمها 

الباحث ليجري بها حوار ونقاش لفظي وجها لوجه 

بينه وبن شخص اخر او مع عدة اشخاص.

سابعاً: عينة الدراسة	 

    وهي جزء محدد كما ونوعا يمثل عددا من الأفراد 

يحمل��ون نف��س الصف��ات الموج��ودة في مجتمع 

الدراسة... وهي ممثلة للمجتمع الذي يراد دراسته 

إذ يج��ب أن يت��م تحديدها وف��ق شروط موضوعية 

علمي��ة تفرضه��ا الدراس��ة نفس��ها)7(. ولق��د كانت 

)4( فري��د ابو زين��ة واخرون، الط��رق الاحصائية في التربية 

والعلوم الانس��انية، الجزء الاول، دار الفرقان، عمان، ط2، 

1984م، ص23.

)5( محمد الجوهري و د.عبدالله الخريجي، مناهج البحث 

العلمي، الجزء الثاني، مطابع س��جل العرب، القاهرة، ط2، 

1980م، ص125.

)6( عبد الباس��ط محمد حسن، أصول البحث الاجتماعي، 

مكتبة الأنجلو المرية، القاهرة، ط4، 1975م، ص350.

)7( ولي��د عطا الله عبدالله الحدي��دي، الحراك الاجتماعي 

وتداعياته على المجتم��ع العراقي بعد الاحتال الأمريكي، 

رس��الة ماجس��تير في علم الاجتماع، غير منش��ورة، جامعة 
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عينتن��ا قصدية من مدرسي المدارس الإس��امية في 

محافظ��ة نينوى، ولكن عش��وائية في اختيار مدرس 

المادة والمنهاج. وكانت الاناث اقل عددا لاس��باب 

منها ان نس��بة المدارس الإسامية للبنات اقل بكثير 

من المدارس الإس��امية للذكور، كما ان مجتمعاتنا 

العربية والإس��امية متحفظة ودائما ما تكون النساء 

ملتزم��ات اخاقيا وديني��ا واجتماعيا ناهيك عن من 

في الم��دارس الإس��امية، له��ذا كانت نس��بة عينة 

الذكور اكبر من الاناث.

ثامناً: مجالات الدراسة	 

المجال المكاني: المدارس الإس��امية في محافظة 

نينوى.

المج��ال الزم��اني: اس��تغرق البحث زمن��ا مداه من 

)29/ 11/ 2018( الى ) 5 / 5/ 2019(.

المجال البري: مدرسي الثانويات الإس��امية في 

محافظة نينوى.

تاسعاً: الوسائل الإحصائية	 

                                          الجزء

    النسبة المئوية)1(   =  ��������������� × 100

                                           الكل

المحور الثاني: انواع القيم الإنسانية

يمكن تقس��يم القيم الإنس��انية الى عدة انواع تصب 

كلها لمصال��ح الفرد والجماع��ة والمجتمع، وعلى 

ضرار(،  ولا  ضرر  )لا  الإس��امي  المب��دأ  اس��اس 

الموصل، كلية الآداب، 2010م، ص82،81.

)1( إحسان محمد الحسن و د.عبد الحسن زيني، الإحصاء 

الاجتماعي، وزارة التعلي��م العالي والبحث العلمي، مطابع 

مديرية دار الكتب، جامعة الموصل، 1981م، ص37.

وتعمل الثانويات الإس��امية على ترسيخ هذه القيم 

في ش��خصية الطلب��ة من خال مناهجها الدراس��ية 

م��ن جهة، وتلقن مباشر من قبل الاس��اتذة )الكادر 

التديسي( من  جهة ثانية. »والقيم الإنس��انية ش��جرة 

متع��ددة الفروع تف��يء الى ظلها كاف��ة الاخاقيات 

الت��ي عرفها الإنس��ان من��ذ بداية الحي��اة على هذه 

الارض والى نهايته��ا، وه��ذه الاخاقيات هي التي 

دعت اليه��ا مختلف الادي��ان والعقائ��د واصحاب 

العقول الراجحة والتفكير الس��ليم لضبط المجتمع 

والحفاظ عليه«)2( وتقسم الى:

1. القي��م الدينية: هي مجموع��ة الاخاق التي امر 

بها الدين ومنها: الالتزام بتعاليم الدين في المعاملة، 

واللب��اس، والحديث، وإداء الف��روض والعبادات، 

ونهى عن بعضها الاخ��ر كالغش والكذب. »وحن 

تكون القيم )الإنسانية( والأخاقية كما هي في ميزان 

الله هي الس��ائدة في مجتمع ما، فإن هذا المجتمع 

يك��ون متح��راً متقدم��اً منضبط��ا. أو بالاصطاح 

الإسامي ربانياً مسلماً، والقيم والأخاق الإنسانية 

ليس��ت مس��ألة غامضة ولا مائعة، وليس��ت كذلك 

قيماً وأخاقاً متغيرة«)3(. إن المجتمعات التي تسود 

به��ا القيم والأخ��اق الحيوانية، لايمك��ن أن تكون 

مجتمعات منضبطة متح��رة مهما تبلغ من التقدم 

الصناعي والاقتصادي والعلمي)4(.

)2( الانتر نيت، وزي وزي weziwezi.com ، مصدر سابق.

)3( س��يد قطب، في ظال القرآن، ج3، ص188، المكتبة 

الشاملة.

)4( مجل��ة البي��ان، العدد 28، ص25، ش��وال 1410ه� / 

مايو 1990م، المكتبة الشاملة.
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2. القي��م الاجتماعي��ة: ه��ي مجموع��ة الاخ��اق 

والس��لوكيات الت��ي يكتس��بها الف��رد م��ن المجتمع 

وتنعكس في المجتمع من الاهل والاقارب والزماء 

وعابري الطريق من مختلف مشارب الناس ومذاهبهم 

ومن تلك القيم: مس��اعدة الاخرين، والنجدة، ودفع 

الظل��م عن المظل��وم والانتصار له، وش��هادة الحق، 

والعمل التطوعي، والمحبة والمودة، »عن أبي هريرة 

 قال: قال رس��ول الله  »إن من عباد الله عبادا 

يغبطهم الانبياء والش��هداء« قيل من هم يا رسول الله 

لعلنا نحبهم؟ ق��ال: )هم قوم تحابوا في الله من غير 

أموال ولا أنساب، وجوههم نور، على منابر من نور، 

لا يخاف��ون إذا خ��اف الناس. ولا يحزن��ون إذا حزن 

ِ لاَ خَوفٌۡ عَلَيۡهِمۡ  وۡليَِاءَٓ ٱللَّ
َ
لآَ إنَِّ أ

َ
الناس( ثم ق��رأ سمح أ

وَلاَ هُمۡ يَحۡزَنوُنَ ٦٢سجى سجحيوُنسُ الآية تحجتمحسحج )1(.
3. القيم الش��خصية: هي مجموع��ة الاخاق التي 

ي��تربى عليه��ا الف��رد متأثرا ع��لى الاغل��ب بوالديه 

ومعلميه ومن ثم محيطه الاوسع بحيث تصبح تلك 

الاخ��اق جزء لايتجزء من ش��خصية الف��رد ومنها: 

الصدق، والامانة، والاخ��اص في القول والعمل، 

والترفع عن سفاس��ف الامور، والشجاعة، ومخافة 

الل��ه في ال��سر والعلن، وحرية التعب��ير  بدون ضرر 

ولا تش��هير »والتي هي أحدى أسباب ازدهار العالم 

الإس��امي خ��ال العص��ور الوس��طى كان التركيز 

المبكر ع��لى حرية التعبير، كما لخصها الهاش��مي 

)اب��ن عم الخليفة المأم��ون( إلى معارض ديني كان 

)1( س��عيد حوّى، الأساس في التفس��ير، ج5، دار السام، 

القاهرة، ط6، 1424 ه�، ص2486.

الهاشمي يحاول دعوته بواس��طة العقل في الرسالة 

التالي��ة: )فاحت��جَّ عافاك الله بما ش��ئت، وقل كيف 

شئت، وتكلم بما أحببت وانبسط في كل ما تظن أنه 

يؤديك إلى وثيق حجتك، فإنك في أوس��ع الأمان، 

ولن��ا علي��ك إذ قد أطلقن��اك هذا الإطاق وبس��طنا 

لس��انك هذا البَسْ��ط، أن تجعل بينن��ا وبينك حكماً 

ع��ادلاً لا يج��ور في حكمه وقضائ��ه، ولا يميل إلى 

غير الح��ق إذا ما تجنَّ��ب دولة اله��واء، وهو العقل 

ال��ذي يأخذ به الل��ه  ويعطي. فإنن��ا قد أنصفناك 

في القول، وأوسعناك في الأمان، ونحن راضون بما 

حكم به العقل لنا وعلينا، إذ كان لا إكراه في الدين. 

وما دعوناك إلا طوعاً وترغيباً في ما عندنا، وعرَّفناك 

ش��ناعة ما أنت عليه. والس��ام علي��ك ورحمة الله 

وبركاته(. ووفقاً لجورج مقدسي، فإن جوانب معينة 

من إنسانية النهضة تعود جذورها إلى العر الذهبي 

للإسام«)2(، الذي كان يهتم بالقيم الإنسانية.

4. القي��م الاقتصادية: ه��ي مجموعة الاخاق التي 

يتمس��ك بها الفرد في طريق��ه للحصول على المال 

او الوظيفة او أنج��اح العمل الخاص به بالرغم من 

كافة الظروف والمغريات المحيطة به ومنها: رفض 

الرشوة، الحصول على المال بالطرق المروعة ديناً 

وقانون��اً أي الاخذ بالحال وترك الحرام، والحرص 

ع��لى توظي��ف م��ا لديه م��ن ام��وال في مس��اعدة 

الاخرين وتش��غيلهم وتهيئته��م لمواجهة مصاعب 

الحياة. »فالإس��ام يش��يد بالعمل في ش��تى ميادينه 

المروع��ة، ويعت��بر ضروب الس��عي للمعاش لونا 

)2( الانتر نت، ويكيبيديا، الانسانية.
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من العبادة، ويرغب في��ه، ويحث عليه، ويعتبره من 

أفض��ل الأعمال والقربات الت��ي يؤُجَر المرء عليها، 

وهو فرض على الكفاية بالنس��بة لجميع المسلمن 

للحفاظ على المجتمع وضبط��ه وازدهاره، إذ لا بد 

أن يك��ون في المجتم��ع المزارع والتاج��ر والصانع 

والموظ��ف، ومن يقوم على كل صغ��يرة وكبيرة من 

أحقر الأعمال لأعظمها؛ وإلا أثموا جميعاً وتعطلت 

حياته��م... وكلنا يعل��م ان على كواه��ل الحضارة 

الاسامية قامت الحضارة الأوروبية المعاصرة«)1(.

5. القي��م الجمالية: هي مجموعة من الس��لوكيات 

التي يكتسبها الفرد من اسرته ومدرسته او يعمل على 

تطويره��ا لديه بحيث تضفي علي��ه مزيدا من الوقار 

والاح��ترام ومنها: الاس��لوب الراقي في التعامل مع 

الاخرين صغ��ارا وكبارا، وهدوء ن��برة الصوت اثناء 

الكام، والالتزام بالصم��ت وقلة الحديث في كافة 

  المجالات والمجال��س. عن عبد الله بن عمرو

ق��ال: قال رس��ول الل��ه  »ليس منا م��ن لم يرحم 

صغيرنا ويوقر كبيرنا«)2(. فعند رؤية مس��ن يسير في 

طري��ق حاما مع��ه اغراض يعجز ع��ن حملها؛ هنا 

قد نش��اهد احد المارة يقوم بمس��اعدة ذلك المسن 

ويحمل عن��ه الاغراض وه��ذا ما يطل��ق عليه قيمة 

المس��اعدة، والرحمة، والاحساس بالمسؤلية وهي 

)1( أحم��د بن أحمد محمد عبد الل��ه الطويل، اتقاء الحرام 

والش��بهات في طلب ال��رزق، دار كنوز إش��بيليا، الرياض، 

ط1، 1430ه 2009م، ص50.

)2( محمد بن إس��ماعيل البخاري، الادب المفرد، تحقيق: 

محمد فؤاد عبدالباقي، دار البشائر الإسامية، بيروت، ط3، 

1409ه�، ص130.

تنتم��ي الى قائمة القيم الإنس��انية. وه��ي وان تكن 

فردي��ة للق��ارئ ولكن عندم��ا يلتزم بها ج��ل الافراد 

تكون قيم جماعية وبالتالي قيم مجتمع ككل.

والإس��ام دي��ن الله الذي برّ به رس��ول الإس��ام 

محمد  هدى للناس ورحمة ودعوة إلى كل القيم 

الإنسانية الرفيعة التي يجب على الإنسان أن يحافظ 

عليها ويلتزم بها، ويتخذها دستوراً له في الحياة)3(. 

فالإس��ام يأم��ر بم��كارم الأخ��اق أي الفضائ��ل 

والمحاس��ن لا الرذائل والقبائ��ح)4(. عن أبى هريرة 

 ق��ال: قال رس��ول الل��ه  »انم��ا بعثت لاتمم 

  مكارم الاخ��اق«... وعنه ايضا ان رس��ول الله

قال: »اكمل المؤمنن ايمانا احسنهم خلقا«... وعن 

عب��د الله ب��ن عمرو  قال: ان رس��ول الله  لم 

يكن فاحشا ولا متفحشا وانه كان يقول »ان اخياركم 

احاسنكم اخاقا« رواه مسلم في الصحيح)5(. ومن 

هنا يأتي دور الثانويات الإسامية في التربية والتعليم 

لترس��يخ هذه الاخاق لدى ابنائنا وطلبتنا؛ للحفاظ 

على الافراد والمجتمع من خال مناهجهم)الكتب( 

الدراس��ية وتطبيقها على الواقع بمس��اعدة الاساتذة 

المدرسن ورجال الدين الموقرين.

كيفية غرس اهم القيم الإنسانية عند الطلبة	 

كل ه��ذه القي��م الإنس��انية التي ذكرناها س��ابقا هي 

)3( الحضارة الإسامية بن أصالة الماضي وآمال المستقبل، 

ج1، ص530. المكتبة الشاملة

)4( عم��دة القارئ، باب حس��ن الخل��ق، ج22، ص118. 

المكتبة الشاملة

)5( الس��نن الك��برى للبيهق��ي، ج10، ص192. المكتب��ة 

الشاملة
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بحاجة لأن تغرس في ش��خصية ابنائنا اثناء التنش��ئة 

الاجتماعية. واساس��ا يول��د الاطف��ال ولديهم هذه 

القي��م بداخلهم فطرة الله الت��ي خلقنا عليها، وعلى 

المعلمن والاب��اء ان يربوا وينموا هذه القيم بوعي، 

وان يكون��وا قدوة لهم. والاطف��ال عادة يكبرون ولا 

تكون بعض القيم واضحة لديهم، بل ربما مش��وهة 

في احيان كثيرة، عندها يحتاج المعلمون الى ابطال 

بعض البرمجة او الس��لوكيات الس��لبية التي تعلمها 

الاطفال في المنزل، واحيانا في المدرس��ة نفسها... 

لان الس��لبية ليس��ت هي الطبيعة الحقيقية للطفل، 

اذ يمك��ن مع الاهت��مام والعناية والمحب��ة ان نظهر 

القي��م الإنس��انية الايجابية عند الطلبة، فبالتش��جيع 

والتفاع��ل الايجابي معهم نجعل الاطف��ال والطلبة 

يشعرون بانهم محبوبن، وينتمون الينا، واننا بالفعل 

حريصون عليهم)1(. وفي التعليم الإس��امي تس��ود 

روح المحب��ة والابوة بن المدرس��ن والطلبة وهذا 

م��ا لاحظه الباح��ث بالماحظة والمش��اركة خال 

سنوات العمل العديدة.

إلا أن معاي��ير القيم الإنس��انية والأخاق قد اهتزت 

في عرن��ا الح��اضر، وظهرت بعض الس��لوكيات 

الغ��ير منضبط��ة في مجتمعاتن��ا الإس��امية  ع��لى 

س��بيل المثال لا الحر التح��رش حتى على مواقع 

التواصل الاجتماعي، او الادمان.. وغيرها ولابد لنا 

نحن الباحثن والمختصن أن نولي هذه المش��اكل 

الاهتمام ال��كافي الذي يوجبه علين��ا ديننا لعاجها 

)1( بترف: الانترني��ت، www.artofliving.org ، التأمل 

والقيم الإنسانية.

والحف��اظ على مجتمعنا الإس��امي س��ليم من كل 

آف��ة. ومن ضم��ن الحلول المتاحة ه��و تعزيز القيم 

الإنسانية وغرس الاخاق الحميدة في نفوس ابنائنا 

الطلب��ة، وإن التطبي��ق الواقعي له��ذه الأخاق، في 

حياة المس��لمن اليوم بات واجباً إس��امياً ومنهجاً 

تربوي��اً دعوي��اً، طالم��ا أهم��ل في قطاع��ات كبيرة 

من مجتمعات المس��لمن والن��اس عموماً في هذا 

القرن. إلا أن الأمل كبير في الأجيال المؤمنة، لتقوّم 

الانحراف، وت��زرع الفضيلة، وتكون قدوة حس��نة، 

وواقعاً حياً لما كان عليه سلف هذه الأمة)2(.

ان القيم مثل الاحترام، العطف، الامانة، الش��جاعة، 

المثابرة، الانضباط الذاتي، الرحمة، الكرم، الاعتماد 

ع��لى النفس، هي من الاساس��يات الإنس��انية التي 

ترغ��ب كل ام واب او معل��م غرس��ها في اطفالهم، 

ك��ما انها ب��ذات الوقت س��تحميهم م��ن التأثيرات 

الاجتماعية الس��لبية المحتملة التي س��تحيط بهم، 

وتضع لهم الاساسيات الإنس��انية ليكونوا مواطنن 

صالح��ن يتحمل��ون المس��ؤولية كما ه��م ابائهم، 

ولينش��أ الطف��ل صلبا بمواجه��ة الحي��اة. اذ يحتاج 

تعلي��م وغرس هذه القيم الإنس��انية س��نوات طويلة 

من العمل والممارس��ة الحقة الت��ي يقتاد الطفل بها 

من قب��ل والديه ومعلمي��ه، لتكوين البيئ��ة الصحية 

الناجع��ة المصغرة في البيت اولا، ثم في المدرس��ة 

والمجتم��ع بالكام��ل، ولاس��تفادة م��ن الخبرات 

الاكاديمي��ة للتربوين، يق��ول الدكتور )جيري هيل( 

)2( أحمد عبدالله الس��ني، موس��وعة خط��ب المنبر، ج1، 

ص1242. المكتبة الشاملة
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الطبي��ب النف��سي المتخص��ص مدير مرك��ز خدمة 

الاسرة م��ن معه��د الاسرة في جامع��ة نوروس��ترن: 

»نحن كاشخاص بالغن نعاني من تأثيرات وضغط 

الع��الم المحيط من خ��ال التواص��ل المباشر مع 

المجتمع او ادوات الاعام والتكنلوجيا مثل التلفاز 

والانترن��ت والاف��ام والعاب الفيدو والموس��يقى، 

وهي بالت��الي لها تأثير كبير ع��لى الاطفال وتكوين 

منظورهم الخاص وشخصياتهم«)1(. فعلينا ان نكون 

حذرين من هذه الوسائل.

واستطاع عالم الاجتماع الفرنسي )اميل دور كايم(، 

ان يضع فكرة الاس��اس للقيم الإنس��انية والاخاقية 

التي يس��عى الناس الى تعلمها والتوجه لممارستها 

في المجتم��ع عن اقن��اع وإيمان، وان ه��ذا التوجه 

الانساني هو توجه اجتماعي في حقيقته، وهو ضبط 

اجتماعي وتنظي��م لعاقة الاف��راد ببعضهم البعض 

كالعاقات الاسرية، والقرابي��ة، والعاقات المهنية 

مع الزماء... ومع كل فرد في المجتمع حتى عاقة 

الفرد مع نفس��ه. فبالقيم والاخاق وما تربينا ونشئنا 

عليه نحدد نوع العاق��ة والتعامل واتخاذ المواقف 

مع الاخرين)2(.

ويذك��ر )اميل دور كايم(: »ان الرب��اط الوثيق الذي 

كان يرب��ط قديم��ا الاخ��اق بالدي��ن اخ��ذ بمضي 

الزمن ينحل ش��يئا فش��يئا«)3(. ربما نقبل بهذا الرأي 

)1( الانترني��ت، www.artofliving.org ، التأم��ل والقي��م 

الإنسانية، مصدر سابق.

)2( بترف: ايمي��ل دور كايم، التربي��ة الاخاقية،  مصدر 

سابق، ص11.

)3( المصدر نفسه، ص25.

اج��مالا إذا قي��س على جمي��ع المجتمع��ات على 

سطح المعمورة؛ لكن في مجتمعاتنا الإسامية وان 

نق��ر بوجود انح��ال رابط الاخ��اق بالدين احيانا، 

ودخ��ول ثقافات اخاقية دخيلة ع��لى قيم واخاق 

المجتمع الإسامي عملت على ابعاد الفرد المسلم 

عن قيمه واخاقه الدينية، لكن ما زال في مجتمعاتنا 

الإس��امية م��ن يعم��ل ع��لى الحف��اظ ع��لى القيم 

الإنس��انية الحقه وعلى رأس��ها المدارس الإسامية 

الت��ي تؤكد في ج��ل مناهجها على القيم الإنس��انية 

الاخاقي��ة الإس��امية في بناء الف��رد والحفاظ على 

مجتمعاتنا، واليك بعض النماذج على سبيل المثال 

لا الحر من هذه المناهج المدرس��ية التي تدرس 

لابنائنا الطلبة.

نماذج من مناهج المدارس الإسلامية	 

كان لابد لنا من ذكر نموذج منهجي من كل صف او 

مرحلة من مراحل الدراسة في المدارس الإسامية، 

ليكون ش��اهدا على تطبيق��ات المناهج ودورها في 

تعزيز القي��م التي تعمل على ضب��ط المجتع ولهذا 

اخترنا من كل مرحلة كتاب ومن هذا الكتاب اخترنا 

موض��وع يؤكد ع��لى القي��م الإنس��انية والاخاقية 

ويحث الطلبة عليها، وهي كما يي:

1. كتاب قواعد الإماء للصف الاول متوسط:

الموضوع: السخاء... ومن صور البر

»ان ال��ذي يبذل م��ن ماله في معون��ة ذوي القربة 

والمحتاج��ن ين��ال رضى الله -س��بحانه وتعالى- 

ويكس��ب مودته��م فتجتمع قلوبهم ع��لى محبته، 

ويتمنون ل��ه كل خير، اما من يبخ��ل بماله عليهم 

فا يكون س��ببا في تفريج كرب��ة المكروب منهم، 
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وإعانة بأس��هم فانهم يذمون��ه ويحرمونه معونتهم 

المنف��ق  وع��د  ق��د  تع��الى  والل��ه  احتاجه��ا،  ان 

الس��خي خيرا بما يحل��ه من البركة في��ه وفي ماله 

واهله. واوعد الممس��ك البخيل تلفا بما يس��لطه 

على ماله م��ن الافات وما ينزله ب��ه من المصائب 

والام��راض«)1(. 

وم��ن صور البر، »ال��بر بالوالدين مظه��ر عظيم من 

رعاي��ة المس��نن، واحترامه��م، والاحس��ان اليهم. 

ويكون برهم بالنفقة عليهم، وحس��ن الخلق معهم، 

وقض��اء حوائجه��م من الطع��ام واللب��اس والعاج 

ونح��وه م��ما يدخ��ل السرور ع��لى نفوس��هم، وان 

يحاطوا ب��كل المحبة والاح��ترام، ويس��تقبلوا عند 

حضور المناس��بات بتقدير واحترام، ولنعلم اولادنا 

اهمي��ة احترام هؤلاء الاجداد، بتوقيرهم، والجلوس 

معه��م، وتلبية طلباتهم بنفس كريمة، واستش��ارتهم 

حت��ى يحس��وا باهميته��م. كذلك نحس��ن الى كبار 

الس��ن من اقاربنا وارحامنا وجيراننا بالسام عليهم، 

وزيارته��م والاطمئنان على احوالهم، ومس��اعدتهم 

بم��ا يحتاجون الي��ه، لئا يش��عروا بالعزلة وانقباض 

الناس عنهم، ولتدوم س��عادة حياتهم، وتقر اعينهم 

بهذا الاحترام«)2(.

2. كتاب السيرة النبوية للصف الثاني متوسط:

 الموضوع: اخلاق وشمائل الرسول محمد

»الرس��ل والانبياء اعظ��م خلق الله التزام��ا بالخلق 

)1( د. خليل ابراهيم حمودي السامرائي و أ.د. مكي حسن 

حم��دان الكبيسي، قواعد الاماء، للصف الاول متوس��ط، 

المدارس الإسامية، بغداد، ط1، 2006م، ص41.

)2( المصدر نفسه، ص65.

الكري��م، او ما يس��مى م��كارم الاخ��اق، ذلك انه 

يحم��ل امانة من رب البر للب��ر، مما يقتضي ان 

يكون على ارقى مس��توى بري من مكارم الاخاق 

وعل��و الفضائل، بحيث يثق به م��ن يدعوه ويصدقه 

من يس��معه، ويطم��ن اليه من يعرفه، فالانس��ان لا 

يطم��ن الى صدق الب��اغ إلا إذا اطمن الى صدق 

المبل��غ، ولا يتقبل معطيات الرس��الة إلا إذا اطمن 

الى امان��ة المرس��ل. ومحمد ب��ن عبدالله  عرف 

في مكة- التي خبره اهلها طفا يافعا وش��ابا وكها- 

وقيل عنه قب��ل ان يبعث بالصادق الامن، والصدق 

والامانة ذروة س��نام مكارم الاخ��اق، وما من احد 

م��ن اهل مكة حتى وان عاداه إلا ويعترف له بصدق 

القول، وك��رم العهد، وعظ��م الامانة، وثق��ة الذمة، 

وطاق��ة الحلم، ولط��ف المع��اشرة، فاصبح مثالا 

لاخاق الحميدة، ووصفه خالقه –سبحانه- بقوله: 

سمح وَإِنَّكَ لعََليَٰ خُلُقٍ عَظِيمٖ ٤سجى سجحالقَلمَ الآية تخمسحج )3(.
3. اللغة الانكليزبة للصف الثالث متوسط:

Islamic Etiquette :الموضوع

Islam has attached great importance to 

the issue of bringing up the Muslims upon 

high morals, lofty etiquettes and beauti-

ful characteristics. These etiquettes help 

to enhance their behavior. The prophet 

(peace and blessings be upon him) has 

explained to has nation the etiquettes 

)3( ا.د. عدن��ان ع��ي الفراج��ي واخرون، الس��يرة النبوية، 

للص��ف الثاني متوس��ط، مدارس إس��امية، بغ��داد، ط1، 

2016م، ص89.



»تطبيقات المناهج في المدارس الإسلامية ودورها في تعزيز القيم والضبط الأجتماعي»

574      |  م.م أسامة عثمان محمد

of everything; even that of warfare. He 

(peace and blessings be upon him) also 

explained to has nation the etiquettes of 

eating, drinking, dressing, sleeping, mari-

tal relations etc. Islam is the only religion 

which gives a complete way of life, and or-

ganizes all the affairs and aspects of it. It 

is not a man-made system which is faulty, 

but rather a divine system which takes its 

followers to prosperity and good(1).

ترجمة النص: (الآداب الإسلامية)

اعطى الإس��ام اهمي��ة كبيرة لموضوع انش��اء جيل 

مس��لم مبني ع��لى اخ��اق عالية وس��لوكيات نبيلة 

وس��مات حميدة، تس��اعد ه��ذه الس��لوكيات على 

بناء ش��خصياتهم. وقد اوضح النبي  لافراد أمته 

س��لوكيات كل شيء حت��ى تلك الخاص��ة بالأمور 

العس��كرية، ولقد وضح رس��ول الله  ايضا أداب 

وس��لوك المس��لم واخاقه في الم��أكل والمرب، 

والملب��س، والنوم، حتى م��ا يتعلق في المعاملة بن 

اعض��اء الاسرة والش��ؤون الاسرية. ويعد الإس��ام 

الدي��ن الوحيد ال��ذي اعطى صورة كاملة وش��املة 

لحي��اة منظم��ة إذ نظ��م كل ش��ؤونها لأن الإس��ام 

ليس دين��اً وضعياً يحمل اخطاءاً، وانم��ا دينا إلاهياً 

 يه��دي اصحاب��ه الى الح��ق والعدال��ة والرفاهي��ة 

)1( حازم محمود حميد واخ��رون، مناهج اللغة الانكليزية 

للمدارس الإس��امية، للصف الثالث المتوس��ط، العري 

للطباعة، بغداد، ب ت، ص67.

والتقدم والخير)2(.

4. كت��اب عمدة الاح��كام والتهذيب للصف الرابع 

الاعدادي:

الموضوع: فضل الصدق وذم الكذب

»ع��ن اب��ن مس��عود  ع��ن النبي  ق��ال: )ان 

الصدق يهدي الى ال��بر وان البر يهدي الى الجنة، 

وان الرج��ل ليصدق حتى يكت��ب عند الله صديقا، 

وان الكذب يهدي الى الفجور، وان الفجور يهدي 

الى الن��ار، وان الرج��ل ليك��ذب حت��ى يكتب عند 

الله كذابا( متفق علي��ه... ومن اهم )قيم(الاخاق 

الفاضلة خلق الصدق- الصدق في القول- الصدق 

في المعامل��ة- الص��دق في ما تعتق��د وتعمل- فإذا 

قل��ت فا تقول إلا صدقا، كما انك تعتقد الصدق، 

وتتعام��ل بالص��دق. ف��إن تعامل��ت م��ع خالق��ك 

اعتق��ادا، وعبادة، وتنفيذ لرع��ه تعالى فا تتعامل 

إلا بالص��دق، وقد اتعب نفس��ه من كذب على الله 

او خان��ه وخادع��ه- وهو الذي يعل��م السر واخفى 
لاَ يَعۡلَ��مُ مَنۡ خَلَقَ وَهُوَ ٱللَّطِي��فُ ٱلخۡبَيِرُ ١٤سجى 

َ
سمح أ

سجحالمُلۡك الآية تخمتحجسحج ، وإذا عاملت الناس عاملتهم بالصدق 

فانت ق��دوة في اقوال��ك، ك��ما ان افعالك تصدق 

الاقوال فا اختاف بينهما ولا تصادم. وان الرجل 

وكذا الم��رأة، وذكر الرج��ل في الحديث الريف 

اع��اه للتغلي��ب- ليص��دق، وفي رواي��ة: ليتحرى 

الصدق- أي يحرص عليه ويتبعه ويبالغ فيه. وذلك 

بان يتمرس على الصدق ويروض نفس��ه عليه حتى 

)2( ترجمة الاس��تاذ: عمر احمد خضير، مدرس مادة اللغة 

الانكليزية في ثانوبة سعد بن معاذ الإسامية.
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يصبح س��جية وديدناً له بدون تكلف«)1(.

5. كتاب صفوة التفسير للصف الخامس الاعدادي:

صۡوَتٰكَُمۡ فَوۡقَ 
َ
َّذِي��نَ ءَامَنُواْ لاَ ترَۡفَعُ��وٓاْ أ هَا ٱل يُّ

َ
أ سمحيَٰٓ

سجى سجحالحجُُرَات الآية تحجسحج ، ق��ال ابن الزبير: فما  بِ��ىِّ صَوۡتِ ٱلنَّ
كان عم��ر يسُ��مِعُ رس��ول الل��ه  بعد ه��ذه الاية 

حت��ى يس��تفهمه)2(، ق��ال المف��سرون: نزل��ت في 

بعض الاع��راب الجفاة الذين كانوا ينادون رس��ول 

 الل��ه باس��مه، ولا يعرف��ون توق��ير الرس��ول الكريم 

نتُ��مۡ لاَ تشَۡ��عُرُونَ ٢سجى 
َ
عۡمَلُٰكُ��مۡ وَأ

َ
ن تَحۡبَ��طَ أ

َ
سمحأ

سجحالحجُُ��رَات الآي��ة تحجسحج ، أي خش��ية ان تبط��ل اعمالكم من 

حي��ث لاتش��عرون ولا ت��درون! فان رف��ع الصوت 

والجهر بالكام في حرته  استخفاف قد يؤدي 

الى الكف��ر المحبط للعمل، ق��ال ابن كثير: روي ان 

ثاب��ت بن قيس كان رفيع الص��وت، فلما نزلت الاية 

ق��ال: انا الذي كن��ت ارفع صوتي على رس��ول الله 

 ان��ا من اهل النار، حبط عمي، وجلس في اهله 

حزينا، ففتقده رس��ول الل��ه  فانطلق بعض القوم 

اليه، فقالوا له: تفقدك رسول الله  ما لك؟ فقال: 

انا ال��ذي ارفع صوتي فوق ص��وت النبي  حبط 

عمي، انا من اهل النار، فاتوا النبي  فاخبروه بما 

ق��ال، فقال النبي : لا بل هو من اهل الجنة)3(... 

أي ان الذين يخفضون اصواتهم في حرة الرسول 

)1( لجن��ة المناه��ج، عمدة الاح��كام والتهذي��ب، للصف 

الرابع الثان��وي، المدارس الإس��امية، الع��ري للطباعة، 

بغداد، ط4، 2017م، ص126،125.

)2( اخرجه البخاري في تفسير صورة الحجرات 3/ 190.

)3( الحدي��ث اخرج��ه احم��د في المس��ند، والبخاري في 

التفسير 8/ 590.

 اولئك الذين اخلص الله قلوبهم للتقوى، ومرنها 

عليها وجعلها صفة راسخة فيها... إذ العقل يقتضي 

حسن الادب، ومراعاة العظماء عند خطابهم«)4(.

6. النح��و الواضح في قواع��د اللغة العربية للصف 

السادس الاعدادي:

»ق��ال حكي��م: المؤمن صب��ور ش��كور لا نمام ولا 

مغتاب ولا حسود ولا حقود ولا مختال، يطلب من 

الخيرات اعاها ومن الاخاق اسناها، لا يرد سائا 

ولا يبخل بمال، متواصل الهمم مترادف الاحسان، 

وزان لكامه خزان للس��انه، محسن عمله مكر في 

الح��ق امله، ليس بهياب عن��د الفزع ولا وثاب عند 

الطمع، مواسٍ للفقراء، رحيم بالضعفاء«)5(.

إن ه��ذه النماذج تعكس كت��ب ومناههج المدارس 

الإس��امية من الص��ف الاول متوس��ط الى الصف 

الس��ادس الاع��دادي، وناحظ ان معظ��م المناهج 

يغلب عليها مواضيع القيم الإنس��انية والاخاقية إذا 

ما استثنينا المناهج العلمية البحتة. وبعض المناهج 

التي تختص بمواضيعه��ا الخاصة كمادة الجغرافية 

او مادة النحو والفقه. كما سناحظ ذلك في تحليل 

استمارة الاستبيان، ولقد طالب مدرسي هذه المواد 

بالنتباه الى القيم الانسانية والاخاقية والتركيز عليها 

حت��ى في المناهج العلمية كمادة الحاس��وب؛ لكي 

)4( الش��يخ محمد عي الصابوني، صفوة التفاسير، للصف 

الخامس الاعدادي، المدارس الإسامية، العري للطباعة، 

بغداد، 2017م، ص55.

)5( د. مصطف��ى امن و د. عي الجارم، النحو الواضح في 

قواعد اللغة العربية، للصف الس��ادس الاعدادي، المدارس 

الإسامية، بغداد، ط2، 2016م، ص23.
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تقود الاخاق والقيم الانس��انية الفرد في اس��تخدام 

الحاس��وب لاس��يما في ش��بكة الانترن��ت ومواق��ع 

التواصل الاجتماعي.

❊ ❊ ❊

الفصل الثاني

الجانب الميداني

تحليل استمارة الاستبيان	 

وجهت استمارة الاستبيان بشكل خاص للمدرسن 

في الم��دارس الإس��امية، وكان��ت العين��ة قصدية 

باختيار الاساتذة، وعشوائية في تخصصهم الدقيق. 

ك��ما حددن��ا عدده��م ب���� )100( م��درس وذلك 

لتس��هيل عملية التحليل من جهة، ومن جهة اخرى 

ان النسبة مقبولة جدا إذا ما علمنا ان عدد المدرسن 

في الم��دارس الإس��امية تقريب��ا )400( اربع مائة 

مدرس، لان »عدد المدارس الإس��امية في محافظة 

نينوى )38( ثمان وثاثون ثانوية إسامية«)1(. ولقد 

كانت نس��بة الان��اث مقصودة ايضا ب����)25%( من 

العينة وذلك لان النس��اء يك��نَ محافِظات بطبعهن 

بسب التنش��ئة الاجتماعية في مجتمعاتنا الإسامية 

والعربية، كما ان نسبة مدارس الاناث في المدارس 

الإس��امية اقل عدد من مدارس الذكور إذ ان »عدد 

الثانويات الإس��امية للبنات في محافظة نينوى هو 

)13( ثاث��ة عر ثانوية من اص��ل جميع الثانويات 

الإسامية«)2(.

)1( اس��امة عث��مان محم��د، تطوي��ر وتفعيل دور المرش��د 

الترب��وي في الثانويات الإس��امية،  بحث مق��دم الى دائرة 

التعليم الديني والدراسات الإسامية، غير منشور، 2018م، 

ص24.

)2( اسامة عثمان محمد، مصدر سابق، ص24.
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وقد تم توزيع استمارة الاستبيان على عينة البحث بعد العطلة الربيعية للمدارس، وذلك لسببن: اولهما: ان 

الطلبة قد اتموا دراس��ة اكر من نصف المواضيع الدراسية في المناهج المدرسية، وتكيفوا بواقع مدارسهم 

الإسامية وافكارها، وان كان لها تأثير في نفوس الطلبة وضبط سلوكهم فقد بآن واتضح للمدرس في هذه 

الفترة السابقة. اما السبب الثاني: فان الباحث في الفترة السابقة كان منهمكا بالجانب النظري للبحث.

جدول (1): جنس عينة الدراسة	 

النسبة المئويةالعددالجنس

75%75ذكر

25%25أنثى

100%100المجموع

  ناحظ ان عدد الذكور اكبر من نس��بة الاناث وذلك لان نس��بة عدد المدارس الإسامية للذكور اكر عددا 

من مدارس الاناث، كما ذكرنا ذلك في مقدمة تحليل استمارة الاستبيان.

جدول (2): المادة او المنهج اختصاص المدرس (عينة البحث)	 

المجموعاللغة الانكليزيةالاجتماعياتالعلمياتاللغة العربيةشرعياتالمادة

3723191110100عدد المدرسن

100%10%11%19%23%37%النسبة المئوية

يتضح من نتائج الجدول ان العدد الاكبر من العينة هم من مدرسي المواد الرعية، اذ بلغت نسبتهم %37 

وذلك لان المناهج الرعية في المدارس الإس��امية تش��مل عدة مواد ومناهج تدريس��ية كالفقه واصوله 

والمواري��ث وحفظ القرآن وتفس��يره والعقيدة والحديث، وهذا امر طبيعي لان طبيعة المدارس الإس��امية 

هي دراس��ات إس��امية. ويأتي بعد ذلك مدرسي اللغة العربية إذ كانت نسبتهم 23% من العينة وذلك لان 

هذه المدارس تهتم بعد المواد الرعية باللغة العربية، إذ تشمل مواد ومناهج النحو والرف وقواعد اللغة 

العربية والباغة والخطابة. ثم تأتي نس��بة مدرسي المواد العلمية إذ تبلغ 19% من العينة وذلك ايضا لانها 

تش��مل عدة مواد ومناهج هي الرياضيات والحاس��وب والعلوم. ويليها مدرسي الاجتماعيات بنسبة %11 
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وتش��مل مادتي التاريخ والجغرافية. واخيرا مدرسي مادة اللغة الانكليزية بنس��بة 10% وهي اقل نسبة نراها 

في العينة، وذلك لان عدد المدرسن في المدارسة يكون بحسب حاجة المدرسة ومناهجها الدراسية ولقد 

وضحنا هنا اهم المواد والمناهج الدراسية المعتمدة في المدارس الإسامية.

جدول(3): هل توجد في الكتاب الذي تدرسه قيم إنسانية إسلامية؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

61%61نعم

9%9لا

30%30قليا نوعا ما

100%100المجموع

نرى في هذا الجدول ان غالبية العينة 61% من المدرسن يجدون في مناهجهم الدراسية مصطلحات القيم 

الانسانية الإسامية، وذلك كان متوقعا من المدارس الإسامية ومطابقا لما وجدت له المدارس الإسامية 

التي تؤكد على القيم الاخاقية الانس��انية المحافظة على الانسان والمجتمع السليم. بينما 30% من العينة 

يظن��ون بان مناهجهم تفتقد نوعا ما الى مصطلحات القيم الانس��انية، وذلك لانه��ا تؤكد على امور علمية 

وفقهي��ة، ومع ذلك يوجد بيها قليا من مصطلحات القيم الانس��انية من ه��ذه المناهج “الجغرافية والنحو 

والرف الفقه واللغة الانكليزية” وهذه نتائج حصلنا عليها من استمارة الاستبيان والمقابات التي اجراها 

الباحث مع المدرس��ن. بينما وجد 9% من العينة ان كتبهم المنهجية لا يوجد بها قيم انس��انية وذلك لان 

هذه المناهج علمية بحتة كالحاسوب والرياضيات. وهذا مقبول لنا لكن لاضير اذا ما وجدت بعض القيم 

الانسانية التي توجه الافراد في كيفية التعامل مع الحاسوب بما يتفق مع المجتمع الإسامي.

جدول(4): هل توجد مفردات ومصطلحات القيم الانسانية في نصوص قرآنية بمنهاجك الدراسي؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

68%68نعم
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7%7لا

25%25نادرا

100%100المجموع

    ناح��ظ تق��ارب الاجوبة مع الجدول الس��ابق رقم )3(، وهذا يؤكد صدق الاجاب��ة وذلك ان النصوص 

القراني��ة التي توكد على القيم الانس��انية موجودة في غالبية المناهج حس��ب رأي 68% من العينة، بينما لا 

يجد 7% في مناهجهم نصوص قرآنية تؤكد على القيم الانسانية وذلك لانه كما وضحنا في الجدول السابق 

وج��ود مناهج علمية بحتة كالحاس��وب والرياضيات وحتى مادة العلوم تهتم بالم��ادة العلمية فقط. وهذا 

لي��س مبررا لدينا لافتقار ه��ذه المناهج على نصوص قرأنية تؤكد على القيم الانس��انية بن الفينة والاخرة. 

بين��ما يرى 25% م��ن العينة انه نادرا ما يجدون نص��وص قرأنية في مناهجهم تحث على القيم الانس��انية، 

وايضا ذكرنا ذلك في تحليل الجدول السابق، كما ان بعض المناهج مثل الجغرافية والفقه والنحو والرف 

ذكر مدرسي هذه المواد ندرة وجود مصطلحات القيم الانسانية في مناهجهم سواءا أكانت نصوص قرأنية 

او غيرها.           

                   

ج��دول(5): هل توج��د مفردات ومصطلحات القيم الانس��انية في نصوص احادي��ث نبوية بمنهاجك 	 

الدراسي؟

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

64%64نعم

8%8لا

28%28نادرا

100%100المجموع

نرى تطابق اجوبة هذا الجدول مع الجدولن السابقن، إذ يرى 64% من العينة وجود احاديث نبوية شريفة 

في مناهجهم الدراسية تحث على القيم الانسانية الإسامية. بينما 8% لا يرون ذلك في مناهجهم. و %28 

يجدونها نادرا، وتحليلنا يكون مماثا لما ذكرناه في تحليل الجدولن السابقن ولا حاجة لاعادته.
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جدول(6): هل مناهج المدارس الإسلامية تعزز القيم الانسانية؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

75%75نعم

5%5لا

20%20نوعا ما

100%100المجموع

    نرى ان نس��بة 75% ترى ان مناهج المدارس الإس��امية تعزز القيم الانس��انية وذلك لان غالبية المناهج 

تؤكد على هذه القيم كما رأينا في الجداول الس��ابقة، فحتى وان كانت بعض المناهج يندر بها وجود هذه 

القيم إلا ان اساتذتها يؤكدون عليها إذا ما مرت عليهم. بينما 5% يرون ان المناهج لا تعزز القيم الانسانية 

وذلك مفهوم لنا ايضا لان هناك مناهج دراسية لا يذكر بها البتة نصوص ومصطلحات القيم الانسانية، كما 

انه لا يعقل وجود ش��يئا تاما كاما بالمطلق )بأس��تثناء القران الكريم( بحيث لا نرى فيه امورا س��لبية بتاتا. 

بينما يرى 20% ان مناهج المدارس الاس��امية تعزز نوعا ما القيم الانس��انية، وذل��ك ايضا يعود إما لواقع 

المناهج الدراسية او لما يراه المدرسن في الواقع الاجتماعي لطلبة المدارس الإسامية.

جدول(7): هل في كل محاضرة او محاضرتين تجد أحدى القيم الانسانية في منهجك الدراسي؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

37%37نعم

14%14لا

49%49تقريبا

100%100المجموع

    نرى ان نسبة 37% من العينة اكدت على انها تجد في كل محاضرة او محاضرتن احدى القيم الانسانية 

في منهاجه��ا الم��درسي، بين��ما 49%  رأوا انه��ا تزيد عن المحاضرت��ن بيء قليل كل��ما  وجدوا احدى 

القي��م الانس��انية، وبهذا تكون نس��بة 86% من العينة تجد احدى القيم الانس��انية في مناهجهم الدراس��ية 
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ويلقونها في محاضراتهم وحصصهم الدراس��ية مرة في الاس��بوع على الاقل مع التركيز عليها هذا بالنس��بة 

 للمدرس الواحد فقط، وبما انه في الاسبوع الواحد تتعدد الحصص الدراسية وبالتأكيد هناك عدة مدرسن؛ 

فالنتيجة هي اكر من حصة دراس��ية في اليوم الواحد يسمع فيها الطلبة احدى القيم الانسانية واهميتها في 

المجتم��ع . بين��ما 14% من العينة لا يجدون ذلك في مناهجهم الدراس��ية، والاس��باب ذكرناها في تحليل 

الجداول السابقة. 

جدول(8): هل توكد خلال شرحك في المحاضرة على هذه القيم الانسانية وتحاول زرعها في نفوس 	 

طلبتك؟

النسبة المئويةالعددكرأي المدرس

85%85نعم

0%0لا

15%15غير مطلوبة مني

100%100المجموع

    نرى ان نسبة 85% من عينة الدراسة تقر بانها خال شرحها تؤكد على القيم الانسانية والإسامية، وهذا 

يؤكد دقة اس��تمارة الاس��تبيان إذ ان السؤال الس��ابق وجدنا 86% تجد احدى القيم الانسانية في مناهجهم 

الدراسية يلقونها ويرحونها مرة على الاقل في الاسبوع. وهذا يؤكد شعور غالبية الاساتذة من المدرسن 

بمسؤوليتهم في زرع القيم الانسانية والإسامية في نفوس الطلبة، وحتى وان ندر وجود هذه القيم الانسانية 

في مناهجهم فهم يؤكدون عليها كلما س��نحت لهم الفرصة. بينما لم نجد احداً ينفيها وينكرها ويقول لا،  

إلا ان 15% من العينة يعتقدون بانها غير مطلوبة منهم وهذا كام صحيح إذ ما علمنا ان هناك مناهجا تخلو 

تماما من هذه القيم الانسانية، كما ذكرنا ذلك في تحليل الجداول السابقة.

جدول (9): هل يمكن تطبيق هذه القيم الانسانية في الواقع الاجتماعي؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

58%58نعم
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5%5لا

37%37نوعا ما

100%100المجموع

    ان نسبة 58% من العينة تقر بامكانية تطبيق هذه القيم الانسانية في الواقع الاجتماعي، ونسبة 37% تظن انه 

يمكن تطبيق ذلك نوعا ما. أي ان 95% من العينة اجابت بامكانية تطبيق القيم الانسانية في مجتمعنا الإسامي 

والعربي وهذا لا يعني خلو مجتمعاتنا من هذه القيم بش��كل كامل، ولكن نقصد تطبيق هذه القيم في حياتنا 

اليومية بشكل كامل ومن جميع افراد المجتمع. علما انه لا يوجد مجتمع يخلو من قيم ومبادئ يتمسك بها 

الافراد ولكن تختلف من مجتمع لاخر بنوعها وقوتها، ونركز في بحثنا هذا على القيم الإنس��انية الإس��امية. 

بينما 5% فقط يعتقدون انه لا يمكن تطبيقها وانها مجرد محاضرات نظرية فقط. وبهذا يس��ود الش��عور لدينا 

باهمية المدارس الإسامية في الحفاظ على الفرد والمجتمع عن طريق زرع القيم الانسانية لدى ابنائنا الطلبة، 

وتطبيقها على الواقع الاجتماعي، لكن هذا يحتاج الى جهد واهتمام اكبر بالمدارس الإسامية.

جدول(10): هل مناهج المدارس الإسلامية تعزز الضبط الاجتماعي في المجتمع؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

52%52نعم

4%4لا

44%44احيانا

100%100المجموع

   

 من خال هذا الجدول نرى ان 52% من العينة تؤكد ان مناهج المدارس الإسامية تعزز الضبط الاجتماعي 

في مجتمعاتنا الإس��امية، وان نس��بة 44% ترى امكانية ذلك احيانا، أي إذا وجدت ظروف مناسبة واجواء 

سياس��ية واجتماعية تس��اعد على ذلك واهتام اكبر بالمدارس الإس��امية. وبهذا تكون نسبة 96% تؤيد ان 

القيم الانس��انية في مناهج المدارس الإسامية تعزز الضبط الاجتماعي في المجتمع، وتؤكد الاجابة على 

رب��ط العاقة بن القيم الإنس��انية والضبط الاجتماعي. بينما 4% فقط لا ي��رون امكانية ذلك. وهذا يطابق 
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تحليل الجداول السابقة.

جدول(11): هل تجد تغيير نحو الافضل في سلوك واخلاق طلبتك من مرحلة دراسية لأخرى؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

28%28نعم

13%13لا

52%52احيانا

7%7لا ادقق في ذلك

100%100المجموع

    ناح��ظ ان 28% فق��ط م��ن العين��ة ترى تغي��ير نحو الافضل في اخاق وس��لوك طلبته��م وهذا يعكس 

واقع اجتماعي حقيقي، فنس��بة 28%  تعني نس��بة 28% من بن جميع الطلبة في المدارس الإس��امية هم 

الذين يتغير سلوكهم واخاقهم نحو الافضل، وهم الذين سيكون منهم علماء الدين والاساتذة المختصن 

بالاخ��اق والدين والس��لوك. بينما 52% يجدون هذا التغي��ير احيانا، وهؤلاء متذبذب��ون بن التغيير نحو 

الافض��ل او البق��اء على حالهم وهذا واقع حال افراد مجتمعاتنا الإس��امية فالاغلبية 52% ربما اذا توفرت 

الظروف المائمة والمناس��بة ربما نراهم من افضل الافراد في المجتمع تمس��كا بالاخاق والدين والقيم 

الحمي��دة. و13% لا يجدون تغييرا في س��لوك واخاق الطلبة وه��ذا ايضا تحليل واقعي فا يوجد مجتمع 

خالي من السيئن وإلا لاصبح مجتمعا مثاليا وهذا غير موجود في الحياة البرية الدنيوية. و7% لا يدققون 

في ذل��ك وهذا يدل على ان هذه النس��بة من المدرس��ن يلق��ون محاضراتهم المطلوبة منه��م فقط وربما 

يكونون من ضمن الاختصاصات العلمية البحتة التي ذكرناها سابقاً.

جدول (12): برأيك ما مدى تقبل الطلبة لهذه القيم الانسانية؟	 

النسبة المئويةالعددراي المدرس

7%7كبير جدا
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79%79مقبول

14%14لا ارى تقبل ولا تأثر

100%100المجموع

    نرى في هذا الجدول ان رأي المدرسن جاء واقعيا ومقاربا لما في الجدول السابق، إذ ان 79% يرون ان 

تقبل الطلبة لهذه القيم مقبول، وهذا يعني ان 79% من طلبة المدارس الإسامية يتقبلون هذه القيم وان لم 

يكن بدرجة كبيرة، بينما نس��بة 7% يرون تقبل الطلبة لهذه القيم الانس��انية بدرجة كبيرة، أي 86% من الطلبة 

يكون تقبلهم للقيم الانس��انية بن الكبير جدا ومقبول، )وهو ما يقارب الجدول الس��ابق إذ رأينا 80% يتغير 

سلوكهم نحو الافضل سواءا أكان احيانا او نعم بشكل قطعي(. بينما لا يرى 14% أي تأثر على الطلبة بهذه 

القيم ولا يتقبلونها.

جدول (13): هل ترى تحسنا في مستوى اخلاق الطلبة (متأثرين بهذه القيم الإنسانية)؟	 

النسبة المئويةالعددمستوى العمل

28%28نعم

9%9لا

63%63نوعا ما

100%100المجموع

    ناحظ ان نسبة 63% من العينة يرون تحسنا نوعا ما على الطلبة بسبب تأثرهم بالقيم الانسانية المدرجة 

في مناهجهم المدرس��ية، وهو ما يتطابق مع الجدول الس��ابق بقبول 79% لهذه القيم. وكذلك نس��بة %28 

اكدوا بنعم على وجود تحس��ن في مس��توى اخ��اق طلبتهم، وبهذا يكون ماحظة التحس��ن في الاخاق 

والسلوك ما نسبته 91% من طلبة المدارس الإسامية وذلك حسب رأي المدرسن الذين اجابوا بنعم ونوعا 

ما. بينما 9% فقط من العينة لا يرون تحسنا في مستوى اخاق الطلبة أي ان 9% فقط من الطلبة لا يتحسن 

مس��توى اخاقهم وس��لوكهم ولا يتأثرون بمناهج المدارس الإسامية وقيمها الانس��انية، وهو ما يتفق مع 

تحليل الجداول السابقة.
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جدول(14): هل ترى تقصيرا في مناهج المدارس الإسلامية في تعزيز القيم الإنسانية؟	 

النسبة المئويةالعددرأي المدرس

13%13نعم

33%33لا

54%54نوعا ما

100%100المجموع

    ان نسبة 33% من العينة لم يجدوا تقصيرا في مناهجهم المدرسية الإسامية، وهي نسبة مقبولة لدينا إذ ان 

هناك مناهج تؤكد على القيم الانسانية. بينما نسبة 13% من العينة تجد تقصيرا واضحا في مناهج المدارس 

الإس��امية واهتمامها بالقيم الانس��انية، وهذا ايضا مقبول لدينا لان هناك مناهج علمية بحتة تخلو من هذه 

القيم الانس��انية. وان نس��ية 54% من العينة يرون تقصيرا نوعا ما في مناهج المدارس الإسامية وذلك لان 

بع��ض المناهج تهت��م بمادتها العلمية والرعي��ة او اللغوية وتهمل نوعا ما هذه القي��م. لهذا نرى وجوب 

التأكيد على هذه الجزئية في المناهج الدراس��ية في المدارس الإس��امية التي سنؤكد عليها في التوصيات. 

 ك��ما اننا س��ناحظ في الفق��رة القادمة اس��باب التقصير الموجود في مناهج المدارس الإس��امية حس��ب 

رأي المدرسن.

اسباب التقصير في مناهج المدارس الإسلامية حسب رأي المدرسين	 

1. ع��دم رب��ط المناهج بالواقع الاجتماع��ي، إذ لا نقرأ إلا المثاليات التي يصع��ب الوصول اليها في وقتنا 

الحاضر.

2. قل��ة ورود الاي��ات القرآنية والاحاديث النبوية في المناهج المدرس��ية خاصة ما يتعلق بالقيم الانس��انية 

الإسامية، كمادة الجغرافية والفقه والنحو والرف واللغة الانكليزية والحاسوب والرياضيات والعلوم.

3. قلة ذكر السير الذاتية لا سيما سير الصحابة والسلف الصالح، إذ تندر كتب مناهج السير.

4. ضعف مناهج المدارس الإسامية في معالجة مشاكل العر، ويضاف اليها ايضا ضعف بعض الاساتذة 

في توصيل المادة بشكل محبب للطلبة.

5. خلو الكتب العلمية كالحاس��وب من مصطلحات القيم الانس��انية، وبشكل يساعدهم على استخدامها 

بم��ا يتفق مع مبادئ الإس��ام واخاقه والقيم الاجتماعية الس��ليمة، خصوصا ان ث��ورة التكنلوجيا ومواقع 

التواصل الاجتماعي تأخذ اغلب وقت الطالب.
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6. مؤلفي بعض المناهج وواضعيها اش��خاص غير 

مختص��ن اختصاصا دقيقا بهذه المناهج، حس��ب 

رأي العينة. 

7. تغل��ب على مناهج المدارس الإس��امية العلوم 

الرعية البحتة، وتفتقر الى ما يؤثر بالطلبة. 

8. منهجي م��ادة الفقه والنحو م��ن الكتب الصعبة 

ج��دا على الطلبة، كما لا نرى فيهما ما يواكب واقع 

الحياة الاجتماعية. 

التوصيات

1. يجب التركيز اكر على القيم الانسانية في المنهج 

الواحد وضمن التمارين والاسئلة الفصلية للكتاب. 

2. وضع مادة الاخاق والس��لوك في جميع مراحل 

المدارس الإسامية. 

3. وض��ع م��ادة الس��يرة النبوية، ومادة س��يرة اعام 

الإسام لاكر من مرحلة في المدارس الإسامية. 

4. التواصل المباشر م��ع الطلبة، اذ ينصح برورة 

التواصل المباشر مع الطلبة وان يكون تواجد المربي 

قيماً لا مجرد البقاء معه، وهذا من خال ايجاد حوار 

شيق ومفيد وموجه لهم، بان يتحدث معهم بمعاني 

الصح والخط��أ، وما هي عواقب الترف الصحيح 

والترف الخاطأ. 

5. تقديم نموذج مثالي لهم في الاسرة والمدرس��ة، 

وهو من العوامل المهمة بتربية أبنائنا على الاخاق، 

اذ يكون البيت هو المدرس��ة الاولى في حياة الفرد، 

يتعلم من خال الرؤية والس��ماع والتفاعل المباشر 

م��ع الاخري��ن ومراقبتهم في��ما يفعلون��ه في البيت 

والمدرسة على مدار اليوم. 

6. الاعتذار في حال��ة ارتكاب خطأ، عندما يحدث 

ويخط��ئ اح��دا م��ا خطأً اخاقي��ا، يج��ب ان يقدم 

الاعتذار، سواءا كان صغيرا او كبيرا. 

7. استخدام الخبرات اليومية في الحوار والنقاش، 

فهن��اك الكثير م��ن المواقف والاح��داث التي يمر 

به��ا الطال��ب مع اف��راد اسرت��ه او زمائ��ه ومعلميه 

في المدرس��ة، وقد تك��ون فرصة لفت��ح موضوع او 

التحدث ع��ن خبرة يتعل��م منها الطال��ب الاخاق 

والقيم الإنسانية الصحيحة. 

8. مش��اركة الطلبة الخبرات الشخصية، فعلى الاباء 

والمعلم��ن ان يس��تفيدوا م��ن خبراته��م الماضية 

ويذكرونها على شكل قصص مشوقة ليجنبوا ابنائهم 

الطلب��ة الاخطاء التي حدثت لهم وعدم تكرارها في 

المستقبل. 

9. ح��ث الطلبة على ع��دم اختيار الطريق الس��هل 

للنجاح، فالنجاح يحتاج للعلم والعمل. 

10. اشراك الطلب��ة بالعم��ل التطوع��ي ومس��اعدة 

الاخرين من خال الانشطة المدرسية. 

11. مراقب��ة المؤث��رات الخارجي��ة ع��لى الطلب��ة، 

كالتلفاز والانترنيت والصحبة )الأصحاب(. 

12. اس��تخدام مب��دأ التحفي��ز، كمكاف��أة الطالب 

الخلوق ومعاقبة المسيء عقابا تربويا غير مؤذي. 

❊ ❊ ❊
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الخاتمة

أن هذه الدراس��ة عودة من��ا إلى موقعنا الحقيقي من 

خُلق الإس��ام، فهي رس��الة إحياء القيم للإنس��انية 

جمع��اء.  والحقيقة أن الأم��م المختلفة التي تعيش 

أزم��ات حادة وتتلوى م��ن آلامها في حاجة إلى مثل 

ه��ذا النس��يم. ول��كي يكون للقي��م الانس��انية قيمة 

فعلية ولكي يكون احترامنا للقيمة الانس��انية صادرا 

عن ش��عور بوجوب ذلك الاحترام يتحتم ألا تكون 

طاعتن��ا صادرة عن طمع في الحصول على جائزة ما 

او خوفا من عقوبة س��واءاً أكان��ت مادية او معنوية.  

بل يج��ب ان تكون طاعتنا صادرة عن ايمان واقتناع 

واحترام لهذه القيم الانس��انية الإسامية دون النظر 

الى ما يترتب على ذلك من نتائج.  فيجب ان يكون 

س��لوكنا اليومي ص��ادرا من ه��ذه القيم الانس��انية 

المحافظة على المجتمع الانس��اني سليما.  فطوبى 

للروّاد الس��عداء الذين حركوا هذه النس��ائم وطوبى 

لمن فتحوا قلوبهم لها. 

إننا نؤمن بأن الصورة الحالية للدنيا س��تتغير في يوم 

من الأيام بفضل دور الثانويات الإسامية وكوادرها 

الذين نذروا أنفس��هم لإقامة صرح القيم الإنس��انية 

وفتح��وا قلوبه��م للمحب��ة، وس��تتنفس الإنس��انية 

الصع��داء، بتخري��ج اجيال مس��لمة مؤمن��ة بالقيم 

الإنسانية.  ولعل الفكر الإنساني في عالم المستقبل 

سيس��طع نورا بهم، وس��تتحقق بهم الآمال الإنسانية 

وأحام المدن الفاضلة والعديد من آمالنا وأمانينا. 

    وختاماً نقول ونذكِّر بأنه في أيامنا هذه التي تستهان 

فيها القيم الإنس��انية، وتتراجع فيها الأفكار الدينية، 

ويطغى فيه��ا في جميع الأرج��اء ضجيج الفارغن 

والاه��ن فإنن��ا في حاجة إلى رج��ال من اصحاب 

القل��وب الصادقة المليئة بالايمان والقيم الإنس��انية 

كحاجتن��ا إلى اله��واء والم��اء، ولعلن��ا نجدهم من 

خريجي مدارسنا الإسامية ليكونوا نتاجا لمجتمعنا 

واما نتطلع اليه. 

❊ ❊ ❊
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إستمارة الاستبيان

بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمن والصاة والسام على سيد المرسلن محمد الأمن.

أخي المدرس الفاضل تحية طيبة ...

يروم الباحث القيام بالبحث الموس��وم (تطبيقات المناهج في المدارس الإس��لامية ودورها في تعزيز القيم 

والضبط الاجتماعي). 

ه��ذه بعض القيم الإنس��انية، التي يتفق معها الإس��ام ويحث عليها، وعلى الحف��اظ عليها في مجتمعاتنا 

الإسامية، منها:

1- القيم الاجتماعية: مثل مس��اعدة الآخرين، والنجدة، ودفع الظلم عن المظلوم والانتصار له، وش��هادة 

الحق، والعمل التطوعي، والمحبة والمودة.

2- القيم الش��خصية: مثل الصدق، والامانة، والاخاص في القول والعمل، والترفع عن سفاس��ف الامور، 

والشجاعة، ومخافة الله في السر والعلن، وحرية التعبير. 

3- القيم الاقتصادية: مثل رفض الرشوة، والحصول على المال بالطرق المروعة ديناً ثم قانوناً، والحرص 

على توظيف ما لديه من أموال في مس��اعدة الاخرين وتشغيلهم وتهيئتهم لمواجهة مصاعب الحياة. القيم 

الجمالية: مثل الاس��لوب الراقي في التعامل مع الاخرين صغارا وكبارا، وهدوء نبرة الصوت اثناء الكام، 

والالتزام بالصمت وقلة الحديث في كافة المجالات والمجالس. 

4- القي��م الدينية: مثل الالتزام بتعاليم الدين في المعاملة، واللباس، والحديث، وأداء الفروض والعبادات 

ولأغراض البحث وخدمة النواحي العلمية، وعلى ضوء هذه المفردات اطرح عليك بعض الاس��ئلة، أرجو 

الاجابة عنها بكل أمانة خدمة للصالح العام. ولك جزيل الشكر.

الباحث

م.م. أسامة عثمان محمد
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الجنس:   ذكر                    أنثى

س/ ما المواد التي تدرسها )اختصاصك(؟

س/ هل تجد في الكتاب الذي تدرسه قيم انسانية اسامية؟

نعم                          لا                       قليا نوعا ما 

س/ هل تذُكر هذه المفردات والمصطلحات في نصوص قرآنية وتدرس لديكم؟

نعم                                 لا                                نادرا

س/ هل تذُكر هذه المفردات والمصطلحات في نصوص الاحاديث النبوية وتدرس لديكم؟

نعم                                 لا                               نادرا

س/ هل مناهج المدارس الإسامية تعزز القيم الإنسانية؟

نعم                                لا                             نوعا ما

س/ هل في كل محاضرة او محاضرتن تجد احدى القيم الإنسانيه او الإسامية في كتابك او المنهج الذي 

تدرسه؟

  نعم                             لا                              تقريبا

س/ هل تؤكد خال شرحك في المحاضرة على هذه القيم وتحاول زرعها في نفوس طلبتك؟

  نعم                            لا                          غير مطلوبه مني

س/ هل يمكن تطبيق هذه القيم في الواقع الاجتماعي؟

نعم                             لا                           نوعا ما

س/ هل مناهج المدارس الإسامية تعزز الضبط الاجتماعي في المجتمع؟

نعم                            لا                            احيانا

س/ هل تجد تغير نحو الافضل في سلوك واخاق طلبتك من مرحله دراسية لأخُرى ؟

 نعم                       لا                   احيانا                   لا أدقق في ذلك

س/ برأيك ما مدى تقبل الطلبة لهذه القيم؟

كبير جدا                      مقبول                        لا ارى تقبل ولا تأثر

س/ هل ترى تحسنا في مستوى أخاق الطلبة  متأثرين بهذه القيم الإنسانية؟

نعم                             لا                       نوعا ما

س/ هل ترى تقصيراً في مناهج المدارس الإسامية في تعزيز القيم الإنسانية؟

نعم                             لا                      نوعا ما      

س/ اذا كان جوابك ب� نعم أذكر اسباب ذلك؟
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المقدمة

تعييد الحييرب الايطالييية – الاثيوبييية من بيين اهم 

التطييورات الدولييية الخطييرة التي زعزعييت مكانة 

عصبيية الامييم بتحييدي ايطاليييا بقراراتهييا وعييدم 

اسييتجابته والتي مثلييت الاداة لتحطيم عصبة الامم 

بعد ان فشييلت العقوبات التييي فرضتها على ايطاليا 

اذ كانت نهاية العصبة هي عام 1935 وليسييت عام 

1939 او1949،  وعلى الرغم من تأخر إيطاليا في 

التوجه نحو المستعمرات حتى أواخر القرن التاسع 

عشر ، إلا أن هذا التوجه الاستعماري واجهت ردود 

افعال متباينة من القوى الأوربية الأخرى ، ولاسيما 

بريطانيا وفرنسييا التييي رأت في ظهور قييوى أوربية 

جديدة تهديداً للمستعمرات البريطانية بعامةً ، وفي 

شرق أفريقيا على وجه التحديد.

شييهدت إيطاليا مييع نهاية الحييرب العالمية الأولى 

1918، تطييورات سياسييية أحدثييت تحولات في 

الفكر الاسييتعماري لإيطالي ، ولاسيما بعد وصول 

بنيتو موسييوليني إلى الحكم في إيطاليا عام 1922 

، وقيام نظامه الفيياشي الذي يهدف إلى إعادة مجد 

الإمبراطورية الرومانية وإيجاد مكان تحت الشمس 

يكييون نييواة للإمبراطورية الإيطالية وظييل الاعتقاد 

لييدى الساسيية الإيطالييين بييأن تسييويات الحرب 

العالمييية الأولى لم تعييطِ للإيطالين ما يسييتحقونه 

ميين مسييتعمرات   ، لذا بييدأ الإيطاليييون ومنذ عام 

1933 ، بالتفكيير بصورة جدييية في احتلال أثيوبيا 

لدوافع متعددة تاريخية ، وسياسييية ، اسييتعمارية ، 

واقتصادية، بدأت إيطاليا شييأنها شييأن أي مستعمر 

بالبحث عيين حجج وتبريييرات لاحتييلال أثيوبيا ، 

وبعد إكمال إيطاليا استعداداتها لغزو أثيوبيا.

أولاً: اسباب الاحتلال الايطالي لأثيوبيا :

كان الإيطاليييون يتطلعييون الى التوسييع فيييما وراء 

البحييار، وكان اول توجه اسييتعماري لمملكة ايطاليا 

نحو القارة الافريقية ، وارتبط ذلك بعدة عوامل هي :

1- وجود جاليات إيطالية كبرة في أفريقيا لاسيما في 

تونس، إذ عد السياسيييون الإيطاليون تونس امتداد 

طبيعي لشييبه الجزيرة الإيطالييية ذات الموارد الغنية 

وغر المسييتعمرة والامتيازات الكثييرة التي أعطتها 

حكومة تونس للأجانب، مما أدى الى زيادة الهجرة 

الى تونييس من مختلف شرائييح المجتمع الإيطالي 

، وكثيير ميين الوافدين ميين جزيرة صقلييية ، وبفعل 

ذلك أصبحت اللغة الإيطالية اللغة الأجنبية الأولى 

 )Robartino( في تونس ، واشييرت شركة روباتينو

الايطالييية خييط السييكة الحديد بن تونييس وحلق 

الييوادي ميين شركيية إنكليزييية بفضييل مييا امدتهييا 

الحكوميية الإيطالية من أمييوال ، ورغبت إيطاليا ان 

تكون هذه المنطقة مسييتعمرتها التي سييتعود عليها 

بالأموال والموارد وتكون اراضٍ جديدة للمهاجرين 

الإيطالين)1(.

2- وجود مسييتعمرات للدول الأوربية مثل بريطانيا 

وفرنسا في افريقيا، اذ أنصرف نشاط هذه الدول على 

امتييلاك اراضٍ جديدة ومسييتعمرات لنشر تجارتها 

والبحث عن مييواد اولية تحتاجها صناعتها ، حدث 

هذا في الوقت الذي كانت فيه إيطاليا ترنو استكمال 

وحدتهييا ، وعندما أصبح هذا الحلم واقعاً رأت أنها 
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لا تقل عن هذه الدول قوةً وتطوراً ، فبدأت بالبحث 

عن مستعمرات جديدة ، وكانت أفريقيا الهدف)2(.

3- افتتيياح قنيياة السييويس للملاحيية الدولية سيينة 

1869، مييما أدى الى ربط البحر المتوسييط بالبحر 

الاحميير ، وبروز أهمية هييذا الطريق البحري ، فبعد 

ان كانت السفن التجارية تسلك طريق رأس الرجاء 

الصالح الذي يدور حييول القارة الأفريقية للوصول 

الى الهنييد، أصبح بإمكان هذه السييفن المرور عبر 

طريق السييويس بوقت أقييصر وتكلفة أقل ، وبذلك 

أصبح هذا الطريق أهم الطرق البحرية التي كان لها 

الأثر الكبر في تطور التجارة العالمية، وتاريخ حركة 

الاسييتعمار في تلك المنطقة خصوصاً ، فتسييابقت 

الدول الأوربية للحصول على موطأ قدم في ساحل 

البحيير الاحمر لأنشيياء محطييات تجارية تييزود بها 

سييفنها بالماء والفحييم والغذاء)3(، وكانييت إيطاليا 

من بن هذه الدول التي سييعت لإيجاد منطقة على 

سيياحل البحر الاحمر تكون محطة تجارية وقاعدة 

متقدمة لتوغلها الاسييتعماري في شرق أفريقيا على 

الرغييم من أن حجييم تجارتها لم يبلييغ عام 1870 

سوى )1.3%( من حجم الحمولة التي تمر عبر قناة 

السويس )4(.

4- هنالييك عوامييل اخرى أقييل أهمييية ، منها نشر 

التعاليييم الكاثوليكية في تلك البلاد المختلفة فكرياً 

وثقافييياً من وجهيية النظر الأوربية ، لاسيييما بعد أن 

سيياد الاعتقيياد في ذلييك الوقييت بأن عييلى الرجل 

الأبيض رسييالة يجب ان يقوم بنشرها وهي مساعدة 

تلك البلاد الأقل حضارة ، وأسييهم وجود الفاتيكان 

في إيطاليييا في دعم ارسييال البعثات التبشييرية الى 

أفريقيييا ، وقييد بدأت تلييك البعثييات بالتوافد على 

القارة الأفريقية مع بداية القرن التاسييع عشر للتبشر 

بالمذهب الكاثوليكي ، لاسيما على الساحل الغربي 

للبحر الاحمر الذي كان تابعاً للدولة العثمانية)5(. 

بعييد اكييمال ايطاليا لوحدتها عييام 1870 ، أخذت 

الصحف الايطالية تطالب بالمسييتعمرات الايطالية 

في زيادة مستمرة في بلادهم وهم يحتاجون الى ارض 

اخرى للسييكن فيها. شجعت ايطاليا تحقق مبتغاها 

في اثيوبيييا والتي جاءت عن طريق اسييتئجار شركة 

روباتينييو )Robatino( ارضا في جوار عصب لمدة 

عشر سنوات ، وكانت ارض مصوع وما يجاورها ملكا 

للعثمانين لكنهم تنازلوا عنها لخديوي مصر مقابل 

خراج سيينوي ، وعند انقضاء مدة الايجار اشييرت 

الشركة الارض المذكورة ، ولمييا احتل البريطانيون 

ارض مصر اعلن ان )عصب ( مستعمرة ايطالية منذ 

ذلك الحن اخييذت البعثات الايطالييية تتجول في 

أرض دناكل والحبشيية وحاول الايطاليون تشييكيل 

قوات في المستعمرات فأخرجوا قوة ايطالية صغرة 

الى عصييب لحماية الشركة وجعلييوا هذه القوة نواة 

لتشكيلات اخرى أسوة بالبريطانين)6(، وعلى ذلك 

الاساس ، عمل الايطاليون على توسيع نفوذهم في 

مستعمرة )مصوع( التي اطلقوا عليه اسم ارتريا اي 

)الزئبق الحمراء( ثم وسعوا الساحل باحتلالهم ميناء 

زولا وخليييج عدولي ومنعوا الاحباش من الوصول 

الى هييذه المناطييق ، ولاشييك ان رغبيية الايطالين 

في توطيييد نفوذهييم في الحبشيية وسييعي نجاشي 

الحبشة لاستقلال بلاده أديا الى اختلاف بن ايطاليا 

والحبشة)7(، وتوترت العلاقات بن الطرفن في ايار 
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عام 1894 ، فقد ظهرت علامات التمرد في جنوبي 

أسييمرة وكان المحييرض عييلى ذلييك رأس تيجري 

)منفيسا( إلى تجنيد المقاتلن ضد الايطالين فطلبوا 

منه تسريح الجنود فلم يجيبهم الى طلبهم وحدثت 

معركة عدوة  )Adowa(  في أذار1896، والتي هزم 

فيها الايطاليون هزيمة نكراء ، بلغ مجموع الخسائر 

284 ضابطا 15400 عسكري فضلا عن عدد كبر 

من الاسرى والجرحى)8(. 

ازاء تلك الاحداث ، منيت إيطاليا بخسارة كبرة في 

معركة عدوة مع اثيوبيا ، التي شييكلت صدمة كبرة  

ليس للإيطالين وحدهم بل للقوى الاوربية الاخرى 

كلها ، وأدت تلك المعركة الى استقالة وزارة كرسبي 

والغيياء معاهييدة اوتشييالي التييي أصبحييت اثيوبيا 

بموجبها تحت النفوذ الايطييالي ، وعقدت معاهدة 

اديس ابابا مع اثيوبيا )9( ، وانحصرت المسييتعمرات 

الايطالية في مستعمرة أرتريا، ولم يستطع الايطاليون 

ان يحرزوا اية مكاسب اسييتعمارية اخرى ، تضاف 

الى مستعمراتهم في ارتريا والصومال وكانت تراود 

الايطالين دائماً الرغبة في الثأر )10(.

ظل الايطاليييون يتحينون الفرصة تلو الاخرى  للثأر 

لكرامتهييم وسييمعتهم الدولية ومييا ان وصل يبينيتو 

موسييوليني)Benito Mussolini( )11( الى السييلطة 

في ايطاليييا عييام ،1923 اخييذ يعمييل إذكاء الروح 

الاسييتعمارية لييدى الشييعب الايطييالي، حتى اخذ 

يعمييل عييلى تقوية ايطاليا عسييكريا وبييدأ يؤكد في 

اغلب المناسبات عن رغبته عن في عسكرة الجيش 

الايطالي بقوله :«من الضروري ان نستعد للحرب .. 

ليس غدا ولكن اليوم .. لقد ازددنا عددا وس��نزداد.. 

هذه رغبتنا.. شعب محارب ..شعب عسكري ()12( 

ولفييت انظاره الى اهمية التوسييع فيييما وراء البحار 

واسييتغلال المسييتعمرات والنييزوح اليهييا واغداق 

خراتهييا على هذا الشييعب ، ولتحقيق ذلك نظمت 

الحكومة الايطالية حملة دعائية استعمارية محكمة 

التنظيييم ، وقام المعهد الفاشي الاسييتعماري بألقاء 

دروس في الاسييتعمار، وكان لهييذا المعهييد ثلاثيية 

وتسييعون فرعاً في ايطاليا ، هناك معاهد أخرى تقوم 

بالدور نفسييه لتحقيق الهدف المنشييود ،مثل معهد 

شرق نابييولي )Gast Naples Institute( والمعهييد 

 Agricultural Institute ofالزراعي للمسييتعمرات

Colonie( ( في فلورنسييا و )مدرسة الطب للأقاليم 

الاسييتوائية( ، وامتد النشيياط الفاشي الى الصحف 

الايطالييية ، اذ كانييت هنيياك صحييف عييدة لاخبار 

المسييتعمرات والاعييمال الاسييتعمارية، ونظمييت 

مسييتعمراتها  الى  الرحييلات  الايطالييية  الحكوميية 

وانتجت الافلام السييينمائية لعرضها على الجمهور 

الايطالي ،مييما ادى الى تعزيز الروح الاسييتعمارية 

في ايطاليا ، ما جعل الشييباب الايطالي يسييارع الى 

التطييوع للانضمام الى القوات التي ترسييلها ايطاليا 

الى ارتريا والصومال)13(.

كان الييرأي العييام الايطييالي معبييأ ضييد الاثيوبين 

، وأكييد الفاشييين عييلى ضرورة امتييلاك ايطاليييا 

للمسييتعمرات مثييل باقييي دول أوروبا مثل فرنسييا 

وبريطانيا ، لاسيييما ان تسييويات الحييرب العالمية 

الاولى لم تخصييص لإيطاليا ما كانت ترغب به من 

مكتسييبات ، كانت تتطلع اليهييا ، اذ دخلت ايطاليا 

الحرب على أمل اسييتعادة سييمعتها العسكرية على 
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الرغييم من التضحيييات التي قدمهييا الايطاليون في 

تلك الحرب ، وذلك ما أكده موسوليني في حزيران 

من عييام 1935 مشييراً الى »ان أيطاليا قدمت دماء 

ش��بانها في الحرب العالمية الاولى دون ان تس��تفيد 

 من غنائم الحرب ، وان معاهدة فرساي أساءت الى 

مصلحة إيطاليا«)14(.

جديييد  مييكان  عيين  يبحثييون  الايطاليييون  كان 

لمسييتعمراتهم ، وكانت اثيوبيا أنسييب مييكان لهم 

يكون قريباً من مسييتعمراتهما في أرتريا والصومال 

الايطييالي وفرصة لتحقيييق وحدة مسييتعمراتها في 

شرق افريقيييا ، فضييلا عن بحثهم عيين مكان يكون 

نواة لإمبراطورتيها المرتقبة ولحاجتها للتوسييع التي 

تتييلاءم وطبيعيية النظام الفيياشي الحاكييم ، وكانت 

المناطييق التي من المؤمل ان يكييون لإيطاليا فرصة 

للتوسع فيها هي آسيا الصغرى ، اذ أن ايطاليا كانت 

تأمييل في ان تفكك الدوليية العثمانييية بعد الحرب 

العالمييية الاولى مما يتيح لهييا المجال لضم اراضٍ 

جديدة الى اراضيها ، إلا ان مقررات مؤتمر السييلام 
ونهييوض تركيا الحديثيية وعقدها معاهييدة )لوزان( 

)15( جعل الايطالين يسييقطون تركيا من حسيياباتهم 

والتوجييه نحييو الباسييفيك وشرق اوروبييا لتحويل 

الدانييوب بالكامل الى دائييرة نفوذ ايطالييية ، الا ان 

هذا التوسييع الييذي كان يرغب بييه الايطاليون كان 

يهييدد دول البلقان مثل يوغسييلافيا وبلغاريا والبانيا 

، التي لها علاقييات متأزمة مع ايطاليا ، التي عقدت 

تحالفات مع دول اوربية اخرى وان التوسع المزمع 

القيييام به من جانب ايطاليييا من الضروري ان يؤدي 

الى الاصطييدام مبيياشرة مييع قييوى اوربية منافسيية 

لإيطاليا، لهييذا كانت المطامح الايطالية في الهيمنة 

على البحر المتوسط والسيطرة عليه صعبة التحقيق 

فلم يبق أمام ايطاليا الفاشية سوى قطعة ارض يمكن 

التوسييع فيها ميين دون الاصطدام مييع دول اوروبا، 

وهذه الدولة هي )أثيوبيا()16(.

ادرك البريطانيون والفرنسيييون ان أثيوبيا هي مجال 

اهتييمام إيطاليا ، وكلا الدولتيين لم تكن ترغب في 

سيييطرة ايطاليا المباشرة عليهييا، اذ كان البريطانيون 

يعتقدون أن سيطرة إيطاليا على اثيوبيا ستؤدي حتماً 

الى تهديد موقعهييم في مصر وتعريض مصادر مياه 

النيييل وبحرة تانا للخطر، وكان للفرنسييين اهتمام 

خيياص بأثيوبيا ، حفاظاً على مصالحهم الاقتصادية 

في سييكة حديد )جيبوتي – أديس ابابا( ولم يرغبوا 

بإحاطيية مسييتعمراتهم في جيبوتي بالمسييتعمرات 

الايطالييية، الا أن وصييول النازييية الى الحكييم في 

المانيا عييام 1933 ، وتهديدهييا الوضع في اوروبا 

جعل كل من بريطانيا وفرنسييا تعملان على مجاراة 

المطالييب الايطالييية في افريقيا لجييذب ايطاليا الى 

جانب الحلفاء ومعاداة ألمانيا )17(.

ثانيا: حادثة وال وال .

كانت الذريعة التي اسييتخدمها موسييوليني للقيا م 

باحتلال اثيوبيا هي حادثة وال وال في عام 1934، 

إذ عمييل الجييرال دي بونو  في العييام 1933 على 

وضع دراسة حول احتلال القوات الايطالية لأثيوبيا 

، الا انييه لم يكيين هناك شيء يمكيين تطبيقه ، على 

الرغييم من ان بعييض القطعييات العسييكرية كانت 

تتحييرك باتجيياه شرق افريقيييا ، وكان دي بونو على 

توافييق وتقارب مييع افييكار موسييوليني)18( ، الذي 
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اشييار تلميحيياً في اذار 1934 الى رغبيية ايطاليا في 

السيطرة على اثيوبيا في الاجتماع الموسع مع القادة 

الايطالييين ، وفي تمييوز من العام ذاتييه ، قام القادة 

الايطاليون وعلى رأسهم المارشال )بادغيلو( بالسر 

على وفييق الخطة التييي وضعت لاحتييلال اثيوبيا، 

وفي نهاييية العييام اسييتحوذ الخوف عييلى اثيوبيا ، 

واستشعرت الخطر من الاستعدادات الايطالية على 

الجبهة الارترية  التي تعد مصدر خطر عليها، وفي 

غرة الصراع والكره المتبادل بن الطرفن والشييكوك 

التي كانت تييدور والهدف من الحصول على نتائج 

سريعة من الايطالين لحسييم الموقييف في اثيوبيا، 

 لم يكيين بمقييدور موسييوليني وحكومتييه الانتظار 

طويلاً )19(، حدث ما كان الايطاليون يبحثون عنه في 

5 كانييون الاول من العييام 1934 ، ففي منطقة وال 

وال  )Wal Wal( )20( حدث اشييتباك بن قوة ايطالية 

واخرى اثيوبية ، في اثناء تواجد بعثة بريطانية برئاسة 

الكولونيييل كليفييورد )Clifford( لتخطيط الحدود 

بيين الصومييال البريطيياني والاراضي الاثيوبية في 

منطقة وال وال في المكان الذي يلتقي فيه الصومال 

الايطالي والبريطاني مييع الاراضي الاثيوبية ، وعند 

وصول الكولونيل كليفورد الى منطقة وال وال وجد 

بانتظاره عييددا من الرجال الاثيوبين المسييلحن ، 

واعتقد الايطاليييون بأن وال وال هي ضمن الحدود 

الايطالية في الصومال الايطالي في ولاية أوغادين ، 

وهذه المنطقة تحت سيطرة الايطالين ، على الرغم 

من عدم اعراف اثيوبيا بهذا الوضع منذ عام 1928 

وسيطرة القوات الايطالية عليها بشكل دائم منذ عام 

1930، ومع وصول تلك البعثة والحراسة الاثيوبية 

المرافقيية لهييا حييدث نزاع بيين الطرفيين ولم يكن 

بالإمكان معرفة المسؤول عن هذا الاستفزاز ، الذي 

كان نتيجته مقتييل )30( جندياً محلياً ايطالياً وجرح 

)100( اخرييين بينما كانييت الاصابات في الجانب 

الاثيوبي اكثر من ذلك )21(.

 أنشغل الايطاليون بهذه الحادثة وطالب موسوليني 

بالاعتذار غيير المشروط والتعويض الفوري وتحية 

العلم الايطييالي ، ورأى الايطاليون ان ذلك نوع من 

الحل السريع للمشييكلة ، اما على الجانب الاثيوبي 

فقييد رفضت واحتجت الحكوميية الاثيوبية وطالب 

هيلاسيلاسي)22( بضرورة معالجة هذه الحادثة طبقاً 

لمعاهييدة الصداقيية والتحكيييم لعييام 1928 وبناء 

عييلى بندهييا الخامييس ، الا ان الايطالييين اصروا 

على مطالبهم ، واسييتمرت عملياتهم الاسييتطلاعية 

التييي   ، الاثيوبييية  القييوات  ضييد   والعسييكرية 

وجييرح  اثيييوبي   )107( مقتييل  نتيجتهييا   كانييت 

)110( آخرين)23(.

قدمييت اثيوبيييا في 14 كانييون الاول احتجاجاً الى 

عصبة الامم ضد العييدوان الايطالي على اراضيها ، 

وقييام الايطاليون في 16 من كانييون الاول 1934، 

بتقديم تقرييير آخر الى عصبة الامييم ، يناقض على 

نحو تام الادعاءات الاثيوبية ، وبسبب هذا التناقض 

بن الموقفن وغياب المعلومات الموثوقة والدقيقة 

عيين الحادث ، والامييل في ان يقييوم الطرفان بحل 

النييزاع بينهييما ، اجابييت العصبيية الطرفيين بأنه لا 

توجد هنيياك اجييراءات فورية لحل النييزاع ، الا انه 

ومع اسييتمرار النزاع بن الطرفيين قدمت الحكومة 

الاثيوبييية في 3 كانون الثاني 1935 مناشييدتها الى 
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عصبة الامم بتطبيق المادة )11( من ميثاق العصبة، 

لكيين لا عرض القضية على عصبة الامم ولا موقف 

الحكومة البريطانية المؤيييد لأثيوبيا اقعد الحكومة 

الايطالية عن تنفيذ مخططها لاحتلال اثيوبيا)24(. 

ثالثا : الاحتلال الايطالي لأثيوبيا 1935: 

 بييدأت القييوات الايطالييية عملياتها العسييكرية في 

2 تشرين الاول 1935 الهجوم من جبهتن، الجبهة 

الشمالية التي مركزها مستعمرة أرتريا، وكانت تلك 

الجبهيية تحييت قيادة الجييرال دي بونو, وقسييمت 

القييوات في الجبهة على خمسيية فيالق، مسييلحن 

بأحدث الاسلحة التي شملت الطائرات والدبابات 

 والعربييات المدرعة ودعمهييم )800( مدفع ميدان 

في  الجنوبييية  الجبهيية  امييا  طائييرة)25(,   )500( و 

الصومييال الايطييالي فكانييت تحت قيييادة الجرال 

 ,Rodolfo Graziani(  )26( غراتسييياني  رودولفييو 

والقوات الايطالييية في تلك الجبهة مكونة من فيلق 

ايطييالي واحييد مكييون من ثييلاث فييرق الى جانب 

عييدد كبر من المرتزقة ميين الصومالين والاحباش 

الذين خدموا في الجيش الإيطالي، وبدأت القوات 

الايطالية في ارتريا بأجتياز الحدود الاثيوبية في يوم 

2 تشرييين الاول 1935, من جنييوبي منطقة موسى 

 )Aussa( مقاطعة اوسا )Munt Moussa Alli( علي

واسييتقرت القوات في ذلك الاقليم الاثيوبي للتهيئة 

لشن هجوم واسع وشامل, وكانت القوات الايطالية 

تتحييرك تحييت غطاء جييوي وفرتييه لهييا الطائرات 

العسييكرية الايطالية, وبدأت تلك الطائرات بقصف 

مدينة عدوة للتهيئة لهجوم بري واسع)27(.

امييا في الجبهيية الجنوبييية، فقييد دخلييت القييوات 

الايطالييية الحييدود الاثيوبية من منطقيية ادي كولا, 

وكانت هذه القوات تتحرك بشييكل خطوط عريضة, 

وهدفها احتلال اقليم تيجري الغربي, ونجحت هذه 

القوات في التقييدم نحو)45( كييم داخل الاراضي 

الاثيوبية على الرغم من وجود عوائق طبيعية متنوعة, 

ولم تكيين هنيياك مواصييلات متوافييرة بيين الارتال 

 الايطالية المختلفة وكان الاتصال الوحيد بالطائرات 

واجهزة اللاسلكي)28(.  

وازاء ذلك, بدأت القوات الاثيوبية بمقاومة العدوان 

الايطييالي, على الرغم من ان تلك القوات اتسييمت 

بتنظيمهييا البييدائي وتسييليحها القديم الييذي يعود 

معظمه الى القرن التاسع عشر, فضلاً عن اتباع القيادة 

العسييكرية الاثيوبية فكراً عسييكرياً بالياً واسيياليب 

قتال قديمة في حرب عصرية يستعمل فيها الخصم 

احدث الاسييلحة والتكتيكات العسييكرية الحديثة, 

وارسييلت الحكوميية الاثيوبييية في 2 تشرين الاول 

1935 رسييالة الى مجلس العصبة تبلغييه فيها ببدء 

العمليات العسييكرية الايطالية)29(, مطالبة المجلس 

بإرسييال مراقبن للحصول عييلى تأكيدات بحصول 

اعتداءات على اقليييم أثيوبي او الحصول على هذه 

التأكيدات من حكومة جيبوتي الفرنسية في 3 تشرين 

 Ras(  الاول ارسييل وزير خارجية اثيوبيا راس سيوم

Seyum( برقييية الى الامن العييام لمجلس العصبة 

لعرضهييا على ممثلي الدول الاعضاء, وجاء في هذه 

البرقييية أن طائرات عسييكرية ايطالية بدأت بقصف 

مدينة عدوة وان هذا القصف تسبب بسقوط العديد 

ميين الضحايا ميين المدنين ميين النسيياء والاطفال 

وهييدم العديد من الدور السييكنية, وان القتال حالياً 
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دار في مقاطعيية اجامييي )Agame( الاثيوبية, واكد 

الوزير أن العدوان شييكل خرقاً لميثييييييييييييياق 

عصبة الأمم )30(.

رابع��اً : الموقف البريط��اني والفرنسي من الاحتلال 

الايطالي لاثيوبيا: 

 لم تبقييى بريطانيييا مكتوفة الأيدي حيث سييارعت 

إلى تسييوية الوضع بشكل سلمي ، وأرسلت وزيرها 

الخارجية مسيير أيييدن إلى موسييوليني في حزيران 

1935 تقييرح عليهييا تنازل إثيوبيا عيين جزء منطقة 

الأجادييين مقابييل تنييازل ايطاليييا على منفييذ بري 

لأثيوبيا يربطهييا بميناء زيلع الواقع في منطقة النفوذ 

البريطيياني بالصومييال ، لكيين هذا الاقييراح  قوبل 

بالرفييض ميين الحكوميية الايطالية لتتقييدم بريطانيا 

باقراح ثاني على ايطاليا بأن تفرض ايطاليا حمايتها 

على إثيوبيا أي نفوذ تحت اسييتقلال شكلي لأثيوبيا 

مثلييما بريطانيييا في مييصر ، لكيين هو الأخيير لقي 

بالرفييض و أصرت الحكومة الايطالييية بعد رفضها 

وتجاهلهييا كل الاقراحييات لحييل النييزاع الأثيوبي 

الايطالي سواء مستوى العلاقات الثنائية البريطانية - 

 الايطالية أو على مستوى عصبة الأمم  على احتلالها 

لإثيوبيييا )31(. فبدأت عملية إنييزال الجيش الايطالي 

في اريريا ، وتعزيز كل قواعده العسييكرية بالمنطقة 

تحييت قيييادة الماريشييال دي بييون وعقييد اجتماع 

سريع لمجلس العصبة لاتخاذ موقف دولي بشييأن 

الاعتداء الايطالي على اثيوبيا، وطالب بعقد جلسيية 

طارئيية لمجلييس العصبيية ، وفي 7 تشرييين الاول 

1935، واتخذ قرار يتضمن عدّ ايطاليا دولة معتدية 

بلجوئهييا الى الحرب وعدم احرامهييا المادة )12( 

ميين الميثيياق, 1935، وتم تعين لجنيية تتألف من 

18 عضوا تأخذ عييلى عاتقها تقرير نوع الاجراءات 

التي يجب اتخاذها بموجب المادة )16(،المتعلقة 

بفييرض العقوبات الاقتصادية عييلى ايطاليا ، وعلى 

جميييع الاعضاء العصبة الالتييزام بتطبيق العقوبات 

التي اقرتها)32(. 

بيييد ان موسييوليني اظهيير امتعاضييه الشييديد ميين 

سياسيية العقوبات بحق ايطاليا وعييد ذلك الاجراء 

الذي اتخذ داخل عصبيية الأمم غر عادل , وحاول 

موسييوليني حشييد الييرأي العييام الايطييالي وتهيئته 

للعمليات العسييكرية، واعلن موسييوليني عن بداية 

العمليييات العسييكرية في اثيوبيييا في خطابه الذي  

القيياه في 2 تشرين الثاني1935  وجيياء فيه :« لقد 

صبرنا 40 عامًا ع��ى اثيوبيا, وانتهى الآن, ومجلس 

عصبة الأمم بدلاً من الاع��راف بحقوقنا, يتحدثون 

الان ع��ن العقوبات, أنا أرفض الاعتقاد بأن ش��عب 

فرنسا الكريم والس��خي يمكن أن يوافق عى فرض 

عقوب��ات عى إيطالي��ا, وأرفض أيضً��ا الاعتقاد بأن 

ش��عب بريطانيا العظمى الموقر، الذي لم يس��بق له 

خلافات مع إيطاليا أبدًا, يوافق عى ذلك, س��تواجه 

الق��وى الك��برى في أوروب��ا كارث��ة بس��بب دفاعها 

عن دول��ة أفريقية, س��نواجه العقوب��ات الاقتصادية 

بانضباطنا واعتدالنا وروحنا,وس��رد عى العقوبات 

 بالتدابير العس��كرية، وس��رد عى الحرب بالحرب, 

لا أح��د يتخي��ل أن��ه بإمكانهم إس��قاطنا م��ن دون 

الاضط��رار إلى خ��وض معرك��ة صعب��ة, لا يمك��ن 

للأش��خاص الذين يهتمون بشرفه��م التحدث بلغة 

أخرى أو تبني موقف مختلف« )33(.
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دعمت الحكومة البريطانية وعن طريق وزير شؤون 

 ،  Anthony Eden)34(عصبة الامييم، انتوني ايييدن

قييرارات مجلس العصبة والجمعييية العامة بكل قوة 

، وسييعت الى تطبيقها من جانبها مسييتندة في ذلك 

على التأييد الشييعبي الييذي لقيه تطبيييق العقوبات 

على ايطاليا ، وفي 12 تشرين الاول 1935، ابلغت 

الحكوميية البريطانية وعيين طريييق وزارة الخارجية 

الاميين العام لعصبة الامم بأنها وبتاريخ 11 تشرين 

الاول بييدأت الخطوات اللازمة لتصدير الاسييلحة 

والذخائيير وآلات الحرب الى اثيوبيا بناءً على القرار 

رقم واحد من قرارات لجنة التنسيييق ، كما اسييتمر 

الحظر عييلى تصدير الاسييلحة والذخييرة وادوات 

الحرب الى ايطاليا)35(.

وعمل��ت عى تطبي��ق الحظر عى الص��ادرات الى 

ايطالي��ا في 28 تشري��ن الاول 1935 ، واص��درت 

الاوامر والقرارات الاتية :

1- بعييد اصدار هذا الامر لن تصدر اي من البضائع 

الاتييية الى ايطاليييا: )البنييادق الصغييرة والكبرة ، 

المسدسييات الميكانيكية والبنييادق الاوتوماتيكية، 

المدافع والهاونييات والعيارات النارييية، القذائف، 

القنابييل، الطوربيييدات وذخائرهييا المعبئيية وغيير 

المعبئيية وكل مييا يتعلييق باسييتخدامها، الدبابييات 

والعربات المسلحة والقاطرات والطائرات الحربية 

وغر الحربية ، محركات الطائرات، راشقات اللهب 

والمعييدات الاخرى كلها ، بضمنها وسييائل اطلاق 

الدخان التي تحرم بوصفها وسييائل حرب كيميائية 

، المتفجييرات بييكل انواعها ، لن تصييدر مثل هذه 

البضائييع الى الاقاليييم الايطالييية ميين اي مكان في 

المملكة المتحدة)36(.

2- لن تصدر اي من البضائع التي حددت من لجنة 

التجارة الى اي من الاقاليييم الايطالية والمواد هي: 

)الحديد الخام ، بقايا الحديد والالمنيوم ، المعادن 

ذات الصفات التالية )المنيوم ، كرومسيوم ، منغنيز، 

نيكل ، اوكسيد الالمنيوم ، ميلوبدينيوم ، سليكون ، 

المطاط الخام ، بقايييا المطاط ، كل انواع حيوانات 

النقل، السييبائك التي تحوي اي معدن من المعادن 

في اعلاه(.

اصييدرت الحكومة البريطانية في منتصف ليلة 17-

18 تشرييين الثيياني  1935اوامرها بمنع الاسييتراد 

من ايطاليا واكدت بأنه »يحرم اس��تيراد البضائع التي 

ش��حنت او انشئت او انتجت او صنعت في الاقاليم 

الايطالي��ة«، كما يطبييق التحريم عييلى كل البضائع 

الداخليية ميين )البانيييا ، النمسييا، المانيييا ، هنغاريا 

وسويسرا( ، في غياب البرهان انها صنعت في تلك 

البلييدان ، وبأنها لم تشييحن من الاقاليييم الايطالية 

وبأنهييا لم تنتييج او تصنييع في ايطاليييا ، كما منعت 

استراد البضائع التي صنعت جزئياً في ايطاليا)37( 

كان النفييط من اكثر المواد الاولية اهمية لاسييتمرار 

العمليات الحربية الايطالية ، وكانت ايطاليا تستورد 

هييذه المادة من جهييات مختلفة ،فهييي ثالث دولة 

بعد بريطانيا وفرنسييا في اسييتراد النفط من الخليج 

العربي والعييراق والمناطق الاخرى منذ عام 1930 

، وبالتزامن مع فرض العقوبات على ايطاليا ، اقرح 

الممثييل الكنييدي في لجنيية التنسيييق في 2 تشرين 

الثيياني 1935، فرض الحظر عييلى النفط المصدر 

الى ايطاليييا ، وقوبل هذا الاقراح بالاستحسييان من 
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الحكوميية البريطانية التي وافقييت في 3من تشرين 

الثاني على ارسيياله الى لجنة من خبراء النفط للنظر 

فيييه ومقدار امكانية تطبيقييه وبدأت اعمالها في 12 

شباط 1936 واستمرت الى 2 اذار 1936 )38(.

اما عن الموقف الفرنسي بشييأن الاحتلال الايطالي 

لأثيوبيا كانت منشييغلة بالتطورات الداخلية لألمانيا 

، حيث أصبييح هتلر على أعلى هرم السييلطة ، كما 

أنه بدأ يضرب بنود معاهدة فرسيياي عرض الحائط، 

و لهييذا رأت فرنسييا أنه ليس ميين صالحها الوقوف 

في وجييه ايطاليا حتى لا يتم أي تحالف مع ألمانيا، 

بالإضافة انه ليس لهييا أي مصلحة في شرق إفريقيا 

باسييتثناء جيبييوتي. أمييا ألمانيا باركت مييا قامت به 

ايطاليا في إثيوبيا و عدم المبالاة بالقوانن الدولية و 

قرارات عصبة الأمم)39(.

 ودفعييت احييداث 25 تمييوز 1934 في النمسييا، 

كلاً ميين رومييا وباريييس باتجيياه التقارب وتسييوية 

مشيياكلهم العالقة، إذ وجدت فرنسا الفرصة سانحة 

لاجتذاب ايطاليا إلى صفها ضد المانيا، وفسييحت 

 Louis)40( المجال امام وزير خارجيتها لويس بارثو

Parthou( (، لمتابعة سياسيية الأحلاف الرامية إلى 

تعزيز الأمن الفرنسي عن طريق تطويق ألمانيا بدول 

تربطها علاقييات تحالفية متينة مع فرنسييا، وبعد ان 

بدأت تتضح بوادر التقارب السييياسي السييوفيتي – 

الفرنسي، بدأ تفكر بارتو يتجه نحو ايطاليا مسييتغلاً 

نقطيية الخييلاف الرئيسيية في العلاقييات الألمانية – 

الايطالية وهي قضية النمسا، وكان مستعداً من اجل 

نجاح سياسيية التقارب مع ايطاليا، قبول فكرة نمسا 

مستقلة خاضعة للهيمنة الايطالية، على فكرة وجود 

مجرد نفوذ بسيط لألمانيا فيها)41(.

هيأت تلك الاحييداث القاعدة الضرورييية للتفاهم 

بن فرنسا وايطاليا واسفرت عن لقاء ممثلي الطرفن 

في رومييا في تمييوز 1934، في محادثات تمهيدية 

لتسوية المشاكل العالقة بن البلدين، وقد دفع سر 

المحادثات الايجابي، موسييوليني إلى الإعراب عن 

تفائلييه اثناء خطابه في ميييلان Milan في 6 تشرين 

الاول 1934 بقوله »الحلف مع فرنسا سيكون مفيداً 

ومثمراً جدا«، لكن جهوده سرعان ما تعثرت بسييبب 

اغتيييال وزييير الخارجييية الفرنسي لويييس بارتو في 

مرسيليا مع الملك اليوغسلافي في 9 تشرين الثاني 

1934، بعييد ثلاثة ايام من خطاب موسييوليني في 

ميلان )42(.

الا ان تلييك الحادثة لم تثِن وزير الخارجية الفرنسي 

الجديد بير لافييال)Pierre Laval )43  الذي انصب 

جل اهتمامه ونشيياطه على متابعة سياسة استقطاب 

ايطاليا ضد المانيييا،  وعلى الرغم من كونه نموذجا 

اشييراكيا ميييالا بحكييم متبنياته العقائدييية للاتحاد 

السييوفيتي، الا انييه »كان ل��ه ايمان ضئيل بروس��يا 

السوفيتية ]الاتحاد السوفيتي[ في حين كانت فكرته 

س��امية ]ع�[�ن ايطاليا الفاش��ية وبالرغم من انه ترك 

لسياسة بارتو ان تندفع الى حد قيام الحلف الفرنسي 

الروسي في س��نة 1935، فان الحلف كان اجوف! 

فهو لم يكن مدعما بمباحثات عسكرية«)44(. 

تكللييت جهييود لافييال بتوقيعييه مييع موسييوليني 

في 7 كانييون الثيياني 1935 عييلى مجموعيية ميين 

 Rome الاتفاقييات عرفت بييي« اتفاقييات روميييييا

Agreements”، سييوّيت بموجبها المشاكل العالقة 
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بن البلدييين في اوروبا وافريقيا والبحر المتوسييط, 

وتوصييل الطرفان فيهييا الى اتفاق اقتضى التشيياور 

بينهييما لاتخيياذ التدابيير اللازمة في حييال تعرض 

اسييتقلال النمسا للخطر؛ مع اعراف فرنسا بالهيمنة 

الايطالية على الشييؤون النمساوية، اشرط الاتفاق، 

ميين جانب اخر، سييعي روما وباريييس لعقد ميثاق 

شرقييي لعدم الاعتداء تنضوي فيييه الدول المجاورة 

للنمسا، على ان يفسح المجال امام بولندا ورومانيا 

وفرنسا للاشييراك فيه. اضافة الى ذلك، تم الاتفاق 

شييفويا، اثناء المباحثات على اطلاق يد موسوليني 

للشروع في سياسته ضد اثيوبيا)45(.

شييهد النصييف الاول ميين عييام 1935 تقاربيياً في 

العلاقييات بن فرنسييا وايطاليا وبريطانيييا، إذْ بذلت 

الحكومة الفرنسييية جهوداً حثيثة من اجل تشييكيل 

جبهة مشييركة من الدول المذكورة لاحتواء الخطر 

الالماني المتزايد، وعليه اتفق زعماء الدول الثلاث 

عييلى عقد اجتماع في مدينة سريزا)شييمال ايطاليا( 

للمدة ميين 11-14 نيسييان 1935، لاتخاذ موقف 

دولي موحد لمواجهة سياسة ألمانيا الجديدة)46(.

 وجد موسييوليني في هييذا المؤتمر فرصة مناسييبة 

لتقريييب وجهات نظر الدول الثييلاث حول القضايا 

الرئيسيية التييي تواجههييم وكيفية التعامييل معها بما 

يضمن مصالحها المشييركة ،ويعييزز من العلاقات 

القائميية بينهييا ، والذي يعنيه هنا بالدرجة الأسيياس 

معرفة موقف فرنسا وبريطانيا من مشروعه التوسعي 

في اثيوبيا ، كون الدولتن عضوين بارزين في عصبة 

الأمم، ولهما ثقل في إضفاء الشرعية على ما يسعى 

للقيييام به ، وتقليل العقوبييات ان فرضت عليه ،غر 

إن قضية النزاع لم تطرح في أثناء جلسييات المؤتمر 

الرسييمية ،بل تم التطرق إليهييا في مباحثات جانبية 

بيين الزعماء المشيياركن  خشيييةً ميين تغر هدف 

المؤتميير، وتعييرض الوفدين الفرنييسي والبريطاني 

لمواقييف ليس ميين السييهولة التطرق اليهييا واتخاذ 

موقفٍ رسييمي بشأنها ، كما عّدت بريطانيا ان النزاع 

الايطالي – الاثيوبي قضية حدودية يتم التوصل إلى 

حلها باتفاق البلدين،  وأهمّ من ذلك ان أي تصريح 

بريطاني او فرنسي رسييمي يصب في غر المصلحة 

الايطالية قد يدفع موسييوليني للانضمام إلى جانب 

هتليير ، في وقييت تعُد ايطاليا جبهة تسُييهم إسييهاماً 

فاعلاً في تحجيم القوة الالمانية ، وفسر موسوليني 

صمت بريطانيا وفرنسييا ازاء مييا ينوي القيام به تجاه 

اثيوبيا بأنه إشييارة واضحة على منحه مطلق الحرية 

في التصرف)47(.

عييلى الرغم من تنقية الأجواء السياسيية بن فرنسييا 

وايطاليييا وبريطانيييا بعييد ظهور الخطيير الالماني ، 

إلا أنهم كانوا يختلفييون في الرأي والموقف داخل 

عصبة الأمم التي شهدت جلستها المنعقدة في 16 

نيسييان 1935 نقاشييات عدة حول النزاع الايطالي 

– الاثيييوبي من دون التوصييل إلى قرار نهائي ، لأن 

الجلسة في وقتها كانت مخصصة للشكوى المقدمة 

من قبل الحكومة الفرنسييية ضد التسييلح الالماني، 

إلا أن التطور الجديد الذي حصل في الجلسيية هو 

في الموقييف الايطالي تجاه النييزاع ، اذ صرح لافال 

لأعضيياء المجلييس بقبييول موسييوليني بالتحكيم 

بوصفه اجراءً لحل النزاع   على وفق المادة الخامسة 

ميين معاهييدة 1928، عندهييا اقييرح لافييال وزير 
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الخارجييية الفرنسي تأجيل النقاش بخصوص النزاع 

إلى جلسيية مجلس العصبة المقييرر عقدها 25ايار 

.)48( 1935

في ضوء المتغر الجديد وكون ذلك خطوةً سييابقة 

على اثبات حسيين نيتها رشحت الحكومة الايطالية 

في 15 ايييار1935  الكونييت ليوجييي الدروفاندي 

مونتانييا  ورافييييل   Count Luigi Aldrovandi

في  عنهييا  ممثليين   Signor Rafael Montagna

لجنيية التحكيم المقرر تشييكيلها من دون ان توقف 

تعزيزاتها العسكرية في المنطقة، مما دفع  الامبراطور 

هيلاسيييلاسي في 20من ايار الى ارسال مذكرة إلى 

مجلس العصبة تضمنييت احتجاج حكومته على ما 

تقوم به ايطاليا من تعبئة عسييكرية اسييتعداداً لشيين 

حييرب عييلى اراضي دولته. كما ناشييدها بالتحكيم 

عييلى وفق المييادة الخامسيية من معاهييدة 1928 ، 

وفي حال رفض ايطاليا ذلك فعلى العصبة النظر في 

النزاع على وفق المادة )15( من ميثاقها)49(.

من جانبها ، رشييحت الحكوميية الاثيوبية الفرنسي 

 G.De لابراديييلي  دي  جيوفييري  دي  الييبرت 

Lapradelle، اسييتاذ القانييون الييدولي في جامعيية 

 Pitman باريييس والامريكي بيتييمان بنيامن بوتيير

Benjamin Potter اسييتاذ في المنظميية الدولية في 

جنيف بصفة مندوبن عنها في لجنة التحكيم الدولية 

، مسّييوغة ذلك بأن سييلامة ونزاهة التحكيم تقتضي 

ان يكييون اعضيياء اللجنيية من غر جنسييية البلدين 

المتنازعيين ، في حن فسرتييه الحكوميية الايطالية 

بقلة الخبرة السياسييية والدبلوماسية والقانونية لدى 

الاثيوبييين مما يتطلب عدم مشيياركتهم في عضوية 

عصبة الأمم)50(.

ان عييدم جدييية الايطالييين في اجييراء التحكيييم 

وتشييكيكهم في اعضاء اللجنة ، جعل من الصعوبة 

عييلى لجنة التحكيييم عقد اجتماعٍ لهييا ، ومع ذلك 

اجتمييع المجلييس في الخامييس والعشرييين ميين 

ايار1935 ووافييق على اعتبار النزاع من مسييؤولية 

العصبيية بالإجييماع ، ونصييح  افينول الأميين العام 

طييرفي النييزاع بييضرورة تجيياوز خلافتهييما واجراء 

التحكيييم بأقرب وقت ممكن وبذلييك ترك مجلس 

العصبة العمل لحن الانتهيياء من التحكيم وانتظار 

النتائج التي سيتمخض عنها)51(.

عقدت لجنة التحكيم اجتماعها الأول في 6حزيران 

1935 في مدينة ميييلان الإيطالية وكُرس الاجتماع 

بالكامل للمسائل الإجرائية والقضائية وتحديد مكان 

وتواريييخ الاجتماعييات القادميية، اذ طالب أعضاء 

اللجنيية الأطييراف الحكومييية في النييزاع تزويدهم 

بالوثائييق والبيانات والاسييتنتاجات لدراسييتها قبل 

عقد الاجتماع القادم والييذي تقرّران يكون يوم 25 

حزيران في لاهاي)52(.

في ضوء ذلك اسييتمر لافال رئيس الوزراء الفرنسي 

بإعطيياء الانطبيياع بأنييه مهتييم بإخييلاص لتحقيييق 

المصالحيية، وابلييغ لجنيية الشييؤون الخارجييية في 

مجلييس النييواب في 19 حزيييران »ان حكومته قد 

توظف نفس��ها في تحقيق نهاي��ه للنزاع وهي تحاول 

إيجاد الوس��ائل للوس��اطة حين ت��أزم الوضع« وبدا 

مؤمناً بان من الصعب اندلاع الحرب)53(.

 يتضح مييما ورد ، بأن تطورات النزاع داخل العصبة 

تأثرت بالسياسة الدولية ، اذ تغر موقف الدبلوماسية 
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الفرنسييية تجاه النييزاع بعد نبذ هتلر لبنود التسييلح ، 

اعتقيياداً منهييا بأنهييا لن تواجييه مشيياكل في افريقيا 

بقدر ما سييتواجهه في اوروبا بعييد قرار هتلر الاخر 

، فركزت السياسيية الخارجية الفرنسييية على ضرورة 

تسوية النزاع خارج العصبة لكسب الوقت ومعالجة 

الخرق الالماني ، وأيييدت الحكومة البريطانية هذه 

الفكرة لتحجيم النييزاع والحفاظ على مصالحها في 

شرق افريقيا)54(.

بعييد فييرض العقوبات عييلى إيطاليا، حييدث إرباك 

كبيير في الييرأي العييام الفرنييسي وتباينييت الآراء 

السياسييية تجاه الوضييع، فوقفت فرنسييا حائرة بن 

بريطانيييا وإيطاليا، وكان اليمينيييون يطالبون بإعطاء 

إيطاليييا يد مطلقيية في الحبشيية، خوفا ميين ارتماء 

 إيطاليييا في أحضان المانيا، وبذلييك ينكسر الطوق 

المناهض لألمانيا)55(.

 سيياور الكثر من الفرنسييين قلقاً كبراً من كابوس 

حلف عسييكري بيين ألمانيييا، وإيطاليا، قييد يندفع 

إليه موسييوليني بقوة، فالفرنسيون يرون أن أساطيل 

البريطانييين قد لا تييؤدي دوراً مهماً إثناء أي هجوم 

محتمل ميين الجيوش الألمانية والإيطالية مشييركة 

على فرنسييا، الأمر الذي يؤدي بفرنسييا إلى مواجهة 

مثييل هذا الهجييوم بوحدها، فتحالفهييا مع الاتحاد 

السييوفيتي، لا يجدي كثراً، نظييراً للحواجز الكبرة 

بن فرنسييا والاتحاد السييوفيتي، كذلييك التحالف 

مع دول الوفاق الصغيير لا يجدي أيضا لكون هذه 

الدول مشغولة بمشكلاتها الخاصة)56(.

سييعى لافييال إلى كسييب الجانب الإيطييالي، قبل 

فييوات الأوان وطلييب من وزييير خارجييية بريطانيا 

صموئيييل هييور)Samuel Hoare()57( عقييد اتفاق 

للتوصل إلى حل وسييط للأزمة الحبشية- الإيطالية 

وقد وافق الأخر على هذا الأمر واجتمعا في باريس 

في7 كانييون الأول 1935،اتفقا عييلى تقديم خطة 

سييميت في ما بعييد بخطة)هور- لافييال()58(، وكان 

 الهييدف من الخطة هو وضع حد للحرب عن طريق 

ايجاد تسوية )59(.

نصت الخطة على إعطاء إيطاليا ثلثي ارض الحبشة 

تشييتمل عييلى منطقيية أوغادين، وبعييض إجزاء من 

مقاطعيية تيغري)Tigray( ويكون من حقها إرسييال 

مسييتوطنن إلى الثلث الباقي، بينما تأخذ الحبشة” 

بصيغيية تعويييض”، شريطيياً صغييراً ميين الأراضي 

 )Asebأو  Assab(الإيطالية في أريريا وميناء عصب

وهذا يعطى لموسييولينى امتيييازات لا جدال فيها، 

فالأراضي التي قدمت له هي أكثر اتسيياعا من تلك 

التييي تحتلها القوات الإيطالية وبدون ان يتخذ قراراً 

نهائياً كان موسوليني مؤيداً جداً لهذا المشروع)60(.

نييشرت أنباء خطيية هور- لافييال في 8 كانون الأول 

1935 ميين قبييل الصحافيية الفرنسييية والبريطانية، 

وسرعان ما واجهت احتجاجات شديدة في بريطانيا 

أدت إلى اسييتقالة صموئيل هور من منصبه وسييط 

احتجاجييات على اقييدام هور عييلى الموافقة على 

ذلك الحل واضطر رئيس الوزراء البريطاني ستانلي 

مود ،الى تغير وزييير خارجيته لينقذ حكومته وعن 

بدلا عنييه اتييوني ايييدن ، إلّا أنَّ بعض السياسييين 

البريطانييين كانييوا مؤيدييين لهذه الخطيية وابرزهم 

ونستون تشرشييل)Churchill Winston( )61( الذي 

دعا إلى تطبيق هذه الخطة لحل الأزمة)62(.
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فشييل مشروع هور لافال امام الرأي العام البريطاني 

فعد تكتييم الصحافة الفرنسييية جعلها تنشر خطوط 

المييشروع الكبرى بتاريخ 9 كانييون الاول 1936 ، 

وكان ردة الفعل الفرنسي على مشروع هو لافال اقل 

حييدة ، لان الراي العام الفرنسي كان منقسييما ولان 

اوساط اليمن كانت تساند اجمالا السياسة الفاشية 

الايطالية ، وباسييتقالة هور ولافال فشل مشروعهما 

الرامي الى ارضاء ايطاليا واعادتها الى جبهة سريزا 

، ومييع انقطاع اخر امييل بعودة ايطاليييا الى تعاونها 

السييابق مع فرنسييا وبريطانيا عمييدت حكومتاهما 

الى اتخيياذ قرارات مشييددة ضد العييدوان الايطالي 

عييلى اثيوبيا وتجلى ذلك بمسييعاهما الييذي بذلتاه 

من اجل ادراج النفط على لائحة المواد المحضورة 

على ايطاليا بهدف شييل الاسطول البحري والجوي 

عن المشيياركة في الحرب الا  ان هذه المبادة باءت 

بالفشل ويمكن ارجاع فشل هذه المبادرة الى )63(: 

1- سياسيية الحياد التي اتخذتها الولايات المتحدة 

الامريكييية واعلانها عييد التقييد بمقييررات مجلس 

عصبيية الامييم ، ذلك لعييد انضمامهييا الى العصبة 

،فضييلا الى انهييا تعتبر اكبر مصييدر للنفط في تلك 

المدة كل ذلييك ادى الى عدم فاعلية قرار المجلس 

وبالتالي ظل النفط يتدفق الى ايطاليا على الرغم من 

قرار الحظر .

2- كانت  المانيا الدولة الثانية الغر عضو في عصبة 

الامم ، اذ انسحبت منها في 14 تشرين الاول1933 

،ن فهي لم تتقيد بمقررات عصبة الامم فقد اتخذت 

موقفا مؤيدا لإيطاليا)64(.

ادى فشييل الحكومتيين الفرنسييية والبريطانييية في 

تطبيييق العقوبات الرادعة لإيطاليييا الى قيام الاخرة 

بمقاومة اثيوبيا ودخلييت في 5ايار 1935 ودخلت 

العاصميية اديس بابييا وخلع موسييوليني على ملك 

ايطاليييا )فكتييور عمانوئيل( لقب امبراطييور ايطاليا 

وفي 4 تموز صوتت عصبة الامم لصالح قرار الغاء 

العقوبات ضد ايطاليا )65(.

❊ ❊ ❊
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الخاتمة

1- كان لغييزو ايطاليا اثيوبيا دوافع عدّة ، سياسييية ، 

اسييتعمارية ، تاريخية ، واقتصادية ، كانت سييبباً في 

النزاع الايطالي الإثيييوبي نهاية عام 1934 الذي لم 

يكيين ناتج عن حادثة وال وال وما تبعها من احداث 

فضلا عن نقمتها .

في  وسييعيها  للسييلطة  الفاشييية  مجيييء  ان   -2

اتبيياع سياسيية خارجية جديييدة قائمة على اسيياس 

ايجيياد مكانة لايطاليييا قد ادى الى دعييم توجهاتها 

الاستعمارية نحو المنطقة، ووصل الامر الى تخليها 

عن مجاراتها لبريطانيا التييي طالما صانعتها لعرقلة 

مشاريع فرنسا في المنطقة . 

3- ادت الاحتلال الايطالي لأثيوبيا عام 1935 الى 

توتر العلاقات الايطالية – البريطانية من جهة وفرنسا 

وبريطانيييا من جهة اخرى، فقييد كانت المانيا اسرع 

الدول اعييراف بالإمبراطورية الايطالية الجديدة في 

شرق اوروبا .

4- كان فشل السياسة الفرنسية بمثابة كارثة للفرنسن 

اذ ادرك  حلفيياء فرنسييا انها ليسييت على اسييتعداد 

لمحاربة العييدوان ولاحتى المحافظيية على النظام 

الاميين الجماعي الذي تولت فرنسييا الدور القيادي 

في اقامته . 

5- يمكيين القييول ان الاحتييلال الايطييالي لأثيوبيا 

شييكل ردة فعل قوية من القوى الغربية الاستعمارية 

الاخرى التي تصدت له بكل قوة ، خشييية المنافسة 

الايطالية لمستعمراتهم في افريقيا .
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