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المقدمة

الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله، وعلى 

آله وصحبه ومن اهتدى بهداه. 

أم��ا بع��د؛ إنَّ الحديث ع��ن اليه��ود وجرائمهم وما 

تنط��وي عليه نفوس��هم ض��د مخالفيه��م لا يحتاج 

إلى دلي��ل صريح أو مزيد إيض��اح، فإنَّ من اللافت 

لنظر ق��ارئ القرآن الكري��م كثرة تن��اول اليهود فيه، 

وبيان أوصافهم وأفعالهم، وذكر عنادهم وتمرُّدهم، 

ومخالفتهم لأنبيائه��م، وتحريفهم لما أمُروا باتباعه 

؛ تس��رعي انتباه قارئ القرآن!!، ولا غرابة فيما نراه 

اليوم أو ما نس��معه ع��ن جرائمهم ض��د مخالفيهم 

خصوص��اً في أرض فلس��طين دلي��ل واض��ح على 

 أنهم كيان مغتصب وش��عب لا يعرف إلا لغة القتل 

والغدر والدم. 

وه��ذه الفتاوى الت��ي تميزت بها ديانته��م لها مكانة 

رئيس��ة بين أفراد المجتم��ع اليه��ودي، وتعَُدُ عقيدة 

ومرجعاً للش��باب اليهودي مما تشَُكِّلُ هذه الفتاوى 

س��لوكهم تجاه قضاياهم الكبرى سواءٌ كانت قضايا 

تشريعية تتعلق بالحياة اليومي��ة أو تتعلق بالعبادات 

للفرد لليهودي. 

ك��ما أن لهذه الفتاوى مكانة مؤث��رة وهامة في صنع 

الق��رار الس��ياسي خصوصاً في العقدي��ن الأخيرين 

لدولة إسرائي��ل لدرجة أن الواقع يفنِّ��د زعمهم أنها 

دولة علمانية ديمقراطي��ة تفصل الدين عن الحكم، 

بل هي دولة دينية تفتقر إلى أدنى درجات الش��فافية 

والموضوعية.

والناظ��ر لواقع اليهود يراهم يعيش��ون في وهمِ أنهم 

ر في أعماقهم  شعب الله المختار، بل هو وهمٌ تجذَّ

واس��تحوذ على عقولهم، وس��ندهم من التوراة أنهم 

أبن��اء الله وأحب��اؤه !؟، وأرواحهم ج��زء من الله – 

تع��الى الله عماَّ يقولون علواً كب��يراً -، كما أن الابن 

ج��زء من أبيه، ف��إن أرواح اليهود أع��ز على الله من 

كل شيء، ث��م ج��اء التلمود بنظرت��ه العنصرية تجاه 

المخال��ف أياً كان عرقه أو جنس��ه فق��د جاء ليؤكد 

شرعية عدم المس��اواة مع الآخر ويحس��م الموقف 

لصالح اليهود، استناداً على اِّدعاء أنهم جزء من الله 

وخُلقوا م��ن روحه، وهم وحدهم أبن��اؤه الأطهار ؛ 

ل��ذا منحهم الل��ه الصورة البشرية تكريم��اً لهم وأما 

)الجويي��م - الأمميين غير اليه��ود( خُلقوا من طينة 

شيطانية، والهدف من خلقهم خدمة اليهود، جعلهم 

الله على ص��ورة البشر ليكونوا تبع��اً لليهود يليقون 

بخدمته��م إذ م��ن غير اللائق ولا يناس��ب الأمير أن 

يخدمه ليل نهار حيوان على صورته الحيوانية، فهذا 

منافٍ للذوق والإنسانية)1(.   

من أجل ه��ذا وغيره اقتضت خطة البحث أن تكون 

من مقدمة وأربعة مطالب وخاتمة. 

ذكرت في:	 

المطل��ب الأول: تعري��ف بأب��رز المصطلحات 	 

الوارد ذكرها في البحث، وهي كالآتي:

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً.

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية. 

)1( ينظر: خفايا التلم��ود في طبائع وعقائد اليهود، إبراهيم 

الدس��وقي عب��د الرحم��ن، دار الكت��اب العربي – دمش��ق 

والقاهرة، ط2008/1م   ص235 بتصرف. 
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ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.

المطل��ب الث��اني: موق��ف اليهود من الإس��لام 	 

وأهله.

المطلب الثال��ث: موقف اليهود م��ن النصرانية 	 

.  وشخص عيسى

المطلب الرابع: موقف الإسلام من اليهود. 	 

ثم ختم��ت البح��ث بجملةٍ م��ن النتائج، وفهرس��اً 

للمصادر والمراجع. 

وختاماً: أسال الله  أن يعلِّمنا ما ينفعنا، وأن ينفعنا 

بما علَّمنا، وأن يزدنا علماً، وأن يجعل مستقبل حالنا 

خيراً من ماضيه، إنه ولي ذلك والقادر عليه.

وصلى الله وس��لم وبارك على نبيِّنا محمد وعلى آله 

وصحبه وسلم، والحمد لله رب العالمين. 

المطل��ب الأول: تعري��ف بأب��رز المصطلحات 	 

الوارد ذكرها في البحث.

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً. 

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية. 

ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.

أولاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً: 	 

الفت��وى لغة: اس��م مصدر بمعنى الإفت��اء، والجمع 

الفتاوى والفتاوي، يقال: أفتيته فتوى وفتُيا: إذا أجبته 

عن مس��ألته. قال ابن منظور: فتيا وفتوى ؛ اس��مان 

يوضعان موضع الإفتاء، ويقال: أفتت فلاناً في رؤيا 

رآه��ا: إذا عبرتها ل��ه، وأفتيته في مس��ألته: إذا أجبته 

عنها. يقال: أفتاه في المسألة يفتيه: إذا أجابه والاسم 

الفتوى. والفتيا: تبيين المشكل من الأحكام، أصله 

من الفتى، وهو الش��اب الحدث الذي شبَّ وقوي، 

فكأنه يقوي ما أشُكل بيانه فيشب ويصير فتياً قوياً)1(. 

الفتوى اصطلاحاً: ه��ي إخبار عن حكم الله تعالى 

في إل��زام أو إباحة)2(. وقيل: الفتي��ا: إنها توقيع عن 

الله تبارك وتع��الى)3(، وتبيين الحك��م الشرعي عن 

دليل لمن سأل عنه. وقيل: حكم الله تعالى المتعلَّق 

بأفعال المكلَّفين))(.

والفت��وى: من أفتى في المس��ألة وأبان الحكم فيها، 

والفتوى: الجواب عماَّ يشُكل من المسائل الشرعية 

أو القانونية، وجمعه فتاوٍ أو فتاوى)5(.   

ثانياً: بيان معنى الحاخام في اليهودية.     	 

)Hakham( الحاخام: من الكلمة العبرية )حاخام( 

أي الرجل الحكيم أو العاقل، وكانت تطلق في الأصل 

)1( لس��ان العرب  محم��د بن مكرم بن ع��ي، أبو الفضل، 

جمال الدين ابن منظ��ور الأنصاري )ت711ه�( دار صادر 

– بيروت، ط3/)1)1ه�- 5/15)1

)2( الف��روق والمس��مى بأنوار ال��بروق في أن��واء الفروق، 

للإمام أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الصنهاجي القرافي 

ت)68ه���، طبع��ة وزارة الأوقاف الس��عودية – الرياض، 

ط2010/1م   )/53

)3( آداب الفتوى والمفتي والمستفتي أبو زكريا محي الدين 

يحيى ب��ن شرف الن��ووي ت676ه�، دار الفكر– دمش��ق، 

ط1988/1م  ص13 

))( التعريف��ات عي بن محمد الس��يد الشريف الجرجاني 

ت816ه���، دار الكت��ب العلمية – لبن��ان، ط1983/1م م   

ص123 

)5(  المعج��م الوس��يط، إع��داد مجم��ع اللغ��ة العربية، د. 

إبراهي��م أنيس وعطية الصوالحي وآخ��رون، مكتبة الشروق 

الدولية – القاهرة، ط)/ )200م ص673 



»فَتَاوَى الحَاخَامَات في المجُتَمَعِ الإسَرائِيلِ - الأغيَار إنموُذَجاً - )دِرَاسَة مُقَارنةَ مع الإسلام(«

أ.م.د. عبد الباسط أحمد حسن  |      203

على المعلم الفري��ي)1(، إذ كانوا يعرفون بالاس��م 

الجماع��ي )حاخاميم( وه��م الفقه��اء المحافظون 

غير المحرفين الذين أقاموا أنفسهم محافظين على 

الشريعة اليهودية المكتوبة الشفوية)2(. 

وقد ح��لَّ لقب )راب��اي( وهي كلمة عبري��ة معناها 

الحرفي )سيدي( أو )أستاذي( محل لقب الحاخام، 

بعد أن اكتسبت مهمته قدراً أكبر من الصفة الرسمية 

وإن ظل لقب حاخام س��ائداً في الأوساط اليهودية، 

فهو لقب للفقهاء اليهود والأحبار الربيين. 

اظِ الشريعة الش��فوية  وينفرد الحاخامات بلقب حُفَّ

ال��ذي تنف��رد به الديان��ة اليهودية من ب��ين الديانات 

السماوية الأخرى، فألقت عليهم ضرباً من القداسة 

)1( الفريس��يين: كلمة آرامية ومعناها المنعزل، وهي إحدى 

أهم فئات اليهود الرئيس��ة التي تناه��ض فرقتي الصدوقيين 

والأس��ينيين، وكان��ت أضيقه��م رأي��اً وتعلي��ماً، يتظاهرون 

بالتق��وى، ظهرت في عهد يوناثان وق��د كان صديقاً حميماً 

ل��داود ، وتعد هذه الفرقة من أب��رز الفرق التي تميل إلى 

معاشرة الن��اس بالحس��نى، ومن عقائدها: تع��رف بجميع 

أس��فار العهد القديم والتلمود وأن الربانيين وهم فقهاء هذه 

الفرق��ة هم الذي��ن جمعوا أس��فار التلمود، وتؤم��ن بالبعث 

والحس��اب واليوم الآخ��ر، وتؤمن بالمس��يح المنتظر الذي 

يعي��د الناس إلى ديانة موسى، ويقول��ون أن الله  واحد وهو 

رب الع��الم أجم��ع. ينظر: موس��وعة الأدي��ان والمعتقدات 

القديم��ة، د. س��عدون محم��ود الس��اموك، دار المناهج – 

عمان، ط2002/1م - ص)20  

)2( يعتق��د اليه��ود أن لموسى  شريعت��ين: الأولى وهي 

الت��وراة المكتوب��ة، والتلم��ود وهي الشريعة الش��فوية لدى 

اليه��ود وهي أقدس م��ن التوراة لأن الأحبار س��معوها عن 

م��وسى مش��افهة. ينظ��ر: اليهود تاري��خ وعقي��دة، د. كامل 

سعفان، دار الاعتصام – القاهرة، ط1981/1م - ص))1

؛ لأنه��م يعَُ��دُونَ أنفس��هم مب��شرو ه��ذه الشريع��ة 

وحملة رايتها، ويتلق��ى الحاخامات تعليماً تلمودياً 

 ث��م قبالي��اً)3( في معظم��ه حتى يت��م إع��داده فكرياً 

ودينياً وحضارياً.

وقد اتس��عت وظيفة الحاخ��ام في العصر الحديث 

بحي��ث تخطَّت ح��دود الكنيس والمعب��د اليهودي 

والأم��ور الديني��ة والاجتماعية التقليدي��ة، فنجد أن 

الحاخ��ام الي��وم يق��وم بالتدري��س والاشراف على 

وظائف اجتماعية وسياس��ية كانت تقع خارج نطاق 

س��لطته في الماضي، ويرجع هذا إلى طبيعة الدولة 

الصهيوني��ة ذاته��ا فق��د فق��دوا كثيراً م��ن وظائفهم 

التقليدي��ة في المعبد لم يعد مرك��زاً للحياة اليهودية 

كما هو الحال في كل أنحاء العالم باعتبار أن الدولة 

الصهيونية كله��ا مركز لهذه الحياة اليهودية كالزواج 

وزيارة المرضى والتجارة وغير ذلك))(.

)3( القبالة بمعنى القبول أو تلقي الرواية الشفوية وهو علم 

التأويلات الباطنية عند اليهود، ويس��مي القباليون أنفس��هم 

بالعارف��ين بالفي��ض الرب��اني، أو العلم الحاخام��ي والذي 

يعني بدوره المذاهب الباطنية، وتأثرت القبالة بالزرادش��تية 

وأخ��ذت منها الخي��ال والجموح ويعتق��دون أن هذا العلم 

نزل على القديس��ين منذ أقدم العص��ور واحتفظ بها الأحبار  

بحج��ة أنهم يبحثون عن السر الإلهي فيما يتعلق بالإنس��ان 

وق��د انبثق��ت عقيدة المس��يح المنتظ��ر من عقيدة الس��يادة 

والامتي��از للش��عب اليهودي. ينظ��ر: أبح��اث في اليهودية 

والصهيوني��ة، د. أحمد سوس��ة، دار الأمل للن��شر – إربد / 

الأردن، ط2003/1م  ص13  

))( موس��وعة المفاهي��م والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المس��يري، مركز الدراس��ات 

السياسية والاسراتيجية بالأهرام، ط1975/1م ص163 
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وقي��ل: الحاخ��ام)1(: ه��و الربَّ��اني ويس��مى الحبر 

وال��رابي، هو زعيم ديني، وكلم��ة حاخام ترجع إلى 

لفظة )حكيم( وهي اللق��ب الذي اطُلق على رجال 

الدين اليهود، وأما اللقب الأكثر انتشاراً لدى اليهود 

وباللغ��ة العبري��ة الحديثة هو )رابي( ويعني الس��يِّد 

أو المعلَّم، وكان الكهنة عندهم من نس��ل لاوي بن 

يعق��وب وبات الأمر وراثياً حت��ى زمن داود u حتى 

تولوا مه��ام عدة أبرزه��ا خدمة الطق��وس العبادية، 

والقضاء والكتابة والحفاظ على شريعتهم)2(.

ويمث��ل الحاخ��ام الرائ��د والمعلم الروح��ي لليهود 

والمب��ينَّ لأح��كام اليهودي��ة، ول��كل جم��ع م��ن 

 المصل��ين أن يخت��ار الحاخام ال��ذي يريد أن يؤدي 

الصلاة معه)3(. 

)1( هو الرئي��س الروحي، ومعلَّم الشريعة، ومفسرِّ القوانين 

عند اليهود.

)2( ينظ��ر: ترج��مان الأدي��ان، د. أس��عد الس��حمراني دار 

النفائس – عمان، ط2009/1م ص323 – )32 

يَ الحاخ��ام »ح��بر« والجم��ع »أحب��ار« بالمعنى  )3( سُ��مِّ

»حاخ��ام«: ه��ذه كلمة موج��ودة في التلمود الأورش��ليمي 

باللغ��ة الآرامية م��رات عديدة بلف��ظ »حاب��ر« أو »حابرايا« 

وه��ي موجودة في التلمود البابي أيضاً ولكن فقط بالنس��بة 

لحاخام��ات أرض إسرائيل. وكلمة »رب��اني« بالمعنى »من 

الحاخامات«:  ه��ي كلمة قريبة من الكلمة العبرية »ريبون« 

والح��رف نون ليس من الج��ذور )لكنه ربّ »ربب« بالعبرية 

والآرامي��ة والعربية(، ويدل هذا عن أصليتها من بلاد الش��ام 

لأنهم ق��د أضافوا حرف نون إلى كل��مات كثيرة، مثل كلمة 

»أبا« )بالمعنى والد( التي صارت »أبون« وغير ذلك.. ينظر: 

المجلس اليهودي الأمريكي – يهود الحجاز / قسم الأسئلة 

https://web.archive.org/web/20140828163738/

http://w w w.as la lyahud.org/subsubpage.

ويقسمون الحاخامات إلى: 

• حاخام مختص بالشؤون الدينية بأن يتلقى الأسئلة 
ويجيب عنها ،ويلزم القضاء من يفضل التوجه لهذا 

الحاخام وخاصة بالنسبة للسائل نفسه.

• حاخام يرأس المجتم��ع اليهودي ويكون زعيماً 
له، وهذا النوع موجود خاصة في فرقة الحسيديين))(. 

وقيل: »حاخ��ام« هي كلمة عبري��ة معناها » الرجل 

الحكيم أو العاقل« وكان هذا المصطلح يطلق على 

جماعة المعلم��ين الفريس��يين »حاخامي��م« ومنها 

أخ��ذت كلمة حاخ��ام لتدل على المف��رد. أما كلمة 

»راباي« فهي في عبرية التوراة بمعنى »عظيم« وهي 

م��ن الجذر الس��امي »ربَْ« بمعنى »س��يد« أو »قيِّم 

على آخرين« مثلما نقول في العربية »ربَُ البيت«.

ولكنها على أية حال لا ترد في التوراة نفسها . وتطور 

معنى الكلمة في عبرية المش��ناه، وأصبحت بمعنى 

»س��يد« مقابل »عب��د« ولكنها في كتاب��ات معلمي 

. php?id=48&cid=6

))( الحس��يديين أو الحس��يدييم: وهي فرقة من فرق اليهود 

متأخرة النشأة وتنُسب إلى رجل يسمى )إسرائيل بن اليعازر 

من أوكرانيا والمتوفى 1760م( ظهرت هذه الفرقة من حيث 

له��ا أتب��اع في القرن الث��اني قبل الميلاد ك��ما ورد ذلك عن 

المفكرَين اليهودييَن يوسيفيس وفيلون، ومعنى الحسيدييم 

��ى والن��اذر نفس��ه للدي��ن أو  في اللغ��ة العبري��ة ال����مُنَقَّ

المش��فقون أو المتقون، وتختلف هذه الفرقة عن غيرها من 

الفرق اليهود اختلاف��اً جوهرياً في العقيدة والعبادة والتنظيم 

والتقاليد. فهي فرقة منش��قة عن الفريسيين التلموديين، فهم 

يعظم��ون التلم��ود ويقبلون أقوال��ه، إلا أنه لهم تفس��يرات 

 باطني��ة خاصة. دراس��ات في الأدي��ان اليهودي��ة والنصرانية 

د. سعود عبد العزيز الخلف ص7)1 – 9)1  
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المش��ناه »تنائي��م« أصبحت لقباً للحك��ماء، وكلمة 

»راباي« تعني »سيدي« وينطقها السفارد »ربي«ولما 

كان اللقب لا يخلع إلا على من تم ترسيمه حاخاماً 

)ولم يكن هذا يتم إلا في فلسطين(.

فلم يكن لفظ »راباي« يطلق إلا على علماء فلسطين. 

أم��ا الشراح )أمورائيم( في الع��راق، فكانوا يحملون 

لقب »راف« وقد حلت كلمة »راباي« محل »حاخام 

» في معظم المناطق . ومع هذا، ظلت كلمة »حاخام 

» متداولة في بعض المناطق، وخصوصاً في الدولة 

العثماني��ة حي��ث كان الزعيم ال��كي لليهود يحمل 

لقب »حاخام باشي«، كما كان عضواً في المجلس 

الاستشاري للس��لطان ومن الكلمات الأخرى التي 

تس��تخدم للإش��ارة إلى الحاخ��ام في اللغ��ة العربية 

كلمة »حبر« وجمعه��ا »أحبار« و«الرباني« وجمعها 

»الرباني��ون«)1(، وقد ورد لفظ الأحبار والربانيين في 

القرآن الكريم)2(.

والحاخامي��ة الرئيس��ية: ه��ي عب��ارة ع��ن مؤسس��ة 

ْ م��ن قِبَ��لِ الحكوم��ة الإسرائيلي��ة  حكومي��ة تعَُ��ينَّ

بموج��ب قان��ون خاص به��ا، ومقره��ا في القدس، 

وتتأل��ف من مجلس أعلى في��ه )16( عضواً، عشرة 

)1( ينظ��ر: المرك��ز الفلس��طيني للإع��لام، ش��ؤون الكيان 

http://www.palestine- ،الصهيوني، رموز ديني��ة وثقافية

info.info/arabic/shoonalkaian/kamos/romoz/

htm.romoz1

)2( وردت لف��ظ )الأحب��ار ومش��تقاتها(  أرب��ع م��رات في 

الق��رآن الكريم اثنين منها في س��ورة التوبة آية 31 و آية )3، 

والموضعين الأخُريين في س��ورة المائدة آي��ة )) وآية 63، 

 وورد لف��ظ الرباني��ون في موض��ع واحد في س��ورة المائدة 

آية 63  

أعض��اء بالإضاف��ة إلى الحاخاميين الأش��كنازي)3( 

الس��فارادي))(، وحاخامات الم��دن الأربع الكبرى 

القدس وتل أبيب وحيفا وبئر السبع، نصف أعضاء 

المجلس الحاخامي من الأش��كناز والنصف الآخر 

من الس��فاراديين، ويتم انتخ��اب المجلس من قبل 

)80( حاخ��ام و )70 ( مندوب من الجمهور بينهم 

علماني��ون، ويت��م الانتخاب مرة كل )3( س��نوات، 

وتتأث��ر عملي��ة الانتخاب بمواقف سياس��ية وحزبية 

فض��لاً ع��ن تواف��ر شروط في المنتخ��ب كالعل��م 

والمعرف��ة والاس��تقامة، ويقوم الحاخامي��ون الكبار 

برئاس��ة المحكم��ة الدينية الاس��تئنافية مدة رئاس��ة 

الحاخامي��ين الكبار عشر س��نوات، ومنذ الاحتلال 

البريط��اني ت��مَّ إنش��اء الحاخامي��ة الرئيس��ية العام 

)3( وه��م اليه��ود الذين اس��تقروا في ش��مال أوربا وشرقها 

وكلمة أش��كناز تدل ع��لى الأراضي الأوربية التي يس��كنها 

الجن��س الجرم��اني ’ ث��م أصبح��ت تعن��ي ألمانيا وفرنس��ا 

والنمس��ا وروس��يا ودول أوربا الشرقية، ولغته��م لغة هجينة 

عن العبرية تسمى )اليديش( ويعدون هم أقطاب الصهيونية 

العالمية. الفكر الديني اليهودي د. حس��ن ظاظا، دار القلم 

 – دمشق، ط1995/3 ص202، اليهودية )عرض تاريخي( 

د. عرفان عبد الحميد فتاح، دار عمار – عمان، ط1997/1م  

ص119

))( وهم اليهود الذين اس��تقروا في ح��وض البحر الأبيض 

المتوس��ط وخاص��ة في أقط��ار الع��الم الإس��لامي، وكلمة 

س��فارد تطلق على ش��به جزي��رة إيبري��ا التي تضم اس��بانيا 

والبرتغ��ال، واعتم��دوا في أصول ديانتهم ع��لى دونه أحبار 

بابل، ومس��تواهم الثقافي والاجتماعي ه��م أدنى بكثير من 

الأش��كنازيم، وقد فقدوا لغتهم العبرية وتكلموا بلغة محلية 

تس��مى)لادينو( ينظر: الفكر الديني اليهودي د. حسن ظاظا 

ص 202، وكذا اليهودية د. عرفان عبد الحميد ص121        
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1921م ممثلة بحاخاميين أش��كنازي – أي لليهود 

الغربيين ، وسفارادي – أي لليهود الشرقيين. 

وأم��ا مكانة الحاخامية ومهمته��ا فقد جرى تنظيمها 

في قان��ون خاص ص��در في الع��ام 1980 من قبل 

الكنيس��ت ومجموع��ة م��ن الأنظم��ة والتعليمات 

الصادرة من قبل وزارة الأديان الإسرائيلية)1(.

ثالثاً: بيان معنى مصطلح إسرائيل.	 

إسرائي��ل))): وه��و يعق��وب  وبنوه بن��و إسرائيل 

ومعن��اه في اللغة السرياني��ة )عبد الل��ه()3( أي أنهم 

ينتس��بون إلى نبي الله يعقوب  من حيث النسب 

التاريخي، فه��م ذريته لذين جعل الل��ه فيهم النبوة 

فرة من الزمن ثم انتزعها منهم، وأحلَّ عليهم غضبه 

ولعنته جزاء كفرهم ومحاربتهم لله ولرس��وله، لكن 

)1( ينظ��ر: معج��م الأع��لام والمصطلح��ات الصهيوني��ة 

والإسرائيلي��ة، د. ج��وني منصور، طبعة المركز الفلس��طيني 

للدراس��ات الإسرائيلي��ة )م��دار( – رام الل��ه، ط2009/1م 

ص191 

)2( ورد ذك��ره في موضعين: الأول في س��ورة آل عمران آية 

)93( والثاني في سورة مريم آية )58(، وأما بنو إسرائيل فقد 

ورد في )2)( موضعاً في القرآن الكريم.

)3( لفظ��ة إسرائيل مكونة من كلمت��ين هي إسرا و إيل، ولا 

خلاف ح��ول معنى كلمة )إيل( فالجمي��ع يقرون أنها تعني 

)الله( ولكن الخلاف وقع في لفظة إسرا فمنهم من قال أنها 

عبد أي:  عبد الله وهو قول بعض المفسرين من المسلمين، 

وقي��ل: إسر بمعنى أزر حيث يبدل الس��ين زاء، وهو ش��ائع 

زۡريِ 
َ
ٓۦ أ في العربية كما جاء على لس��ان موسى سمحٱشۡ��دُدۡ بهِِ

مۡريِ ٣٢سجى سجحطه م��ن الآية تحجتحم الي الآية تحجتحمسحج فيكون 
َ
شۡرِكۡ��هُ فيِٓ أ

َ
٣١ وَأ

المعنى القوي بالله، أو القادر بالله، ينظر: المدخل لدراسة 

الت��وراة والعه��د القديم د. محم��د عي الب��ار، دار القلم – 

دمشق، ط1990/1م ص39 

الأصح أن يطل��ق عليهم )يهود( وهو الاس��م الذي 

عُرف��وا به فيما بع��د، والذي انتشر ب��ين الأمم، وإن 

كانوا يفضلون الاس��م الأول ؛ لأنه يربطهم بجدهم 

إسرائيل ، ولكننا يجب أن نطلق عليهم )اليهود( 

لأن��ه منطبق عليهم ولائق بهم، وهو ما أطلقه القرآن 

الكري��م عليه��م فلا بد م��ن الالتزام ب��ه، لأن القرآن 

الكري��م يفرِّق بين صلة النس��ب وب��ين وراثة الدين 

والإيمان والعقيدة))(. 

وقيل: إن لفظة إسرائيل تعني الإله يحارب، أو قوي 

ضد الإله، وهذا هو الاسم الذي أطلق على يعقوب 

بع��د مصارعته الإله – تعالى الله ع��ماَّ يقولون- في 

موقع )فنوئيل( كما ورد في سفر التكوين الاصحاح 

الثاني والثلاثون، )لا يدعى اسمك فيما بعد يعقوب 

ب��ل إسرائيل... ثم ق��ال: لك ولنس��لك اعطي هذه 

الأرض)5(( ث��م إن القبائ��ل الاثنتي ع��شرة اتخذت 

الاس��م الجمع��ي )الإسرائيليين( كما ورد في س��فر 

الخ��روج 3: 16 واحتفظ��ت به تل��ك القبائل التي 

شُكِّلتَ بعد سليمان – مملكة الشمال أو إسرائيل)6(.

)Israel( إسرائيل: كلمة عبرية تنطق يسرائيل وتعني 

)المتص��ارع م��ع ال��رب( أو الذي يح��ارب الخالق 

))( الش��خصية اليهودية من خلال القرآن الكريم، د. صلاح 

عب��د الفتاح الخال��دي، دار القلم – دمش��ق، ط1998/1م 

ص19 – 20 

)5( وه��و م��ا يعتقده اليه��ود العهد والوع��د الإلهي بأرض 

 فلس��طن لإبراهي��م ونس��له.. ينظ��ر س��فر التكوي��ن 32 :

   30 – 2(

)6( موج��ز تاري��خ الأدي��ان، فيلس��يان ش��الي، ترجمه عن 

الفرنسية حافظ الجمالي، دار طلاس – دمشق، ط2/)199م  

ص155
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م��ن أجله، أي أنه��ا كلمة ذات دلال��ة دينية خاصة، 

وقد اس��تخدمت الكلمة للإش��ارة لمملكة إسرائيل 

القديم��ة، أما في الع��صر الحديث لقد اس��تخدمها 

الصهاين��ة للدول��ة الصهيونية في فلس��طين باعتبار 

أنها اس��تمرار )للتاريخ اليهودي( وقد س��مي سكان 

هذه الدول��ة ب�)الإسرائيلي��ين( باعتبار أنه��م امتداد 

ونس��ل اليسرائيليين القدامى، وحي��ث أننا لا نؤمن 

بالاستمرار اليهودي، من حيث أن أي دارس للواقع 

الاستيطاني الصهيوني في فلسطين يرف أنه لا علاقة 

ل��ه من قريب أو بعيد بدولة يسرائيل القديمة، لذلك 

يج��ب التنبيه ع��لى أن لفظ��ة اليسرائيليين المقصود 

به��م العبراني��ين القدامى كتجمع دين��ي، وأما كلمة 

إسرائيل إش��ارة إلى الدولة الصهيونية والتي تس��مى 

سكانها ب�)الإسرائيليين()1(.

رابعاً: بيان معنى الأغيار.	 

الأغي��ار: مصطلح ديني يطلق��ه اليهود على غيرهم، 

وهو المقابل العربي للكلمة العبرية »جوييم« وهذه 

ه��ي صيغ��ة الجمع للكلم��ة العبرية »ج��وي« التي 

تعني ش��عب أو ق��وم. وقد كانت تطل��ق على مدينة 

في كنعان)2(، وقد اس��تخدمت هذه الكلمة للتفريق 

)1( موس��وعة المفاهيم والمصطلحات الصهيونية، د. عبد 

الوهاب محمد المسيري، ص )7 

)2( لفظ كنعان مأخوذ م��ن كلمة )كنع( التي تعني المنطقة 

المنخفضة من الأرض، والكنعانيون من القبائل السامية  في 

منطقة ش��به الجزي��رة العربية ثم رحلوا عنها إلى بلاد الش��ام 

وه��ي س��ورية ولبن��ان والأردن وفلس��طين، ولم تكن تلك 

المناطق مقس��مة في ذلك الحين، إلا أن فلس��طين هي التي 

سُ��ميت بأرض كنعان وبقيت معروفة بهذا الاس��م حتى عام 

1200ق.م. وعاصمة أرض كنعان هي مدينة أور س��الم في 

بين اليهود والش��عوب الأخرى، فكل إنسان لا يتبع 

الديان��ة اليهودية هو من الأغيار، ثم تطور معنى هذا 

المصطلح في اس��تخدامه في ال��ذم والقدح فأطُلق 

بادئ الأمر للتعبير ع��ن عُبَّاد الأوثان، وفي الجرييم 

اس��تخدمت في  أن  لليه��ود، إلى  أي المجاوري��ن 

الإشارة إلى النصارى والمسلمين)3(.

ويرى الدكتور رش��اد عبد الله الش��امي))(: أن كلمة 

)غويي��م( جاءت من أصول غير س��امية قديمة جداً 

اس��تخدمها العبريون قديماً للدلالة على الحشرات 

الت��ي تزحف في جموع غرفية مك��ررة مرتين فكانوا 

يقولون: )غوي، غوي( ومن هذا الركيب الإزدواجي 

جاءت الإش��ارة إلى الكثير المختلط  من الناس، ثم 

أصبحت تدل على الس��وقة والأشرار بصفة خاصة، 

وقد س��لكت الكلمة )غوي( العبرية المنحى نفس��ه 

ع  للإشارة إلى الناس جميعاً من غير اليهود، ثم توسَّ

أحب��ار اليهود في مدلول الكلمة فأضافوا إليها معنى 

بلاد الش��ام، وت��مَّ اختيارها باعتبارها منطق��ة تجارية وأرض 

خصبة وموقع اس��راتيجي، فأقاموا له��م حضارة عريقة لها 

ذك��ر وتاريخ. ينظر:  فلس��طين أرض كنع��ان – وجهة نظر، 

www. ع��ي البت��يري، تمَّ ن��شره بتاري��خ 2017/11/30م

aljazeera.net

)3( ينظر: مركز بيت المقدس للدراس��ات التوثيقية، تهديد 

وتزوي��ر، م��اذا تعرف ع��ن اليه��ود، م��ا وراء المصطلحات 

الصهيوني��ة )2( الأغي��ار )جويي��م( للكاتب ي��اسر درويش 

أحمد، نشر بتاريخ 12/26/)201م  

))( رش��اد عب��د الله الش��امي أحد رواد الدراس��ات العبرية 

ورئيس قسم اللغة العبرية في جامعة عين شمس، وصاحب 

أول ترجم��ة عربي��ة للتلم��ود، ولد ع��ام 3)19 وتوفي عام 

2006م. ينظر: الموسوعة الحرة ويكبيديا.  
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القذارة المادي��ة والروحية والكفر، فأصبحت بمثابة 

ى حدود الدين، ثم  سُبة تلصق باليهودي الذي يتعدَّ

تطورت دلالياً لتعني غير اليهودي)1(. 

وقيل: إنَّ الأغيار )Gentiles( وبالعبرية )جوييم( هي 

صيغ��ة الجمع للكلمة العبرية )ج��وي( والتي تعني 

)ش��عب أو قوم( وقد كان��ت الكلمة تنطبق في بداية 

الأمر على اليهود وغير اليهود، ولكنها اس��تخدمت 

بع��د ذل��ك للأمم غ��ير اليهودية دون س��واها، ومن 

هن��ا كان المصطلح العربي )الأغيار( وقد اكتس��بت 

الكلمة في��ما بعد ايحاءات بال��ذم والقدح، وأصبح 

معناها )الغريب(، والأغيار درجات أدناها )العكوم( 

أو عبدة الأوث��ان والأصنام، وأعلاه��ا أولئك الذين 

تركوا عبادة الأوثان )أي المس��يحيون والمسلمون( 

وتنَُصُ الشريعة اليهودية الدينية على أن الأتقياء من 

كل الأم��م س��يكون لهم نصي��ب في )العالم الآخر( 

؛ بمعن��ى أن القوان��ين التي تنطبق ع��لى الوثنيين لا 

تنطب��ق عليهم، وه��ي نظرية مبنية ع��لى التمييز بين 

اليه��ود وجميع الأغيار، وتقس��يم الع��الم إلى يهود 

وأغيار تقس��يم ينطوي على تبسيط شديد، فهو يضع 

اليهودي فوق التأريخ وخارجه، مما يجعل اليس��ير 

علي��ه أن ي��رى كل شيء ع��لى أن��ه مؤام��رة موجهة 

ض��ده، ويبدو أن هذه الرؤية ه��ي نتاج وضع اليهود 

الاقتصادي والحضاري في المجتمع الذي عاش��وه 

في أوربا وغيرها، مما يجعل اليهود يفكرون أنفسهم 

أنهم ش��عب مختلف ع��ن بقية الش��عوب لا يمكنه 

)1( ينظر: الشخصية اليهودية الإسرائيلية والروح العدوانية، 

د. رشاد عبد الله الشامي، الكويت، ط1986/1م ص 35            

الاندماج فيها، كما شجَّعت الصهيونية)2( الانفصالية 

كوس��يلة مشروعة تحافظ بها ع��لى أقلية عرقية على 

نفس��ها وعاداته��ا وتقاليده��ا وتراثه��ا، وق��د أطلق 

)بن غوري��ون)3(( على الأغيار اصطلاح )حاس��يري 

ألوهيم: أي فاقدي الإله())(.    

موقف اليهود من الأغيار:	 

إنَّ من يطالع صفحات الكتب المقدسة عند اليهود 

يجدهم قد عاش��وا منعزلين عن الع��الم الخارجي، 

مفرَّق��ين في معازل خاص��ة بهم مماَّ أثَّر ذلك س��لباً 

على أفكارهم وتصرفاته��م وأخلاقهم، فتارة يعدون 

أنفس��هم من شعب مختار ولا يجوز إختلاط غيرهم 

بهم، وتارة يقولون أن ديانتهم غير تبشيرية أي مغلقة 

)2( الصهيونية: حركة سياسية، تهدف إلى جمع اليهود ولمِّ 

شملهم وتهجيرهم إلى فلس��طين لتأسيس دولة يهودية فيها 

تدي��ن بالدين اليه��ودي، وتتميز بالعنصري��ة وإعادة مملكة 

داود وبناء الهيكل المزعوم، نش��أت في أواخر القرن التاسع 

عشر على يد النمس��اوي تيودور هرت��زل، وتم عقد المؤتمر 

الأول له��ا في مدين��ة بازل بس��ويسرا ع��ام 1897م، ينظر: 

أص��ول الصهيونية في الدين اليهودي، د. إس��ماعيل راجي 

الفاروقي، مكتبة وهبة – القاهرة، ط1988/2م  ص7   

)3( دافي��د بن غوريون: زعيم صهيوني وس��ياسي إسرائيي 

ول��د عام 1886م لعائل��ة يهودية، هاجر إلى فلس��طين عام 

1906م وأول رئيس وزراء للكيان الصهيوني س��نة 8)19م 

وتولى رئاسة الوزراء عدة مرات آخرها 1963م من المنادين 

أن تكون القدس عاصمة لإسرائيل وأول من شكَّل وحدات 

الجيش الإسرائيي، ومن المطالبين بعودة اليهود لفلسطين، 

ت��وفي ع��ام 1973م. موس��وعة المفاهي��م والمصطلحات 

الصهيونية، د. عبد الوهاب المسيري ص 106 – 107   

))( موس��وعة المفاهي��م والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المسيري، ص78 
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على نفس��ها ولا يع��د يهودي��اً إلا إذا كان من أبوين 

يهوديين، وتارة يقولون بوحدة العرق واللون والبشرة 

واللغة، وعند التدقيق لا تجد ما تستند عليه من نص 

مقدس أو دليل يصلح الاحتجاج به أو واقع ملموس 

تس��تند عليه، والذي يثير التس��اؤل ل��دى أي عاقل 

ما ال��ذي دعا اليهود إلى أن يتخ��ذوا تلك المواقف 

المش��ينة م��ن غيرهم )الأغي��ار(؟؟  نج��د الجواب 

واضحاً جلياً أن مس��اهمة الم��وروث اليهودي كان 

له أك��بر الأثر في ذلك فالت��وراة)1( والتلمود)2( وهما 

أس��اس العقي��دة اليهودية س��اهمتا مس��اهمة فاعلة 

إضافة إلى الموروث اليهودي جعلهم يتعاملون مع 

الآخري��ن تعالياً وحس��داً وكبِراً وبغض��اً وكرهاً حتى 

)1(   اختلُِ��فَ في لفظ التوراة ه��ل هي عربية أم عبرية فمن 

ق��ال اللفظ��ة عبرية ق��ال: إن معناها الشريع��ة أو القانون أو 

الناموس وهو كتاب الله المنزَّل على نبيه موسى ابن عمران 

، وم��ن قال إنها عربية قالو: إنه علم اخرع ووس��ع ليدل 

ع��لى الوحي الذل نزل على م��وسى  وقيل: أنها مأخوذة 

م��ن الورى من ورى الزند يرى ورياً إذا خرجت ناره، بمعنى 

أن التوراة ضي��اء ونور، والراجح أنه عبري. وتقس��م التوراة 

إلى ثلاث أقس��ام: أسفار موسى الخمس��ة، وأسفار الأنبياء، 

والكتب والصحف، وعدد أسفاره )39( سفراً ينظر: الأديان 

في الع��الم د. س��عدون محم��ود الس��اموك ود. هدى عي 

الشمري – دار المناهج – عمان، ص87 – 88   

)2( التلم��ود مأخوذة من كلمة )لامود( التي تعني تعاليم أو 

المعرفة، وتطل��ق على الكتاب الذي يحت��وي على التعاليم 

اليهودية، فهم الكتاب العقائدي الوحيد الذي يفسر ويبسط 

معارف الش��عب اليهودي وتعاليمه، فهم الشريعة الش��فوية 

الناطقة ع��ن أخلاق اليهود وعقائدهم. ينظر: دراس��ات في 

الأدي��ان، د. ع��ماد الدين عب��د الله الش��نطي ،دار المنارة – 

القاهرة،  ط2008/2م  ص8)  

جعلوا من تعاليمه��م وحقدهم شريعة مكتوبة يلتزم 

به��ا الصغير قبل الكب��ير، فيكبر به��ا الصغير ويهرم 

عليها الكبير حت��ى سرت مع دمائهم وفي عروقهم، 

عاش��وا مع الأغيار لكنهم ارتكبوا ولازالوا يرتكبون 

أفظع الجرائم وأشنع ضور الغدر حقداً وكراهية ضد 

الأغيار، وس��أورد نصوصاً من الكتب المقدسة التي 

ملئت بالقس��وة والهمجية قتلاً وغدراً وغشاً وسرقة 

ومك��راً إلى ما لا يمكن تخي��ل وقوعه من بشر!!؟؟ 

وحقيقة موقفهم من الأغيار ينقسم إلى قسمين: 

الموقف من الإسلام وأهله، والموقف من المسيحية 

. وشخص السيِّد المسيح

المطل��ب الث��اني: موق��ف اليهود من الإس��لام 	 

وأهله.  

ينظر اليهود إلى المسلمين عموماً والعرب خصوصاً 

نظرة ازدراء واحتقار، وهذه النظرة الس��لبية المتدنية 

وردت في الت��وراة والتلمود بصور كثيرة تفيض مقتاً 

على الإنس��ان بغضِّ النظر عن دينه وعرقه وقد جاء 

ث عن الأميين 23 : )2  في س��فر العدد وهو يتحدَّ

)هو ذا ش��عب يقوم كلبوة ويرتفع كأسد لا ينام حتى 

يأكل فريس��ة ويشرب دم قتلى( يقف القارئ متحيراً 

ع��ون زوراً أنه مقدس  س��ه أتباعه ويدَّ أمام كتاب يقدِّ

يصف أناساً يشركون معهم كونهم بشراً بتشبيه قبيح 

ووصف مقيت خالٍ من ال��ذوق والأدب أن ينعتهم 

البهائم السائبة تأكل الجِيفَ وما سقط على الأرض، 

وي��شرب الدم والنجاس��ات، لأن الإن��اء ينضح بما 

في��ه، ثم تت��والى النصوص في وص��ف العرب أنهم 

يقيم��ون في الصح��راء ورع��اة إبلٍ وغنمٍ وقس��اةٍ لا 

يمكن العي��ش معهم فقد ورد في س��فر إرميا 3 : 2 
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)ارفع��ي عينيك إلى ال��روابي وانظري هل من مكان 

لم تغتصبي فيه جلس��ت لهم كالعربي في الصحراء 

ودنَّستِ الأرض بزناكِ وفجورك( وصف آخر وسيل 

تهمٍ جزافاً وتشبيه مقلوب على اتهام غيرهم بمرضٍ 

روه إلى الع��الم كله من خلال  هو أش��اعوه بل ص��دَّ

إش��اعة العُري والإباحية وم��ا بروتوكولات صهيون 

عن��ا ببعيد الت��ي دعت إلى تدمير الأخلاق وإفس��اد 

التعليم كما في البروتوكول التاسع)1(.  

لا بل ذهبت الت��وراة إلى أبعد من ذلك فقد أضفت 

صبغ��ة الس��لب والقتل ع��لى العرب، فق��د ورد في 

س��فر أخبار الأي��ام الث��اني 21 : 16 – 17 )وأهاج 

ال��رب ع��لى يه��ورام)2( روح الفلس��طينيين والعرب 

الذين بجانب الكوش��يين)3(، فصع��دوا إلى يهوذا))( 

واقتحموها وس��لبوا كل الممتل��كات الموجودة في 

بيت الملك مع بنيه ونس��ائه أيض��اً ولم يبق له ابن.. 

)1( ينظ��ر: الخطر اليهودي بروتوك��ولات حكماء صهيون، 

محم��د خليفة التوني، ترجمة عب��اس محمود العقاد، دار 

الكتاب العربي – بيروت، ط)/1975 ص3)1 

)2( اسم عبري ومعناه يهود مرتفع وهو اسم كاهن استخدم 

لتعليم الشعب. قاموس الكتاب المقدس ص1093

)3( كوش اس��م يطلق على بك��ر حام ابن نوح، ويطلق على 

س��لالته وتتألف من خمس ش��عوب أساس��ية، وتقع أرض 

الكوش��يين في بلاد الحبش��ة، وقد س��كنوا أواسط وجنوب 

البلاد العربية ،وكانت لهم أرض يسقيها دجلة الفرات. ينظر 

قاموس الكتاب المقدس ص798 

))( لف��ظ يهوذا اس��م ع��بري ومعناه )حم��د( وأرض يهوذا 

هي الأرض الت��ي حكمها أبناء س��ليمان )يربعام ورحبعام( 

وقس��مت إلى مملكتين الش��مال والجن��وب. ينظر قاموس 

الكتاب المقدس ص1087  

لأن جميع الأول��ين قتلهم أولئك الذي��ن جاءوا مع 

العرب إلى المخيم(.

واس��تخدم العهد القديم لفظة الإس��ماعيليين وهي 

تسمية أخرى للعرب نسبة إلى إسماعيل u أحد أبناء 

إبراهي��م  من زوجت��ه هاجر عليها الس��لام فتارة 

ي إسماعيل  رجلاً وحشياً يده على الكل)5(،  يسمِّ

وت��ارة يصفه بالخيان��ة والتآمر)6(، وت��ارة يصف أبناء 

إس��ماعيل وهم العرب بأنهم رعاة ج��مال)7(، وتارة 

يصف��ون الع��رب بالب��دو)8(، وتارة يصف��ون العرب 

بأنهم عديمي المش��اعر ولا يحرمون الغير وتغلب 

عليهم صفة الحروب على العكس من اليهود الذين 

يحب��ون الس��لام)9(، وص��دق القائل: رمتن��ي بدائها 

وانس��لت!!؟؟)10( وإذا انتقلنا إلى صفحات التلمود 

وتعاليمه التي يؤمن بها غالبية اليهود تجد أنها تمتلئ 

بالعنصري��ة وتزخر بدعاوى وأحادي��ث عن أفضلية 

ونقاء الجنس البشري اليهودي وامتيازاتهم عن بقية 

الش��عوب والأمم، وصدق المس��يري في وصفهم: 

)وق��د نج��ح التلم��ود في ضرب العزل��ة الوجدانية 

)5( سفر التكوين 16 : 11 – 12 

)6( المزمور 83 : 1- 6 

)7( ينظر: سفر الأيام الأول 27 : 30 

)8( س��فر التكوي��ن 25 : 13 ورد في العهد القديم تس��مية 

أبناء قيدار على العرب، وقيدار هو ثاني أبن لإسماعيل وهو 

اسم لقبيلة من البدو في الصحراء العربية. 

)9( ينظر: المزمور 120 5 – 7 

)10( ينظر: صورة العربي في الرؤية الصهيونية سعاد إبراهيم 

عباس، وهو بحث منشور في )مجلة الدراسات الفلسطينية( 

جامعة بغداد – العدد )1( لسنة 2006م ص 63 
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والروحية والعقلية ع��لى اليهود()1(، حيث أكدَّ على 

التفوق العنصري على بقية الشعوب، وجعل الناس 

عبي��داً لهم ع��لى اعتبار أنهم الش��عب المختار وأن 

الل��ه اصطفاهم دون س��واهم من ش��عوب الأرض، 

فنجده��م يقول��ون: تتمي��ز أرواح اليه��ود عن باقي 

الأرواح بأنه��ا جزء من الله، ك��ما أن الابن جزء من 

وال��ده. ومن ثم كان��ت أرواح اليهود عزيزة عند الله 

بالنس��بة لباق��ي الأرواح ؛ لأن الأرواح الغير يهودية 

هي أرواح شيطانية وش��بيهة بأرواح الحيوانات، ثم 

يمعن قائ��لاً: أن نطفة غير اليهودي هي كنطفة باقي 

الحيوان��ات)2(. هذه النصوص وغيرها تؤكد على أن 

اليهود رس��موا  لغيرهم نوع المعاملة التي يجب أن 

يتعاملوا بها مع غيرهم، فيقولون: أن اليهودي أحب 

إلى الله من الملائك��ة، والذي يصنع اليهودي كمن 

يصنع العناية الإلهية سواءً بسواء)3(.

وم��ن أبرز ما تعامل��وا به مع الغ��ير: يجب على كل 

يهودي أن يبذل جهده لمنع استملاك باقي الأمم في 

الأرض حتى تبقى السلطة لليهود وحدهم))(، 

ث��م يأتي الحكم على الغير بصورة أخرى وهو خباثة 

النطفة لثلاث أجيال فيقول: لحم الأميين لحم حمير، 

)1( اليهودية والصهيوني��ة وإسرائيل د. عبد الوهاب محمد 

المسيري – بيروت، ط1975/1م  ص 9

)2( الكنز المرصود في قواعد التلمود، ترجمة يوسف نصر 

الل��ه، تقديم: د حس��ن ظاظا، ود. مصطف��ى أحمد الزرقا، 

دار القل��م – دمش��ق، دار العلوم – ب��يروت، ط1999/2م  

ص66 .  

)3( همجي��ة التعالي��م الصهيوني��ة، بولص حنا مس��عد، دار 

الكتاب العربي – بيروت، ط1969/1م  ص 138 

))( الكنز المرصود في قواعد التلمود  ص 70 

ونطفته��م نطف��ة حيوان��ات غير ناطق��ة، والأجانب 

تلازمهم النجاس��ة لثالث درجة من نسلهم، ولذلك 

أمرنا بإهلاك من كان غير يهودي)5(.  

فهم��وا الوصايا الع��شر)6( فطبَّقوها في��ما بينهم، ثم 

تعامل��وا بضدها مع غيرهم فقالوا: اقتل الصالح من 

غ��ير الإسرائيليين، ومحرَّم على اليه��ودي أن ينجي 

أح��داً من باق��ي الأمم م��ن ه��لاك، أو يخرجه من 

حفرة يقع فيه��ا، لأنه بذلك يك��ون حفظ حياة أحد 

الوثنيين)7(. 

ومما أجمعت عليه الشرائع والقيم الإنس��انية تقديم 

المس��اعدة لمن يطلبها أو يحتاجها، أما عند اليهود 

فلا لان الأمر عندهم: إذا وقع أحد الوثنيين في حفرة 

يلزمك أن تسدها بحجر. 

ومما تسالم عليه العقلاء إشاعة السلام والدعوة إليه 

حت��ى تبقى المجتمعات آمن��ة مطمئنة، لكن صرخة 

الحقد والكراهية عند اليهود حد القتل، وفي العرف 

التلمودي يعد كل إنسان من غير بني إسرائيل )كافراً( 

وعليه فإنه من التدين بمكان وللتقرب من الرب وفق 

شريعتهم هذا إنما يتأتى بإهدار حياة الآخرين فيذكر 

التلمود: من العدل أن يقتل اليهودي بيده كل كافر، 

)5( المصدر نفسه ص 90 

)6( وهي أش��هر مجموعة من القوانين اليهودية، و دس��تور 

الشريع��ة اليهودية، وهي في نظر بن��ي إسرائيل بمثابة الكنز 

الش��امل لفلس��فتهم وثقافتهم الروحية حيث اشتملت على 

كل القيم الس��امية. ينظر: الوصايا العشر في اليهودية دراسة 

مقارنة في المس��يحية والإسلام، د. رش��اد عبد الله الشامي، 

دار الزهراء – القاهرة، ط1/)199م  ص11 

)7( الكنز المرصود في قواعد التلمود  ص91
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لأن من يسفك دم الكافر يقرب قرباناً لله)1(.  

وإذا أمعن��ا النظر في كلام أحبارهم س��نجد العجب 

العج��اب فس��أكتفي بن��صِّ الخطاب الذي أرس��له 

تلامي��ذ الم��دارس الحكومي��ة الديني��ة الإسرائيلية 

للجن��ود الإسرائيلي��ين الاحتي��اط عن��د اقتحامه��م 

لطولك��رم في إط��ار أحداث انتفاض��ة الأقصى التي 

بدأت ع��ام 2000م بس��بب اقتحام آرييل ش��ارون 

الجن��دي  )عزي��زي  الأق��صى:  المس��جد  لس��احة 

تج��اوز كل القوانين واقتل أكبر ع��دداً من العرب – 

الع��ربي الطي��ب هو العربي المي��ت – فليحرق كل 

الفلسطينيين – محا الرب ذكرهم – في جهنم()2(.

مر  ويصرَّح حاخام تلم��ودي آخر: الإله يجب أن يدِّ

العرب، وكرِّر عبارة )صبَّ غضبك على الأغيار( كما 

طلب من الإله )أن ي��رد الصاع صاعين إلى العرب، 

وأن يقطع نس��لهم ويبيدهم ويذلهم ويمحو أثرهم( 

ثم يردف قائ��لاً: )الإله يندم كل ي��وم على أنه خلق 
ذرية إسماعيل(.)3( 

فأباح اليهود لأنفسهم غش غيرهم من الأغيار، وأن 

يحلف��وا أيمان��اً كاذبة، والقرض بالرب��ا، ولهم الحق 

في اغتص��اب زوج��ات الأجان��ب ؛ بحج��ة أن غير 

الإسرائيلي��ة بهيم��ة ولا عقد للبهائ��م، ولا يجوز أن 

يلقي اليهودي الس��لام على كاف��رٍ إلا إذا خاف أذاه 

)1( المصدر نفسه ص91 

)2( صحيف��ة يديع��وت أحرنوت الإسرائيلي��ة  الإلكرونية، 

بقلم: رامي حازوت، نشرت بتاريخ 2002/5/7م.

www.ynet.co،il 

)3( انهيار إسرائيل من الداخل، د. عبد الوهاب المس��يري، 

دار المعارف – القاهرة، ط2001/1م   ص199

وضرره، واعت��بر اليهود الأيم��ان في المعاملات مع 

باقي الش��عوب لا تعتبر يميناً إذ كأنه أقسم لحيوان، 

والقس��م لحي��وان لا يع��د يمينًا، ويج��وز لليهودي 

الحلف زورًا إذا حول اليمين لوجهة أخرى، وبخاصة 

إذا كانت إجبارية كأن تك��ون أمام المحاكم أو أمام 

خص��م قوي، وبعد هذا كله ومن هنا نس��تخلص أن 
العالم كله في نظر اليهود وتعاليمهم أعداء لهم.))(  

وذهب المتشددون من اليهود إلى اعتبار غير اليهود 

م��ن رتب��ة الحيوانات وم��ن عاش م��ن الأغيار فهم 

إم��ا عبي��د أو تتوجب إبادتهم، ب��ل وصل الأمر بهم 

وخصوص��اً عند جمع التبرعات م��ن اليهود لصالح 

إسرائي��ل والت��ي تقول: )ادف��ع دولاراً تقت��ل عربياً( 

وعند التمعن في العبارات وغيرها نس��تطيع تحديد 

سياس��ة اليهود م��ع الأغيار وخصوصاً المس��لمون 

والع��رب حتى نلمس مدى حقد اليهود على العرب 

والمسلمين والاستهانة بهم وأنهم أشخاص لا قيمة 

له��م، فامتلاك أراضي العرب واجب لاس��تعمارها، 

ونجاس��ة الش��عوب غير اليهودي��ة والأراضي التي 

يعي��ش الأغيار فيه��ا والدعوة لجمي��ع اليهود بعدم 

الاندماج مع الشعوب غير اليهودية وإعلان الحرب 

الدائمة المستمرة ضد بني البشر)5(.     

))( للاستزادة والاس��تفادة ينظر: غير اليهود في التلمود، د. 

عمر بن عبد العزيز قريشي،  نشر بتاريخ:

https://www.alukah.net/ 3/9/2013م

 sharia/0/59437/#ixzz60ODBQLkL

)5( الفك��ر الصهي��وني والسياس��ة اليهودي��ة، د. مصطف��ى 

الس��عدني، مطابع الأهرام التجارية – القاهرة، ط1971/1م 

ص)5 
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وخلاصة الأم��ر أن الأغيار في نظره��م – متخلِّفون 

وجهل��ة يجهلون فلس��فة الزمان والمكان  وس��وف 

ينضوون تحت راية اليهودي��ة أو الصهيونية – وهما 

أي الصهيوني��ة واليهودية إس��مان لمس��مى واحد، 

لأنهم عبيد خُلقوا عبي��داً لليهود، وأعداء منحدرين 

من أرواح نجس��ة شريرة تعادي الحض��ارة والرقي، 

بلا قضية تش��غلهم يضُحُّون من أجله��ا ؛ لذا تراهم 

يعيشون على هامش الحياة جبناء، خونة، متوحشين، 

كأنه��م قادم��ون من العص��ور الحجرية الس��حيقة، 

ويس��عون إلى تخريب الحض��ارات، أما اليهود فهم 

على النقيض من ذلك أهل حضارة وأصحاب قضية 

وبناؤون أحرار، يعملون من أجل ما هو قائم ليقيموا 

على أنقاضه البناء الذي يريدونه والحضارة التي بها 

يحلمون)1(.  

المطلب الثال��ث: موقف اليهود م��ن النصرانية 	 

 وشخص عيسى

لاب��د من تأكي��د أمر مه��م وهو أن عي��ى  جاء 

مكملاً لرس��الة موسى  ومتمماً لما حرَّفه اليهود، 

بصري��ح الإنجي��ل الذي ينُس��ب إلى عيى  »لاَ 

تظَنُُّ��وا أنَيِّ جِئتُْ لأنَقُْ��ضَ النَّامُ��وسَ أوَِ الأنَبِْياَءَ. مَا 

لَ«)2(.  جِئتُْ لأنَقُْضَ بلَْ لأكَُمِّ

وأم��ا زع��م اليه��ود باعتب��ار أن اب��ن مري��م  هو 

المس��يح المنتظ��ر فهم يعتق��دون أن مس��يحهم لم 

يظهر وس��يخرج من نس��ل داود أو يوس��ف عليهما 

)1( ينظر: قراءات مع��اصرة في العقيدة اليهودية، د. عدنان 

عبد الرزاق الربيعي، دار النفائس – عمان، ط2011/1 ص 
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)2( ينظر: إنجيل متى 5 : 17 

الس��لام، ويعتقد اليهود في عيى  أنه وُلد من أم 

وأب وصرَّحوا باس��م أبيه – تع��الى الله عماَّ يقولون 

وقالوا أن أمه ولدته بمباشرة الزنا مع عس��كري اسمه 

)بان��دارا( حي��ث كان الجنود الرومان يس��بحون في 

بح��يرة، وقد نزل��ت مريم بنت عمران – حاش��اها – 

تس��بح في بحيرة طبريا)3( بل كان��ت ترقص وتعانق 

جندي��اً رومانياً ومنه حملت بالمس��يح – تعالى الله 

عمّا يقولون في مريم وابنها علواً كبيراً))(، والنصارى 

وقع��وا في الفخ ذاته وقالو: أن يس��وع المس��يح هو 

ابن )يوس��ف النجار()5( – تعالى الله عما يقولون -، 

ويزعم��ون أنه في لجات الجحيم بين الزفت والنار- 

تعالى الله عما يقولون – ولا أعلم ماذا يحملون من 

جهل مرَّكب فكيف بمن له عقل أن يصفها بالعذراء 

هَا  عي أن لها عش��يقاً، وصدق الله القائل: سمحفَإنَِّ ويدَّ

)3( طبري��ة مدين��ة م��ن الجليل على ش��اطئ بح��ر الجليل 

الغربي ويقال له بحر طبرية، ذكرت في الإنجيل مرة واحدة، 

وهي مدينة ذات شأن بناها هيرودس أنتيباس سنة 26 ب.م. 

وجل��ب لها الم��اء في قناة بط��ول )9( أمي��ال، وبعد خراب 

نَ المشناه  أورشليم أصبحت عاصمة الأمة اليهودية، وبها دُوِّ

وجُمعت أج��زاء من الجماراه ’ وتقع الي��وم على بعد )11( 

مي��ل ونصف م��ن مدخ��ل الأردن. ينظر: قام��وس الكتاب 

المقدس ص)57  

))( اليهودي��ة والصهيوني��ة، أحمد عبد الغف��ور عطار، دار 

الأندلس – بغداد، ط1980/1م ص131  

)5( يوس��ف اس��م ع��بري بمعنى )يزي��د( وهو اس��م زوج 

العذراء، أم يس��وع، وهو من بيت داود في بيت لحم، هاجر 

إلى الن��اصرة وم��ارس النج��ارة، كان عبراني��اً محافظاً على 

الف��روض اليهودي��ة، وم��ات يوس��ف قبل أن يشرع يس��وع 

بخدمته التبش��يرية العلنية. ينظر: قاموس الكتاب المقدس 

ص 1118
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بصَۡرُٰ وَلَكِٰن تَعۡنِنَِ ٱلقُۡلوُبُ ٱلَّتىِ فيِ 
َ
لاَ تَعۡنِنَِ ٱلأۡ

دُورِ ٤٦سجى سجحالحجَ الآية تمحتخمسحج   ٱلصُّ
ويرى التلمود أن المس��يح – تعالى الله عماَّ يقولون 

- ارت��د ع��ن اليهودي��ة وعب��د الأوث��ان، وأن أتباعه 

النص��ارى وثنيون، وتكلموا ع��ن معجزاته فألصقوا 

به المس��يح الس��حر وأنه وثنياً وم��ن يتبعه من الأمم 

إنم��ا هم وثني��ون مثل��ه، وأن المس��يح كان مجنوناً 

وكاف��راً )1(– لأن كل من لم يعتق��د بدينهم فهو كافر 

عنده��م - لا يع��رف الله وأن الطق��وس الدينية عند 

النصارى إنما ه��ي نوع من عب��ادة الأصنام. ويقرّر 

التلم��ود أن الأناجي��ل التي يقدس��ها النصارى إنما 

ه��ي كتب الظلم والخطايا، وأن��ه يجب على اليهود 

إحراقه��ا ول��و كان فيها اس��م الله ؛ لذلك س��خَّروا 

ى بولس الرسول فأمعن  شاؤول الفريي)2( المس��مَّ

تحريف��اً في النصراني��ة ش��كلاً ومضمون��اً)3( - وأن 

الكنائس النصرانية بمثاب��ة قاذورات، وأن الواعظين 

فيها أش��به بالكلاب النابحة، وأن قتل النصارى من 

الأفعال التي يكافئ الل��ه عليها، وإذا لم يتمكن من 

)1( ينظ��ر: الكنز المرص��ود في قواعد التلم��ود، روهلنج، 

ص105     

)2( بولس الرسول: واسمه شاؤول ومعناه بالعبرية )مطلوب( 

وبعد تحوله للنصرانية تسمى ببولس ومعناه الصغير وحياته 

وتحول��ه وتجدده وثقافته معلومة، للاس��تزادة ينظر: قاموس 

الكتاب المقدس ص196 وما بعدها.. 

)3( بول��س: ق��ال بالتثليث، وألغ��ى تقديس يوم الس��بت، 

وألغ��ى الختان، وقال بعالمية النصرانية بعد أن كانت متممة 

لليهودي��ة، وأباح شرب الخمر، وأب��اح أكل الخنزير. ينظر: 

في مقارن��ة الأديان بحوث ودراس��ات، د. محم��د عبد الله 

الشرقاوي، دار الجيل – بيروت، ط1990/2   ص158  

قت��ل النص��ارى، فالواجب عليه أن يلع��ن النصارى 

ث��لاث مرات في اليوم، ويطلب م��ن الله أن يبيدهم 

ويفنى ملوكهم وحكامهم وع��لى اليهود أن يعاملوا 

النص��ارى كحيوانات دنيئة غ��ير عاقلة«))(، وقد ورد 

في التلم��ود: )يجب قتل المس��يحيين ؛ لأنهم طغاة 

وثنيون(، بل وصل الأمر بهم إلى قول: اقتل الصالح 

من المسيحيين)5(.

وق��د صرح التلم��ود في كث��ير من عب��ارات الطعن 

والسبِّ والشتم لسيِّدنا المسيح  بما لا يستسيغه 

عقل أو ذوق بشري، فوصفوه بالأحمق، والمجذوم، 

وغش��اش بني إسرائيل، واتهموا معجزاته أنها كانت 

بقوة السحر، وتس��مية الإنجيل)6( بالكتاب المملوء 

إثماً إلى غير ذلك من الأوصاف القبيحة المشينة)7(. 

: موقف اليهود من شخص عيى

رغم انتظار اليهود لمسيحهم المخلَّص والمنقذ إلا 

أنهم وقفوا من عيى  موقفاً سلبياً، ولم يدافعوا 

))( ينظر: التلموديون والتلمود، خليل صارم 

https://www.zamanalwsl.net/news/Printer-

 FriendlyVersion/7359

 )5( ينظ��ر: الكنز المرص��ود في قواعد التلم��ود، لروهلينج 

ص 105

)6( الإنجيل: كلمة يونانية تعني الخبر الطيب أو )البشارة(، 

قاموس الكتاب المقدس ص 120 وهو الكتاب الذي أنزله 

الله  على عيى  هدى ونور، وقد دعى المس��يح بني 

إسرائي��ل للأخذ بالإنجيل والإيمان به، ينظر: دراس��ات في 

الأديان اليهودية والنصرانية، د. س��عود عبد العزيز الخلف، 

دار أضواء السلف – الرياض، ط1997/1م   ص136  

)7( التلم��ود،  تاريخ��ه، وتعاليمه، ظفر الإس��لام خان، دار 

النفائس – بيروت، ط1979/1  ص61  
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عن حياته، ولعل ذلك يرجع إلى أمور عدة:  

1- الطع��ن في قصة مولده  : لأن��ه مولود من أم 

دون أب، وهذا الأمر ليس بغريبٍ على اليهود الذي 

تطاولوا على الخالق –جلَّ وعلا-.

2- الكفر بدعوته، ونبوته، وإنكار معجزاته، ومطاردة 

أتباعه من الحواريين.

3- التآم��ر على قتله وصلب��ه، إلا أن الله تعالى رفعه 

إليه وألقى ش��بهه على غيره)1( –كما قرَّر ذلك القرآن 

الكريم-.

)- أنهم كانوا ينتظرون قائداً قوياً س��يأتي على رأس 

جيش يق��ارع الأعداء بصلابة ليثب��ت جدارته، بينما 

جاء المس��يح  شخصاً مس��الماً يدعو إلى تعاليم 

تناق��ض ما عه��ده اليه��ود م��ن العنف والوحش��ية 

والقسوة.

5- أن��ه وقف موقفاً مناهضاً لأعضاء الس��نهدرين)2( 

)1( وهو المس��مى بيهوذا بن س��معان الاس��خريوطي، هو 

التلميذ الذي خان س��يده، ينظ��ر: قاموس الكتاب المقدس 

ص1089  

)2( الس��نهدرين: كلمة يونانية تعني )مجلس( وكانت تطلق 

على الهيئ��ة العليا المختص��ة بالنظر في القضايا السياس��ية 

والجنائية والدينية الهامة في فلسطين، وهي نوع من المحاكم 

الت��ي تمارس تطبيق العدالة وإصدار الأحكام طبقاً للقوانين 

اليهودية في ذلك الوقت. وأغلب الظن أن الس��نهدرين نشأ 

ح��والي 200 ق.م. وكان الس��نهدرين الأك��بر يتك��ون من 

)71( عضواً، ومقره أورش��ليم، ويجتمع في القاعة العظمى 

ب�)الهي��كل( ووظيفت��ه تشريعي��ة ويعم��ل أيض��اً كمحكمة 

اس��تئناف، وقرارته وأحكامه تصدر بموافقة أغلب الأعضاء، 

وأما الس��نهدرين الأصغ��ر فهو عدة محاك��م توجد في كل 

مدين��ة أو منطقة وتعمل كمحاك��م إبتدائية تنظر في القضايا 

أصح��اب الس��طوة الدينية دون قوة تس��نده وهاجم 

الأغنياء فألَّبهم على نفسه. 

6- أن عام��ة الناس لم يفهموا منحى تعاليمه بصورة 

جي��دة، ولم يدرك��وا طريق��ة قلب النظام الس��ياسي 

القائم آنذاك والذي توقعه أن يقوم به.

7- أنه لم يستمر طويلاً في نشر دعوته، بينما قضت 

اليهودي��ة ف��رة طويل��ة في التاري��خ تكت��ب وتطور 

عقيدتها، فلم يقضِ المسيح أكثر من ثلاث سنوات 

في نشر تعاليمه قضى معظمها في القرى والأرياف، 

ولم يأتِ إلى القدس للدعوة إلا قبيل انتهاء رس��الته 

بفرة قصيرة ومحدودة جداً)3(.

المطلب الرابع: موقف الإسلام من اليهود. 	 

ث القران الكريم في كثير من س��وره المكية))(   تحدَّ

والمدني��ة)5( عن بن��ي إسرائيل، وع��رض قصصهم 

العادي��ة وتحكم فيها. ويوجد نوعان للس��نهدرين: أحدهما 

س��ياسي ويرأس��ه الكاهن الأعظم، والثاني للأم��ور الدينية، 

وقد اختفى الس��نهدرين في القرن الرابع تماماً، وفي العصر 

الحديث لم تنجح الدولة الصهيونية في إعادة تقاليده بسبب 

الصعوب��ات القانونية والدس��تورية التي كانت س��تقف أمام 

مثل هذه الخطوة بسبب الاختلافات في المجتمع اليهودي. 

ينظر: موس��وعة المفاهيم والمصطلح��ات الصهيونية رؤية 

نقدية، د. عبد الوهاب محمد المس��يري، مركز الدراس��ات 

السياسية والاسراتيجية بالأهرام، ط1975/1م  ص217   

)3( ينظ��ر: المعتقدات والأديان وفق منهج القرآن – دراس��ة 

أكاديمية، د. س��عدون محمود الساموك، دار وائل – عمان، 

ط2006/1م   ص167 

))( في س��ورة الأع��راف، يون��س، الإسراء، طه، الش��عراء، 

القصص، غافر، الدخان.

)5( في سورة البقرة، آل عمران، المائدة، المجادلة، الحشر، 

الصف، الجمعة.  
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وأحداثهم في مجمل القرآن بحدود الخمسين سورة 

من س��ورة الكريمة)1(، من زمن يعقوب وابنه يوسف 

عليهما السلام، حتى اضطهاد فرعون لبني إسرائيل 

وإرس��ال الله تعالى م��وسى وأخيه هارون – عليهما 

الس��لام – لينقذوا هذا الش��عب من ال��ذل والهوان 

الذي حلَّ بهم، وبينَّ لنا القران الكريم أحداث تلك 

الحقبة من مواجهة موسى  لفرعون، ثم خروجه 

ببني إسرائيل وغرق فرعون، وحياتهم في سيناء، ثم 

توجههم إلى الأرض المقدسة. 

  ث��م أردف القران الكريم قصة عي��ى بن مريم

باعتباره نبياً أرسله لبني إسرائيل خاصة، ومن خلال 

ه��ذه الحقبة الزمنية الطويلة عرض لنا القرآن الكريم 

كثيراً من: صفاتهم، أخلاقهم، طباعهم، وسرِّ التشوه 

والانح��راف في ش��خصياتهم، وصلته��م المزاجية 

بربه��م ودينهم وأنبيائه��م، وحقدهم الأس��ود على 

الحق والخير والفضيلة.  

لق��د وعى المس��لمون حدي��ث الق��رآن الكريم عن 

اليه��ود وتحلي��ل ش��خصياتهم وم��ا تنط��وي عليه 

  نفوس��هم، ثم أقبل العلماء ع��لى أحاديث النبي

فوجدوا فيها الكثير واس��تفادوا منه��ا، وتعرَّفوا على 

هدي الرسول  في التعامل مع اليهود في المدينة، 

وعلى محاولاته المستمرة  لهدايتهم وإرشاداتهم 

وتهذي��ب أخلاقه��م ونفوس��هم، ورفضه��م العلاج 

النب��وي الش��افي، ومقابلته بالحقد والمك��ر واللؤم 

والتآمر والإفس��اد، لذلك استعمل معهم آخر الدواء 

)1( اليه��ود في القرآن الكريم – محمد عزة دروزة، المكتب 

الإسلامي – بيروت، ط 3/ بلا تاريخ  ص3

وهو الكي – فقاتلهم وهزمهم – وقتلهم واس��تأصل 

وجودهم وأخرجهم من ب��لاد العرب، بعد خيانتهم 

 r ونق��ض الوع��ود والعهود التي قطعوه��ا مع النبي

وصحابت��ه ، والخيانة من طبائع اليهود الملازمة 

لهم، والخيانة تكون في كل ما يؤتمن عليه الإنسان 

من مال وع��رضٍ ودين وعهد وغير ذلك، وقد خان 

مَنۡهُ 
ۡ
نۡ إنِ تأَ اليه��ود أماناتهم في الأموال، سمحمِنۡهُ��م مَّ

َّا مَا دُمۡ��تَ عَلَيۡهِ قَائٓمِٗاسجىۗ  ٓۦ إلِيَۡكَ إلِ ِ َّا يُ��ؤَدِّه بدِِينَ��ارٖ ل
وه، أما العهود  لوه وغيرَّ سجحالٓ عِمۡ��رَان الآية تمجتمخسحج وأما الدين بدَّ

والمواثيق فقد نقضوها س��واء م��ع الله أو مع غيره، 

لعُِ علَىَٰ  له��ذا وصفهم الل��ه بالخيانة سمحوَلاَ تَ��زَالُ تَطَّ

خَائٓنَِةٖ مِّنۡهُ��مۡسجى سجحالمَائ�ِدَة الآي��ة تحمتحجسحج، وهو وصف متحقِّق 
فيه��م إلى هذا الزمن وم��ا بعده)2(. وس��ار أصحابه 

 ع��لى طريقته في التعامل مع اليهود، فلم يقبلوا 

منه��م إلا الإس��لام أو الجزي��ة)3(، وكان��وا حذري��ن 

)2( تاريخ الأديان اليهودية والنصرانية، د. سعود عبد العزيز 

الخلف، ص115 

)3( الجزي��ة: إن الجِزْي��ة في أصله��ا مش��تقّة م��ن الجزاء، 

كأنهّ��ا ج��زاء تركنا لأهل الذم��ة ببلادنا وإس��كاننا إياّهم في 

دارن��ا، وعِصْمتن��ا دماءه��م وأموالهم وعياله��م. وقيل: إنها 

م��ن الأج��زاء لأنها تكفي م��ن توضع عليه عصم��ة دمه، ما 

يؤخ��ذ من أهل الكفر جزاء ع��لى تأمينهم وحقن دمائهم مع 

إقرارهم على الكفر، وهي مش��تقة من الجزاء وهو المقابلة؛ 

لأنه��م قابلوا الأمان بما أعطوه م��ن المال فقابلناهم بالأمان 

وقابلون��ا بالمال. ينظر: بداية المجته��د ونهاية المقتصد أبو 

الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد القرطبي 

الشهير بابن رشد الحفيد )المتوفى: 595ه�(، تحقيق محمد 

صبحي حسن، دار ابن تيمية – القاهرة، ط15/1)1ه��  2/ 

 379–378
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منهم، وحذروا الناس منهم، وأش��اروا إلى إفسادهم 

وخطورتهم)1(.  

وبعد هذه الجولة السريعة في ما تنطوي عليه نفسية 

اليه��ودي ض��د غ��يره، نسُ��لِّط الضوء ع��لى موقف 

الإس��لام م��ن اليه��ود في الشريعة الإس��لامية، وقد 

جاء هديه وسنته بأحس��ن الأحوال وأقوم الأخلاق، 

خاص��ة في تعامله  مع أه��ل الديانات الأخرى، 

وس��أذكر بإيج��از أن أبُينِّ هدي��ه  في التعامل مع 

اليهود وهي:

1. أنه اتخذ الموقف الصحيح واللازم من اليهودية 

وجمي��ع الأدي��ان، وه��ذا الموق��ف يتمثَّ��ل باعتقاد 

 ِ أحقية دين الإس��لام والتوحيد سمحإنَِّ ٱلدِّينَ عِندَ ٱللَّ

ٱلإۡسِۡلَمُٰۗسجى سجحالٓ عِمۡ��رَان الآية جمحتحجسحج وقد ارتضاه لعباده ديناً قيماً 
متبعاً سمحوَرَضِيتُ لكَُمُ ٱلإۡسِۡلَمَٰ ديِنٗاسجىۚ سجحالمَائ�ِدَة الآية تحمسحج ، 

وحكم بالكفر والفس��اد على كل ديانة أخرى عداه، 

وأن الله تعالى لا يقبل يوم القيامة إلا أن يكون العبد 

مس��لماً حنيفاً لله تع��الى، سمح وَمَن يبَۡتَغِ غَيۡرَ ٱلإۡسِۡلَمِٰ 

دِينٗا فَلَن يُقۡبَلَ مِنۡهُ وَهُ��وَ فيِ ٱلۡأٓخِرَةِ مِنَ ٱلخَۡسِٰرِينَ 
٨٥سجى سجحالٓ عِمۡرَان الآية تمججمحسحج. 

وق��د كان هذا التقرير هو المح��ور الذي تدور عليه 

دعوت��ه ، وكان  يتخ��ذ المواقف تبعاً له ؛ لأنه 

من ضروريات عقيدة المس��لم بيان حكم المخالف 

والت��ي تعرض��ت في العص��ور الأخ��يرة للتحريف 

والتش��ويه م��ن قِبَلِ دع��اة »توحي��د الأديان«)2(على 

)1( الشخصية اليهودية من خلال القران الكريم، د. صلاح 

عبد الفتاح الخالدي، ص11

)2( ه��ي المؤتمرات التي تعقد بدعوى التفاهم الإس��لامي 

الن��صراني ويحضر هذه المؤتم��رات مندوبون عن مختلف 

اعتبار أن مصدرها واحد!!؟؟

2. حرص��ه  على دع��وة يهود للإس��لام، وأنه لا 

يفوَّت فرص��ة في تبليغهم دين الله تعالى إلا وفعل، 

حت��ى إنه   لم يب��دأ حرباً معه��م – رغم غدرهم 

وخيانتهم – إلا ويس��بقها بدعوتهم وتذكيرهم، كما 

ق��ال لعي بن أبي طالب   ي��وم فتح خيبر: )انفُْذْ 

عَ��لَى رسِْ��لِكَ حَتَّى تنَْزلَِ بِسَ��احَتِهِمْ ثُ��مَّ ادْعُهُمْ إلَِى 

الْإسِْ��لَامِ وَأخَْبِرهُْ��مْ بِمَا يجَِ��بُ عَليَْهِمْ فَ��وَ اللَّهِ لَأنَْ 

يهَْ��دِيَ اللَّ��هُ بِكَ رجَُلًا خَ��يْرٌ لكََ مِ��نْ أنَْ يكَُونَ لكََ 
 

حُمْرُ النَّعَمِ ()3(. 

3. التأكي��د ع��لى أن عق��د الم��والاة إنم��ا ه��و بين 

المؤمن��ين، وأن ال��براء واج��ب من كل كف��ر مبين، 

لذلك جع��ل  مناط الأخوة الإس��لام، فلا يجوز 

 لمس��لمٍ أن يوالي أه��ل أي ملة بالمحب��ة والمودة ، 

َّذِينَ ءَامَنُواْ لاَ تَتَّخِذُواْ ٱليَۡهُودَ وَٱلنَّصَرَٰىٰٓ  هَا ٱل يُّ
َ
أ سمح ۞يَٰٓ

َّهُم مِّنكُمۡ  وۡليَِاءُٓ بَعۡضٖۚ وَمَ��ن يَتَوَل
َ
وۡليَِ��اءَٓۘ بَعۡضُهُمۡ أ

َ
أ

لٰمِِينَ ٥١سجى  َ لاَ يَهۡدِي ٱلقَۡوۡمَ ٱلظَّ فَإنَِّهُۥ مِنۡهُ��مۡۗ إنَِّ ٱللَّ

الأديان المنتشرة في العالم، س��واء كان��ت أدياناً ذات أصل 

س��ماوي، أو أدياناً أرضية، كالبوذية والهندوس��ية، ويشارك 

في هذه المؤتمرات حاخامات يمثلون اليهودية، وقساوس��ة 

يمثلون النصرانية، كما يش��ارك فيها علماء رسميون يمثلون 

الإس��لام!!. وتعُدُّ في هذه المؤتم��رات أوراق بحثية، يؤكد 

المتحدث��ون فيه��ا على الأم��ور المش��ركة ب��ين الديانات، 

ويطالبون بالتعاون والتنس��يق بين أصحابها لتحقيق أهداف 

مش��ركة للمش��اركين والمتحدثين وفي زعمهم: أن الأديان 

واحدة، وأن الناس يجب أن ينبذوا كل الأديان ثم يجتمعون 

على دين واحد. 

)3( رواه البخ��اري في كت��اب الجه��اد والس��ير ) 2)29 ( 

. ) 2(06 (  ومسلم في فضائل الصحابة
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سجحالمَائ�ِدَة الآية تحجتمجسحج لذلك تجده  يسارع في أول قدومه 

المدين��ة في تقرير المفارقة بين الإس��لام واليهودية، 

ف��كان في نص الوثيقة »الدس��تور« الت��ي أمر النبي 

 بكتابت��ه لتنظيم العلاقات بين س��كان المدينة : 

»المؤمنون أمة واحدة دون الناس«)1(. 

ويذك��ر الدكتور أك��رم ضياء العم��ري: »أن الروابط 

تقتصر على المسلمين ولا تشمل غيرهم من اليهود 

والحلفاء، ولا ش��ك أن تميي��ز الجماعة الدينية كان 

أم��راً مقصوداً يس��تهدف زيادة تماس��كها واعتزازها 

بذاتها«)2(.

). إق��راره واعرافه   بحق��وق اليهود والنصارى، 

ويخطئ من يتوهم أن التبرأ من ديانة اليهود المحرَّفة 

يلزم منه ظلمه��م ومصادرة حقوقهم، فقد قبل النبي 

 وج��ود اليه��ود في المدينة، وكتب في دس��تور 

المدينة : »وإن يهود بني عوف )3( أمة مع المؤمنين«، 

وتكفل لهم بجميع أنواع الحقوق :

أ. حق الحياة : فلم يقتل يهودياً إلا من خان وغدر.

ب. ح��ق اختيار الدين : حي��ث أقرَّهم على ديانتهم 

)1( الأموال أبو عبيد القاس��م بن سلام بن عبد الله الهروي 

البغدادي ت)22ه����، تحقيق: خليل محم��د هراس، دار 

الفكر – بيروت، ص517 

)2( ينظ��ر: الس��يرة النبوي��ة الصحيح��ة محاول��ة لتطبي��ق 

قواع��د المحدث��ين في نقد روايات الس��يرة النبوي��ة د. أكرم 

ضي��اء العمري، مكتب��ة العلوم والحك��م – المدينة المنورة، 

ط6/)199م  ) 1 / 272 – 291 (.

)3( قبيل��ة عربية، ولكنهك كان��وا كجميع الأوس والخزرج 

تك��ون المرأة فيه��م مقلاتٌ، أي لا يعيش له��ا ولد، فتجعل 

على نفسها إن عاش لها ولد أن تهوده، أخرجه أبو داود رقم 

الحديث )2682( وصححه الألباني 

ولم يكُره أحداً على الدخول في الإسلام، عملاً بقوله 

تعالى سمحلآَ إكِۡرَاهَ فيِ ٱلدِّينِۖسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تمحتمجتحجسحج ، وكتب في 

ميث��اق المدينة : »لليهود دينهم وللمس��لمين دينهم 

مواليهم وأنفسهم«))(.

ج. ح��ق التملك : فلم يصادر أملاك أحد منهم، بل 

أقرَّ النبي  المسلمين على تجارتهم معهم.

د. ح��ق الحماي��ة والدف��اع: فق��د ج��اء في ميث��اق 

المدينة: »وإن على اليهود نفقتهم، وعلى المسلمين 

نفقته��م، وإن بينهم النصر على من حارب أهل هذه 

الصحيفة«)5(.

ه���. حق الع��دل في المعاملة ورف��ع الظلم : وذلك 

مقرر في صحيفة المدينة حيث جاء فيها : »وأنه من 

تبعنا من يهود فإن له النصر والأس��وة غير مظلومين 

ل النبي   في الحكم  ولا متناصر عليهم«، وقد عدَّ

ولو كان ذلك على حساب المسلمين، فلما قتل أهلُ 

خيبر عبدَ الله بن سهل  لم يقض النبي  عليهم 

بالدي��ة، ولم يعاقبه��م على جريمته��م، لعدم وجود 

البين��ة الظاهرة ضدهم، حتى دفع النبي   ديته من 

أموال المس��لمين، والقصة في الصحيحين)6(، ولما 

اختصم الأش��عث ب��ن قيس ورجل م��ن اليهود إلى 

))( ينظر: زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن قيم الجوزية 

محم��د بن أبي بكر بن س��عد ش��مس الدي��ن ت751ه���، 

مؤسسة الرسالة – بيروت، ط5/)199م 58/5 – 59 

)5( الس��يرة النبوي��ة الصحيح��ة د. أك��رم ضي��اء العم��ري،   

272/1

)6( رواه البخاري في كتاب الأدب، رقم الحديث )2)61( 

ورواه مس��لم في كت��اب القس��امة والمحارب��ين والقصاص 

والديات، رقم الحديث ) 1669 ( ،
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النب��ي  في أرض باليمن ولم يك��ن لعبد الله بيِّنة 

قضى فيها لليهودي بيمينه)1(. 

و. من��ح النبي  اليهود ح��ق التحاكم فيما بينهم 

إلى قوانين دينهم، ولم يلزمهم بقوانين المس��لمين 

م��ا دام طرفا القضية م��ن أتباعه��م، إلا إذا ترافعوا 

إلي��ه ، وطلبوا من��ه الحكم بينهم، ف��كان حينئذ 

يحاكمه��م بشريع��ة الل��ه ودين المس��لمين، سمحفَإنِ 

عۡ��رضِۡ عَنۡهُمۡۖ وَإِن 
َ
وۡ أ

َ
جَ��اءُٓوكَ فَٱحۡكُ��م بيَۡنَهُ��مۡ أ

اۖ وَإِنۡ حَكَمۡتَ  وكَ شَ��يۡ�ٔٗ تُعۡ��رضِۡ عَنۡهُمۡ فَلَن يضَُ��رُّ
َ يُحِبُّ ٱلمُۡقۡسِطِينَ  فَٱحۡكُم بيَۡنَهُم بٱِلقِۡسۡ��طِۚ إنَِّ ٱللَّ

٤٢سجى  سجحالمَائ�ِ��دَة الآي��ة تحجتخمسحج. 
ز. كان م��ن أدبه   يحس��ن معاملة جميع الناس، 

ومنهم اليهود، فقد أمر الله س��بحانه بالقس��ط والبر 

وحس��ن الخل��ق وأداء الأمانة مع اليه��ود وغيرهم، 

َّذِينَ لمَۡ يقَُتٰلُِوكُمۡ فيِ  ُ عَنِ ٱل َّا يَنۡهَىكُٰمُ ٱللَّ حيث سمح ل

وهُمۡ وَتُقۡسِطُوٓاْ  ن تَبرَُّ
َ
ينِ وَلمَۡ يُخۡرجُِوكُم مِّن دِيَرِٰكُمۡ أ ٱلدِّ

َ يُحِبُّ ٱلمُۡقۡسِطِينَ ٨سجى سجحالمُمۡتَحنَة الآية جمحسحج.    إلِيَۡهِمۡۚ إنَِّ ٱللَّ
صور من برِّه   في معاملة اليهود والنصارى:	 

 : أ. أن��ه كان يعود مريضهم : عن أنس بن مالك 

) أنََّ غُلَامً��ا مِنَ اليَهُودِ كَانَ يخَدُمُ النَّبِيَّ  فمََرضَِ، 

فأَتَاَهُ النَّبِيُّ  يعَُودُهُ، فقََعَدَ عِندَ رأَسِهِ، فقََالَ : أسَلمِ. 

فنََظَ��رَ إلَِى أبَِي��هِ وَهُوَ عِندَ رأَسِ��هِ، فقََالَ لَ��ه : أطَِع أبَاَ 

القَاسِمِ  . فأَسَ��لمََ، فخََرَجَ النَّبِيُّ  وَهُوَ يقَُولُ : 

)1( رواه البخاري في كت��اب الرهن باب إذا اختلف الراهن 

والمرتهن ونحوه فالبينة على المدعي واليمين على المدعى 

عليه  )2525( ورواه مسلم في كتاب الإيمان رقم الحديث 

. )138(

الحَمدُ للَِّهِ الذِي أنَقَذَهُ مِنَ النَّارِ()2(.

س��مته  م��ن  لأن  هداياه��م:  يقب��ل    وكان   ب. 

وهدي��ه  يقبل الهدي��ة ويثيب عليها، عن أنس بن 

   ِأنََّ ام��رَأةًَ يهَُودِيَّةً أتَتَْ رسَُ��ولَ اللَّه( : مال��ك

بِشَاةٍ مَسمُومَةٍ فأَكََلَ مِنهَا()3( .

ج. وكان من أدبه   يعفو عن مس��يئهم : إذ لم ينهَ 

عن قتلِ تلك المرأة التي وضعت الس��م في الش��اة، 

ففي تكملة الحديث السابق : )فجَِيءَ بِهَا إلَِى رسَُولِ 

اللَّهِ  فسََ��ألَهََا عَنْ ذَلكَِ فقََالَ��تْ : أرَدَْتُ لِأقَتْلُكََ، 

قاَلَ : مَا كَانَ اللَّهُ ليُِسَلِّطكَِ عَلَى ذَاكِ - قاَلَ : أوَْ قاَلَ : 

عَيََّ - قاَلَ : قاَلوُا : ألََا نقَْتلُهَُا ؟ قاَلَ : لَا())(، بل ورد 

أن ذلك كان بعلم من اليهود وأنهم اعرفوا بمحاولة 

القتل بالسم، ومع ذلك لم يأمر  بالانتقام لنفسه، 

لكن��ه قتلها بع��د ذلك لموت الصح��ابي الذي كان 

معه  وكان أكل من الش��اة المس��مومة، وهو بشر 

بن البراء  وكذلك لما س��حره اليه��ودي لبيد بن 

الأعصم، وعافاه الله من الس��حر، لم ينتقم منه ولا 

  أم��ر بقتله، بل جاء في  الس��نن عن زيد بن أرقم

ق��ال : )فمََا ذكََ��رَ ذَلكَِ لذَِلِ��كَ اليَهُ��ودِيِّ وَلَا رآَهُ فِي 

وَجهِهِ قطَ()5(.

)2( رواه البخاري في كتاب الجنائز ) 1356(، 

)3( رواه البخاري في كتاب الهبة وفضلها والتحريض عليها 

رقم الحديث ) 2617 ( ورواه مس��لم في كتاب السلام رقم 

الحديث ) 2190 (

))( ورد ذل��ك في حدي��ث أبي هري��رة t في كت��اب الجزية 

والموادعة في صحيح البخاري رقم الحديث ) 3169 ( 

)5( س��نن النس��ائي، كت��اب تحريم الدم، باب س��حرة أهل 

الكتاب رقم الحديث ) 080) ( وحكمه صحيح.  
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د. كان  يعام��ل اليه��ود بالم��ال، ويف��ي له��م 

معاملتهم: عن ابن عمر  قال: )أعَْطىَ رسَُولُ اللَّهِ 

 خَيْبَرَ اليَْهُودَ أنَْ يعَْمَلوُهَا وَيزَْرَعُوهَا وَلهَُمْ شَ��طرُْ 

مَا يخَْرُجُ مِنْهَا()1(. 

وعن عائشة  قالت : ) اشْرَىَ رسَُولُ اللَّهِ  مِنْ 

يهَُودِيٍّ طعََامًا بِنَسِيئةٍَ وَرهََنَهُ دِرْعَهُ()2(. 

ه�. وفي أول قدوم��ه  المدينة كان يحب موافقة 

اليه��ود في أعماله��م وعاداته��م ليتأل��ف قلوبه��م 

على الإس��لام، ولكنه لم��ا رأى عنادهم وجحودهم 

ومكابرتهم أمر بمخالفتهم، ونهى عن التشبه بهم .

عَنْ ابنِْ عَبَّاسٍ  : ) أنََّ رسَُولَ اللَّهِ  كَانَ يسَْدِلُ 

شَ��عَرهَُ وكََانَ المُْشْركُِونَ يفَْرقُوُنَ رءُُوسَهُمْ فكََانَ أهَْلُ 

   ِالكِْتَ��ابِ يسَْ��دِلوُنَ رءُُوسَ��هُمْ وكََانَ رسَُ��ولُ اللَّه

ءٍ ثمَُّ  يحُِبُّ مُوَافقََةَ أهَْلِ الكِْتاَبِ فِيمَا لمَْ يؤُْمَرْ فِيهِ بِشَيْ

فرَقََ رسَُولُ اللَّهِ   رأَسَْهُ()3(. 

و. ولم يك��ن  يرف��ع ع��ن محاورته��م، بل كان 

يتواض��ع له��م، ويجي��ب ع��لى أس��ئلتهم وإن كان 

مرادهم منها العنت والمجادلة بالباطل .

عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بن مس��عود  قَ��الَ : )بيَْنَمَا أنَاَ أمَْشِي 

مَ��عَ النَّبِيِّ   فِي حَ��رثٍْ وَهُوَ مُتَّكِئٌ عَلَى عَسِ��يبٍ 

إذِْ مَ��رَّ بِنَفَرٍ مِنْ اليَْهُ��ودِ فقََالَ بعَْضُهُمْ لبَِعْضٍ سَ��لوُهُ 

)1( رواه البخاري في كتاب الحرث والمزارعة رقم الحديث 

)2328( ورواه مس��لم في كت��اب المس��اقاة والمزارعة رقم 

الحديث )1551( . 

)2( رواه البخ��اري في كتاب البيوع )2200( ورواه مس��لم 

في كتاب المساقاة والمزارعة ) 1603( . 

)3( رواه البخاري في كتاب المناقب رقم الحديث )3557( 

ورواه مسلم في كتاب الفضائل)2336( . 

ءٍ  عَ��نْ الرُّوحِ فقََالوُا مَا رَابكَُمْ إِليَْهِ لَا يسَْ��تقَْبِلكُُمْ بِشَيْ

تكَْرهَُونهَُ فقََالوُا سَ��لوُهُ فقََامَ إِليَْهِ بعَْضُهُمْ فسََ��ألَهَُ عَنْ 

الرُّوحِ قاَلَ فأَسَْ��كَتَ النَّبِ��يُّ  فلَمَْ يرَدَُّ عَليَْهِ شَ��يْئاً 

فعََلِمْ��تُ أنََّهُ يوُحَى إِليَْهِ قَ��الَ فقَُمْتُ مَكَانِي فلَمَاَّ نزَلََ 

وحُ  وحِۖ قُلِ ٱلرُّ الوَْحْيُ قاَلَ: سمح وَيَسۡ���َٔلوُنكََ عَ��نِ ٱلرُّ

َّا قَليِلاٗ ٨٥سجى  وتيِتُم مِّ��نَ ٱلعِۡلۡمِ إلِ
ُ
مۡرِ رَبيِّ وَمَآ أ

َ
مِ��نۡ أ

سجحالإِسۡرَاء الآية تمججمحسحج ))(. 

ز. وكان يدع��و له��م بالهداية وصلاح الب��ال : فعَنْ 

أبَِي مُ��وسَى  قاَلَ : )كَانَ اليَْهُودُ يتَعََاطسَُ��ونَ عِنْدَ 

النَّبِيِّ  يرَجُْونَ أنَْ يقَُولَ لهَُمْ يرَحَْمُكُمْ اللَّهُ فيََقُولُ : 

يهَْدِيكُمُ اللَّهُ وَيصُْلِحُ باَلكَُمْ()5(.

5. وفي المقاب��ل : لم يك��ن  ي��رضى أن ينته��ك 

اليهود حرمات المسلمين، ويتمادوا في ذلك، فكان 

يعاق��ب كل م��ن يعتدي على المس��لمين ويظلمهم 

ويتج��اوز حدوده في ذلك، فلما اعتدى بعض يهود 

بني قينقاع على امرأة مس��لمة في الس��وق واحتالوا 

لكشف عورتها، وتوعدوا النبي  بالقتال، وقالوا: 

)يا محمد، لا يغرنك من نفس��ك أنك قتلت نفراً من 

قريش كان��وا أغ��ماراً)6( لا يعرفون القت��ال، إنك لو 

))( رواه البخ��اري في كتاب العل��م رقم الحديث باب قوله 

َّا قَليِلاٗ ٨٥سجى سجحالإِسۡرَاء الآية تمججمحسحج   وتيِتُم مِّنَ ٱلعِۡلۡمِ إلِ
ُ
تعالى سمحوَمَآ أ

)125( ورواه مس��لم في كتاب صفة القيام��ة والجنة والنار 

رقم الحديث ) )279 ( . 

)5( رواه الرمذي في كتاب الأدب – باب ما جاء في تشميت 

العاطس )2739 ( وقال : حسن صحيح، وصححه الألباني 

في »صحيح الرمذي« . 

)6( أغ��ماراً: جم��ع غًمُر بالض��م، وهو الجاه��ل الذي لم 

يجرب الأمور 
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  قاتلتن��ا لعرفت أن��ا نحن الناس()1(، فق��ام النبي

إليه��م وأجلاهم من المدينة، وكان ذلك في ش��وال 

من السنة الثانية للهجرة)2(.

ث��م لم��ا عَظُ��مَ أذى كع��ب ب��ن الأشرف اليهودي 

للمس��لمين، وبدأ يخوض في أعراضهم، ويش��بب 

بنسائهم في شعره، وارتحل إلى مكة يحرض زعماء 

قريش على المس��لمين أمر النبي  بقتله في قصة 

طويل��ة حدث��ت في ربي��ع الأول م��ن الس��نة الثالثة 

للهجرة)3( وكذلك لما تكررت محاولات بني النضير 

لقت��ل النب��ي  في قص��ص مش��هورة يذكرها أهل 

المغازي والسير، ودسوا إلى قريش يحضونهم على 

  غزو المدينة، ويدلونه��م على العورة، أمر النبي

بإجلائهم من المدينة في الس��نة الرابعة من الهجرة. 

وأما يهود بني قريظة فقد قتل النبي  مقاتلتهم لما 

غدروا به يوم الأحزاب، وتحالفوا مع قريش والعرب 

ضد المس��لمين، وخانوا العه��ود معهم، وكان ذلك 

في العام الهجري الخامس))(.

وق��د وردت أخبار كث��يرة في أن النبي  كان يعفو 

ع��ن كل من أظه��ر الوف��اء بالعهد م��ن اليهود، ولا 

)1( س��نن ابو داود، كت��اب الخراج والإم��ارة والفيء، باب 

كيف كان إخراج اليهود من المدينة، رقم الحديث )3001( 

وحكمه صحيح.

)2( ينظر: السيرة النبوية الصحيحة، د. أكرم العمري 299/1 

)3( رواه البخ��اري في كتاب الرهن )2510 ( ورواه مس��لم 

في كتاب الجهاد والسير رقم الحديث ) 1801 ( .

))( الس��يرة النبوية لابن هش��ام أبو محمد عب��د الملك بن 

هش��ام بن أيوب الحميري المعاف��ري ت 213ه��، تحقيق 

مصطفى الس��قا، طبعة مصطفى البابي الحلب��ي – القاهرة، 

ط1955/2م  682/3 

يعاقب إلا من شارك في الغدر أو أقر ورضي.

وق��د ج��اء في ميث��اق المدين��ة : »لليه��ود دينه��م 

وللمس��لمين دينهم، مواليهم وأنفسهم، إلا من ظلم 

نفس��ه وأثم، فإن��ه لا يوتغِ – أي : يهُلِك - إلا نفس��ه 

وأهل بيته«)5(.

وأخ��يرا لم��ا رأى النبي  غدر اليه��ود وخيانتهم، 

أوح��ى الله إلي��ه أن يخُلِ��صَ جزيرة الع��رب لديانة 

التوحيد، فلا يبقى فيها غير الدين الذي ارتضاه الله 

لنفسه)6(.

ع��ن اب��ن عب��اس  أن النب��ي  أوصاه��م في 

مرض موته فق��ال: )أخَْرجُِوا المُْشْركِِ��يَن مِنْ جَزِيرةَِ 

العَْربَِ()7(. 

❊ ❊ ❊

العم��ري  أك��رم  الصحيح��ة«  النبوي��ة  »الس��يرة  انظ��ر   )5( 

.)316 / 1(

)6( ينظ��ر: ه��دي النب��ي  في معاملة اليه��ود، د. محمد 

صالح المنجد، موقع الإسلام سؤال وجواب. 

)7( رواه البخ��اري، كتاب الجزية والموادعة، رقم الحديث 

3168، ك��ما رواه مس��لم، كت��اب الوصية، رق��م الحديث 

.)1637(
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الخاتمة والنتائج 

الحمد لله والصلاة والس��لام على رسول الله وعلى 

آله وصحبه ومن والآه. 

وبع��د؛ ه��ذه الجولة السريع��ة في الديان��ة اليهودية 

وموقفه��ا المخ��زي من الأغيار خلص��ت إلى نتائج 

مهمة،  

ه��م  )الجويي��م(  أو  بالأغي��ار  المقص��ود  أن   -1

المخلوقات غير اليهودية من النصارى والمسلمين 

اس��تعملت في بادئ الأم��ر بمعنى قوم أو ش��عب، 

لكنه��ا اس��تعملت للأمم غ��ير اليهودي��ة، ثم أصبح 

معناها الذم والقدح بمعنى )الحيوانات( أو الغرباء، 

وقد نع��ت اليهود الأغيار بأبش��ع الصفات وأش��نع 

الألق��اب، حت��ى طال هذا الس��ب والش��تم الأنبياء 

الأول كبراهيم  وإسماعيل  ومن بعد نسله. 

2- بيَّن��ت بإيجاز معنى الحاخام وأنواع الحاخامات 

 وأه��م س��لطاتهم وس��طوتهم في الديان��ة اليهودية 

قديماً وحديثاً. 

3- أنَّ معن��ى مصطل��ح إسرائيل المقص��ود به ليس 

)عب��د الله( كما يش��اع ؛ ب��ل معناه )مص��ارع الرب( 

– تع��الى الله عماَّ يقولون- ومن هنا جاءت تس��مية 

الكيان الغاصب في فلسطين ب��)إسرائيل( وتقديمها 

لنفسها بالدولة التي لا تقُهَر. 

)- بي��ان أه��م الأوصاف التي ذكُر فيها المس��لمون 

والع��رب في الت��وراة والتلمود وسُ��قت لذلك أمثلة 

كثيرة كوصفهم بالس��لب والقتل ووصفهم بالخيانة 

والتآمر على الشعوب وأنهم رعاة جمال. 

5- بي��ان موقف اليهود من النصارى ومن ش��خص 

الس��يِّد المسيح  فوصفوه أنه ابن زنا  - تعالى الله 

عماَّ يقولون – وأن��ه مخلد في لجات الجحيم، وأن 

الكنائ��س أماكن ق��اذورات، والواعظين فيها كلاب 

نابحة، وقتل النصراني يكافئ عليه الله.

6- نس��بت الأناجي��ل المس��يحية المحرف��ة زوراً أن 

عي��ى  هو ابن يوس��ف النجار عش��يق مريم – 

تعالى الله عماَّ يقولون فيهما علواً كبيراً.

7- بي��ان موقف الإس��لام ونبيه  م��ن اليهود فقد 

أعطاه��م حق الحي��اة،  وحق اختي��ار الدين، وحق 

التملك، وحث الحماية والدفاع عن أنفسهم، وحق 

العدل في المعاملة ورفع الظلم والأمثلة والش��واهد 

كثيرة، وأم��ا من الناحية العملية فص��ور برِّه  بهم 

فقد كان يعود مريضهم، ويقبل هداياهم، ويعفو عن 

مس��يئهم، ويفي بمعاملته معهم. ورغم ذلك كله إلا 

أنه��م خانوا العهد وغدروا به فهذه س��جيتهم وتربَّوا 

على ذلك حتى أجلاهم من جزيرة العرب. 

❊ ❊ ❊
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