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خلاصة البحث

خلاص��ة بحث��ي ه��ذا المعن��ون: منهجيةالبح��ث 

العلمي عند المناطقة وأثرها في الإس��تدلال تصورا 

وتصديقاً، دراس��ة تحليلية، أنهّ متك��ون من مقدمة، 

ومبحث�ين، والمبحثانمتكونان من أربعة مطالبة، في 

المبح��ث الأول: تكلم��ت عن منه��ج المناطقة في 

الإس��تدلال م��ن الناحية اللفظي��ة، وذلك من خلال 

مطلبين، ففي المطلب الأول: بيّنت نشأة الإستدلال 

العق�لي وميزت��ه، وفي المطل��ب الث��اني: وضحت 

 منه��ج أصحاب الفكر العقلاني في الإس��تدلال من 

الناحية اللفظية.

وفي المبح��ث الث��اني: تكلم��ت في��ه ع��ن منه��ج 

المنطقي م��ن الناحي��ة المعنوية، وإكتس��اب العلم 

اليقيني لدى المفك��ر العقلاني، وذلك في مطلبين: 

المطلب الأول: في منهج المنطقي في الإس��تدلال 

م��ن الناحي��ة المعنوي��ة، وذك��رت ثلاث��ة أوجه من 

المناه��ج، والمطل��ب الث��اني: بيّن��ت فيه أس��باب 

إكتس��اب العلم اليقيني ، وذكرت فيه س��تة أس��باب 

لذلك العلم اليقيني، ث��مّ بيّنت أهم ما توصلت إليه 

من الأفكار في هذا البح��ث في خاتمة، وذكرتأيضاً 

المص��ادر التي إعتمدت عليه��ا، ثمّ خلاصةالبحث 

باللغة الإنكليزية.

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحم��د لل��ه ربّ العالمين، والصلاة والس�الم على 

سيّدنا محمّد وعلى آله وصحبه وسلم.

معروف أنّ الحي��اة الفكرية في كلّ عصر هي نتيجة 

تفاع��ل بين المفكرين وبين ما يعيش��ون من ظروف 

ثقافية وإجتماعية ودينية، وإذا أردنا أن ندرس الحياة 

الفكرية في عصر من العصور، لنقف على عناصرها، 

ونميزّ الأصي��ل فيها من الدخي��ل، كان من المحتمّ 

أن نرس��م ص��ورة الع�رص ال��ذي تجلتّ في��ه، ومن 

أجل ذل��ك كان علينا قبل أن نعرض المنهج العقلي 

المنطق��ي في الميدان الفكري والثقافي الإس�المي 

أن نتع��رفّ إلى العصر الذي برز فيه، والعوامل التي 

أنمتهْ وطوّرتهْ:

إشتملت الدولةُ الإسلامية في أواخر العصر الأموي، 

وأوائ��ل الع�رص العب��اسي ع�ىل ش��عوب مختلفة 

الأجن��اس والثقاف��ات والأدي��ان، فإنت�شرت فيه��ا 

ثقاف��ات كثيرة، و تيارات فكري��ة لم تألفها الحضارة 

الإس�المية من قبل، وبذل��ك أصبحت حواضر هذه 

الدول��ة المترامية الأطراف بمثاب��ة بوتقات فيها هذه 

العناصر، ول��كلّ منها طابع خاص، قال أحمد أمين 

في كتابه ـ ضحى الإسلام ـ:

أنّ ه��ذه الثقاف��ات كان له��ا أث��ر عمي��ق في الثقافة 

العربية، ف�نرى الثقافة الفارس��ية: تدُخ��ل كثيراً من 

الش��عر والأدب والحك��م والقص��ص، وتؤث��ر في 

العادات، والتقاليد، ونظم الحكم. 

وتدخل الثقافة الهندية: أبحاثاً في الفلس��فة الدينية، 
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ً أدبية  وتعلي��م الرياض��ة، كما تدخ��ل قصصاً وك�ّا�مّ

وش��عائر وتقاليد إجتماعي��ة، وأمّا الثقاف��ة اليونانية: 

فكان لها النصيب الأوفر، ويرجع ذلك إلى ما أنتجه 

الفكر اليون��اني وقيمته، وطرافته في جميع الميادين 
من فلسفة، وعلم، وفن.)))

إنت�شرت الحض��ارة اليونانية في الشرقين الأوس��ط 

وتأسس��ت  الإس��كندري،  الفت��ح  بع��د  والأدنى 

مدارس للبحث في جنديس��ابور،وحراّن، وأنطاكية، 

والإس��كندرية، وقد إنتقلت منها الروح العلمية إلى 

قيسارية فلس��طين، ونصيبين، والرها، ورأس العين، 

وقنسري��ن، والحيرة على يد القساوس��ة، فكانوا في 

مناقش��اتهم اللاهوتية يستعينون بالفلس��فة اليونانية 

ومنطقه��ا، س��واء لدحض م��ن هاجم الدين بإس��م 

الفلسفة، أو لتركيز العقائد على أسس فلسفية، وفي 

ه��ذه الفترة أي من القرن الثالث الميلادي إلى القرن 

الس��ادس، ترجم السريانُ إلى السريانية كتباً يونانية 

كثيرة أهمها: كتب المنطق لأرسطو، ثمّ نقلوها فيما 

بع��د إلى العربي��ة، وقد إزدهرت حرك��ة الترجمة في 

العصر العباسي الأول عصر المهدي،))) والرشيد،))) 

))) ينظر ضحى الإسلام لأحمد أمين، ص 237 ــ 265.

))) ه��و: محمّد بن المنصور أبو عبدالله، ولد س��نة س��بع 

وعشرين ومائة، وأمّه أم موسى بنت منصور الحميرية، وهو 

أول م��ن أم��ر بتصنيف كت��ب الجدل في الردّ ع�ىل الزنادقة 

والملحدين، توفي س��نة تس��ع وس��تين ومائة. ينظ��ر تأريخ 

الخلف��اء لجلال الدي��ن عبدالرحمن الس��يوطي، ص 271 

وما بعدها، تحقيق محمّ��د محي الدين عبد الحميد، مكتبة 

ال�شرق الجدي��د ــ بغداد ــ الع��راق، دار العل��وم الحديثة، 

بيروت ــ لبنان.

))) ه��و: هارون بن المهدي محمّ��د بن منصور عبدالله بن 

والمأم��ون)))، ومن الجدير بالذك��ر أنّ أول ما ترجم 
هو بعض كتب أرسطو في المنطق.)))

فالمع��ارف اليونانية نفدت إلى ال�شرق الأدنى قبل 

الإس�الم، وإنّ الأماك��ن التي إزدهرت فيه��ا العلوم 

ونصيبين،وجنديس��ابور  الره��ا،  كان��ت  اليوناني��ة 

بالنس��بة إلى النس��اطرة، وأنطاكية،وآمد، بالنسبة إلى 

اليعاقب��ة، ثمّ كانت هناك م��دارس في الأديار أهمّها 

دير القدي��س أفثنيوس في قنّسرين بس��وريا للتعليم 

اللاه��وتي، وق��د إقت�رصوا في التعلي��م الفلس��في 

ع�ىل بعض أج��زاء المنط��ق، وم��ن أهمّ م��ن عنوا 

بالمنطق:سويرسس��يوبخت اليعقوبي المتوفى س��نة 

667م، وأثناثيوسالبلذي، وقد وضع مقدمة للمنطق 

الأرسططالي، وأيوب الرهاوي المتوفى سنة 708م، 

وجورجي��س المتوفى س��نة 764م أس��قف العرب 

في حوران، وقد إش��تهر كـ ش��ارح ومترجم لمنطق 

أرس��طو، وبرز أيضاً في ه��ذا القرن الثامن الميلادي 

من بين النس��اطرة: ماراً أبا، ويوشع، ودنحا، وكانوا 

محمّد بن علي بن عبدالله بن العباس، أبو جعفر، ولد بالرّي، 

وأمه أم ولد تس��مّى الخيزران، وهي أمّ الهادي، إس��تخلف 

بعهد من أبيه عند موت أخيه الهادي ليلة الس��بت من ش��هر 

ربيع الأول س��نة 170هـ، وتوفي بطوس سنة 193هـ. ينظر 

تأريخ الخلفاء، ص 283 وما بعدها.

))) هو: عبدالله أبو العباس بن الرش��يد، ولد سنة 170هـ، 

في ليلة الجمعة في ش��هر ربيع الأول، وهي الليلة التي مات 

فيها الهادي، وأمه أم ولد إسمها مراجل ماتت في نفاسها به، 

وإس��تخلفه أبوه، ومات س��نة 218هـ. ينظر تأريخ الخلفاء 

ص 306 وما بعدها.

))) ينظر التراث اليوناني في الحضارة الإس�المية ص 118 

ــ 119، عبد الرحمن البدوي.
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مترجمين وشراحاً لأرسطو.)))

وكان القرن الثال��ث الهجري عصر المترجمين حقاً، 

وأهمّهم: حنين بن إس��حاق المت��وفى 211هـ، وقد 

ترجم كتباً كثيرة طبية وفلسفية، وقام بعده إبنه إسحاق 

بترجمة بقية كتب أرس��طو وشراح��ه، وجدير بالذكر 

أنّ عاصم��ة الخلافة بغداد كانت مرك��ز هذه الحركة 

الثقافية بفضل عناية الرشيد، والمأمون، والمعتصم)))، 
ووزرائهم وتشجيعهم المترجمين والمؤلفين.)))

وهك��ذا إنبثق��ت العل��وم اليونانية ولا س��يّما منطق 

الأدنى  الشرق�ين  بل��دان  في  وإنت�شرت  أرس��طو، 

والأوس��ط على يد سريان س��واء في أديارهم أو في 

حواضره��م، فإزدهرتإنطاكي��ة وم��ن بعده��ا حران، 

وكانت حراّن مركزاً هامّاً للثقافة اليونانية في المنطقة 
التي يتكلم أهلهُا الآرامية الشرقية.)))

فه��ذه العل��وم وصلت ولا س��يّما المنط��ق منها إلى 

الأوساط الإسلامية في أواخر العصر الأموي وأوائل 

الع�رص العب��اسي، أي في الفترة التي نش��أ فيها علم 

ال��كلام بمعناه الدقيق على ي��د المعتزلة، فكان هناك 

طريق��ان: الطريق الرئيسي يمرّ بجن��وب فارس، وأمّا 
الثاني يمرّ بدمشق فلا نعرف عنه إلا إشارات طفيفة.)))

))) ينظر التراث اليوناني ص 53 ــ 55.

))) ه��و: أبو إس��حق محمد بن رش��يد، ولد س��نة 180هـ، 

وت��وفي يوم الخميس في ش��هر الربيع الأول س��نة 227هـ. 

ينظر تأريخ الخلفاء ص 333وما بعدها.

))) ينظ��ر ال�رتاث اليون��اني ص 58، الفهرس��ت، إبننديم 

إسحق بن إبراهيم بن ميمون ص 347 وما بعدها.

))) ينظر التراث اليوناني ص 70.

))) ينظر التراث اليوناني ص 61.

وفي الب�رصة الحركة العقلي��ة كانت غالبة في جميع 

مرافقها، لأنهّ��ا كانت على مقربة من جنديس��ابور، 

فلاق��ت في أهله��ا أرضاً خصب��ة، وطبيع��ة مؤاتية، 

وطبعته��م بطابعه��ا العق�لي، فل�ّا�مّ وصلتهم بعض 

عن��اصر الفلس��فة، والمنط��ق أسرع��وا إلى تلقفه��ا 

وإس��تغلالها أكثر من س��واهم، فظهر أثرها عندهم 

س��واء أكان ذل��ك في النحو أم في ال��كلام، فكانت 

أيض��اً في الحي��اة الدينية موطناً للح��ركات الفكرية 

الت��ي تعتمد أولاً على العق��ل، ففيها ولدت القدرية 

ونش��أت، ومنها إنبثقت المعتزل��ة وإزدهرت، وفيها 

تأسست حركة إخوان الصفا وخلان الوفا،وإنتشرت.

وعندما ننظر في منه��ج هذه الحركات الفكرية نرى 

لكلّ فرقٍ منهجاً وطرقاً للإس��تدلال، فعند فلاس��فة 

المسلمين يثبتون علةّ وجود الأشياء بدليل الوجوب 

والإمكان، وينظ��رون إلى الشيء:  أنهّ إمّا واجب أو 

ممكن أو مستحيل، والصوفية نظروا في البحث عن 

الشيء: عن طريق الكش��ف، ويرون أنّ وراء العقل 

مراحل كثيرة لا يع��رف عددها إلا الله تعالى، وعند 

المتكلم�ين أنّ إثبات الشيء: لا يك��ون إلا بإثبات 

الجوهر الفرد، وإثبات الأعراض له، ثمّ الإس��تدلال 
بحدوث الجواهر والأعراض وإمكانهما.)))

أمّا المفُكِر المنطقي فمنهجه تشمل التفكير والتعبير، 

فيس��تعين بأساليب المنطق في وضع التعريفات من 

تقس��يمٍ وحدٍّ ورسمٍ وتصنيفٍ، ويس��تعين بالفلسفة 

أيضاً لتحقي��ق غايته، وتحليله يبدأ في التعبير ثمّ في 

))) ينظ��ر الباق�الني وآراؤه الكلامي��ة ص399 وما بعدها، 

للدكتور محمّد رمضان عبدالله، مطبعة الأمة ــ بغداد.
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التفك�ري، وفي تحليل الأمور والأح��داث، وتحديد 

علله��ا المادية والصورية والغائية، فيمتاز بدقة نادرة 

في إختي��ار الألفاظ، بحيث تك��ون مطابقة للمعنى 

من ناحي��ة دلالته��ا، وتتَلاءمُ مع ح��ال المخاطب، 

ث��مّ ينتقل إلى تحليل طريقة تفك�ريه، وما تقوم عليه 

من إس��تخراجٍ للمعاني وتأليفها، ويهتم بإس��تخراج 

م��ا يكمن فيها م��ن مع��انٍ، وذلك بوص��ف الواقع 

وتحليله، والوقوف على أس��بابه ومس��بَّباته، وفهمه 

بالتالي فهماً حقيقياً، وذلك بتفهم العلل والأسباب، 

وإزال��ة الش��بهات عن الح��قّ، والعناي��ة بمعطيات 

الحواس والواقع ونقدها، والإنتقال فيها من الش��ك 

إلى اليقين وذلك:

بالإستدلال بالقياس والإس��تقراء والتمثيل، ويحقق 

الواقع بواس��طة التحقيق توصلاً إلى اليقين وذلك: 

بالش��كِّ وم��ا يتضمن��ه م��ن توق��ف وتري��ث، وم��ا 

يترتب علي��ه من تنقيب وإس��تقصاء وتجربة، وبنقدِ 

 معطيات الحواس ونتائج الإس��تدلال، ويقوم بالنقد 

بالتهكم والهجاء.

وعم�لي في ه��ذا البحثه��و تحليل منه��ج المناطقة 

التحققيفي الإس��تدلال تصوراً وتصديقاً، فبحثنا إذاً 

يقتصر على شرح دس��تور العق��ل البشري، وتحديد 

مع��الم المعرفة الإنس��انية، وتمتد أيضاً إلى تفس�ري 

التصورات الأولية.

ومهم��ة التحلي��ل في الأف��كار ته��دف إلى معرف��ة 

مكون��ات الأش��ياء، والمفاهيم المعق��دة وفق هذه 

المعطيات، فيبدأ الفيلس��وف التحليلي من موضوع 

المش��كلة كـ الإنس��ان أو الطبيعة أو اللغّ��ة مثلاً ثمّ 

يردّه إلىوحدت��ه الأولية التي يترك��ب منها، والتي لا 

يمكن بدورها أن تنحلّ إلى ما هو أبس��ط منها، إذ أنّ 

التحليل المعقد والغامض إلى البسيط والمجزأ يبّني 

سّر الغموض، وسبب التعقيد.

ويتكون هذه الدراس��ة من مقدم��ة، ومبحثين، وكل 

مبح��ث يتكون م��ن مطلبين، وأتكل��م في المبحث 

الأول في التحلي��ل التحققيم��ن الناحي��ة اللغوي��ة، 

وأقس��مه على مطلب�ين، ففي المطل��ب الأول: بيان 

نش��أة الإس��تدلال العق�لي، وميزت��ه، وفي المطاب 

الث��اني: ذك��رت في��ه المنه��ج التحلي��ل التحقق��ي 

لأصحاب الفكر العقلاني في الإستدلال من الناحية 

اللفظي��ة، ث��مّ ي��أتي المبح��ث الث��اني: في المنهج 

التحلي��ل التحقق��ي المنطق��ي في الإس��تدلال من 

الناحية المعنوية، وإكتساب العلم اليقيني، ويتكون 

أيض��اً م��ن مطلب�ين: فف��ي المطل��ب الأول: منهج 

التحليلالمنطقيمن الناحية المعنوية، ثمّ في المطلب 

الثاني: أشرح أس��باب إكتسابالعلماليقينيعندالمفكر 

التحقق��ي، وأذكر أيضاخًاتمةً لأه��مّ ما توصل إليها 

من النتائج، ثمّ أذكر أس�امء المصادر التي إعتمدت 

عليه��ا في البحث، ثمّ تأتي خلاص��ة البحث باللغة 

العربية، وترجمتها باللغة الإنكلزية:

وبتوفي��قٍ من الله تعالى بذل��ت جهدي حدّ الإمكان 

في بيان المعرفة الإنس��انية على أس��اس واضحة لا 

لبْ��سَ فيه��ا، ولا غموض، وذلك بنق��ل المعرفة من 

دائ��رة الح��دس والتقلي��د القائم على التس��ليم إلى 

دائرة العقل المنطقي الذي لا يس��تهدي في مقدماته 

ونتائج��ه إلا الحجة والمنطق والبره��ان، أو الخبرة 

التجربي��ة الت��ي يمك��ن التحقق من ص��دق قضاياه 

بالمشاهدة والعودة إلى الواقع.
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المبحث الأول

منهج المناطقة في الإستدلال 

من الناحية اللفظية

• المطلب الأول: في نش��أة الإس��تدلال العقلي، 	

وميزته:

لمّ��ا كان البح��ث يدور ح��ول الإس��تدلال العقلي 

المنطق��ي، ن��رى م��ن ال�ضروري أن ن��ورد في هذا 

المطل��ب أه��مّ خط��وط نش��أة الإس��تدلال العقلي 

المنطقي التحققي، وتطوره إلى علم قائم بذاته، نبرز 

عناصره، والمكانة التي شغلها فيه التناظر والجدل، 

وتلك الأسباب هي:

1ـ الخلاف حول آيات القرآن المتش��ابهة، فالفتوح 

الإسلامية أفسحت المجال أمام المشتغلين بالأمور 

الدينية للإطلاع على ثقافات جديدة ولا س��يّما على 

الفلس��فة اليوناني��ة وجدله��ا ومنطقها، ف��كان لهذا 

الإتص��ال أثر كب�ري في تطوير الإس��تدلال المنطقي 

وجعل��ه عل�امً قائم��اً بذات��ه، فأخ��ذ المتجادل��ون 

يس��تعينون بالعق��ل وأحكام المنط��ق في خصامهم 

 وتناظرهم، قال إبن خلدون))) في كتابه ــ المقدمة ــ

))) ه��و: عبدالرحم��ن بن محمّ��د بن محمّد إب��ن خلدون 

أبو زيد ولي الدين الخضرمي الأش��بيلي، م��ن ولد وائل بن 

حجر، الفيلس��وف، المؤرخ، ولد بتونس سنة 732هـ، ونشأ 

بها، وت��وفي في القاهرة فجأة س��نة 808ه��ـ. ينظر الأعلام 

قام��وس وتراجم، لخيرالدين الزركلي، 3 / 330، دار العلم 

للملايين، بيروت ــ لبنان، والبدر الطالع بماحس��ن من بعد 

))) أنّ��ه عرض خ�الف في تفاصي��ل العقائد، أكثرها 

مثارها في الآيات المتشابهة، فدعا ذلك إلى الخصام 

والتناظر والإستدلال بالعقل زيادة إلى النقل.

2ـ شغف المسلمين بالفلس��فة:قال زهدي جار الله 

في كتابه ـ��ـ المعتزلة ــ))): ) كان��ت المعتزلة طليعة 

الم��دارس الكلامية التي قامت لحل ما كان يش��غل 

المس��لمين من المشاكل الحيوية، مثل مشكلة حرية 

الإرادة، ومش��كلة مرتكبي الكبائ��ر، وقد عنى رجال 

هذه المدرسة بدرس الفلسفة للإستعانة بها في الدفاع 

عن العقيدة، ثمّ أخذوا تدريجاً يحاولون التوفيق بين 

العلوم النقلي��ة والعلوم العقلي��ة، وعندما توغلوا في 

الفلس��فة وتعمّقوا في مسائلها أحبوها لذاتها فعظمّوا 

ش��أنها حتى صاروا يخُضعون النقل للعقل، ويؤلون 

معتقداتهم الدينية ليوفقوا بينها وبين الفلسفة (.

فه��م ألموا بالفلس��فة بق��در إلمامهم بالدي��ن، لأنّ 

الفلس��فة توفر له أس��اليب البح��ث، وتخط له طرق 

التفك�ري في الدفاع عن الدي��ن، والفصل بين الحق 

والباطل في س��ائر الصناعات، فمن أراد إذاً أن يأمن 

الزل��ل والخطأ في تفكيره وإس��تدلاله وبناء قياس��ه 

س��واء أكان ذل��ك في العلوم النظري��ة أم في العلوم 

التطبيقي��ة كالطيب مثلاً فعليه أن يكون متكلماً ملماً 

بالفلسفة ليستمد منها وسائل إقتناص الحق وكشف 
الستار عن الباطل إبتغاء اليقين.)))

القرن السابع ص 320 ــ 321، لمحمّد بن علي الشوكاني.

))) المقدم��ة لعبدالرحمن بن محمّد بن خلدون ص 463، 

دار القلم، بيروت ــ لبنان.

))) ينظر المعتزلة ص 12 وما بعدها.

59، تحقي��ق   / الحي��وان للجاح��ظ 5  ينظ��ر كت��اب   (((
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3ـ مكان��ة العقل عند الحركات الفكرية:الفكر ليس 

ا الأش��ياء هي  هو ال��ذي يدور حول الأش��ياء، وإّمن

التي ت��دور حول الفكر لكي تص�ري موضوع إدراك 

وعلم في العلم التحليلي، وطبيعة المعرفة الإنسانية 

وشروطها وحدودها تكون بشرح صور الحساسية، 

ومقولات الذهن، وأفكار العقل.

فالح��ركات العقلاني��ة والمنطقي��ة يعت�ربون العقل 

معين المعرفة، وأنهّ يستطيع أن يعلم كل شيء حتى 

م��ا وراء الطبيع��ة، ويس��تعينون به في س��عيهم وراء 

المعرفة، ويعتم��دون على قوانينه وأحكامه في دعم 

العقائ��د والدفاع عنها، فأطلق��وا له عنان البحث في 

جميع المس��ائل، وأعملوا العق��ل في توضيح معنى 

الأش��ياء بصورة منطقية دقيقة، وم��ن هذه الحركات 

العقلانية حركة المعتزلة الفكرية، وس��مّوا أنفس��هم 

بأهل العدل والتوحيد، لأنهّم إتخذوا قضيتي العدل 

والتوحي��د أساس��اً لتفكيره��م، وفي كل موضع من 

أبحاثه��م يعلون من ش��أن س��لطان العق��ل، فرفعوا 

العق��ل إلى مرتبة القياس والدلي��ل في أمر العقيدة، 

وإعتبروه حاسة سادسة في إكتساب المعارف، وبما 

أنّ المعرف��ة الحقيقة هي التي تفيد ب��ردّ اليقين، وأنّ 

الشك مرحلة إنتقالية في الوصول إلى اليقين، فتبين 

لن��ا كيف أنهّم أدخلوا الش��ك في منه��ج تفكيرهم، 

وجعل��وه الشرط الأول للمعرفة، فقالوا إذاً بس��لطان 

العقل وحرية الإرادة، وحسب زعمهم حرّروا بالتالي 

العقل من الجم��ود والوقوف عند ظاهر النصوص، 

وهم وإن إختلفوا في آرائهم فإنّ ملامح حرية الرأي 

عبدالسلام هارون، القاهرة.

وتشريح المسائل ونقدها حسب أصول مستقاة من 
المنطق واضحة في نشاطهم الفكري.)))

للعق��ل في تفك�ري كلّ منطقي أهمي��ة جوهرية، فبِه 

يزّ الإنس��ان ع��ن الحيوان، وه��و المرجع الأخير  ُمت

في حي��اة الإنس��ان الخلقي، وفي نش��اطه الذهني، 

يز بين الحجة  وهو الفاصل بين الحق والباطل، وُمي

والحيلة، وبين الدليل والشبهة.

ووظيف��ة العق��ل عند الح��ركات الفكري��ة العقلانية 

مزدوج��ة في الميادي��ن الخلق��ي والذهن��ي: أمّا في 

المي��دان الخلق��ي: فالعقل هو الآلة الت��ي بها يفرِّق 

بين ما له وما عليه، ويتس��لط على ش��هواته، ويقوِّم 

ما أعوج منه، ويس��كِّن ما تح��ركّ، وأمّا في الميدان 

الذهن��ي: فالعق��ل آل��ة المعرفة لوجود الل��ه تعالى، 

وتوحي��ده وتنزيهه، وإثبات العدل ل��ه، ودفع الظلم 

عنه، وهو يدرك أيضاً حس��ن الأشياء وقبحها، وتقوم 

على تفهم علل الأمور وأسبابها، ويعمل في التحري 

ع��ن العلل، وتحديد الأس��باب، لأنّ تفهم العلل لا 

يكون إلا بالإس��تدلال، والعقل هو آلة الإس��تدلال، 

فالعل��م ال��ذي يفيده العق��ل يقوم على الإس��تدلال 
لتفهم أسباب الأمور وعللها.)))

• المطل��ب الثاني: منه��ج المفك��ر العقلاني من 	

الناحية اللفظية:

اللفظأوالكلم��ة هي النع�رص الرئيسي الذي يتكون 

من��ه الكلام، فف��ي إختياره��ا وترتيبها تتج�ىل فنيّة 

))) ينظر ضحى الإسلام 3 / 22 ــ 44 ــ 69ــ 72.

))) ينظ��ر شرح المواق��ف للشريف الجرج��اني والمواقف 

لعض��د الدين الإيج��ي، 1 / 497 وما بعده��ا، دار الطباعة 

العامرة.
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المنطقي وقدرته على التعريف في شرح الماهيات 

التصورية، وعلى القي��اس في الوصول إلى النتائج 

والمطال��ب التصديقية، وبالتالي تتجلى أيضاً نزعته 

الفكري��ة، فالكلمة: بالنس��بة إلى المنطقي كاللون: 

بالنس��بة إلى الرسّ��ام، فكما أنّ عمل الرس��ام الفني 

يق��وم أولاً على إختي��ار ألوانه بحس��ب مقتضيات 

موضوعه، كذل��ك يقوم عم��ل المنطقي أولاً على 

إختيار ألفاظه وكلماته في التعريف والقياس، وهذا 

الصنيع يتلخّص في مقارنة الألفاظ بعضها ببعض، 

والتفضي��ل بينها ريثما يتضّح أيهّا أصلح للموضوع 

وأق��رب ملاءم��ة للمعن��ى، وذلك بتقدي��م الجنس 

ع�ىل الفصل في التص��ورات، وبترتيب الأش��كال 

في الإس��تدلال ف��الأول ثمّ الثاني وهك��ذا، غير أنّ 

المقارنة والتفضيل يعتمدان على الحدّ والرس��م في 

التعريف، والبرهان والسفس��طة في القياس.

إذاً صحة التعريف والقياس تترتب أولاً على إختيار 

ألف��اظ ت��دلّ دلالة تامّ��ة على المعن��ى، وتتلائم مع 

مقاص��د المعلوم��ات التصوري��ة والتصديقية، غير 

أنّ إتي��ان الألفاظ في القي��اس لن تفيد معنى بمجرد 

جمعها وضم بعضها إلى بعض، بل ينبغي أن تضُاغ 

في جُمل، وترتب الجُمل حس��ب شروط الأش��كال 

الأربعة، ولكلّ ش��كل منها شرط خاص بها، فيجب 

على المنطقي أن يراعي تلك الشروط.

فالمنطقي له عناية ش��ديدة بالألفاظ، ودقة إختيارها 

وصنعة تنسيقها، بحيث تدل دلالة تامّة على المعنى 

وتطابقه مطابقة كامل��ة، ولذلك أدخل المناطقة في 

منطقه��م مباحث في التص��ورات والتعريفات، لأنّ 

المنط��ق لا يتطل��ب الدقّ��ة والوض��وح في التفكير 

فحس��ب ب��ل يتطلب الدقّ��ة في إس��تعمال الألفاظ 

والتراكي��ب اللغوية، فالمنطق له أث��ر في دقة إختيار 

الألفاظ وإيج��از في تركيبها وتلاؤم في تأليفها، وله 

أثر في مطابقة الأفكار لما يقتضيه الواقع.

فالعن�رص اللفظي يرش��دنا إلى ش��خصية المنطقي 

من تخي�ريه الألف��اظ، ودلالتها على المعن��ى، وأنّ 

أس��اليب إس��تخراج المعاني المقص��ودة للتعريف 

في التصوراتوالقياس في التصديقات حس��ب رأيي 

يكون بواسطة:

1ـ تصوير الواقع، ووصفه.

2ـ تحليل الواقع، وتفهمه.

ولمّ��ا كانت غاية الألف��اظ أداء المعنى، وجب أولاً 

ع�ىل المنطق��ي أن يخت��ار ألفاظاً ت��دل على شرح 

الماهية، أو توضيحها في القول الشارح، وأن يختار 

الألفاظ في الجمل المفيدة في مقاصد التصديقات، 

كما ق��ال بشر بن معتمر:)))ينبغي للمتكلم أن يعرف 

أقدار المعاني، وي��وازن بينها وبين أقدار الحالات، 

فيجعل لكل طبقة من ذل��ك كلاماً، ولكل حالة من 

ذل��ك مقاماً،حتى يقس��م أق��دار الكلام ع�ىل أقدار 

المعنى،))) بحيث لا يحتاج الس��امع أو القارىء إلى 

التأويل، فيكون حينئذٍ الكلام مقصوراً على المعنى، 

لا مقصراً عنه، ولا فاضلاً عليه.

))) هو رئيس معتزلة بغداد، وكان كوفيّاً ثمّ إنتقل إلى بغداد، 

وهو من الطبقة السادس��ة من المعتزل��ة، ينظر فرق وطبقات 

المعتزلة، لعبد الجبار الهمداني ص 62 ــ 63، تحقيق على 

سامي النش��ار، وعصام الدين محمّد علّي، دار المطبوعات 

الجامعية سنة 1972م. 

))) ينظر البيان والتبين 1 / 136.
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لا ري��ب في أنّ الإنس��ان هو الكائ��ن الوحيد الذي 

يمل��ك م��ن أن��واع الق��درات والقابلي��ات العقلي��ة 

والسلوكية ما يجعله كائناإًستثنائياً متميزاً، فهو الكائن 

ال��ذي يتذك��ر ماضيه، وي��درك حاضره، ويس��تشرق 

مستقبله،بإختاصر إنهّ: يعَي، ويدُرك ذلك.

فالإنس��ان أثناء تعاملاته مع الآخرين وكذا إذ ما أراد 

أن ينقل أفكاره إلى غيره لا يجد فكاكاً من إستعمال 

اللغ��ة، ويمكن لنا تلخي��ص أهميتها من خلال قول 
سقراط لجليسه: تكلم حتى أراك.)))

ولهذا المنهج العقلاني بوجهيها الجدلي والمنطقي 

تسيطر على تفكير هؤلاء المفكرين بحيث أصبحت 

ميزة يتميز بها أس��لوبهم في البح��ث والجدل، لأنّ 

الفلس��فة أثرت في البلاغة مباشرة عن طريق ترجمة 

كتب أرسطو الثمانية في المنطق، بما فيها من كتاب 

الخطابة، وكتاب الش��عر، ويظه��ر عندما نقارن بين 

أبحاث البلاغة العربية وأبحاث أرس��طو في الكتاب 

الثال��ث م��ن الخطاب��ة، لقد بح��ث مقدم��ة البلاغة 
وأقسامها الثلاثة من: معانٍ وبيانٍ وبديعٍ.)))

فالبلاغ��ة والفصاحة ليس��ت مفهوماً فحس��ب، بل 

عل�امً أيض��اً يرش��د المتعل��م إلى بلوغ هدف��ه، لأنّ 

البلاغة تس��تلزم تخّري اللفظ في حسن الإفهام، ولماّ 

كان ال��كلام ينحل إلى أفكار وصياغات، فقد يتفرع 

عن علم البلاغة علمان يتن��اولان هاتين الناحيتين: 

وهما المنطق والنحو.

))) س��قراط نقلًا عن الفلسفة وقضايا اللغة  لـ بشير خليفي 

ص 32، منشورات الإختلاف.

))) ينظ��ر البلاغة العربية وأثر الفلس��فة فيها ص 12 ــ 14 

لأمين الخولي.

والجم��ل  الكل�امت  ببني��ة  فيعن��ى  النح��و:  أمّ��ا 

والعبارات، وبصحته��ا وترابط فقرها، وأمّا المنطق: 

فيعن��ى ببنية التفك�ري وطرقه وصح��ة ترابط الأفكار 

 في العرض والتدلي��ل، وتنحصر مهمتهما في صحة 

التفكير والتعبير.

وله��ذا نرىإهت�امم المفكري��ن العقلاني�ين بصناعة 

الكلام والبلاغة في الإس��تدلال، فكان لهم أثر أكيد 

في نشأتها وطور دراستها وتدوينها، وإتضح للناظر 

بصناعة الكلام والبلاغة أنّ الفلس��فة بعامة والمنطق 

بخاص��ة ق��د نف��ذا ع�ىل يده��م إلى ه��ذه البلاغة، 

وتركا فيه��ا أثراً جلياً، فمتكلم��و المعتزلةِ منذ عصر 

ظهورهم أصحابُ دعوة، وكانوا يستعينون بالفلسفة 

ويتسلحون بأسلحتها في أداء دعوتهم، فكانوا بحكم 

مهنته��م وعاظاً وخطباءَ، أصح��اب جدل ومناظرة، 

فبثوّا وعاظهم في أرجاء الدولة العباس��ية، لا س��يّما 

على عهد المأم��ون، والمعتصم، والواث��ق))) الذين 

جعلوا من الإعتزال مذهب الدولة الرسمي، فذهبوا 

يثيرون المسائل ويبرهنون عليها، ويحركون العقول 

للبح��ث والتفك�ري وتقلي��ب الآراء ع�ىل وجوهها 

المختلفة، وينازل��ون الخوارج والمرجئة وأصحاب 

يبحث��ون  وكان��وا  الأخ��رى،  والأدي��ان  المذاه��ب 

الموضوعات الدينية والفلسفية والأدبية، ويناقشون 

في كاف��ة أوج��ه ثقافة ذل��ك العصر الش��املة، ولما 

))) هو: أبو جعفر بن المعتصم بن رشيد، ولد سنة 196هـ 

في ش��هر ش��عبان، مات بس��امراء يوم الأربعاء من شهر ذي 

الحجة سنة 232هـ، ولماّ مات ترُك وحده، وإشتغل الناس 

بالبيع��ة للمت��وكل فجاء جرذون فاس��تلّ عين��ه فأكلها. ينظر 

تأريخ الخلفاء ص 340 وما بعدها.
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كانت دعوتهم تقوم على إفهام مستمعيهم وإقناعهم 

بوجهة نظرهم، وإيص��ال الدعوة فكان من الطبيعي 

أن يهتموا بالوسائل والطرق والأساليب التي تضمن 

لهم تحقيق غايتهم وإنجاح مشروعهم فإستدرجهم 

ذلك إلى العناية بالبلاغة، ومن ثمّ جاءت هذه متأثرة 

بنزعته��م الكلامي��ة وأصوله��ا الخطابي��ة والجدلية 

والمنطقية، فكبر فضلهم، وعظم شأنهم.

فحذاق هؤلاء المفكرين يحسنون من صنعة الكلام 

في وزن الذين يحس��نون من كلام الفلسفة، والعالم 
منهم هو الذي يجمعهما.)))

ولمّ��ا كانت صناعة الكلام الت��ي تخلوا من الخلل، 

تصيب هدفها وتبلغ غايتها وتنجح في أداء وظيفتها، 

فق��د عني أس��اتذة المفكري��ن العقلاني�ين بتحديد 

شروط إنج��اح ال��كلام وتبليغ��ه إلى المس��تمعين 

 وتأثيره فيهم التأثير المنش��ود، ولذلك إش�رتطوا فيه 

حسن الإفهام.

قال بشر ب��ن المعتمر))): ينبغ��ي للمتكلم أن يعرف 

أق��دار المعاني ويوازن بينها وب�ين أقدار الحالات، 

فيجعل لكل طبقة من ذلك كلاماً ولكلّ حالة من ذلك 

مقاماً، حتى يقسم أقدار الكلام على أقدار المعاني، 

ويقس��م أقدار المعاني على أقدار المقامات،وأقدار 
المستمعين على أقدار تلك الحالات.)))

))) ينظر الحيوان 2 / 134.

))) وه��و م��ن الطبقة السادس��ة م��ن المعتزل��ة، ينظر فرق 

وطبقات المعتزلة ص 62 ــ 63.

))) ينظر البيان والتبين 1 / 138 ــ 139.

وقد إمتاز كبار المتكلم�ين بهذه الميزة في دعوتهم 

حتى ق��ال عنهم إبن الخياط))): إنهّ��م أرباب النظر 
دون جميع الناس، وإنّ الكلام لهم دون سواهم.)))

وقواعده��ا  بالخطاب��ة  يهتم��ون  ذل��ك  وجعله��م 

البح��ث،  في�ام بع��د إلى نش��أة عل��وم  أدّى   م�ام 
والجدل، والبلاغة.)))

❊ ❊ ❊

))) م��ن الطبقة الثامنة للمعتزلة، وهو عبدالرحيم بن محمّد 

بن عثمان أستاذ أبي القاسم البلخي، وعبدالله بن أحمد من 

أصحاب جعفر رضي الله عنه، ينظر فرق وطبقات المعتزلة 

ص 90 وما بعدها

))) الإنتص��ار والردّ على إبنالراون��دي الملحد للخياط ص 

72، الناشر، مكتبة الثقافة الدينية.

))) ينظر ضحى الإسلام 3 / 95.
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المبحث الثاني

منهج المنطقي من الناحية المعنوية، 

وإكتساب العلم اليقيني 

ويتكون من مطلبين:

• المطلب الأول: منهج المنطقي في الإس��تدلال 	

من الناحية المعنوية:

نحاول أن لا نجعل بحثنا مجرد محاولة منهجية من 

أجل تعيين الحدود الدقيق��ة التي يصلح في طاقتها 

إس��تخدام العق��ل كأداة للمعرفة، ب��ل وضع العقل 

تح��ت محك الإختبار، بأن يمتحن قدرة العقل على 

المعرفة قبل إستخدامه كأداة للوصول إلى أيةّ حقيقة 

م��ن الحقائق، لأنّ الفكر ليس إثباتاً ولا نفياً، بل هو 

تساءل، وإستفهام.

له��ذا أنّ المنطق��ي واقعي في تفكيره، وإس��تخراج 

معاني��ه، ورس��م الواقع كلوح��ة كاملة تام��ة بفضل 

الأصول التي إستمدّها من عقليته الفكريةوإلتزامها 

في نظره.

والمنطق نفس��ه يخ��رج بطبيعته عن دائ��رة البحث، 

لأنّ للمنطق طابعاً صورياً محضاً، فهو لا يمدّنا بأيةّ 

معرفة أولية عن الأشياء.

فالعقل يعمل أولاً في حقل الواقع، وحقل معطيات 

الحواس، فقد يلتمس المفكر الواقع ويسجله بأمانة 

ش��ديدة مما يفسر للناظر نزعته الحس��ية التصورية، 

بل لا يكتفي بتس��جيل الواقع فحسب، فيعمل فكره 

وعقل��ه في تفهّم ه��ذا الواقع، ويس��تعين بما يفيده 

المنطق من أساليب لإستخراج ما يتضمنه هذا الواقع 

من معانٍ، س��واء أكان بتحرّيه العلل، أم بإس��تدلاله 

على حكمة الخالق.

ولمّ��ا كانت الح��واس معرضّ��ة للخط��أ، وكان من 

الممك��ن أن يتدخل الخطأ ع�ىل التعليل والتدليل، 

فمن الضروي أن تخضع معطياتها للتحقيق توصلاً 

إلى اليقين، فمنهجه التحققييتكون من ثلاثة أوجه:

أولاً: المنه��ج الحسّي: معطيات الحواس لها أهمية 

كبيرة في إكتساب المعرفة والعلم، وإكتشاف حكمة 

الك��ون والإس��تدلال عليه��ا، فلإرتق��اء م��ن معرفة 

الحواس إلى معرفة العقول يدفع المفكر إلى الإقبال 

على الواقع بحواسه، يلتمسه بدقة شديدة، ليستوعبه 

بدقائقه وتفاصيله، ويقف على عناصره الملموس��ة، 

أو المرئية، أو المسموعة كافة.

ف��إذا ما تناول موضوعاً وضع نفس��ه مكانه ليصوِّره، 

لا ك�ام يتص��وره أو يتخيله للإف��ادة إلى أقصى حدّ 

من معطيات الس�امع، ولماّ كان الإنس��ان محدوداً 

مرتبطابًحكم ظروفه المكانية والزمانية يعني المفكر 

بإج��راء التج��ارب لزيادة إمكاني��ات الملاحظة كما 

كان يلجأ إلى تجارب غيره، ولذلك نرى المفكر أن 

منهجه الحسي تظهر في تفهم الواقع وجمع الأخبار 

وإجراء التجارب، وإليك التوضيح:

أـ تفه��م الواقع بواس��طة الحواس: والفه��م معناه: 

ملكة التأليف أو التركيب التي تس��مح لنا بالإنتقال 

من الحدوس الحس��يّة إلى تج��ارب مترابطة تتعلق 

بموضوعات العالم الطبيع��ي، فليس التفكير بصفة 

عامّة س��وى عملية ذهنية نردّ ع��ن طريقها معطيات 

الحسّ المتناث��رة إلى ضرب من الوح��دة، والحكم 
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ا ينحصر في ردّ كثرة التمثلات إلى الوحدة  نفسه إّمن

عن طريق الإس��تفاضة عن التمثيل الجزئي المباشر 

بتمثيل آخر أعمّ يكون من شأنه أن يضمه مع تمثلات 

أخرى عديدة.

وبعب��ارة أوضح: أنّ هذا القس��م م��ن التفهم يكون 

بالإستعانة بالحواس، وتسجيل ما تفيده من المعاني 

في الأداء عن موضوع ما، والإس��تعانة بالحواس في 

إقتناص المعاني وتوليد الأفكار لا تقتصر على النظر 

والمعاينة بل تش��مل أيضاً اللمس والش��م والسمع 

والذوق س��واء أكان ذلك تلقائياً أم بمناسبة فيما هو 

بصدده من وصف بل ذهب - أمانويل كانت 1724 

- 1804، أنّ الق��وة الحساس��ية الصوري��ة كال��ون 

والصلاب��ة والطعم والرائحة والح��رارة والبرودة من 

الق��وة الفكرة الثلاث، والقوة الثاني��ة والثالثة: الفهم 
الصوري والنطق.)))

ب��ـ تفه��م الواق��ع بواس��طة جم��ع الأخبار:لماّ كان 

الإنس��ان محدوداً مقيداً بظروف الم��كان والزمان، 

فإنهّ لا يس��تطع أن يقف بنفس��ه ع�ىل كلّ ما يجري 

ويحدث ليس��جّلهَ ويستوعبَه، ولذلك كان يلجأ إلى 

حواس غ�ريه بواس��طة الس�امع، وكان يعلم ما بين 

الس�امع والمعرفة م��ن صلة، ويح��رص على جمع 

الأخب��ار إبتغاء الوقوف ع�ىل أقصى حدّ ممكن من 

المعطي��ات الحس��يّة، والإف��ادة منها لفه��م الواقع، 

وإستخراج ما إستخزن من المعاني.

))) ينظ��ر تأريخ الفلس��فة الحديثة ص 221، لـ د يوس��ف 

كرم، دار الفكر ، بيروت ــ لبنان.

فالإنس��ان لا يعلم حتى يكثر سماعه، ولو لجأنا إلى 

قدر قوتن��ا، ومبل��غ خواطرنا، ومنته��ى تجاربنا لما 

تدركه حواس��نا، وتش��اهده نفوس��نا لقلتّ المعرفة، 

وما ذل��ك إلا لأنّ كثرة الس�امع للإخب��ار العجيبة، 

والمعاني الغربية مش��حذةللأذهان وم��ادة للقلوب 

وس��بب للتفكير وعلةّ للتنقير، وأكثر الناس س�امعاً 
أكثرهم خواطر، وأكثرهم خواطر أكثرهم تفكراً.)))

ج��ـ تفه��م الواق��ع بواس��طة التجرب��ة، أو تج��ارب 

ا تبدأ بالحدوس الحسيّة ثمّ  غيره:ومعرفة التجربة إّمن

تنتقل منها إلى المفاهيم، أو التصورات الذهنية لكي 

تص��ل في النهاية إلى الأف��كار، أو المبادىء العقلية 

أي الحساسية ثمّ الذهن ثمّ العقل.

المفكر المنطقي يستعمل التجربة كوسيلة لملاحظة 

الواقع، من حيث إنهّا توفر للمفكر معطيات حس��يةّ 

جديدة، لأنّ م��ا يقع مباشرة تحت الحواس محدود 

ج��دّاً، فالنظر مث�الً: لا يخترق الحواج��ز، ولا ينفذ 

إلى باطن الجس��م، فلذلك عم��د إلى التجربة ليزيد 

بها إمكانيات المعاينة والملاحظة، فأخذ يلتمس��ها 

ويسجلها بدقته المألوفة، فكانت التجربة إذاً أسولباً 

من أس��اليب المفكر في إس��تيعاب الواقع كمرحلة 

أولى نحو المعرفة.

تعليقاً على قول الغزالي)))رحمه الله في كتابه:معيار 

��ـ 86، وحجج  ))) ينظ��ر كت��اب الحي��وان 1 / 11 ــ 55 ـ

النبوة 125.

))) ه��و: محمّ��د بن محمّد ب��ن محمّد ب��ن أحمد الطوسي 

الش��افعي، ولد س��نة 450هـ، وتوفي ي��وم الأثنين رابع عشر 

جمادى الآخرة سنة 505هـ، ودفن بمقبرة الطابران قصبة بلاد 

طوس. ينظر سير أعلام النبلاء للذهبي 19 / 322 وما بعدها.
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العل��م)))) إنّ التجرب��ة رّمب��ا أوجبت قض��اءً جزئياً، 

ا أوجبت قضاءً أكثرياً(، قال الدكتور س��ليمان  ورّمب

دني��ا: ) إنّ التجرب��ة أصب��ح لها من الخط��ورة ما لم 

يكن في عصر الغزالي، فقد س��يطرت المادية على: 

العل��م، والفكر، والحي��اة كلها، وص��ارت التجربة 

طريق الوحيد ل��دى المادييّن، وناقض��وا بمعرفتهم 

الماديّ��ة كثيراً من المعارف التي لا تخضع للتجربة، 

فأنكروه��ا، فم��ن الواجب في رأيي دراس��ة التجربة 

دراسة مستقصية لغرضين إثنين هامين:

أحده�ام: التأكد من معرفة ما تتأدى إليه من معرفة، 

هل يبلغ مرتبة اليقين؟، أم هو دونه؟.

الآخر: التأك��د من معرفة: هل ه��ي الطريق الوحيد 

للمعرفة؟، أم هناك طرق أخرى سواها؟

وعندي: أنّ دراس��ة التجربة أمر واجب على أنصار 

المنط��ق القديم، أكثر مّام هو واجب على أصحاب 

المنط��ق الحدي��ث، لأنّ التجرب��ة م��ن وجه��ة نظر 

أصحاب المنطق الحديث تتمتع بنفوذ تحسد عليه، 

ولكن نفوذه��ا هذا له خطر أي خط��ر على المنطق 

القدي��م، وم��ا يرتبط به من علوم، ف��إذا كان المنطق 

القدي��م يريد البقاء لنفس��ه ولما يرتب��ط به من علوم 

فليحدد موقفه من هذا الهجوم، وليدفعه عن نفسه، 

أو فليعلن الإفلاس.

وق��ال أيض��اً: لا أري��د أن أق��رر هنا حكماً بش��أن 

ا أريد أن أدعو إلى دراس��تها دراس��ة  التجربة، وإّمن

تتناس��ب مع ما يدع��ي لها من س��طوة ونفوذ، وأن 

أفت��ح الب��اب فق��ط أمام دراس��تها، وأن أش�ري إلى 

)))  معيار العلم ص 189.

المس��ؤول عن هذه  الدراس��ة(.)))

وال��ذي فهم��ت من كلام )س��ليمان دني��ا( أن نقول 

في التجربة:إنّ المعرفة: ه��ي وليدة فعل الذهن في 

الأش��ياء لا العكس، ومعنى هذا أنّ الذهن هو الذي 

يركّ��ب التجربة لا التجربة هي الت��ي تركِّب الذهن، 

فلي��س موقفنا م��ن الطبيعة في ه��ذه الحالة موقف 

التلمي��ذ ال��ذي يتلقى تعاليم��ه من أس��تاذه، بل هو 

موق��ف المحقق، أو القاضي الذي يضطر الش��هود 

إلى الإجابة على ما يوُجّه إليهم من أسئلة.

ثانياً: المنهج العلمي العقلي:أي إس��تخدامالمفكر 

التحققيالأساليبَ المنطقيةَ لفهم الواقع، وإستخراج 

الحقيق��ة، فيس��تعين بالعق��ل، وأحكام��ه المنطقية، 

وأس��اليبه العلمية في إس��تخراج المعاني وتوليدها، 

إبتغاءً لتفهم الواقع، لأنّ علم المنطق تفكير عقلاني 

توصل المفكر إلى المطلوبالتصوري أو التصديقي 

 ، بالنتائ��ج  التأم��ل والتفك��ر  الحق��ة ع��ن طري��ق 

والحاصلات اليقينية البعيدة عن الخطأ، والأساليب 

المنطقية يشمل: التعريف والتعليلوالإستدلال، لأنّ 

العقول المختلفة إذا إتفقت بعد تأمل وفهم وتدرب 

وبح��ث وتنق�ري ومعان��دة وتبكيت وإث��ارة لأماكن 

المقابلة فلا شيء أصح منها، وإليك البيان لكل من 

هذه الأساليب الثلاثة:

أـ تفه��م الواق��ع بواس��طة التعريف:التعري��ف على 

إختلاف أنواعه حدّاً كان أو رسماً أو تقسيماً أو تصنيفاً 

هو: وس��يلة لتوضيح معاني الأش��ياء وتحديدها في 

 ))) كلام س��ليمان دني��ا في تحقيق��ه لمعيار العل��م للغزالي 

ص 189.
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الذهن، ليتس��نى تصورها على حقيقتها، والعلم بها 
علماً دقيقاً.)))

ولمّ��ا كان التعري��ف بالح��دّ والرس��م يعتم��د على 

التقس��يم، بينما يعتمد التصنيف على الحد والرسم، 

فس��نبحث بالت��والي في التقس��يم أولاً، ث��مّ الح��د 

والرسم، ثم التصنيف:

* التقس��يم:عملية تس��بق التعريف بالرس��م والحدّ، 

وتمهد الطري��ق لمعرفة الصف��ات الذاتية والعرضية 

اللازم��ة لل�يشء، وينتقل فيها المقس��م م��ن العام 

إلى الخ��اص، فيقوم ع�ىل تحليل الع��ام إلى أنواع 

وأصن��اف، ك�ام في الكلي��ات الخم��س، فيبدأ من 

الجن��س الع��الي إلى الجن��س الس��افل، أو يبدأ من 

النوع الس��افل إلى نوع الأنواع فيقسم المفكر العالم 

مث�الً: إلى جمادٍ ونامٍ، ثمّ النامي إلى حيوانٍ ونباتٍ، 

ثمّ الحيوان إلى شيء يم�يش، وشيء يطير، وشيء 

يسبح، وشيء ينساح، ثمّ يقسم ما يمشي إلى: ناسٍ، 

وبهائمَ، وسباعٍ، وحشرات، وهكذا.

أو أنّ الع��الم بما فيه حكم��ة، ووجدنا الحكمة على 

ضربين، شيء: جعل الحكمة وهو لا يعقل الحكمة 

ولا عاقب��ة الحكم��ة، وشيء: جع��ل الحكمة وهو 
يعقل الحكمة وعاقبة الحكمة.)))

قال الفارابي))) في تقس��يم الأمور:) تنظر هل هي 

))) ينظر المنطق التوجيهي ص 34، لأبي العلاء عفيفي.

))) ينظر كتاب الحيوان ص 31.

))) ه��و: محمّ��د ب��ن محمّد بن طرخ��ان بن أوزل��غ، يعرف 

بالمعلم الثاني، ولد في فاراب على نهر جيحون سنة 260هـ، 

وإنتقل إلى بغداد ونشأ بها، وتوفي بدمشق سنة 339هـ. ينظر 

الأعلام 7 / 20، العبر في خبر من غبر 1 / 137.

في ذل��ك المعن��ى بكمٍ واح��دٍ؟، أم ه��ي مختلفة 

الحكم؟، فنق��ول: إنّ الأمور منها ضرورية، ومنها 

ممكن��ة، ولا يوج��د للأمور قس��م ثال��ث، وجميع 

العل��وم معناه��ا ع�ىل أح��د هذي��ن، وه��ي كلهّا 

محص��ورة بهذين، فأيّ شيء ما من جملة الممكن 

فإنّ مبنى القول فيه على الشهودات، والمقنعات، 

والظنون الحس��نة، والتقليدات، وما يش��بهها مّام 
ه��ي في حيّ��ز الممك��ن (.)))

- التعريف بالح��دّ والرس��م:لكلّ مطلوب محمولاً 

وموضوع��اً هما حدّاه وجزئاه، والأجزاء التي تحمل 

على الشيء تس��عة: جنس ال�يشء وفصله وخاصته 

وعرضه وحده ورس��مه وما فيه، وهذه السبعة بيعنها 
هي التي توضع للشيء.)))

وتص��ور العق��ل: ه��و أن يكون الإنس��ان بشيء من 

الأم��ور التي هي خارجة النف��س، ويعمل العقل في 

ذل��ك الشيء، ويتصوره في نفس��ه على أنّ الذي هو 

من خ��ارج ليس حق��اً مطابقاً لما يتصوره الإنس��ان 

 في نفس��ه، إذ العقل ألطف الأش��ياء، فالعقل فيه إذاً 
ألطف الصور.)))

التعريف بالح��د: يقوم على تحدي��د الشيء بصفته 

الذاتية من الجنس والفصل القريبين كما في تعريف 

الإنسان: حيوان فصيح عاقل يعقل الحكمة وعاقبة 

الحكمة ويستدل عليها.

وإذا إس��تعصى التعري��ف بالح��د أمك��ن التعريف 

بالرس��م، وه��و يقوم على ذك��ر الصف��ات العرضية 

))) مسائل متفرقة للفارابي ص 117.

))) ينظر مسائل متفرقة للفارابي 103.

))) ينظر مسائل المتفرقة للفارابي 118 ــ 119.
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اللازم��ة للشيء، والتعريف بالحد والرس��م ش��ائعة 

في الموضوعات الطبيعية والموضوعات الفلس��فية 

والنفسية.

- التعري��ف بالتصنيف:ينتقل المفك��ر من الخاص 

إلى الع��ام، ع�ىل عك��س ما يج��ري في التقس��يم، 

ويعتمد فيه على التعريف بالحدّ، ويسمّى هذا بدليل 
الإستقراءالناقص أيضاً.)))

بـ تفهم الواقع بواسطة التعليل:العليّة داخل في نطاق 

مبح��ث المعرفة، وهي مبدأ ع��دم التناقض، ويثبت 

عن طريق المنطق البحت، والعليّة: ليس��ت س��وى 

ص��ورة خاصة يتطلب التسلس��ل المس��تمر، وهناك 

فارق أساسي بين التجربة والحلم والوهم، فالتجربة 

تقضي تعاق��ب الظواهر وفقاً لبع��ض القوانين دون 

أن يكون في وس��ع أحد أن يغّري من نظام تسلس��لها 

بحيث يضع حدّاً من حدودها مكان الآخر، في حين 

أنّ قانون العلةّ لا يصدق بالنس��بة إلى عالم الأوهام 

أو الأحلام، والعلةّ: تنقس��م إلى م��ا يفيد علةّ وجود 
النتيجة، وإلى ما يفيد علةّ التصديق بالوجود.)))

هو م��ن أهم الأس��اليب التي يلجأ إليه��ا العقل في 

صورة التفك�ري المفضية إلى المعرفة، إذ إنّ المعرفة 

تق��وم أولاً ع�ىل إدراك أس��باب الأم��ور، غ�ري أنّ 

هذه الأس��باب على أن��واع، منها ما يش�ري إلى العلةّ 

المادية التي تحدث المس��بب، ومنها ما يش�ري إلى 

العل��ة الصوري��ة التي تحدث المس��بب على صورة 

المعينة، ومنها ما يشير إلى العلةّ الغائبة التي تحدث 

))) ينظر مقاصد الفلاسفة ص 89.

))) ينظر مقاصد الفلاسفة للغزالي ص 120.

المسبب، وتوجهه نحو غاية معينة، ويتجلى هذا في 
القياس الإستثنائي المتصل والمنفصل.)))

جـ تفهم الواقع بواس��طة الإس��تدلال:فهم الواقع لا 

يقف عند حدّ، فكثيراً ما يحتاج الإنس��انفي التعليل 

إلى الإنتق��ال مما يعرفه إلى م��ا لا يعرفه، وذلك بأن 

يجم��ع على نحو مع�ين بين قضايا وأح��كام مقررة 

مس��لم بها، فيس��تخرج منها بصورة حتمي��ة أحكاماً 

أخرى ضرورية، ويسمّى هذا العمل في علم المنطق 

بالإستدلالي، وهو على أنواع ثلاثة:

الن��وع الأول الإس��تدلال بالقياس:ينتقل العقل من 

حكم كلي إلى حكم جزئي، أي ينحدر من الأحكام 

الكلي��ة إلى الجزئي��ات، فالعقل في ه��ذه الحالة لا 

يس��تمر في الإنتق��ال م��ن شرط إلى شرط، بل يميل 

إلى تعليق الم�شروط على حقيقة كلية لا مشروطة، 

وبذلك يستوعب سلسلة الشروط جميعاً في وحدة 

واحدة، قال الغزالي: )المنطقيات أكثرها على منهج 

��ا يخالفون أهل  الص��واب، والخطأ نادر فيها، وإّمن

الحق فيه��ا بالإضافات، والإي��رادات دون المعاني 

والمقاصد، إذ غرضها تهذيب طرق الإس��تدلالات، 
وذلك مّام يشترك فيه الأنظار(.)))

النوع الثاني: الإستدلالبالإس��تقراء، أو الإس��تدلال 

الصاعد:ينتقل فيه العقل من حكم جزئي إلى حكم 

كلي، فيرتقى فيه من الجزئيات إلى الأحكام الكلية، 

فنج��د العقل يربط حكماً ما بشرط��ه كائنةً ما كانت 

قيمة هذا الشرط ومصدره، فيقوم بردّ المعرفة الجزئية 

))) ينظر معيار العلم للغزالي ص 258.

))) مقاصد الفلاسفة ص 32.
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إلى المعرفة الكلية.

والجزئيات هي: كلّ ما تفيده الملاحظة والمشاهدة 

وتلم��س الواقع م��ن المعلوم��ات الفردي��ة، فينتقل 

م�ّا�مّ يعرفه إلى م��ا لا يعرفه، مولدّاً مع��اني جديدة، 

فالإس��تقراء وضع جزئيات كثيرة داخلة تحت معنى 

كلي حت��ى إذا وج��دت حكماً في تل��ك الجزئيات 
حكمت على ذلك الكلي به.)))

الن��وع الثالث: الإس��تدلال بالتمثي��ل: ينتقل فيه من 

ا يكون: بأن  حكم جزئي إلى حكم جزئي آخر، وإّمن

يوجد أو يعلم أولاً أنّ شيئاً موجوداً لأمر جزئي فينقله 

الإنس��ان من ذلك الأمر إلى أمر جزئي شبيه بالأول 

فيحك��م به علي��ه إذ كان الأمران الجزئي��ان يعمهما 

المعنى الكلي الذي ه��و من جهته وجد الحكم في 

الج��زئي الأول، وكان وجود ذلك الحكم في الأول 
أظهر وأعرف، وفي الثاني أخفى.)))

ثالث��اً ـ المنهج العلمي التحققي:فالمفكر لا يكتفي 

بم��ا وص��ل إليه ع��ن طري��ق الح��واس والعقل من 

المعاني والمعارف، بل إنهّ أخضعها للتحقق، ليتأكد 

منها بصورة قاطعة لا تحتمل الش��ك، وهذا المنهج 

التحققييتج�ىل في أس��اليب ش��تى أهمه��ا الش��كّ 

والتنقيب والنقد والتهكم، وإليك البيان:

أـ تفهم الواقع بواسطة الشك:التوقف والتريث إزاء 

م��ا يرد إلينا من الأخبار، وم��ا ينتهي إليه التفكير من 

))) ينظر معيار العلم ص 160، ومقاصد الفلاسفة ص89.

))) ينظر معيار العلم ص 166، للغزالي، تحقيق س��ليمان 

دنيا، دار المعارف بمصر، مسائل متفرقة للفارابي ص 130، 

مقاصد الفلاسفة للغزالي ص 90، تحقيق سليمان دنيا، دار 

المعارف بمصر.

الحقائق والمعاني من مظاهر الشك، قال الجاحظ: 

وإعرف مواضع الش��ك وحالاتها الموجبة، لتعرف 
بها مواضع اليقين والحالات الموجبة له.)))

والش��ك الدافع إلى التمه��ل والتريث والحذر ليس 

إس��لوباً س��لبياً عقي�امً غايت��ه المغالط��ة والمعاندة 

ا هو مرحلة إنتقالي��ة ضرورية، تفتح  فحس��ب، وإّمن

الب��اب لمراحل أخ��رى كالتنقيب والنق��د والتهكم، 

وه��ي لا تقل أهمية ع��ن المرحلة الأولى، إذ أن من 

لا يش��ك لا يتوقف، ومن لا يتوقف لا ينقب، ومن 

لا ينق��ب لا يجرب ولا يتحرى ولا ينقد، ولا يفصل 

نصيب الحق من نصيب الباطل، فلا يستطيع بالتالي 

الوقوف على الحقيقة بصورة يقينية.

  فإذا بقي الإنس��ان شاكاً في الشيء، فإنّ كونه شاكاً 

يدعوه إلى البحث والطلب، فصار كونه شاكاً داعياً 
له إلى التحقق.)))

وهكذا يمكننا القول إنّ الش��ك يفسح المجال أمام 

ن عن  التنقي��ب والنقد، ب��ل إنّ التنقيب والنق��د ينّام

الش��ك، فكما أنّ من مظاهر الشك التوقف، كذلك 

من مظاهر الش��ك كونه ينقب ويس��تقصي ويجربّ 

ليتأكد وينقد ليرفض أو ليقبل على سابق تحقيق.

وعناصر الشك عند أفلاطون أربعة، وهي:

1- اللغة:كان��ت اللغة موضع نقد ش��ديد من جانب 

أفلاطون، فق��د حمل على هذه العب��ارة التي أقامها 

الناس للألفاظ اللغوية، لأنّ الألفاظ تصور الحقائق 

))) ينظر كتاب الحيوان 6 / 35.

))) ينظ��ر المطال��ب العالية لفخر الدين ال��رازي، 3 / 18، 

تحقي��ق د. أحم��د حجازي الس��قا، دار الكت��اب العربي ــ 

بيروت.
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بخلاف ما هي عليه في الواقع، لأنّ الألفاظ تضيف 

إلى م��ا تعبر عنه ثباتاً ودقةً ليس��ا موجودين في هذه 

الأشياء التي هي مدولاتها.

فأفلاطون: لا يعترف بالألفاظ اللغوية بوصفها مؤدية 

حقيق��ة إلى بيان حقيقة الأش��ياء كما ه��ي عليه في 

الواقع، كذلك الحال في التعريفات، لأنهّ في حقيقة 

أمرها كالألفاظ خصوصاً، وإنهّا ليست غير الألفاظ 

نفس��ها، فما ينطبق على الألفاظ ينطبق بالتالي على 

التعاريف، فاللغة لا تؤدي إلى التعبير الصحيح عن 

حقائق الأش��ياء، فالمحاورات وحدها إذاً هي التي 

تستطيع أن تعبر تعبيراً حقيقياً عن هذه الحالة: حالة 
عدم الإنطباق بين الألفاظ ومدلولاتها.)))

2- البرهن��ة، قال: يجب أن لا نثق ثقة عمياء بطريقة 

البرهنة، فلا نكتفي بالإستقراء وحده، أو بالإستدلال 

وحده، بل يجب العمل بالإثنين، ولا بدّ من الجمع 

ب�ين الناحيت�ين، وإذا إس��تطعنا أن نص��ل إلى شيء 

يس��مّى الماهية فيجب ألا نقتصر على هذه الماهية، 

بل نفترض الإف�رتاض العكسي له��ذا الذي وصلنا 

إليه، وعن طريق هذا الإفتراض العكسي لهذا الذي 

وصلنا إلي��ه نتبّني صحة ما وصلنا إلي��ه، وحينئذٍ إذا 

وجدنا أنهّ ليس صحيح��اً، وأنّ هذا الفرض الجديد 

قد مضى على الف��رض الأول فيجب، ويجب علينا 

ونح��ن نبحث في هذا الفرض الجديد أن نراعي فيه 

ما إقتضاه الف��رض الأول، أو الحقيق��ة التي وصلنا 

إليها، ومعنى هذا أنهّ لا بدّ من ربط الفروض بعضها 

))) ينظ��ر أفلاطون ل��ـ د. عبدالرحمن الب��دوي ص 119، 

الطبعة الثالثة، مكتبة النهضة المصرية، سنة 1954م.

ببع��ضٍ، والإرتف��اع إلى فرضٍ أعلى م��ن الفروض 
جميعاً يكوِّن الوحدة النهائية.)))

3- الإحت�امل:إذا كانت الحال كذلك فلا يمكن أن 

نصل إلى ما يسمّى بإس��م حقيقة ثابتة، ولأجل هذا 

يري��د أفلاطون في نظرية المعرفة أن يصل الإنس��ان 

إلى رؤية الشيء كما هو في صفائه، وكأنّ الإنس��ان 

يستشفّه في مرآة دون أن يغير في أدنى تغير.

4- الأسطورة:حاول أفلاطون أن تكوِّن معرفة عقلية، 

وأن يج��رد كل معرفة من كل ما هو حسّي، لأنهّ كان 

يرى أنّ ما هو حسّي يشوه المعرفة، ولذا كان يطالب 

معرفة الماهيات المعقولة التي لا يشاركها شيء من 
الحسّ والخيال.)))

بـ تفهم الواقع بواسطة التنقيب:التنقيب يترتب على 

الش��ك، وهو يقوم ع�ىل البحث والإس��تقصاء فيه، 

والتح��ري والتجرب��ة وتتبع الموض��وع وتقليبه على 

جمي��ع وجوهه، وذلك س��واء في المي��دان الحسّي 

والميدان الذهني والميدان النفسي، سعياً وراء فهم 

الواقع فهماً حقيقياً شاملاً.

  والنزع��ة التنقيبية تبرز بنوع خاص في الإس��تقصاء 

عند البحث وتحرّي العلل والأسباب، وإيراد الأدلة 

والحج��ج، فينتقل المفكر من معرف��ة الحواس إلى 

معرف��ة العقل، ومن العلم إلى العم��ل، ومن الحياة 

الدنيا إلى الحياة الأخرى.

ج- تفه��م الواقع بواس��طة النقد:المنه��ج التحقيقي 

المس��تلزم للمع��ارف اليقينية تتمثل في الش��ك وما 

))) ينظر أفلاطون ص 120.

))) ينظر أفلاطون ص 124 ــ 127.
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يثيره الش��ك من بحث وإس��تقصاء وتجربة، غير أنّ 

ه��ذا النقد لا يقتصر على إقتن��اص الحقيقة الأكيدة 

ا تق��وم أيضاً على نق��ض القضية  الصحيح��ة، وإّمن

الباطلة ورفضها، ولماّ كان التميز بين الحق والباطل 

لا يتوص��ل إلي��ه إلا بواس��طة النق��د، فالتحقيق إذاً 

يتضمن النقد أيضاً، فالنقد يضيف إلى طريقة تفكير 
المنطقي مسحة علمية عقلية،مثلاً قال الجاحظ:)))

فل��و كان بدل تصحيح��ه القي��اس إلتمس تصحيح 

الأصل ال��ذي كان قاس عليه أم��ره على الخلاص، 

ولكنه يظ��ن الظنّ ثمّ يقيس عليه، ث��مّ ينسى أنّ بدء 

أم��ره كان ظنّ��اً، فإذا أتق��ن ذلك وأيقن ج��زم عليه، 

وح��كاه عن صاحب��ه حكاية المس��تبصر في صحة 
معناه، ولكنّه كان لا يقول سمعت ولا رأيت.)))

نق��د  التهكم:يتن��اول  بواس��طة  الواق��ع  تفه��م  دـ 

الخرافات، فالمفكر ي��روي الخبر، ويبرر ما فيه من 

المبالغ��ة، ليظهر أنّ��ه لا يعترف ب��ه، فالتهكم يكون 

بواس��طة تضخيم الخبر والمبالغة فيه، بحيث تظهر 

عدم ثقت��ه به، فيث�ري الضحك، ويه��دم بصورة غير 

مباشرة الخرافة التي يقولها لنا.

وهج��اء الأش��خاص، وإظه��ار وج��وه الخط��أ في 

إدعاءاته��م وغروره��م، وإب��راز عيبوبه��م الت��ي لا 

))) وهو: عمرو بن بحر بن محبوب الكناني بالولاء الليثي، 

أب��و عثمان الش��هير بالجاحظ، رئيس الفرق��ة الجاحظية من 

المعتزلة، ولد سنة 163هـ بالبصرة، فلج في آخر عمره، وكان 

مش��وه الخلقة، ومات والكتاب على صدره، قتلته مجلدات 

من الكتب وقعت عليه، وذلك س��نة 255هـ بالبصرة. ينظر 

الأعلام 5 / 74.

))) كتاب الحيوان 2 / 230.

يعترف��ون بها م��ن التهكم ال��ذي يرم��ي إلى إفحام 

الخصم وتس��فيهه بص��ورة غير مب��اشرة، بأن يضعه 

المفكر موضع التناق��ض، فتتضح الدعوى الباطلة، 

بحيث لا يبقى مجال إلى الإنكار، فيكش��ف القناع 

عن جهله، وأورد الجاحظ في وصف شخص يدعي 

المعرفة والتحقيق، فيقول:

جعل��ت فداك، فق��د ش��اهدت الإنس م��ذ خلقوا، 

ورأي��ت الجنّ قب��ل أن يحتجبوا، ف�ام يخفى عليك 

الحج��ة من الش��بهة، ولا الس��قم م��ن الصحة، ولا 

الممكن من الممتنع، ولا المستغلق من المستبهم، 

ولا النادر م��ن البعيد، ولا شُ��به الدليل من الدليل، 

ووج��دت الس��ببَ كما وجدت المس��بب، وعرفت 
الإعتدال كما عرفت الإحتجاج.)))

وهناك أساليب أخرى ذكرها فخرالدين الرازي))) في 

كتابه المطالب العالية)))، وهي:

1- الرؤية والس�امع: لأناّ إذا رأينا ش��يئاً، أو س��معنا 

صوتاً فق��د تصير رؤية ذلك ال�يشء حاملة لنا على 

البحث والتحقق.

2- الشهوة: وأمّا النفرة والكراهية فهما صارفتان عن 

التحقق والبحث.

• المطلب الثاني: أس��باب إكتساب العلم اليقيني 	

عند المنطقي:

غري��زة العقل لا تفي بهذه المعرف��ة إلا بعد الإعتبار 

))) كتاب التربيع والتدوير ص 38.

))) ه��و: محمّد بن عمر بن الحس�ين بن ع�لي الإمام، أبو 

عبدالله القرشي التيمي البكري الطبرستاني، توفي بهراة يوم 

العيد الفطر سنة 606هـ. الأعلام ص 

))) ينظر المطالب العالية 3 / 18 ــ 19.
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والتنبي��ه، وحس��ن النظ��ر، والإرتقاء م��ن المعارف 

الحسية إلى المعارف العقلية، والإعتماد على العقل 

وأحكام��ه في إكتش��اف الحقيقة الثابت��ة، والإنتقال 

من الش��ك إلى اليقين، وذلك كل��ه يتراءى في تلك 

الأسباب، وهي:

1- أك�رب وأس��مى وأمثل وأقوى أس��باب إكتس��اب 

العلم اليقيني ل��دى العاقل اليقيظ، والمفكر الدقيق 

ه��و: الق��رآن الكريم، كت��اب الله تع��الى، قال جلّ 

اسَ مِنَ  نزَلنَۡهُٰ إلِيَۡكَ لتُِخۡرِجَ ٱلنَّ
َ
وعلا: سمح الرٓۚ كتَِبٌٰ أ

ٰ صِرَطِٰ ٱلعَۡزيِزِ  لُمَٰ��تِ إلِىَ ٱلنُّورِ بإِذِۡنِ رَبّهِِ��مۡ إلَِى ٱلظُّ
ٱلحۡمَِيدِ ١سجى سجحإبِرَۡاهيِم الآية تحجسحج ، وقال أيضاً:سمح وَقاَلوُاْ لوَۡلآَ 
بّهِِۚۦ قُ��لۡ إنَِّمَا ٱلۡأٓيَتُٰ عِندَ  ن��زِلَ عَلَيۡهِ ءَايَتٰٞ مِّن رَّ

ُ
أ

بيِنٌ ٥٠سجى سجحالعَنكَبُوت الآية تجمتمجسحج ، فأخبر  ناَ۠ نذَِيرٞ مُّ
َ
مَآ أ ِ وَإِنَّ ٱللَّه

أنّ الكت��اب آية من آياته، وأنهّ كافٍ في الدلالة، قائم 

مقام معجزات غيره، وآيات سواه من الأنبياء عليهم 

الصلاةوالسلام.

والأخذ بم��ا صدر عن النبيّ صلى الله عليه وسلم م��ن قول أو فعل، 

فبسبب الإيمان به صلى الله عليه وسلم يحصل الإنسان على سعادته 

في الدني��ا والآخ��رة، ويع��رف الإنس��ان مكانته بين 

الموج��ودات، ويعرف أصل��ه في الوجود، ومصيره 

في الحياة، ويعرف بل يفرق بين السبب والمسبب، 

وب�ين العلة والمعلول في التحق��ق، ولا يخالفنا في 

ذلك إلا الدهرية:

فمن العبث الحج��اج معهموإعتبارهم مخالفين في 

ا يكون الحجاج معهم في أصل  هذه المس��ألة، وإّمن

مذهبهم فنبطله له��م ونقيم لهم الدليل: على وجود 

الل��ه تعالى وبعثة رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم إلى كافةّ الناس، 

وبعد ذلك نكون في غنية عن إثبات إكتساب اليقين 

بالسنة النبوية.

وإلا كي��ف يتص��ور أن يكون نزاع في هذه المس��ألة 

ب�ين المس��لمين؟، وأن يأتي رجل وفي رأس��ه عقل 

يق��ول: أنا مس��لم، ث��مّ ينازع في حجية الإس��تدلال 

بالس��نة بجملتها، فأساس هذا الدين هو القرآن كلام 

الل��ه الذي لا يأتيه الباطل م��ن بين يديه ومن خلفه، 

ولا يمك��ن القول بأن��ه كلام الله تع��الى مع الإنكار 

بالإستدلالبأقوال النبيّ صلى الله عليه وسلم.

فإنّ كونه كلام الله تعالى لم يثبت إلا بقول الرس��ول 

صلى الله عليه وسلم الذي ثب��ت صدقه بالمعجزة، ق��ال الله تعالى: 

ِ وَرسَُ��ولهِۦِ  َّذِي��نَ ءَامَنُ��وٓاْ ءَامِنُ��واْ بٱِللَّه هَ��ا ٱل يُّ
َ
أ سمحيَٰٓ

َّذِيٓ  لَ علَىَٰ رسَُ��ولهِۦِ وَٱلكِۡتَبِٰ ٱل َّذِي نزََّ وَٱلكِۡتَٰ��بِ ٱل
ِ وَمَلَٰٓئكَِتهِۦِ وَكُتُبهِۦِ  نزَلَ مِن قَبۡلُۚ وَمَن يكَۡفُرۡ بٱِللَّه

َ
أ

وَرسُُ��لهِۦِ وَٱليَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ فَقَدۡ ضَلَّ ضَلَلٰاَۢ بعَِيدًا ١٣٦سجى 
سجحالنّسَِاء الآية تمحتحمتحجسحج .

َّذِيٓ  ِ وَرسَُ��ولهِۦِ وَٱلنُّورِ ٱل وقال تعالى: سمح فَـَٔامِنُواْ بٱِللَّه

غَابنُ الآية جمحسحج،  ُ بمَِا تَعۡمَلوُنَ خَبي�ِرٞ ٨سجى سجحالتَّ نزَلنَۡ��اۚ وَٱللَّه
َ
أ

 ِ اسُ إنِيِّ رسَُ��ولُ ٱللَّه هَا ٱلنَّ يُّ
َ
أ وقال أيض��اً: سمح قُ��لۡ يَٰٓ

رۡضِۖ لآَ 
َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ َّذِي لهَُۥ مُلۡكُ ٱلسَّ إلِيَۡكُمۡ جَميِعًا ٱل

بِيِّ  ِ وَرسَُولهِِ ٱلنَّ َّا هُوَ يحُۡيِۦ وَيُمِيتُۖ فَـَٔامِنُواْ بٱِللَّه إلَِهَٰ إلِ
ِ وكََلمَِتٰهِۦِ وَٱتَّبعُِوهُ لعََلَّكُمۡ  َّذِي يؤُۡمِنُ بِ��ٱللَّه ِ ٱل ّ مِّي

ُ ٱلۡأ
عۡرَاف الآي��ة جمحتمجتحجسحج ، وغيرها من الآيات 

َ
تَهۡتَ��دُونَ ١٥٨سجى سجحالأ

كثيرةٌ، وإحتجنا بالبعض خوفاً من طول البحث.

ثبت عن طريق عبدالله بن عمرو))) رضي الله عنهما، 

))) جده الخط��اب بن نفيل القرشي الع��دوي، وأمّه زينب 

بنت مظعون الجمحية، أس��لم مع أبيه، وهاجر، توفي س��نة 

إثنين أو ثلاث وسبعين للهجرة. 

ينظر الإصابة في تميز الصحابة، لإبن حجر العسقلاني، 2 / 
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َّةً، ولكُِلِّ  أنَّ رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »إنَِّ لكُِلِّ عملٍ ِرش

َّةٍ ف�رتةٌ، فم��نْ كان فترتهُُ إلى س��نتي فقدِ اهتدى،  ِرش
ومَنْ كانتَْ إِلى غيرِ ذَلكَِ فقدْ هَلكََ«.)))

وق��ال صلى الله عليه وسلم: »تركتكُم على البيض��اءِ ليلِها كنهارهِا لا 

يزيغُ عنها بعدي إلا هالكٌِ، ومن يعَِشْ منكم فسَيرى 

اختلافً��ا كثيراً فعليكم بما عرفَتمُ من سُ��نَّتي وسُ��نَّةِ 
الخلفاءِ المهدِيِّيَن الرَّاشدينَ«.)))

2- البلاغة أداة تبلي��غ العلم، وإيصال الدعوة، فمن 

الطبيع��ي أن تدخ��ل في دائ��رة نش��اط المفكري��ن، 

وإهتماماتهم:

فعلى المفكر أن يكون بليغ��اً، لأنّ المعرفة الحقيقة 

لا تكتمل م��ا لم يعُِّرب عنها بعاب��رة مطابقة لمقتضى 

الح��ال، لأن العلاقة بين التفكير والتعبيروثيقة جداً، 

فالتفك�ري الصحيح لا بدّ أن يعُّرب عنه تعبيراً واضحاً، 

لأنّ العب��ارة الواضح��ة ه��ي دلي��ل ع�ىل التفك�ري 

الصحيح.

وأصحاب الفكر م��ن المتكلمين بصورة عامة كانوا 

خطباء ودعاة، يسعون وراء العلم، لا لإرواء تعطشهم 

إلى المعرف��ة فقط، ب��ل أيضاً إبتغاءً لن�شره، وإعلاءً 

شأن الحق، وبثّ اليقين في نفوس المستمعين.

فالبلاغ��ة س��بب م��ن أس��باب الوص��ول إلى العلم 

اليقيني، ومرتبط��ةٌ به بصورة وثيقة، فأصبحت أصلاً 

من أصول المنهج العقلاني للإستدلال.

1095 وما بعدها، تحقيق خليل مأمون شيحا، دار المعرفة، 

بيروت ــ لبنان.

))) في صحيح الجامع، رقم الحديث 2152.

))) صحيح الترمذي، رقم الحديث: 2676.

3- ع�ىل المنطقي الس��اعي وراء العل��م والحكمة: 

الإعتب��ار والتنبي��ه والنظ��ر والبحث، غ�ري أنّ النظر 

والإعتبار اللذينِ يس��عى إليهما المنطقي لا يكونان 

ا  بفت��ح العينِوإس��تماع الآذان، ق��ال الجاح��ظ: إّمن

بالتوق��ف من القلب، والتثبت من العقل، وبتحفيظه 

وتمكينه من اليقين والحج��ة الظاهرة،)))وذلك لأنّ 

الأم��ور لها حكمانِ: حكم ظاه��ر الحواس، وحكم 

باط��ن للعق��ول، والعق��ل ه��و الحجة،)))فالبراهين 

والأدلة التي بها يصل الإنس��ان إلى المعرفة اليقينية 

ه��ي من أعمال العقل، كما أنّ الفصل بين الصحيح 

والباطل في معطيات الحواس يرجع إلى العقل.

4- ع�ىل المنطقي أن يحس��ن النظ��ر،))) ولا يكون 

كذلك م��الم تتوافر لدي��ه آلة للنظر س��ليمة، وعقل 

صحيح،))) ليحس��ن إس��تعمالهما في إس��تدلالاته، 

فالإس��تدلال يترتبّ على وجود العقل، ويقوم على 

إرتياد إلى مواقع الحكمة في الكون، بواسطة الدلالة 

على الحكمة التي إس��تودعها الله فيه، ولا سيمّا أنّ 

الله تعالى أودعها لهذه الغاية، إذ أنهّ لولا الإستدلال 
بالأدلة لما كان لوضع الدلالة معنى.)))

))) ينظر كتاب الحيوان 4 / 211.

))) ينظر كتاب الحيوان 1 / 207.

))) لصح��ة النظر ووصوله إلى المطلوب شروط وأس��باب 

ذكرتها في كت��ابي: النظر عند المتكلمين، فمن أراد الإطلاع 

عليه��ا فليراجعه��ا، ولا داع��ي لذكرها هن��ا، لأنّ موضوعنا 

التحليل للمنهج العقلي في الإستدلال.

))) ينظر التربيع والتدوير للجاحظ، تحقيق شارل بلّا،  ص 

102، دمشق سنة 1955م.

))) ينظر كتاب الحيوان 1/  33 ــ 34، 2 / 115 ــ 212.
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وحس��ن النظ��ر لا يكون م��ا لم ينظ��ر المنطقي إلى 

الأمور من الوجهة التي أراد الدال أن ينظر إليها، أي 

من الجه��ة التي يدل الله تع��الى منها، غير ذلك لا 

يكفي أن ينال العقل ذلك بنفسه إلا:

أ- بم��ا باشرته الحواس، وما إس��تدعته الحوائج من 
الخواطر.)))

ب��ـ والإلتزام لقوان�ين النظر، فيكون تفك�ريه منطقياً 

صحيح��اً، يس��تعين فيه بمقدمات صادق��ة، منتظمة 

 التركي��ب، فحينئ��ذٍ يس��تطيع معرف��ة الأم��ور ع�ىل 
حقائقها الثابتة.)))

قال الجاحظ: أنّ سبب إفتراق المفكرين،وإختلافهم 

يرجع إلى إغفالهم لمواضع الفرق وفصل الحدود، 

فمن قبل ترك النظر، ومن قبل قطع النظر، ومن قبل 

النظر من غير وجه النظر، ومن قبل الإخلال ببعض 

المقدمات، ومن قبل إبتداء النظر من جهة النظر مع 
إنتظام المقدمات، إختلفوا أي إختلف المفكرون.)))

جـ والإستدلال بما يصل إليه من الأخبار الصادقةو 

الثابت��ة على ألس��نة ق��وم لا يتص��ور تواطؤهم على 
الكذب، هو الخبر المتواتر.)))

وإه�امل الفكرة يقتل العق��ل، لأنّ مهمته تقوم على 

التفك�ري والإعتبار، كما أنّ الله تعالى لم يخلق النار 

عبثاً، ولا الجنة هملاً، ولا الإنس��ان سدى، فالعقل 

))) ينظ��ر شرح العقائد لس��عد التفت��ازاني ص 25 ــ 26، 

مطبع��ة دار الإحياء الكتب العربي��ة، مصر، التربيع والتدوير 

ص 101.

))) ينظر شرح العقائد ص 25 ـ 36.

))) ينظر كتاب الحيوان 1 / 209، التربيع والتدوير 101.

))) ينظر شرح العقائد ص 29 وما بعدها.

أهل لأن يقود إلى الحق على شرط أن يعتبر ويستدل 

ويس��تخرج الحجة القاهرة والدلال��ة الواضحة، في 

ح�ين أنّ الدلال��ة بيّنة، والحج��ة واضحة في ظهور 

حقيقة الأمور وحكمة خالقها.

5- قبل الإستنباط علل الأشياء على المنطقي الأخذ 

بمعطيات الحواس، في إكتس��اب المعرفة اليقينية، 

والوق��وف عليها،وتفحصه��ا تامّ��اً كام�الً، على أن 

تكون مرحلة للإرتقاء منها إلى المعرفة  اليقينية.

فالمعرفة الحسية تعتبر المادة التي يعمل فيها العقل، 

مستنبطاً معللاً مستدلاً بما يقع تحت الحواس على 

الحقيق��ة الثابت��ة، ق��ال الجاحظ:لتك��ون المعارف 

الحس��ية، والوجدان��ات الغريزي��ة، وتميي��ز الأمور 

بها، إلى ما يتمي��ز عنه العقول، وتحصره المقاييس، 

وليكون عمل الدنيا سلماً إلى عمل الآخرة، وليرتقى 
من معرفة الحواس إلى معرفة العقول.)))

6- المفكر المنطقي يخضع معطياته للشك والنقد، 

فه��و يعتبر الش��ك مرحل��ة ممهدة لليقين، فالش��ك 

أس��لوب وطريق في إكتس��اب المعرف��ة اليقينية، إذ 

يفيد الباح��ث التريث والتمه��ل والتوقف، ويدفعه 

إلى العمل على إكتشاف العلل والأسباب الحقيقية 

التي تزيل الشكوك، وتفيدفي تحصيل اليقين.

فالمنطقي يدعو إلى تعلم الشك في المشكوك فيه، 

أي إلى الش��ك المنهجي الذي يع��وّد على التوقف 

والتثب��ت من الأمور، ويدف��ع خطر التسرع في قبول 

الأخبار، والتعرض بالتالي إلى الخطأ، وأبو إسحاق 

))) ينظر كتاب الحيوان 2 / 116.
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النظ��ام))) وتبع��ه الجاح��ظ على ذل��ك المنهج من 

أنّ اليق�ين مس��بوق لا محال��ة بالش��ك، حيث قال 
الجاحظ: لم يكن يقين قط حتى كان قبله شكّ.)))

وعن��د فخرالدين الرازي أنّ الش��ك لا يك��ون داعياً 

إلى التحق��ق، وليس س��بباً م��ن الأس��باب الواصلة 

إلى اليق�ين، لأنّ الش��اك في الشيء م�رتدد فيه على 

التس��وية والإق��دام ع�ىل الفع��ل ترجي��ح لجان��ب 

الفعل، والإس��تواء يناقض الترجيح، وأحد الضدين 

 لا يكون س��بباً للضد الثاني، فكونه ش��اكاً لا يحمله 

على الطلب.

بل الداعي إلى الطلب ه��و العلم والإعتقاد، وذلك 

لأنّ��ه إذا لم يعلم ح��ال الشيء جوز فيه كونه س��بباً 

للضرر، والعلم حاصل بأنهّ لا يمكنه دفع هذا الضرر 

المحتم��ل إلا بأن يع��رف حال ذلك ال�يشء، فهذا 

الإنسان عالم بأن تحصيل العلم بحال تلك الواقعة 

يفيدهالإحتراز عن ذلك الضرر المحتمل، وهذا نفع 

عظيم، فالعلم بإشتمال ذلك الطلب على هذا النفع 
هو الذي صار حاملاً له على هذا الطلب.)))

ولماّ كان الش��ك وس��يلة فحس��ب فعلى الشاك أن 

يخ��رج منه بإكتس��اب اليق�ين، والطري��ق إلى ذلك 

إستخراج الأدلة التي تحوّل المظنون إلى اليقين،قال 

الجاحظ في كتابه: المعاد والمعاش))) )وأول العلم 

))) هو: إبراهيم بن سيار النظام أبو إسحق، وهو من الطبقة 

السادس��ة من المعتزل��ة، وهو إبن أخ��ت أبي الهذيل، توفي 

سنة 231هـ. ينظر فرق وطبقات  ص  59 وما بعدها.

))) ينظر كتاب الحيوان 6 / 36.

))) ينظر المطالب العالية 3 / 18.

))) المعاد والمعاش 25.

ا تق��ع في القلوب  بالغائ��ب الظن��ون، والظن��ون إّمن

بالدلائل، فكل�ام زاد الدليل قوي الظن حتى ينتهي 

إلى غاية تزول معها الش��كوك على القلوب، وذلك 

لكثرة الأدلة،ولترادفها (.

وأمّا رنى ديكارت 1596 - 1650 فقد قال:أنا أشك 

في الحواس لأنهّا خدعتني أحياناً، ولعلها تخدعني 

دائماً، وليس من الحكمة الإطمئنان إلى من يخدعنا 

ولو مرةّ واحدة، وأنا أش��ك في إستدلال العقل، لأنّ 

الن��اس يخطئ��ون في إس��تدلالاتهم، وبعضهم من 

يخطىء في أبس��ط الموضوعات الهندس��ية، فلعلي 

أخطيء دائماً في الإس��تدلال، ومن دواعي الش��ك 

أيض��اً أنّ نفس الأفكار تخط��ر لي في النوم واليقظة 

على الس��واء، ولس��ت أج��د علامة محقق��ة للتميز 

ب�ين الحالت�ين، فأنا أس��تطيع الش��ك في كل شيء 

ما خلا ش�يك، ولماّ كان الش��ك تفك�رياً فأنا أفكر، 

 ولماّ كان التفكير وج��وداً فأنا موجود، أنا أفكر وإذاً 
فأنا موجود.)))

المنصف العاقل عندما يقرأ هذه النصوص المنقولة 

م��ن علماء المس��لمين ي��رى أنهّم كي��ف بحثوا في 

أس��باب العل��م اليقين��ي، وكيف تكلم��وا في نظرية 

الش��ك إثباتاً ونفياً، فهم س��بقوا دي��كارت في القول 

بهذه النظرية، فمن غير المنصف نس��بة هذه النظرية 

إلى هذا الشخص المتأخر عن هؤلاء العلماء بسنين 

طويلة، والس��بب في نسبة هذه النظرية إلى ديكارت 

يرج��ع إلى جه��ل المس��لمين بماضيه��م، وح��ال 

علمائه��م، فانظر يا مفك��ر الأمة كيف نبخس جهود 

))) ينظر تأريخ الفلسفة الحديثة، ص 66 ــ 67.
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علمائنا؟! ولا نردّ بضاعتهم إليهم.

والس��بب الثاني: عداوة أهل الكف��ر والعدوان، فهم 

ك�ام يحاربونن��ا بقوة الس�الح والإره��اب، كذلك 

يحاربونن��ا من الناحية الفكرية بإدخال الش��به بيننا، 

وجعلن��ا تابع�ين له��م في كل شيء، وع��دم ثقتن��ا 

بأنفس��نا، وصنع الفرق الضالة بيننا، فالحل الأوحد 

هو الرجوع إلى هذا الدين الحنيف الس��مح الطاهر 

عقيدةً وخلقاً وسلوكاً.

والمفك��ر المنطق��ي رغم تقديس��هم للعق��ل نراهم 

الدارج��ة عن��د غيره��م م��ن  يس��تغلون الأص��ول 

سوفسطائية وغيرها ويدمجونها في أساليب إكتساب 

المعرفة، غير أنهّم لم يقبلوا موقف السوفس��طائيين 

المبدئي في عدم إمكانية الوصول إلى الحقيقة، كما 

أنهّ��م لم يطبقوا هذه الأص��ول إلا في ظروف معينة 

ومصوغ��ات قابلة له��ذا النوع م��ن المغالطة، وفي 

أمور يكاد يقترب الشيء فيها إلى نقيضه، ولا عجب 

من ذلك، إذ إننّا نرى أرس��طو نفسه يدمج في منطقه 

ما أسماه بـ القياس المضمر ــ المبني على مقدمات 
مظنونة محتملة ما دام الخصم يسلم بها.)))

❊ ❊ ❊

))) بلاغة أرسطو بين العرب واليونان، لإبراهيم سلامة ص 

44 ــ 45 ــ 46 ــ 60، طبع سنة 1952م.

الخاتمة

أه��مّ النتائج التي توصلت إليها في هذا البحث هي 

كالآتي:

1ـ للعقل مكانة خاص��ة لدى شرع الله تعالى، فهو 

مناط التكليف، فلا يكلف الإنس��ان عند غياب هذه 

الصف��ة العظيم��ة وذلك في حالة الطفول��ة، والنوم، 

والجنون.

2ـ العاق��ل يش��عر بما حول��ه، ويقدر الأش��ياء التي 

يح��س بها، فيربط الس��بب منها بالمس��بب، والعلة 

منها بالمعلوم للوصول إلى النتائج الحقة.

3ـ مه�ام يكن مكان��ة العقل فهو مح��دود فلا يعي 

كل شيء، مث�الً: من ط��رق الباباَل��ذي نحن خلفه، 

وما رأيناالشخص الطارق من قبل، فمن إستئذانهلا 

نع��رف: أنهّ قص�ري، أو طويل، ولا ن��دري متى ولد، 

ولا نعرف مكان ولادته، ولا لون وجهه، وغير ذلك 

مما نجهل عنه كثير، فلا نعرف من صوته إلا أش��ياء 

عديدة محدودة.

4ـ إرسال الرسل صلوات الله عليهم أجمعين من قبل 

خالق هذا الكون لإعانة العقل لفهم الشيء، فالشرع 

مقدم على العقل، والعقل تابع له، غير حاكم.

5ـ لو كان العقل حاكماً على الأشياء بالحسن والقبح 

لما إحتجنا إلى الأنبياء عليهم الصلاة والسلام، وما 

إختلف الن��اس في الحق، أو يمك��ن القول بأنّ من 

قال بحاكمية العقل لا يعترف بإحتياج البشرية لنبوة 

الأنبي��اء والعياذ بالله تع��الى، وتفاوت عقول الناس 

في الإدراك يردّ عليه.



»منهجية البحث العلمي عند المناطقة وأثرها في الإستدلال تصوراً وتصديقاً )دراسة تحليلية(«

أ. د. عبدالله محمّد كريم  |      251

المصادر والمراجع

- بعد القرآن الكريم:

حج��ر  لإب��ن  الصحاب��ة،  تمي��ز  في  الإصاب��ة  1ـ 

العس��قلاني، تحقي��ق خلي��ل مأم��ون ش��يحا، دار 

المعرفة، بيروت ــ لبنان.

2ـ الأعلام قاموس وتراج��م، لخير الدين الزركلي، 

دار العلم للملايين، بيروت ــ لبنان.

3ـ أفلاطون، لعبدالرحمن الب��دوي، الطبعة الثالثة، 

مكتبة النهضة المصرية، سنة 1954م.

4ـ الإنتص��ار في ال��ردّ ع�ىل إبنالراون��دي الملحد، 

للخياط، الناشر: مكتبة الثقافة الدينية.

5ـ الفلس��فة وقضايا اللغة، بشير خليفي، منشورات 

الأخلاق.

6ـ الباقلاني وآراؤه الكلامية، للدكتور محمّد رمضان 

عبدالله، مطبعة الأمة ــ بغداد.

7ـ البدر الطالع بما حس��ن من بعد القرن الس��ابع، 

محمّد بن علي الشوكاني، الناشر أسامة بن الزهراء.

8ـ البلاغة العربية وأثر الفلسفة فيها، أمين الخولي، 

القاهرة.

9ـ بلاغة أرس��طو ب�ين الع��رب واليون��ان، إبراهيم 

سلامة، القاهرة سنة 1952م.

10ـ البي��ان والتبين، الجاحظ، تحقيق عبدالس�الم 

هارون، القاهرة.

11ـ تأري��خ الخلف��اء، ج�الل الدي��ن عبدالرحمن 

الس��يوطي، تحقيق محمّد محي الدين عبدالحميد، 

مكتبة الشرق الجديد، بغ��داد ــ العراق، دار العلوم 

الحديثة، بيروت ــ لبنان.

12ـ تأريخ الفلس��فة الحديثة، يوس��ف كرم، بيروت 

ــ لبنان.

13ـ ال�رتاث اليون��اني في الحض��ارة الإس�المية، 

عبدالرحمن البدوي، القاهرة، سنة 1946م.

14ـ التربيع والتدوير، الجاحظ، تحيق ش��ارل بلاّ، 

دمشق ــ 1955م.

15ـ الثق��ات لإبن حبان: محمّد بن حبان بن أحمد 

بن حبان بن معاذ، أبو حاتم الدرامي البستي المتوفى 

س��نة 354هـ، دائرة المع��ارف العثمانية، حيدر آباد 

الدكن ـ الهند ـ الطبعة الأولى، سنة 1973م.

16ـ الحيوان، الجاحظ، تحقيق عبدالسلام هارون، 

القاهرة ــ 1940م.

17ـ الرسائل للجاحظ، في حجج النبوة، وفي المعاد 

والمع��اش، تحقيق ط��ه الحاج��ري، وباولكراوس، 

طبع في القاهرة سنة 1946م.

18ـ س�ري أع�الم النبلاء، ش��مس الدي��ن الذهبي، 

مؤسسة الرسالة.

التفت��ازاني،  الدي��ن  س��عد  العقائ��د،  شرح  19ـ 

والعقائد لنجم الدين عمر النسفي، مذيلاً بحاشية 

الخي��الي، والعص��ام، مطبعة دار الإحي��اء الكتب 

العربي��ة،   م�رص.

والمواق��ف  الجرج��اني،  المواف��ق،  شرح  20ـ 

لعضدالدين الإيجي، دار الطباعة العامرة.

21ـ صحيح الترمذي، محمّد ناصر الدين الألباني، 

مكتبة المعارف.

22ـ صحيح الجامع الصغير وزيادته، محمّد ناصر 

الدين، المكتب الإسلامي، سنة النشر 1988م.



»منهجية البحث العلمي عند المناطقة وأثرها في الإستدلال تصوراً وتصديقاً )دراسة تحليلية(«

252      |  أ. د. عبدالله محمّد كريم

23ـ ضح��ى الإس�الم، أحم��د أم�ين، دار الكتاب 

العربي. 

24ـ الع�رب في خ�رب من غبر، الذهب��ي، تحقيق أبي 

هاجر محمّد بن سعيد بيس��وي زغلول، دار الكتب 

العلمية، بيروت ــ لبنان.

25ـ فرق وطبق��ات المعتزلة، الق��اضي عبدالجبار 

الهمداني، تحقيق علي سامي النشار، وعصام الدين 

محمّد علي، دار المطبوعات الجامعية.

26ـ الفهرس��ت، محمّد بن إس��حق إب��ن نديم، دار 

المعرفة، بيروت ــ لبنان، سنة 1978م.

27ـ مس��ائل متفرقة، الفارابي، في ضمن الرس��ائل 

الفلسفية الكبرى لأبي نصر الفارابي، تحقيق وتقديم 

عبدالأمير الأعس��م، دار التكوين للتأليف والترجمة 

والنشر.

28ـ المطال��ب العالية، فخرالدين ال��رازي، تحقيق 

أحمد حجازي السقا، دار الكتاب العربي ــ بيروت.

29ـ المعتزلة، زهدي حسن جارالله، مطبعة مصر.

30ـ معيار العلم، محمّد بن محمّد الغزالي، تحقيق 

د. سليمان دنيا، دار المعارف بمصر، سنة 1961م.

31ـ مقاصد الفلاس��فة، محمّد ب��ن محمّد الغزالي، 

تحقيق د. س��ليمان دنيا، دار المعارف بمصر، س��نة 

1961م.

32ـ المقدمة، عبدالرحم��ن بن محمّد بن خلدون، 

دار القلم، بيروت ــ لبنان.

العفيف��ي،  الع�الء  أبي  التوجيه��ي،  المنط��ق  33ـ 

القاهرة، سنة 1944م.


