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ملخص البحث

�لامُ على  لاةُ والسَّ الحم��دُ لل��ه ربِّ العالمين،َّ والصَّ

دٍ،  اشرفِ المرس��ليَن، وخات��مِ النبييَن س��يِّدِنا مُحَمَّ

وع�لى اله وصحبه اجمعين، وم��ن هُديَ بهديه الى 

يوم الدين.

ين معرفةُ الله س��بحانهُ وتعالى،  وبعد؛ فإِنَّ أصَلَ الدِّ

فل��و خُلَي الإنِس��انُ وعقلهُ دونَ أنَْ يق��ومَ بينهما أيَُّ 

نيوية أوَ  حاجزٍ من الميول النَّفس��ية أوَ الأغَراض الدُّ

��يطان، لَام عاقهُ أيَ شيءٍ عن الِإيمان  وسوس��ة الشَّ

بالل��ه تع��الى، ولوََج��دَ الك��ونَ مش��حوناً بالبراهيِن 

النَّاطق��ة بوجوده تعالى، ولكنَّ اللهَ س��بحانهُ وتعالى 

وقد ش��اءتْ حكمتهُ أنَْ يبل��وَ النَّاسَ بعضهم ببعض 

، فجعلَ إِلى جانب  ثمَّ يمتحنهم أيَُّهم أحَس��ن عمًا�لً�

العقل المرش��د للحقِّ في فطرة الإنِس��ان الس��ليمة، 

ش��هواتٍ وأهَ��واءٍ مُضَلِّل��ة، فتول��دتْ بذلك الشُ��بَهُ 

المصطنعة وتكاثف��تْ الغش��اواتُ المختلفة، وكما 

أنََّ��هُ قدْ قام��تْ بعضُ الفِرقِ الإسِ�لامية، ومِنْ خِلالِ 

التأويل بالغوصِ في جمي��عِ المدلولاتِ والمعاني، 

التي يمكنُ أنَْ تحملهَا هذه اللفظة أوَ تلك، فيُقلِّبونها 

على الوجوهِ المختلف��ةِ، التي يمكنُ أنَْ تحملهَا، ثمَّ 

ينتق��ونَ المعنى الذي لا يع��ارضُ الأصَلَ المذهبيَ 

الذي يس��عونَ إِلى إِقرارهِ، متناسيَن في سبيلهِ جميعَ 

المعاني والمدلولاتِ الأخُرى. 

فاس��تجابةً إِلى أنََّ العملَ على نش�رِ العلم مِنْ أقَربِ 

القُرُباتِ إِلى الله تع��الى، خاصةً فيما هو متعلِّقٌ بردِّ 

بُهاتِ التي تتعلَّقُ بالجانبِ العقدي في ديننا مَّام  الشُّ

يؤثَِّ��رُ في الِإيمانِ، ولبيانِ المنه��ج الحقّ؛ فمِنْ أجَلِ 

هذا وددتُ البح��ثَ في موضوعٍ يظُه��رُ أثَرَ التأويل 

في تنزيه الباري عزَّ وجلَّ عن الشريك وعن التشبيه 

بالحوادث، وك��ذا في الردِّ على ش��بهات المنكرين 

للنب��وات، ق��در الاس��تطاعة والله س��بحانه وتعالى 

المعين في ذلك.

مةِ، اهميةَ الموضوعِ وس��ببَ  وقد ذك��رتُ في المقدَّ

اختي��اره، وذكرتُ في المبحث الأوَل أثر التاويل في 

فات الخبرية، ويقعُ في مطلبين: الأوَل: تعريفُ  الصِّ

التأويل، والثَّاني: التعري��فُ بالصفات الخبرية وأثر 

التأويل فيها.

وذك��رت في المبحثَ الثَّاني أثَ��رَ التأويل في التنزيه 

وردِّ شُ��بَه المنكرين، وجعلتهُ ع�لى مطلبيِن: الأوَل: 

لبي��انُ أثَ��رِ التأوي��ل في تنزيه الباري ع��ن الشريك، 

والثَّ��اني: لبيانُ أثَرِ التأويل في الردِّ على بعض شُ��بَهِ 

المنكرين للنُّبواتِ.

وأوَج��زتُ في الخاتم��ةِ أهَمَّ النتائ��جِ التي توصلتُ 

اليها في البحث، وأخَيراً ثبتُ المصادر والمراجع. 

وقد توصلتُ وبالله التَّوفيقُ الى النتائجِ الآتية:

1. إنَِّ التَّداخلَ بين العلوم حقيقةٌ ثابتةٌ، فعَِلمُ العقيدة 

له إِرتباطٌ وثيق بعلوم اللغة والنَّحو والبلاغة.

2. لا س��بيل للقض��اء ع�لى التَّش��بيه إَّال إذِا أوُِّل��تْ 

فاتُ الخبري��ةُ الواردةُ بالنُّص��وص، وحين رأىَ  الصِّ

العلام�ءُ أنََّ فتَحَْ بابِ التَّأويلِ لهُ أضَرارهُ الجس��يمة، 

وضعوا ل��هُ القواع��دَ، حتى لا ي��ؤَدِّي الى التلاعب 

بالنُّص��وص وفق اله��وى، دون الِإلتفات الى أصُول 

يع��ة ومقاصده��ا، وأنَْ يصُ��ارَ إلِى التأويل، إذِا  الَّرش

ليل  أدَتْ– في حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم، او قام الدَّ
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العق�لي الصحيح على بطلان المعن��ى الذي يؤخذُ 

، وأَّال نصل بسببِ التأويلِ إِلى معنى  من ظاهر النَّصِّ

يعة. يهدمُ أسَاسًا مِنْ أسُسِ الَّرش

3. الإفِادةُ من التأويل في توضيحِ مفرداتِ العقيدةِ، 

م��ع محاولةِ رب��طِ علومِ اللغ��ةِ العربي��ة لفهمِ علوم 

القرآن الكريم وإدراكِ بعضِ أسَراره. 

ليل النَّقلي  4. يرتك��زُ اثَر التأويل في بحثنا ع�لى الدَّ

فحس��ب؛ لذلك يكونُ واضحًا في المسائل العقدية 

المس��تندة في إثِباتها ع�لى الأدَلة النَّقلي��ةِ، أكَثرَ من 

المستندةِ في اثباتها على الأدَلة العقلية.

5. إنَِّ بع��ضَ الفِرقَِ الإسِ�لاميةِ قد سَ��خَّروا البلاغةَ 

في أكَثر الأحَي��ان لخدمةِ عقيدتهِ��م، واتخذوا منها 

سلاحًا أسَاسيًا في تأويل ما تشابهَ من الآي؛ إذِ كانوا 

يلتزم��ونَ بتوجيهاتٍ بلاغيةٍ حتى ولو كانت ضعيفةً، 

لكنْ بش�رطِ أنَْ لا تتعارضَ مع مذهبِهم الإعِتقادي، 

مُتناسنَي� في س��بيلهِ جمي��عَ المع��اني والمدلولاتِ 

الأخُرى.

ه��ذا خلاصة ما توصلتُ اليهِ مِ��نْ نتائجٍ ومقترحاتٍ 

وتوصياتٍ، والحمدُ لله وليِّ التَّوفيقِ والرَّشاد.

❊ ❊ ❊
 

Research Summary:

Praise be to God who raised the worlds, 

and may peace and blessings be upon the 

most honorable messengers, and the seal 

of the prophets, our master Muhammad, 

and upon all God and his companions, 

and whoever is guided by his guidance to 

the Day of Judgment, and after ...

For the origin of religion is the knowl-

edge of God, glory be to God Almighty. If 

man and his mind were clear without any 

barriers of psychological inclinations, 

worldly purposes, or Satanic whims, he 

would not be hindered by anything from 

faith in God Almighty, and the glory of 

God His wisdom was for people to urge 

each other and then test them, which is 

the best deed, so that, besides the guid-

ing mind of the right to the right of hu-

man nature, he made misleading desires 

and passions, thus creating the artificial 

suspicion and the intensification of vari-

ous oppressions. And just as some Islam-

ic groups have arisen, through interpre-

tation to dive into all the meanings and 

meanings that can be borne by this word 

or that, they overturn them on the vari-

ous faces, which can be carried, then they 
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choose the meaning that does not op-

pose the origin of us, to those who do not 

contradict the origin of us, For all other 

meanings and connotations.

In response to the fact that working on 

spreading knowledge from one of the 

closest relatives to God Almighty, espe-

cially as it relates to the return of suspi-

cions related to the doctrinal aspect of 

our religion, which affects the faith, and 

to clarify the right approach, and for this 

reason the purpose of this research is evi-

dent On the part of the partner and on 

analogy with accidents, as well as in re-

sponding to suspicions of those who deny 

the prophecies, as much as possible, and 

God Almighty appointed in that.

In the introduction, I mentioned the im-

portance of the topic and the reason for 

choosing it, and I mentioned in the first 

topic the effect of interpretation in news 

attributes, and it falls into two require-

ments: the first: the definition of inter-

pretation, and I made the second topic: 

to show the effect of interpretation in 

Al Bari’s entreatment from the partner, 

and to show the effect of interpretation 

in response to suspicions of deniers For 

prophecies, it falls into two requirements, 

and I summarized in the conclusion the 

most important results that I reached in 

the research, and finally I confirm the 

sources and references.

By God’s success, I reached the following 

results:

1. The overlap between the sciences is a 

fixed fact, and the science of belief has a 

close connection with language sciences, 

grammar, and rhetoric.

2. There is no way to eliminate the anal-

ogy except when the news qualities men-

tioned in the texts are given, and when 

scholars have seen that opening the door 

to interpretation has grave harms, they 

set rules for him, so that it does not lead 

to the manipulation of the texts accord-

ing to the whims, without the attainment, 

If it leads - in the case it was taken - to 

anthropomorphism, or the correct men-

tal evidence is based on the nullity of the 

meaning that is taken from the apparent 

text, and otherwise, because of the inter-

pretation, we do not reach a meaning that 

basically destroys the foundations of the 

law.

3. Benefiting from interpretation in ex-
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plaining the vocabulary of belief, while 

trying to link the sciences of Arabic lan-

guage to an understanding of the sciences 

of the Noble Qur’an and the realization of 

some of its secrets.

4. The effect of interpretation in our re-

search is based only on the evidence of 

transmission. Therefore, it is clear in the 

contractual issues that are based on prov-

ing them on the evidence of evidence, 

rather than based on the evidence on the 

mental evidence.

5. Some Islamic factions have often used 

rhetoric to serve their faith, and they took 

from them a basic weapon in interpreting 

the similar verse; if they adhere to rhe-

torical directives even if they are weak, 

but with the condition that they do not 

contradict them, they do not contradict 

them. And other meanings.

This is a summary of my findings, propos-

als and recommendations. Thank God, 

the Guardian of success.

❊ ❊ ❊

المقدمة

الحمدُ لله الذي قص�رتْ عبارةُ البلغاءِ عن الإحِاطةِ 

بمع��اني آياتهِ، وعجزتْ ألَسُ��نُ الفُصح��اءِ عن بيان 

بدائ��ع مصنوعات��ه، خلقَ الإنِس��انَ وشرَّف��هُ بخلافةِ 

الأرَض؛ ليص��لَ إِلى تحقيقِ ق��ول الله تعالى: سمح وَمَا 

اريَِات الآية  َّا ليَِعۡبُدُونِ ٥٦سجى سجحالذَّ خَلَقۡتُ ٱلجِۡنَّ وَٱلإۡنِسَ إلِ
دٍ، الذي  �لامُ على س��يِّدِنا مُحَمَّ لاةُ والسَّ تمحتمجسحج ، ثمَّ الصَّ

هُ الله تع��الى بكمال الفصاحة، وأنَطَقهُ بجوامع  خصَّ

الكلِّم، صَّىل اللهُ عليهِ وس��لَّمَ وع�لى آلهِ واصحابهِ 

��عداءِ القائمنَي� بهديه��م إلِى الحقيق��ة مجازاً،  السُّ

واتباعهِ المحُسنيَن الهداةِ للخلقِ إِلى الحقِّ بإِثباتهِ. 

ين معرفةُ الله س��بحانهُ وتعالى  ا بعدُ؛ فإِنَّ أصَلَ الدِّ أمََّ

كام� يليق بجلال��ه وعظمته، وإنَِّ العم��لَ على نشِر 

العلم مِنْ أقَربِ القُرُباتِ إلِى الله تعالى، خاصةً فيما 

بُهاتِ التي تتعلَّقُ بالجانبِ العقدي  هو متعلِّقٌ بردِّ الشُّ

في ديننا مَّام يؤثَِّرُ في الِإيمانِ، ولبيانِ المنهج الحقّ؛ 

فمِ��نْ أجَلِ ه��ذا وددتُ البحثَ في موض��وعٍ يظُهرُ 

أثَ��رَ التأويلِ في تنزيه الب��اري عزَّ وجلَّ عن الشريك 

وعن التشبيه بالحوادث، وكذا في الردِّ على شُبُهاتِ 

المنكرينَ للنُّبواتِ، قدر الاس��تطاعة واللهُ س��بحانهُ 

وتعالى المعيُن في ذلك.

م��ةٍ ومبحثين،  وق��د قسّ��متُ هذا البح��ث على مقدَّ

مةِ، اهميةَ الموضوعِ وس��ببَ  حيثُ ذكرتُ في المقدَّ

اختي��اره، وذكرتُ في المبحث الأوَل أثر التأويل في 

فات الخبرية، ويقعُ في مطلبين: الأوَل: تعريفُ  الصِّ

التأويل،	والثَّ��اني: التعريفُ بالصف��ات الخبرية وأثر 
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التأويل فيها.

وذك��رتُ في المبحثَ الثَّاني أثَ��رَ التأويل في التنزيه 

وردِّ شُ��بهَ المنكرين، وجعلتهُ ع�لى مطلبيِن: الأوَل: 

لبي��انُ أثَ��رِ التأوي��ل في تنزيه الباري ع��ن الشريك، 

والثَّ��اني: لبيانُ أثَرِ التأويل في الردِّ على بعض شُ��بَهِ 

المنكرين للنُّبواتِ.

وأوَج��زتُ في الخاتم��ةِ أهَمَّ النتائ��جِ التي توصلتُ 

اليها في البحث، وأخَيراً ثبتُ المصادر والمراجع. 

وأخَري�اً أرَج��و من الله العلي��م الخبري� أنَْ اكونَ قدْ 

وُفِّقْتُ فيما كتبتُ، فما اصبتُ فيهِ فذلك بفضلِ الله 

، وما أخَطأتُ فيهِ فمِنْ نفسي،  س��بحانهُ وتعالى عليَّ

وأسَ��ألُ اللهَ العظي��مَ أنَْ يجعلَ ه��ذا العملَ خالصًا 

، إنَِّهُ  لوجه��هِ الكري��مِ وأنَْ يك��ونَ حجةً لي لا ع�ليَّ

سميعٌ مجيبٌ.

❊ ❊ ❊

المبحث الأول

فات الخبرية أثر التأويل في الصِّ

وهو على مطلبين:

• المطلب الاول: تعريف التأويل 	

التأوي��ل في اللغ��ة م��ن )الأوْل(، وه��و الانصراف، 

والتضعي��ف للتعدية، او م��ن )الأيل( وهو الصرف، 

والتضعي��ف للتكثري�، وقيل: التأويل ه��و بيان احد 

محتملات اللفظ، وقيل: إنَّ التفسير والتأويل واحد، 

ولك��ن التفسري� بيان م��راد المتكل��م؛ ولذلك قيل: 

التأويل مايتعلق بالدراية، والتفسير ما يتعلق بالرواية، 

والتفسرُي� اعمُّ من التأويل، واكثر استعمال التفسير 

في الالفاظ ومفرداتها، واكثرُ اس��تعمال التأويل في 

المع��اني والجم��ل، واكرث� مايس��تعمل في الكتب 

الِإلهية، والتفسير يستعمل فيها وفي غيرها)1(.

وق��ال الراغ��ب: التأوي��ل م��ن الأوَلِ، أي الرج��وع 

الى الاص��ل حيث قال الله س��بحانه وتعالى: سمحهَلۡ 

عۡرَاف الآية 
َ
ويِلهُُۥسجى سجحالأ

ۡ
تِ��ي تأَ

ۡ
ۚۥ يوَۡمَ يأَ ويِلهَُ

ۡ
َّا تأَ ينَظُرُونَ إلِ

تحمتمجسحج، أي: بيانهُ، الذي غايتهُ المقصودةُ منه، وقال الله 

ويِلاٗ ٣٥سجى سجحالإِسۡرَاء 
ۡ
حۡسَ��نُ تأَ

َ
:  سمحذَلٰكَِ خَيۡرٞ وَأ عزَّ وجلَّ

الآية تمجتحمسحج ، أي: احس��نُ معنى وترجمة، وقيل: احس��نُ 

ثواب��ا في الاخ��رة)2(، ويب��دو لي مما تق��دم أنََّ هذه 

))) ينظ��ر: الكلي��ات، اي��وب ب��ن م��وسى الكف��وي )ت 

1094هـ��(، تحقيق: د.عدن��ان درويش و محمد المصري، 

مؤسسة الرسالة -بيروت-، ط2، 1432هـ، ص217.

الراغ��ب  الق��رآن،  الف��اظ  مف��ردات  ينظ��ر:    (((
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المعاني لكلمة التأويل كلها مناس��بة، وسيأتي مزيدًا 

من البحث في المطلب الأتي إنْ شاءَ الله تعالى.

• المطلب الث��اني: التعريف في الصفات الخبرية 	

وأثَر التأويل فيها

ق��د وردتْ في الق��رآن الكري��م والأحَادي��ث النَّبوية 

يف��ة نصوصٌ تضُيفُ الى  الله عزَّ وجلَّ صفاتٍ  الَّرش

خبريةً، توُهمُ التَّشبيهَ كالإسِ��تواءِ والمجيئ والنُّزول 

.... الخ، فاختلفوا فيها على أقَوال ثلاثة)1(.

• الأوَل: التَّوقف	

أيَ: التَّوق��فُ الكاملُ مِنْ غير جن��وحٍ الى التَّأويل)2( 

لفِ الصالح،  او سقوطٍ في التَّشبيه، وهو مذهبُ السَّ

فاتِ الخبرية، واجروها على  فهؤلاء آمن��وا بهذه الصِّ

ظاهره��ا، ولمْ يتعرضوا لمعناها ببح��ثٍ ولا تأويل، 

م��ع تغليبهم أدَلةِ التنزيه، لوض��وحِ دلالتها وكثرتها، 

وعلمه��م بإِس��تحالةِ التَّش��بيه؛ لذا قال كثرٌي� منهم: 

»اقرأوها كما ج��اءتْ«، أيَ: أمَنوا بأنََّها مِنْ عند الله 

الاصفه��اني، تحقيق: صفوان عدن��ان داوودي، دار 

القل��م –دمش��ق-، الدار الش��امية –بري�وت-، ط4، 

ص99 كتاب الالف.
))) ذكرَ هذهِ الَأقوالَ الثلاثةَ ابنُ الجوزي في كتابه، دفعُ شُبَهِ 

التَّش��بيهِ بأكَف التَّنزيه، للإمِام الحافظ ابي فرج عبد الرَّحمن 

د زاهد  بن الجوزي المتوفى )س��نة 597هـ(، تحقيق : مُحَمَّ

الكوثري، المكتبة التَّوفيقية، ص73 ومابعدها.

))) التَّأويل : )أصَله م��ن الَأوْلِ وهو الرُّجوع، فكأنََّه صرفَ 

الآي��ة الى م��ا تحتمله من المع��اني، وقيل م��ن الِإيالة وهي 

ياس��ة ؛ كأنََّ المؤَُوِّلَ للكلام ساسَ الكلامَ ووضعَ المعنى  السِّ

في موضعه(. الإتِقانُ في عل��ومِ القرآنِ، للإمِام عبدِ الرَّحمنِ 

��يوطي، دار الكت��اب الع��ربي، بري�وت،  اب��نِ أبَي بك��ر السَّ

)1427هـ - 2007م(، ص847.

تعالى، ولا تتعرضوا لتأويلِها ولا لتفسري�ها، لجوازِ 

أنَْ يك��ونَ ابت�لاءً، فيجبُ الوقفُ والاذع��ان)3(؛ لأنََّ 

التأويلَ أمَرٌ ظني بالإتِف��اق يحتمل الخطأ، لايمكن 

، احرت�ازاً عن  َ ب��ه صف��اتُ الله ع��زَّ وجلَّ أنَ تفَُسَّ��َّر

الوقوع في الزيغ، فنُفوِّضُ معانيها الى الله تعالى)4(.

• الثَّاني: التَّوغل في التَّشبيه	

ات بإِعتقاد الي��د والقدم  فمنه��م من )شَ��بَّهَ في ال��ذَّ

والوج��ه عم�لاً بظواه��ر وردتْ بذل��ك، فوقعوا في 

يح ومخالفةِ آيِ التَّنزيه المطلق؛ لأنََّ  التَّجسيمِ الَّرص

معقوليةَ الجس��م تقتضي النَّق��ص والإفِتقار()5(، ثم 

يفرونَ مِنْ شناعةِ ذلك بقولهم، جسمٌ لا كالأجَسام. 

فات، كإِثباتِ  ومنهم مَنْ ذهبَ الى التَّش��بيه في الصِّ

وتِ والحرفِ وأمَثالِ  الجِهةِ والإسِتواءِ والنُّزولِ والصَّ

ذل��ك، وآلَ قولهُم الى التَّجس��يم، فنزع��وا الى مثل 

الأوََّليَن،  أيَ: قولهم صوتٌ لا كالأصَوات، وجهةٌ لا 

كالجهات، ونزولٌ لا كالنزول)6(... ، )وذلك تمسكًا 

بالتَّفسري� الح��رفي للآي��ات والأحَادي��ث الموُهِمَة 

للتَّشبيه والتَّجسيم()7(.

ينِ عب��دِ الرَّحمن بنِ  ))) ينُظ��رُ: المقدم��ة، للِإم��ام وليِّ الدِّ

ق  ��د ابن خل��دون، المتوفى س��نة 808هـ��، دار الَّرش مُحَمَّ

العربي سوريا، )1425هـ(، ص421.

ينِ الِإس�لامي، للدكتور رش��دي بنِ  ))) ينُظ��رُ: أصُ��ولُ الدِّ

وري،  د بنِ عليان والدكتور قحطان بنِ عبد الرَّحمن الدَّ مُحَمَّ

كلية العلوم الإسِلامية، جامعة بغداد، ص125 وما بعدها.

))) المقدمة، ابن خلدون،  ص421.

))) ينُظرُ: المقدمة، لِإبن خلدون، ص422.

ينِ الِإس�لامي، د. رشدي عليان و د. قحطان  ))) أصُولُ الدِّ

وري، ص127. الدَّ
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• الثَّالث: التَّأويل	

ق��ال الفخر الرَّازي)1(: )هو أنََّهُ وردَ في القرآن الكريم 

ذِك��رُ الوج��هِ، وذِكرُ العنِي�، وذِكرُ الجن��بِ الواحدِ، 

��اقِ الواح��دةِ، فلو أخَذنا  وذِكرُ الأيَ��دي، وذِكرُ السَّ

بالظاهر يلزمنا إثِباتُ ش��خصٍ لهُ وجهٌ واحدٌ، وعلى 

ذل��ك الوجهِ أعَيٌن كثري�ةٌ، وله جنبٌ واح��دٌ، وعليهِ 

أيَ��دي كثيرةٌ، ولهُ س��اقٌ واحدةٌ، ولا ن��رى في الدنيا 

ش��خصًا أقَبحَ صورةٍ مِنْ هذهِ الصورةِ المتخيلةِ، ولا 

فةِ( أعَتق��دُ أنََّ عاقًال يرضى أنَْ يصفَ ربَّ��هُ بهذهِ الصِّ

)2(؛ ولهذا فلابدَّ مِ��نْ التأويل، فهو أمَرٌ لابدَّ منهُ لكلِّ 

ليل  عاق��لٍ، وعند هذا قال المتكلمونَ: لمَّا ثبتَ بالدَّ

أنََّ الل��هَ تعالى مُنَ��زَّهٌ عن الجهة والجس��مية، وجبَ 

علينا أنَْ نضعَ لهذه الألَفاظ الواردة في القرآنِ الكريم 

والأخَب��ارِ الصحيح��ةِ مَحْمًَال صحيحً��ا؛ لئَّال يصيَر 

ذلك سببًا للطعن فيها)3(0

وا  فاتِ الخبرية، في أنََّهم سَ��مُّ وقد غلطَ مصنفو الصِّ

ا هي إضِافاتٌ، وليس  الأخَبارَ أخَبارَ صف��اتٍ، وإنَِّم

دٌ ب��نُ عُمرَ بنِ الحس��نِ بنِ  ))) الفخ��ر ال��رَّازي: ه��و مُحَمَّ

ين ال��رَّازي، الإمِام  الحسنِي� البك��ري أبَو عبد الل��ه فخر الدِّ

، أوَحد زمانه في المعقول والمنقول وعلوم الاوائل،  المفَُِّرس

وهو قرشي النَّس��ب، أصَله مِنْ طبرس��تان، ومولدهُ في الرَّي 

واليها نسبتهُ، المتوفى )سنة 606هـ(، ومن تصانيفه: مفاتيح 

الغيب، والمطال��ب العالية، والمحصول في علم الأصُول0 

ينِ ال��زَّركلي، دار العلم للملايين ،  ينُظ��رُ: الأعَلامُ ، خيُر الدِّ

بيروت، 313/6.

ي��ن الرَّازي، تحقيق:  ))) أسَ��اسُ التَّقديسِ، للِإمام فخرِ الدِّ

��قا، دار الجيل، بيروت، )1413هـ -  د. أحَمد حجازي السَّ

1993م(، ص91.

ين الرَّازي، ص95. ))) ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

كلُّ مضافٍ هو صفة، فإِنَّ الله س��بحانهُ وتعالى قال: 

وحِيسجى سجحالحجِۡر الآية جمحتحجسحج، فليس لله  سمحوَنَفَخۡتُ فيِهِ مِن رُّ
ى  ى روحًا، فقدْ إِبتدعَ مَنْ س��مَّ عزَّ وجلَّ صفةٌ تسُ��مَّ

المض��افَ صف��ةً، وغلط��وا ايضً��ا في أنََّه��م جعلوا 

، فقالوا : ينزلُ بذاتهِ  الأحَادي��ثَ على مقتضى الحسِّ

وينتقلُ ويتحركُ، ثمَّ قالوا: لا كما يعقلُ، فغالطوا مَنْ 

يس��معُ، فكابروا الحسَّ والعقلَ، فحملوا الأحَاديثَ 

على الحسياتِ)4(.

فاتُ   فلا سبيل للقضاء على التَّشبيه إَّال إذِا أوُِّلتْ الصِّ

الخبريةُ الواردةُ بالنُّص��وص، وحين رأىَ العلماءُ أنََّ 

فتَ��حَ بابِ التَّأوي��لِ لهُ أضَرارهُ الجس��يمة، وضعوا لهُ 

القواع��دَ، حت��ى لا يؤَدِّي الى التلاع��ب بالنُّصوص 

يعة  وف��ق اله��وى، دون الِإلتف��ات الى أصُ��ول الَّرش

ومقاصده��ا)5(، وق��د ق��ام المتكلم��ونَ بمحاولاتٍ 

للتَّقليل مِنْ خطورة التَّأويل، وذلك عنْ طريق:  

أ. تعري��ف التَّأويل والمتش��ابه: )التَّأويل هو إخِراجُ 

دلال��ةِ اللف��ظ م��ن الدلال��ة الحقيقي��ة الى الدلال��ة 

المجازية، مِنْ غير أنَْ يخُِلَّ ذلك بعادة لسان العرب 

وز.....()6(،  والمتشابه: )ما لا يستقل بنفسه  في التجَّ

إَّال بردِّه الى غيره()7(.

))) دفعُ شُبَهِ التَّشبيهِ بأكَُفِّ التَّنزيهِ، للِإمام الحافظ أبَي الفرج 

عب��د الرَّحمن بن الجوزي، المتوفى س��نة 597هـ، تحقيق: 

��قاف، دار الإمِ��ام النَّ��ووي، ط3، )1413هـ -  حس��نُ السَّ

1992م(، ص29 وما بعدها.

))) ينُظرُ: دراسات في الفِرقِ والعقائد الِإسلامية، د. عرفان 

بية – بغداد، ص224 ومابعدها. عبد الحميد، دار الَّرت

يع��ة، أبِو الوليد  ))) فص��لُ المقالِ فيام� بين الحكمة والَّرش

هير بابن رشد، طبعة بلا تاريخ، ص58. دٌ بنُ أحَمدَ الشَّ مُحَمَّ

يوطي، ص475. ))) الِإتقان في علوم القرآن، للسِّ
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ب. تحدي��د ما يجوز تأويل��ه ومالا يجوز تأويله من 

النُّصوص، ) وجواز التَّأويل يس��تند الى قيام البرهان 

على اس��تحالة الظاهر، لذا فصرفُ اللفظِ عن ظاهره 

ليل  الى معن��اه المرج��وحِ لا يجوز إَّال عند قي��ام الدَّ

القاطع على أنََّ ظاهرهَُ محالٌ ممتنعٌ()1(.

ت. وإذِا ج��از التأوي��لُ، فام� هي شروط��ه، ولمنَْ 

يجوزُ؟

• ا الشروط فلابدَّ مِنْ ملاحظة الأتَي:	 أمََّ

: أنَْ يصُارَ إِلى التأويل، إذِا أدَتْ النُّصوصُ – في  أوًَال

حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم. 

ليل العقلي  وثانيًا: وأنَ يصَُارَ الى التَّأويل، متى قام الدَّ

الصحيح على بطلان المعنى الذي يؤخذُ من ظاهر 

 . النَّصِّ

وثالثَّ��ا: وأَّال نصل بس��ببِ التأوي��لِ إلِى معنى يهدمُ 

يعة)2(. أسَاسًا مِنْ أسُسِ الَّرش

لأجَل ذلك تنبَّهَ علماءُ الكلامِ الى ما في التَّأويل مِنْ 

ملِ، وتقسيمٍ للأمُة  خطرٍ وما يصاحبهُ مِنْ تفريقٍ للشَّ

الى فئاتٍ متباغضة متناحرة، فصاروا يمنعونهُ بين فئةِ 

العوام من النَّاس، وقلَّلوا من الخوض في التأويلات 

المجازي��ة، وامتنعوا مِ��نْ صرفِ الظواه��ر إَّال بقدر 

موا الخلقَ على فئتيِن: وحذر)3(، وقسَّ

))) دراس��ات في الفِرقِ والعقائد الِإس�لامية، د.عرفان عبد 

الحميد، ص226 ومابعدها.

))) ينُظرُ: دراس��ات في الفِرقِ والعقائد الِإسلامية، د.عرفان 

عبد الحميد، ص228.

))) ينُظرُ: دراس��ات في الفِرقِ والعقائد الِإسلامية، د.عرفان 

عبد الحميد، ص229.

1. فِئةُ العوامِ:

وه��ؤلاء مُنِعوا م��ن الخ��وض في التأوي��ل، وقالوا 

، والحذرُ عن  فيه��م: والحقُّ فيه��م الإتِباعُ والك��فُّ

حْ بهِ الصحابةُ،  ِّ اب��داء التَّصريح في تأويلاتٍ لمْ تَرص

والزجرُ عن الخوض في الكلام)4(.

2. فِئة خواصِّ النَّاس: 

وه��م )النُظَّار الذين اضطربتْ عقائدهم المش��هورة 

الموروثة، فينبغي أنَْ يك��ونَ بحثهُم بقدرِ الضرورة، 

وتركه��م الظاهر بضرورة البرهان القاطع، ولا ينبغي 

رَ بعضهم بعضًا()5(. أنَْ يكُفِّ

 ومِ��نْ ثمَّ لابدَّ من الإشِ��ارة الى أنََّ اثَرَ التأويل يظهرُ 

مِ��نْ خ�لالِ تأويلاتِ ه��ؤلاء المؤَوِّلنَي� للنُّصوص 

المتشابهة بما يتفقُ وتنزيه الله تعالى عَّام لا يليقُ بهِ.

• ومن أمَثلة تأويلات هؤلاءِ للنُّصوصِ المتشابهةِ:	

أ. ما يُوهِمُ الجِهةَ: 

كما في قول الله س��بحانهُ وتع��الى: سمح ٱلرَّحۡمَنُٰ علَىَ 

ٱلعَۡرۡشِ ٱسۡ��تَوَىٰ ٥سجى سجحطه الآية تمجسحج، إنَِّ الِإيمانَ باستواءِ 
الل��ه عزَّ وجلَّ على العرشِ واجبٌ، فالله تعالى على 

عرشه كما قال: سمح ٱلرَّحۡمَنُٰ علَىَ ٱلعَۡرۡشِ ٱسۡتَوَىٰ ٥سجى 

ةِ »لقُصُورِ افهامهم«،  سجحطه الآية تمجسحج، وإذِا خيفَ على العامَّ

استحالةُ فهَمِ الإسِ��تواء إَّال باتصالٍ ونحوهِ مِنْ لوازمِ 

الجس��يمة، فلا بأسَ بصرفِ فهمهم الى الإسِ��تيلاء؛ 

))) ينُظ��رُ: فيص��ل التَّفرق��ة بين الاس�لام والزندق��ة، لحجة 

دٍ الغزالي، المتوفى  دٍ بنِ مُحَمَّ الإسِلام الإمِام أبَي حامد مُحَمَّ

)س��نة 505هـ��(، تحقيق: محم��ود بيج��و، دار البيروني – 

دمشق، ط. سنة 1430هـ - 2009م، ص46.

))) فيص��ل التَّفرقة بين الاس�لام والزندق��ة، للِإمام الغزالي، 

ص47.
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صيانةً لهم عن المحذور)1(، فالإسِتيلاءُ والقهرُ ونفاذُ 

الق��درِ وجريانُ الأحَكام الِإلهية، فهذا كلهُ مس��تقيمٌ 

اعر: على قانون اللغة، فقد قال الشَّ

ق���د اس���ت���وى بِ��ش�رٌ ع�ل�ى ال��ع��راق
مِ���ه���راق)2( ودمٍ  س��ي��فٍ  غ�ير  مِ����نْ 

ولله عزَّ وج��لَّ المثل الأعَلى، فالذي يقرر ذلك: أنََّ 

ا أنَزلَ القرآنَ بحسبِ عُرفِ أهَلِ اللسان  الله تعالى إنَِّم

وعاداته��م)3(، ويمك��نُ تأويلُ الع��رشِ في هذه الآية 

الكريم��ة، على معن��ى الملُك، كأنََّ��ه أرَادَ أنََّ الملُك 

ما اس��توى لأحَد غيره جلَّ جلال��ه وعمَّ نواله، وهذا 

التَّأويل مأخوذٌ مِنْ قول العرب: �ثلَُّ عرشُ فلانٍ، إذِا 

ذهب مُلكُْهُ)4(.

وقال جماعة من أهَل المعاني : )إنَِّ قولَ الله تعالى: 

استوى، إخِبارٌ على خَلقِْ العرشِ، وعَمَدَ الى خَلقِْهِ ، 

ه استواءً كقول الله تباركَ وتعالى:  سمحثُمَّ ٱسۡتَوَىٰٓ  فسَّام

لتَ الآي��ة تحجتحجسحج ، أيَ: قصََدَ  َ دُخَانٞسجى سجحفُصِّ ��مَاءِٓ وَهِي إلِىَ ٱلسَّ
ام�ءِ، فكذا  ها هنا، وهذا القولُ  وعَمَدَ الى خَلقِْ السَّ

مرضي عندَ العلماءِ، وليس فيه تعطيلٌ ولا تشبيهٌ()5(، 

ينِ  الدِّ الهمام، كمالُ  لِإبن  المسامرةُ شرحُ المسايرة،  ينُظرُ:   (((
المكتبة  906هـ،  سنة  المتوفى  افعي،  الشَّ دٍ  مُحَمَّ بنُ  دٌ  مُحَمَّ

العصرية، بيروت، )1425هـ - 2004م(، ص59.

))) قيل: القائل ه��و البَعيث أو الَأخطل، وبشر هو بشر بن 

مروان .

ين الرَّازي، ص178. )))  ينُظرُ: اساس التَّقديس، فخر الدِّ

ي��نِ، للِإم��امِ عب��دِ القاهرِ ب��نِ ظاهرٍ  ))) ينُظ��رُ: أصُ��ولُ الدِّ

البغ��دادي، المتوفى )س��نة 429هـ(، دار الكت��ب العربية – 

بيروت، ص113.

دٍ بنِ  ينِ مُحَمَّ ))) البره��انُ في علوم القرآن، للِإمام ب��درِ الدِّ

دٌ ابو الفض��ل إِبراهيم،  عب��دِ الل��ه الزَّركشي، تحقي��ق: مُحَمَّ

ويبدو لي هو الأقرب من التأويلات، والله اعلم. 

ب. ما يوُهمُ الجسميةَ:

 كما في قول الله س��بحانهُ وتع��الى: سمحوجََاءَٓ رَبُّكَسجى 

سجحالفَجۡ��ر الآي��ة تحجتحجسحج، فالكلامُ في هذه الآي��ة الكريمة على 

توجهيِن:

1. أنَْ تحُملَ ه��ذه الآية على باب حذف المضاف، 

وعلى هذا التَّوجيه ، ففي الآية وجوهٌ: منها

• وجاء أمَرُ ربِّكَ بالمحاسبة والمجازاة.
• وج��اء ربُّكَ، كما يقال: جاءَن��ا الملَِكُ القاهرُ، إذِا 

جاءَ عسكرهُُ.

• وجاءَ ظه��ورُ معرفةِ الله تعالى بالضرورة في ذلك 
اليوم »يوم القيامة«،  فصار ذلك جارياً مجرى مجيئه 

وظهوره)6(.

2. التَّوجي��ه الثَّ��اني: لا تجُعَلُ هذه الآية على حذف 

المضاف، بأنَْ يكونَ المرادُ في هذه الآية، التَّمس��كَ 

بظه��ور آياتِ الل��ه تع��الى، وسرِّ آثار قدرت��ه وقهره 

وس��لطانه، والمقصودُ هو تمثي��لُ تلك الحالة بحال 

الملَِكِ، ولله المثل الأعَ�لى،  إذِا حضَر الملَِكُ فإِنَّه 

ياس��ة، ما  يظهرُ بمجردِ حضورهِ، مِنْ آثارِ الهيبة والسِّ

لا يظهرُ بحضور عساكره كلِّهم)7(.

 ويب��دو لي أنََّ ه��ذا التأويل هو الأقَرب، بس��بب ما 

يظهرُ مِنْ أهَوالٍ عظيمةٍ في يومِ القيامةِ، واللهُ أعَلمُ.

ت. ما يُوهِمُ الصورةَ:

 م��ا وردَ في صحيح البخاري، واللف��ظُ له، عن أبَي 

هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: )خلقَ 

اث، القاهرة ، 82/2. مكتبة دار الَّرت

ين الرَّازي، ص123. ))) ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

ين الرَّازي، ص123. ))) ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ
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اللهُ آدمَ على صورته، طوله ستونَ ذراعًا، فلَّام خَلقَهُ 

قال: إذِهبْ فس��لِّم على أوُلئك النَّف��رِ مِن الملائكة 

جلوس، فاستمعْ ما يحُيُّونك به فإِنَّها تحيتك وتحية 

لام عليك  �لامُ عليكم فقالوا: السَّ ذريتك، فقال: السَّ

ورحمة الله، ف��زادوهُ ورحمة الله، ف��كلُّ مَنْ يدخلُ 

الجنَّ��ةَ على صورة آدم، فلم ي��زل الخلق ينقصُ بعدُ 

حتى الآن()1(.

 فاختلفتْ الأقَوالُ في الهاء في قول رسولِ الله صلى الله عليه وسلم: 

»ع�لى صورته«، على مَ��نْ تعود ؟ فانقس��متْ على 

ثلاثة أقَوال:

الأوََّل: قالوا: إنَِّ الهاءَ تعودُ على بعض بني آدم)2(.

الثَّ��اني: قال��وا: إنَِّ الهاءَ كنايةٌ عن اس��ميِن ظاهرينِ 

�لام، فلا  هما: الله س��بحانه وتع��الى وآدم عليه السَّ

ليل على  يص��حُّ أنَْ تضُافَ الى الله تع��الى، لقيام الدَّ

أنََّ الله تعالى ليس بذي صورة، فعادت الهاء الى آدمَ 

�لام، فيصيُر معنى الحديث: أنََّ الله تعالى  عليه السَّ

دٍ  ))) صحي��حُ البخاري، للِإمام الحاف��ظ أبَي عبدِ الله مُحَمَّ

بنِ اسماعيل البخاري، المتوفى سنة 256هـ، وعليهِ شرحهُ 

ى بفت��حِ الباري، لِإب��ن حجرٍ العس��قلاني، تحقيق:  المسُ��مَّ

دٌ ب��نُ فؤاَدٍ بنِ عبدِ  ��يخُ مُحَمَّ ��يخُ عبدُ العزيزِ بنُ بازٍ والشَّ الشَّ

الباقي، دار مصر، )1421هـ - 2001م(، كتاب الإسِتئذان، 

لام، رقم الحديث، 6227، 5/11. باب بدء السَّ

))) المراد بقوله: »على صورته«، اي: على صورة المضروب، 

وذلك لأنََّ النَّبيَ صلى الله عليه وسلم، مرَّ ع�لى رجلٍ يضربُ غلامَهُ، ويقولُ 

لهُ: )قبَّحَ اللهُ وجهَكَ ووجهَ مَنْ أشَ��بهَكَ( فسمعهُ النَّبي صلى الله عليه وسلم، 

فأنَكرَ النَّبي صلى الله عليه وسلم ذلك، فقال له النَّبي صلى الله عليه وسلم الحديث المذكور. 

��قاف مُحقِق كتاب دفع شُ��بَه التَّشبيه  ينُظرُ: كلام حس��ن السَّ

بأكَ��ف التَّنزي��ه، لأبَي الفرج عبد الرَّحمن ب��ن الجوزي، دار 

الإمِام النَّووي، ط3. سنة 1413هـ - 1992م، ص144.

�لام على صورتهِ التي خلقهُ عليها  خلقَ آدمَ عليه السَّ

تمامًا، لم ينقلهُْ من نطفةٍ الى علقةٍ ... كبنيهِ)3(.

الثَّالث: قالوا: إنَِّ الهاءَ تعودُ الى الله تعالى، وتكون 

فة، كما نق��ولُ: هذهِ صورةُ  الـ »ص��ورة« بمعنى الصِّ

هذا الأمَر، أيَ: صفتهُ، ويكونُ المعنى خلقَ اللهُ آدمَ 

مع  على صفتهِ تعالى من الحياة والعلم والقدرة والسَّ

والبصر والِإرادة وال��كلام، فميَّزه بذلك على جميع 

الحيوانات)4(.

مَ أنََّ الأوََّلَ أقَربُ إلِى التَّأويل من  ويظه��رُ لي مَّام تقدَّ

دٍ صلى الله عليه وسلم في نهاية الحديث  البقية، بدليل قول النَّبي مُحَمَّ

المذكور أعَلاه: )ف��كلُّ مَنْ يدخل الجنَّةَ على صورة 

آدمَ(، واللهُ أعلمُ. 

ث. ما يُوهمُ الجوارحَ:

 كام� في قول الله س��بحانهُ وتع��الى: سمح وَيَبۡقَىٰ وجَۡهُ 

رَبِّ��كَ ذُو ٱلجۡلََلِٰ وَٱلإِۡكۡرَامِ ٢٧سجى سجحالرَّحۡمَنٰ الآية تمختحجسحج ، ففي 
قوله تع��الى: سمحوَيَبۡقَىٰ وجَۡ��هُ رَبّكَِسجى سجحالرَّحۡمَٰ��ن الآية تمختحجسحج، 

مجازٌ مرسلٌ، أيَ: ذاته المقدسة.

)5(، ومِنْ ثمَّ  وه��و من باب اطلاق الجزء وإِرادة الكلِّ

ف�لا يمكنُ أنَْ يك��ونَ الوجهُ المذك��ورُ في هذه الآية 

وغيره��ا من الآي��ات والأخَب��ار، هو الوج��هُ بمعنى 

العضو والجارحة، ويدلَّ عليه وجوهٌ، منها قولُ الله 

سجى سجحالقَصَص الآية جمحجمحسحج  َّا وجَۡهَهُۚۥ ءٍ هَالكٌِ إلِ ۡ تعالى: سمحكُلُّ شَي

))) ينُظرُ: دفع شُ��بَه التَّش��بيه، ابن الجوزي، تحقيق: حسن 

قاف، ص145 وما بعدها. السَّ

))) ينُظرُ: دفع شُ��بَه التَّش��بيه، ابن الجوزي، تحقيق: حسن 

قاف، ص147 وما بعدها. السَّ

ابوني، دار القرآن  د علي الصَّ ))) ينُظرُ: صفوةُ التَّفاسيِر، مُحَمَّ

الكريم، بيروت، ط6، )1405هـ - 1985م(، 303/3.
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، فل��و كان الوجهُ هو العض��و المخصوص، للَزمِ أنَْ 

يفنى جميعُ الجس��دِ والب��دن، وأنَْ تفنى العيُن التي 

ع�لى الوج��ه، وأنَْ لا يبق��ى إَّال مجرد الوج��ه، ومَنْ 

 ق��ال بهذا فهو ذو جهلٍ عظي��م)1(، فقولُ الله تعالى: 

سمح وَيَبۡقَىٰ وجَۡهُ رَبّكَِ ذُو ٱلجۡلََلِٰ وَٱلإِۡكۡرَامِ ٢٧سجى سجحالرَّحۡمَنٰ 
الآي��ة تمختحجسحج، يقتضي وصفَ الوجهِ بالج�لال والإكِرام، 

ومعل��ومٌ أنََّ الموصوفَ بالجلال والإكِ��رام هو الله 

تعالى، وذلك يقتضي أنَْ يكونَ الوجهُ مجازاً مرسًا�لً� 

ات المقدس��ة، مِنْ بابِ إِطلاق الجزء وإِرادة  عن الذَّ

منا ذلك. ، كما قدَّ الكلِّ

��لف والخلف،  وبه��ذا يتض��حُ أنََّ الجمهورَ من السَّ

اتفق��وا على تنزيه الل��ه تعالى من التَّش��بيه، إَّال أنََّهم 

اختلفوا في طريقة تفسري� النُّصوص المتشابهة تبعًا 

لعصورهم التي عاش��وا به��ا، ولم ْيخالفْ في ذلك 

اتَ الِإلهية كالجسم،  إَّال المشُ��بِّهةَ الذينَ صوَّروا الذَّ

وهؤلاء لا يعُتد بكلامهم في ميزان النَّقد العلمي عند 

َّذِيٓ  مقارنة النُّصوص، حيث قال الله تعالى: سمحهُوَ ٱل

مُّ 
ُ
حۡكَمَتٌٰ هُنَّ أ ن��زَلَ عَلَيۡكَ ٱلكِۡتَبَٰ مِنۡهُ ءَايَٰ��تٞ مُّ

َ
أ

َّذِي��نَ فيِ قُلوُبهِِمۡ  ا ٱل مَّ
َ
خَ��رُ مُتشََٰبهَِتٰٞۖ فَأ

ُ
ٱلكِۡتَبِٰ وَأ

زَيۡ��غٞ فَيَتَّبعُِونَ مَا تشََٰبَهَ مِنۡهُ ٱبتۡغَِ��اءَٓ ٱلفِۡتۡنَةِ وَٱبتۡغَِاءَٓ 
ويِلِ��هۦِسجى سجحالٓ عِمۡ��رَان الآي��ة تمخسحج ، وبه��ذه الآي��ة الكريمة 

ۡ
تأَ

فاتِ الخبري��ة، والحمدُ لله   نختمُ ع�لى مطلبِ الصِّ
ربِّ العالميَن.

                  

❊ ❊ ❊

ين الرَّازي، ص132. ))) ينُظرُ: أسَاس التَّقديس، فخر الدِّ

المبحث الثاني

ثرُ التأويل في التنزيه
َ
أ

بَه المنكرين 
ُ

 ش
ِّ
ورد

• وهو على مطلبين:	

المطلب الاول: أثرُ التأويلِ في تنزيهِ الباري عزَّ وجلَّ 

عن الشريك

ليُعل��مَ أنََّ الوحدانيةَ أشَرفُ مباح��ثِ عِلمِ التَّوحيدِ؛ 

ولذلك نجدُ علماءَ التَّوحي��دِ قدْ اختاروا لهذا العلمِ 

وهُ: علم التَّوحيدِ،  اسًا�مً� مش��تقًا من الوحدةِ، فس��مَّ

َ التنبيهُ عليهِ والثناءُ بهِ في الآيات  ولعظيمِ العِنايةِ بهِ كَُرث

: سمح وَإِلَهُٰكُمۡ إلَِهٰٞ وَحِٰدٞۖ  القرآني��ة، فقال الله عزَّ وجلَّ

َّا هُوَ ٱلرَّحۡمَٰ��نُ ٱلرَّحِيمُ ١٦٣سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تحمتمحتحجسحج ،  َّآ إلَِهَٰ إلِ ل
د  سجى سجحمُحَمَّ ُ َّا ٱللَّه نَّهُۥ لآَ إلَِهَٰ إلِ

َ
وقال الله تعالى: سمحفَٱعۡلَمۡ أ

ليل على  ا الدَّ الآي��ة جمحتحجسحج ، الى غير ذلك من الآيات، وأمََّ

أنََّ اللهَ عزَّ وجلَّ واحدٌ في ذاتهِ وفي صفاتهِ:

 فيمكنُ إثِباتهُ عنْ طريقِ تقديمِ آياتٍ كثيرةٍ، منها:

َّا  قول الله س��بحانه وتعالى: سمح لوَۡ كَانَ فيِهِمَآ ءَالهَِةٌ إلِ

ا يصَِفُونَ  ِ رَبِّ ٱلعَۡرۡشِ عَمَّ ُ لفََسَدَتاَۚ فَسُبۡحَنَٰ ٱللَّه ٱللَّه
نبيَِ��اء الآي��ة تحجتحجسحج، فيظه��رُ أثرُ التأوي��لِ لهذه الآية 

َ
٢٢سجى سجحالأ

الكريمة من خلال اهتمام النحوييَن لهذهِ الآيةِ كثيراً 

فضًا�لً� عنْ علماءِ ال��كلام، إذِْ قلَّ أنَْ يخلوَ كتابٌ في 

النَّحوِ مِنْ ذكرهِا، فالآيةُ جاءتْ لتقريرِ تفردِ الله تعالى 

ماواتِ والأرَضِ ومَنْ فيها، وإلِوهيتهِ عزَّ  بربوبيةِ السَّ

، )والمعنى لو كان يتولاهما ويدُبِّرُ أمَرهَما آلهِةٌ  وجلَّ

ش��تى غير الواحد ال��ذي هو فاطرها لفس��دتا، وفيه 
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دلالةٌ على أمَرينِ:

أحَدهما: وجوبُ أنَْ لايكونَ مُدبِّرها إَّال واحدًا.

والثَّ��اني: أنَ لايكون ذل��ك الواحد إَّال إِيَّ��اه وحدَهُ، 

نبيَِاء الآية تحجتحجسحج.
َ
سجى سجحالأ ُ َّا ٱللَّه لقول الله تعالى: سمحإلِ

فالمش��هورُ بين جمه��ور النُّحاة، أنََّ »لو« تس��تعمل 

لإمِتن��اع الثَّاني أعَني الجزاءَ، وهو الإفِس��اد، لإمِتناع 

طَ، وهو تعددُ الآله��ةِ، يعني: أنََّ  الأوََّل أعَن��ي الَّر�شَّ�

ط، وهذا الإسِتعمال  الجزاءَ منتفٍ بسبب انتفاء الَّرش

��ائع في الق��رآن الكري��م والحديث  لـ�� »لو« هو الشَّ

يف، ولكن تجيء »لو« قليًال بعكس هذا  النَّبوي الَّرش

ط هو المنتفي بس��بب  الإسِ��تعمال، أيَ: يكون الَّرش

انتفاء الجزاء، وهذا موافق لإسِ��تعمال المنطقيين لـ 

»ل��و«، فهي عندهم للدلال��ة على أنََّ العِل��مَ بإِنتفاء 

ط، ضرورة انتفاء  الج��زاءِ عِل��ةٌ للعِلمِ بإِنتف��اء الَّر�شَّ�

المل��زوم )الشرط( بإِنتف��اء اللازم )الج��زاء(، وقول 

 ُ َّا ٱللَّه الله س��بحانهُ وتعالى: سمحلوَۡ كَانَ فيِهِمَآ ءَالهَِةٌ إلِ

نبيَِاء الآي��ة تحجتحجسحج، واردٌ على ه��ذه القاعدة، 
َ
لفََسَ��دَتاَسجىۚ سجحالأ

اي: القاع��دة الموافقة لإسِ��تعمال المنطقييَن، لكن 

ائع المستفيض،  الإسِتعمال على قاعدة اللغة هو الشَّ

ى المذهب الكلامي،  واستعمال المنطقييَن هذا يسُمَّ

ومعناه: أنَْ ي��وردَ المتكلِّمُ على صِح��ةِ دعواهُ حجةً 

ماتُ  قاطعةً مُسَلَّمةً عندَ المخاطب، بأنَْ تكونَ المقدِّ

»بعدَ تسليمها« مستلزمةً للمطلوبِ، كما هو واضحٌ 

في الآية الكريمة، حيث اللازمُ »وهو الفسادُ« باطلٌ، 

فيل��زمُ من فس��ادِ اللازمِ فس��ادُ المل��زومِ »وهو تعددُ 

الآله��ةِ«  فيكون باطًال ايضً��ا، وليس أدَلُّ على ذلك 

من الحقّيقةِ والواقعِ)1(.

َّا  ويظه��رُ المعن��ى المترتبُ لق��ول الله تع��الى: سمحإلِ

نبيَِ��اء الآي��ة تحجتحجسحج، من خ�لال التَّوجيهُ الإعِرابي، 
َ
سجى سجحالأ ُ ٱللَّه

« من الإعِراب الرَّفعُ، على  وهو أنَْ يكونَ مح��لُ »إَّال

« صف��ةٌ بمعنى »غير«، فيك��ونُ المعنى للآيةِ  أنََّ »إَّال

الكريمةِ على ه��ذا التَّوجيه »لو كان فيهما ءَالهَِةٌ غيُر 

الله لفسدتا«، وهذا المعنى صحيحٌ ومطابقٌ للواقعِ 

ومتحققٌ في الحقيقةِ.

ويب��دو لي: أنََّ الآي��ةَ الكريم��ةَ هي إسِ��تدلالٌ على 

بط�لانِ عقيدةِ المشركيَن؛ إذِْ زعموا أنََّ اللهَ عزَّ وجلَّ 

جعلَ آلهةً شركاءَ لهُ في تدبيرِ الخلقِ، أيَ: أنََّهُ بعدَ أنَْ 

ام�واتِ والأرَضَ، أقَ��امَ في الِإرض شركاءَ  خلقَ السَّ

: »لبيكَ  ل��هُ، ولذلك كانوا يقول��ونَ في التلبيةِ بالحجِّ

لا شري��كَ لكَ إَّال شريكًا هو لكَ تملكهُ وما ملكَ«، 

لالِ المضطربِ، ال��ذي وصفهُ لهم  وذلك م��ن الضَّ

أئَمةُ الكف��رِ بجهلِهم وتروي��جِ ضلالهِم على عقولِ 

الدهماء)2(.

ُ اس��تحالةَ وج��ودِ آلهةٍ غير الله  فالآي��ةُ الكريمة تبُِّني

ماوات والأرَض، لأنََّ المشركيَن  تعالى بعدَ خلقِ السَّ

ي��نِ التَّفتازاني،  ))) ينُظ��رُ: مختص�رِ المع��اني، لس��عدِ الدِّ

المتوفى س��نة 791هـ، مع الحاش��ية لش��يخ الهند محمود 

حس��ن المتوفى س��نة 1339هـ، مكتبة البشرى، باكس��تان، 

ط2،1433هـ��-2012م، 247/2 وم��ا بعده��ا ؛ وينُظ��رُ: 

��يِّدِ أحَمدَ الهاش��مي، تعليق: س��ليمان  جواهرُ البلاغةِ، للسَّ

الح، دار المعرفة، بري�وت، ط3، 1431هـ - 2010م،  الصَّ

ص331.

))) ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ المعروف بتفسري� ابن عاش��ور، 

دٌ الطَّاهرُ بنُ عاشور، مؤسسة التَّاريخ العربي، بيروت،  مُحَمَّ

)1420هـ - 2000م(، 29/17.
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ام�وات والأرَض،  لمْ ينُك��روا أنََّ الل��هَ هو خالقُ السَّ

نۡ خَلَقَ  لتَۡهُم مَّ
َ
حي��ثُ قالَ اللهُ تع��الى:  سمحوَلئَنِ سَ��أ

سجىۚ سجحلقُۡمَان الآية تمجتحجسحج ، فالآيةُ  ُ رۡضَ ليََقُولنَُّ ٱللَّه
َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ ٱلسَّ

الكريمةُ مس��وقةٌ لإثِباتِ الوحدانيةِ لا لإثِباتِ وجودِ 

ان��عِ، اذ لا ن��زاعَ في��هِ عندَ المخاطبنَي�، ولكنَّها  الصَّ

منتظمةٌ على ما يناس��بُ اعتقادُهم الباطلُ، لكش��فِ 

خَطئَِهِم، وإعِلانِ باطِلهِ��م)1( في وجودِ آلهةٍ مع الله 

سبحانهُ وتعالى.

ا وجهُ انتظامِ هذا الإسِ��تدلالِ، فهو أنََّهُ لو تعددتْ  أمََّ

الآلهةُ، ل�لَزَمَِ أنَْ يكونَ كلُّ إِلهٍَ متصفًا بصفاتِ الِإلوهيةِ 

المعروف��ةِ آثارها، وإنَِّ تعددَ الألَهةِ يس��تلزمُ اختلافَ 

متعلِّق��اتِ تصرفاتهِا، لأنََّها لو اس��توتْ في تعلُّقات 

إرِادته��ا، لكانَ تعددُ الألَهةِ عبثاً، بالإسِ��تغناءِ بواحدٍ 

منهم، فلا جَ��رمَ أنَْ تختلفَ مُتعلِّقاتُ إِراداتِ الألَهة 

باخت�لافِ مصالح رعاياهم، ف��كلٌّ يغارُ على ما في 

س��لطانهِ، فثبتَ أنََّ التعددَ يستلزمُ اختلافَ الِإراداتِ 

خَذَ  وحدوثَ الخلافِ)2(، كما قال الله تعالى: سمحمَا ٱتَّ

َّذَهَبَ كُلُّ  ُ مِ��ن وَلدَٖ وَمَا كَانَ مَعَهُۥ مِ��نۡ إلَِهٍٰۚ إذِٗا ل ٱللَّه
سجى سجحالمُؤۡمِنُون الآية  ِۭ بمَِا خَلَقَ وَلعََلاَ بَعۡضُهُمۡ علَىَٰ بَعۡضٖۚ إلَِهٰ
تحججمحسحج، وذِكرُ نفي الولدِ في الآية، هو استقصاءٌ للردِّ على 

ك، فإِنَّ فيهم مَنْ توهمَ أنََّه  مختلف عقائد أهَل الَّر�شَّ�

ارتقى عنْ عبادةِ الأصَن��ام، فعبدوا الملائكةَ، وقالوا 

مَ  ا قدُِّ هم بن��اتُ الله »تعالى الل��ه عن ذل��ك«، وإنَِّم

يك مع أنََّ اكثرَ المشركيَن  نفي الولد ع�لى نفي الَّرش

عب��دةُ أصَن��امٍ لا عبدة الملائكة، نظراً الى أنََّ ش��بهةَ 

))) ينُظ��رُ: التَّحري��رُ والتَّنوي��رُ، اب��ن عاش��ور، 29/17 وما 

بعدها.

))) ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ، ابن عاشور، 30/17

عب��دةِ الملائكة أقَوى مِنْ شُ��بهَةِ عبدةِ الأصَنام؛ لأنََّ 

الملائك��ةَ غير مش��اهدة، فدلائلُ الحدوثِ ليس��تْ 

باديةً عليهم كالأصَن��ام، ولأنََّ الذينَ زعموهم بناتِ 

الله »تعالى اللهُ عنْ ذلك«، اقربُ للتمويهِ مِنْ الذينَ 

زعموا الحجارةَ شركاءَ لله تعالى)3(.

ِۭ بمَِا خَلَقَسجى  َّذَهَبَ كُلُّ إلَِهٰ ا قولُ الله تعالى: سمحإذِٗا ل وأمََّ

سجحالمُؤۡمِنُون الآية تحججمحسحج، فهو اس��تدلالٌ ع�لى امتناعِ أنَْ يكونَ 

ا لمْ يس��تدلْ على امتناع  مع الل��ه تعالى آله��ة، وإنَِّم

أنَْ يتخ��ذَ الل��هُ تعالى ولدًا، لأنََّ الإسِ��تدلالَ على ما 

، وانتفاء الأعَمِّ  بع��ده مُغني عن��ه، ولأنَ مابعده أعَ��مُّ

، فإِنَّه ل��و كان للهِ تعالى ولدٌ  يقتيض� انتفاء الأخَصِّ

»تع��الى الله عن ذلك« ل��كان الاولادُ آلهةً؛ لأنََّ ولدَ 

ا يتكونُ على مث��ل ماهيةِ اصلهِ كما  كلِّ موج��ودٍ إنَِّم

دلَّ علي��ه قول الله تعالى: سمح قُلۡ إنِ كَانَ للِرَّحۡمَٰنِ وَلدَٞ 

لُ ٱلعَۡبٰدِِينَ ٨١سجى سجحالزُّخۡرُف الآي��ة تحججمحسحج )4(، وأكَتفي  وَّ
َ
نَ��ا۠ أ

َ
فَأ

بهذا القدر من الأدَل��ة النَّقلية، والتي ارجو أنَْ تكونَ 

كافيةً لِإيضاحِ المطلوب، عَصَمَنَا الله تعالى وإِيَّاكم 

قلبً��ا وقوًال وعمًال مِنْ كلِّ زيغٍ وزللٍ وخللٍ، ووهبَ 

لنا ولكم بإِحس��انهِ وفضلهِ خيَر الأمَلِ وخيَر العملِ، 

والحمدُ لله وليِّ التَّوفيق.

• المطلب الثاني: أثرُ التأويل في الردِّ على شُبهاتِ 	

المنُكرينَ للنُّبواتِ

م��ن المعل��وم أنَّ منكريَ النُّب��واتِ فِ��رقٌ، وكلُّ فِرقةٍ 

ليل العقلي،  لها شُ��بَهٌ و مطاعين، منها تخت��صُ بالدَّ

))) ينُظرُ: التَّحرير والتَّنوير: ابن عاشور، 92/18.

))) ينُظ��رُ: ضوابطُ المعرفةِ وأصُولُ الِإس��تدلالِ والمناظرةِ، 

عب��دُ الرَّحمن بنُ حس��نٍ ب��نِ حبنكة المي��داني، دار القلم، 

دمشق، )1428هـ - 2007م(، ص355.
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لي��ل النقلي، وس��وف أتَناولُ  وأخُ��رى تخت��صُّ بالدَّ

مناقشةَ الشُ��بَهِ التي لها علاقة بدليل النَّقل فحسب؛ 

لكون موضوعِ البحثِ يدورُ حولَ إظِهارِ اثَر التأويل 

في التنزيه، والذي منه الردُّ على شُ��بهات المنكرينَ 

للنُّبوات، وس��أقَتصُر على أهَمِّ شُبهةٍ وأخَطرهُا وهي 

الطَّع��ن في الوح��ي، فم��ن المعل��وم أنََّ الوحيَ هو 

��ةِ الإخِبارات الغيبية وش��ؤون  الأسَ��اس الأوََّل لعامَّ

العقيدة وأحَ��كام التَّشريع، ذل��ك أنََّ حقيقةَ الوحي 

ه��ي الفيصلُ بيَن الإنِس��انِ ال��ذي يفَُكِّرُ مِ��نْ عندهِ 

عُ بواس��طة رأي��هِ وعقلهِ، وبين الإنِس��ان الذي  ِّ ويَرش

َ أوَ ينقصَ أوَ يزيدَ؛ لأجَلِ  يبَُلِّغُ عنْ ربِّ��ه دون أنَْ يغُِّري

ه��ذا يهتمُ أعَداءُ الإسِ�لام بمعالجة موضوعِ الوحي 

في حيات��ه صلى الله عليه وسلم، ويبذلونَ جهدًا فكرياً في تكلُّفٍ مِنْ 

أجَلِ التَّلبيسِ على حقيقةِ الوحي، والخلطِ بينهُ وبيَن 

عِ ايضًا،  الِإله��امِ وحدي��ثِ النَّفسِ بل وحتى الَّر�صَّ�

وذل��ك لعلمهم بأنََّ موضوعَ الوح��ي هو منبعُ يقيِن 

دٌ صلى الله عليه وسلم،  المس��لميَن و إِيمانهم بما جاءَ بهِ سَيِّدُنا مُحَمَّ

فلئِن أتُيحَ لهم تش��كيكُ المسلميَن بحقيقةِ الوحي، 

أمَك��نَ تكفيره��م بكلِّ ما ق��د يتفرعُ عنهُ مِ��نْ عقائدَ 

وأحَ��كامٍ، وأمَكنه��م أنَْ يحملوهم على الإسِ��تجابة 

لفك��رة أنََّ كلَّ ما دعا اليه الرَّس��ولُ  صلى الله عليه وسلم من المبادِئ 

اتي.  والأحَكام التَّشريعية، ليس إَّال من تفكيرهِ الذَّ

ولل��رَّدِّ على هذه الشُ��بهة الخطيرة، لاب��دَّ من معرفةِ 

: معنى الوحي أوًََّال

فقد أشَ��ارتْ كتبُ اللغ��ةِ الى أنََّ أصَل معنى الوحي 

يتضمنُ مع��اني عديدة، مِ��نْ أشَ��هرها: الإعِلامُ في 

خف��اء، وي��دلُّ على إِلق��اء عِلمٍ في اخف��اء، فكلُّ ما 

ألَقيتهُُ الى غيرك حتى عَلِمَهُ فهو وحيٌ كيف كان)1(. 

��ا الوح��ي في الإصِط�الح: فهو )ما يوُح��ي اللهُ  وأمََّ

تع��الى الى نبيٍّ من الأنَبياء فيُثبَِّتهُُ في قلبه، فيتكلَّمُ بهِ 

ويكتب��هُ، وهو كلامُ الله تعالى، ومن��ه ما لا يتكلَّمُ بهِ 

ثُ بهِ  ولا يكتب��هُ لأحَدٍ، ولا يأمرُ بكتابت��هِ ولكنهُ يحُدِّ

ُ لهم أنََّ الل��هَ عزَّ وجلَّ أمََرهَُ  أنَ  النَّ��اسَ حديثاً، ويبُِّني

يبَُيِّنَهُ ويبَُلِّغهم إِياهُ()2(. 

مَ أنََّ الوحيَ لا يخل��و مِنْ كونهِ  ويب��دو لي مما تق��دَّ

إعِلامً��ا خفيًا مِنْ جِهةِ الله تعالى، الى نبيٍّ من أنَبيائهِ 

أوَ رسولٍ مِنْ رسلهِ، وإنِ إخِتلفتْ طرقُ وأحَوال هذا 

الإعِ�لام، وأنََّ النبيَّ أوَ الرَّس��ولَ الموح��ى اليهِ يجدُ 

اليقيَن بأنََّهُ مِنْ عند الله تعالى سواء أكَان هذا الوحي 

بوساطة أمَ من غير وساطة، واللهُ أعَلمُ.

ومن المعل��وم أنََّ الوحيَ معجزةٌ إلِهي��ةٌ، خصَّ اللهُ 

َ اللهُ س��بحانهُ  تع��الى به��ا أنَبياءَهُ ورس��لهَُ، وق��د بَّني

وتع��الى أنَواعَ الوحي في قوله تع��الى: سمح ۞وَمَا كَانَ 

وۡ مِن وَرَايِٕٓ حِجَابٍ 
َ
َّا وحَۡيًا أ ُ إلِ ن يكَُلمَِّهُ ٱللَّه

َ
لبِشََ��رٍ أ

وۡ يرُۡسِ��لَ رسَُ��ولاٗ فَيُوحِيَ بإِذِۡنهِۦِ مَا يشََ��اءُٓۚ إنَِّهُۥ علَيٌِّ 
َ
أ

ورَى الآية تحجتمجسحج  . حَكِيمٞ ٥١سجى سجحالشُّ
فنلاحظ القصِر المس��تفاد من النَّفي والإسِ��تثناء في 

َّا  ُ إلِ ن يكَُلمَِّهُ ٱللَّه
َ
الآي��ة الكريمة: سمح۞ وَمَا كَانَ لبِشََرٍ أ

صَ الحكمَ،  ��ورَى الآية تحجتمجسحج ، فالقص�ر: خصَّ وحَۡيً��اسجى سجحالشُّ
»وه��و كلام الل��ه تع��الى في أقَس��ام ثلاث��ة، الأوََّلُ: 

))) ينُظ��رُ : معجم المقايي��س في اللغة، أحَمد بن فارس بن 

ينِ أبَو  زكريا، المتوفى )س��نة 395 هـ(، تحقيق: شهابُ الدِّ

عم��رو، ط 2، دار الفِكِّرِ - بيروت، ط. س��نة  1998م، باب 

الواو و الهاء، ص 1085. 

يوطي، ص 120 . ))) الِإتقان في علوم القرآن، السِّ
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الوح��ي، والثَّاني: اسام�عُ الكلامِ من غري� أنَْ يبُصَر 

امعُ مَنْ يكُلِّمه، والثَّالثُ: إِرسالُ امَللكَِ«، ونفى  السَّ

الكلام عن سوى هذه الطُّرق الثَّلاثة)1(.

دٍ صلى الله عليه وسلم هو إِرس��ال   والغال��بُ مِ��نْ ح��ال نبيِّن��ا مُحَمَّ

لاةُ  امَللكَِ، كما هو حال كثير من الأنَبياء عليهم الصَّ

وۡ يرُۡسِ��لَ 
َ
�لامُ، وهو المرادُ بقول الله تعالى:  سمحأ والسَّ

ورَى  ورَى الآي��ة تحجتمجسحج ، أيَ: مَلكًَا سمحفَيُوحِيَسجى سجحالشُّ رسَُولاٗسجى سجحالشُّ
الآية تحجتمجسحج، ذلك الرَّس��ولُ الملكُ الى المرُسَلِ اليهِ الذي 

��ورَى الآية تحجتمجسحج، أيَ:  هو الرَّسولُ البشري،  سمحبإِذِۡنهِۦِسجى سجحالشُّ

بأمَرِ وتيسري�ِ الله تعالى، ما يشاء أنَْ يوحيَه)2(، وهذا 

هُا، ووحي  النَّوعُ من الوحي هو أشَ��هرُ الأنَواعِ وأكََرث

القرآن الكريم كلُّهُ مِنْ ه��ذا القبيل، وهو المصطلح 

عليه بالوحي الجلي. 

ونخل��صُ الى أنََّ الم��رادَ بالتكلُّ��مِ بل��وغ م��راد الله 

تعالى الى النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم، س��واء كان ذلك الِإبلاغ بكلامٍ 

يسمعهُ ولا يرى مصدره، أمَ بكلام يبُلِّغه اليه امَللكَ 

ع��ن الله تع��الى، أوَ بعلمٍ يلُقى في نف��س النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم 

يوقنُ بأنََّ��هُ مرادُ الله تعالى بعلمٍ ضروري يجعلهُ الله 

))) القصر: )هو تخصي��صُ شيءٍ بشيءٍ بطريقٍ مخصوصٍ 

ا  ءِ إِمَّ ءِ بالَّيش وهو حقيقي وغير حقيقي؛ لأنََّ تخصيصَ الَّيش

أنَْ يكونَ بحس��بِ الحقيقةِ وفي نفسِ الأمَرِ بأَّال يتجاوزهُ إِلى 

غيرهِ أصَ�لاً، وهو الحقيقي، أو بحس��بِ الإضِافة إِلى شيءٍ 

ءِ وإنِْ امك��نَ أنَْ يتجاوزهَُ  آخ��رَ بأَّال يتج��اوزه إِلى ذلك الَّيش

إِلى شيءٍ آخ��رَ في الجملة(، مختص�ر المعاني، للتَّفتازاني، 

345/1 وما بعدها. 

��بع  ))) ينُظ��رُ: روحُ المعاني في تفسري� القرآن العظيم والسَّ

ين محم��ود الآلوسي،  المث��اني، لأبَي الفض��ل ش��هاب الدِّ

دٌ بنُ أمَيٍن، وعمرُ بنُ  المتوفى س��نة 1270هـ، تحقيق: مُحَمَّ

اث العربي، 1420ه، 25/ 77 .  لام، دار إحِياء الَّرت عبدِ السَّ

تعالى في نفس��ه،  فإِطلاق ال��كلام على هذه الأنَواع 

الثلاثةِ، بعضهُ حقيقة مثل: ما يسَمعهُ النَّبيُّ صلى الله عليه وسلم، كما 

لام كلامَ الله سبحانهُ وتعالى،  سمعَ موسى عليه السَّ

وبعضهُ مجازٌ قري��بٌ من الحقيقة مثل: ما يبُلِّغهُ الى 

النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم، فإِنَّهُ رس��الةٌ بكلام، وبعضهُ مجازٌ مَحضٌ 

مث��ل: ما يلُقى في قلب النَّبيِّ صلى الله عليه وسلم مع العلم بأنََّهُ مرادُ 

الله تعالى. 

��ورَى الآي��ة تحجتمجسحج على جميع  فإِط�لاق فعل:  سمحيكَُلمَِّهُسجى سجحالشُّ

أقَس��ام الوحي، هو من اس��تعمال اللفظ في حقيقتهِ 

ومج��ازهِ، ع�لى طريق��ة اس��تعمال المشرت�ك)3( في 

معانيه)4(. 

ومِنْ ثمَّ يظه��رُ لنا، أنََّ الوحيَ أمَ��رٌ طارئٌ زائدٌ على 

الطِّب��اع البشري��ة، خارجٌ ع��ن النَّف��س والباطن، لا 

يخضعُ لأيَِّ تأثيرٍ يطرأُ عليها. 

فيتلق��ى النَّبيُّ الكريمُ صلى الله عليه وسلم الوح��يَ من الله عزَّ وجلَّ 

بوس��اطة امَللكَِ الموكلِ بذلك، فالوحي في لسانِ 

عِ معجزةٌ إِلهية، خ��صَّ الله تعالى به��ا أنَبيائهَُ  الَّر�شَّ�

�لامُ، ويؤَيِّدُ هذا القول، الظواهر  لاةُ والسَّ عليهم الصَّ

الت��ي كانت تصاح��بُ النَّبيَّ صلى الله عليه وسلم، حني� يوُحى اليه 

فيغ��طُّ غطي��طَ النائم، ويغي��ب غيبةً كأنََّها غش��يةٌ أوَ 

إغِام�ءٌ، وما هي في شيءٍ م��ن الغيبة أوَ الإغِماء، إنِْ 

هي إَّال اس��تغراق في لقاء امَلل��كِ الروحاني، فهذا 

))) المشرت�ك: أيَ: نس��بة الِإشتراك، وهي نس��بة معنى الى 

معنى من جهة إشِرت�اكهما في لفظٍ واحدٍ يدلُّ عليهما، ففي 

ادف.  الإشِتراك يتحدُّ اللفظُ ويتعدد المعنى، على عكس الَّرت

ينُظ��رُ: ضوابط المعرفة، عبدُ الرَّحمن بنُ حس��نٍ بنِ حبنكة، 

ص 53. 

))) ينُظرُ: التَّحريرُ والتَّنويرُ، ابن عاشور, 25 / 196. 
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، ولم يكنْ م��ن قبيلِ  كلُّ��هُ يش��هدُ ب��أنََّ الوحيَ ح��قٌّ

حديث النَّفْسِ)1(. 

وكام� أنََّ الوعيَ الكاملَ والحف��ظَ المضبوطَ للنَّبيِّ 

يًا لا  الكري��م صلى الله عليه وسلم، عند الوح��ي وبعده، مع كون��هِ أمُِّ

يعرفُ القراءةَ والكتاب��ةَ، جَعَلتَْ النَّبي الكريم صَّىل 

الله عليه وس��لَّم يتيقنُ الوحيَ تيقنًا لا يداخلهُ ريبٌ، 

حيثُ ي��روي الإمِام البخ��اري في صحيحه عن ابن 

عب��اس رضي الله عنهما في قول الل��ه تعالى: سمح لاَ 

ٓۦ ١٦سجى سجحالقِيَامَة الآية تمحتحجسحج ،  تُحَرّكِۡ بهِۦِ لسَِ��انكََ لتَِعۡجَلَ بِ��هِ
قال: كان رس��ول الله صلى الله عليه وسلم يعالج من التنزيل ش��دة، 

وكان مَّا�مَّ� يحُ��رِّكُ ش��فتيه، فق��ال ابن عب��اس: فأنَا 

أحُرِّكهام� لك��م كما كان رس��ول الله علي��ه الصلاة 

والسلام يحُرِّكهما، فأنزل الله تعالى: سمحلاَ تُحَرّكِۡ بهِۦِ 

ٓۦ ١٦ إنَِّ عَلَيۡنَ��ا جَمعَۡهُۥ وَقُرۡءَانهَُۥ  لسَِ��انكََ لتَِعۡجَلَ بهِِ
١٧سجى سجحالقِيَامَ��ة من الآية تمحتحج ال��ى الآية تمختحجسحج ، قال: جمعه لك في 
نَهُٰ فَٱتَّبِ��عۡ قُرۡءَانهَُۥ ١٨سجى 

ۡ
ص��درك وتقرأه، سمحفَ��إذَِا قَرَأ

سجحالقِيَامَ��ة الآية جمحتحجسحج ، قال: فاس��تمع ل��ه وأنَصت، سمحثُمَّ إنَِّ 

عَلَيۡنَا بَيَانهَُۥ ١٩سجى سجحالقِيَامَة الآية جمحتحجسحج ثم إنَِّ علينا أنَْ تقرأهَُ، 
فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد ذلك إذِا أتَاهُ جبريل استمع، 

ف��إِذا انطلق جبريل قرأهَُ النبيُّ عليه الصلاة والس�لام 

كما قرأهَُ)2(، فهذا أوَضحُ دليلٍ على استقلالية الوحي 

عن نفسه صلى الله عليه وسلم، وفي هذا كفاية للردِّ على هذه الشُبهة.

وكذا قال المنكرون، إنَِّ رسولنَا الكريمَ عليه الصلاة 

))) ينظ��ر: دراس��ات في عصر النب��وة ، أ.د. لبي��د إِبراهيم 

محمد، الجامعة العراقية، ص14.

)))  ينُظ��ر: صحي��ح البخاري وعليه شرحه المس��مى فتح 

الباري، العس��قلاني، كتاب بدء الوح��ي، رقم الحديث: 5، 

43/2 وما بعدها. 

والسلام ينَْسَى )حاشاه(، واس��تدلوا بالآية الكريمة: 

علۡىَ الآي��ة تمحسحج ، فقول 
َ
ٰٓ ٦سجى سجحالأ سمح سَ��نُقۡرِئكَُ فَلَ�َ تنَسَ��َى

علۡىَ الآية تمحسحج، نهيٌ بعدم 
َ
الله تع��الى سمحفَلاَ تنَسَىٰٓ ٦سجى سجحالأ

النس��يان، موجهٌ لرس��ول الله عليه الصلاة والسلام، 

ف��إِذا ثب��تَ النس��يانُ للنَّب��يِّ الكري��م علي��ه الصلاة 

والسلام، سيؤَدي الى الطعن بالوحي ومن ثمَّ الطعن 

بالقران الكريم؛ لأنََّ رسولَ الله عليه الصلاة والسلام 

غيُر قادرٍ على ضبط ما يوُحى اليهِ بس��ببِ النس��يانِ، 

حاشاهُ والف حاشاه)3(. 

والج��وابُ على هذه الشُ��بْهَة، بعد الاس��تعانة بالله 

العظيم، ه��و: إنَِّ مَنْ لهُ معرفةٌ باللغ��ة العربية لايثُيُر 

هذه المسألة فضلاً عن اعتبارها شُبْهَة، ويشوِّشُ بها 

على البس��طاء م��ن النَّاس؛ وذل��ك لأنََّ من المعلوم 

في علم النحو أنََّهُ يوجدُ نوعانِ من )لا( التي تدخلُ 

على الفعل المضارع:

ى )لا( الناهي��ة، والت��ي تج��زم الفعل  الأوُلى: تس��مَّ

المضارع بالس��كون اذا كان الفع��لُ صحيحَ الآخر، 

وبحذفِ حرفِ العلةِ اذا كانَ معتلَ الآخر)4(.

نف��ي  ووظيفتهُ��ا  النافي��ة،  )لا(  ى  تس��مَّ والثاني��ة: 

مضم��ونِ الفعل فقط، دون تغيري� حركةِ آخر الفعلِ 

إِنْ كان صحي��حَ الآخ��ر، او حذف ح��رف العلة إِنْ 

))) أنََّ هذه الشبهة متداولة )مع الَأسف( عن طريق التواصل 

الاجتماعي )النت( وعلى نطاق واسع.

ين بنُ يوس��فَ  ))) ينظر: ش��ذور الذهب، الِإمامُ جمالُ الدِّ

بنِ أحَمدَ ب��نِ عبدِ الله ابنِ هش��ام الأنصاري )ت708هـ(، 

المكتب��ة العصري��ة- بري�وت ، ط1، 1424هـ��-2004م، 

ص349. 
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كان  معت��لَ  الآخ��ر)1(.

علۡىَ 
َ
فنلاح��ظُ الفعلَ المضارعَ في سمحفَلاَ تنَسَىٰٓ ٦سجى سجحالأ

الآي��ة تمحسحج، أنََّ��ه غير مج��زوم، مما يؤَكِدُ لن��ا أنََّ )لا( في 

الآي��ة الكريمة نافيةٌ وليس��ت ناهي��ةً، وبذلك يكون 

المعنى: هو نفي النسيانِ عن رسول الله عليه الصلاة 

والسلام، لا نهيهُ عن النسيان عليه الصلاة والسلام، 

وبذل��ك تكون صفةَ كمالٍ لا صفة نقص، كما يرَُوِّجُ 

المبطلون، والله الموفق للرشاد.

وكذل��ك يقول��ونَ إنَِّ س��و رةَ العلقِ افتتح��تْ بكلمة  

سجى سجحالعَلقَ الآية تحجسحج، وإنَِّ ه��ذه الكلمةَ لا تدل على 
ۡ
سمحٱقۡ��رَأ

معناها الحقيقي الذي يفيد القراءة، لأنََّ رس��ولَ الله 

صلى الله عليه وسلم لم يك��نْ امامهُ كتاباً ليق��رأه، فلذلك لا بدَّ للأمر 

أنَْ يخ��رجَ ع��ن حقيقت��ه الى معن��ى مج��ازي، وهو 

(، او بمعن��ى ) أعل��نْ (، ولي��س هناك  ْ بمعنى)بِّر�شِّ�

 ، ْ مفع��ول له��ذا الفع��ل، وحت��ى إنِْ كان بمعنى بِّرش

ولكن بّرش بماذا؟

سجى سجحالعَلقَ الآية تحجسحج بمعنى )امدح(، 
ۡ
 وقال اخرون إنَِّ سمحٱقۡرَأ

)الباء من بإِس��م(، بحيث  وذلك بحذفِ حرفِ الجرِّ

يصير المعنى هكذا: ) امدحْ او مجدْ اسمَ ربِكَ(. 

 وهناك من المنكرينَ او من المس��تشرقيَن من يلوي 

عن��قَ ال��كلامِ ليص��ل الى هدفهِ غري� المعلن، وهو 

الموروث اليهومس��يحي )اي: الم��وروث اليهودي 

والمسيحي(، ويزعم أنََّ الآياتِ الخمسَ الأولى من 

سورة العلق المذكورة في القرآن الكريم، قد اكتسبتْ 

معنى مقارباً للموروث اليهومس��يحي، وذلك يتأكد 

))) ينُظر: جامع الدروس العربية، الشيخ مصطفى الغلايني، 

دار الحديث- القاهرة، ط1، 2005م، ص620.

ام�ويةِ الس��ابقة عند  حين ترجعُ الى الرس��الاتِ السَّ

أهَلِ الكتاب، وهم أهَلُ اليهودِ والنصارى، وقد آمنَ 

الرسولُ عليه الصلاة واالسلام بمحتوى هذا الكتاب 

ع��ن اقتناع لوقتٍ ما، وه��ذا مثال للنِّيةِ الس��يئة عند 

دارسي الاسلاميات)2(.

 واما الجواب على ه��ذه الدعاوي المضللةِ، فأقولُ 

سجى سجحالعَلقَ 
ۡ
 وبالل��ه التوفيق، إنَِّ ق��ولَ الله تعالى: سمحٱقۡ��رَأ

الآية تحجسحج امَرٌ بالقراءة، والقراءة نطقٌ بكلامٍ معين مكتوب 

او محفوظ على ظهرِ قلب، وتقدمَ في قول الله تعالى: 

��يۡطَنِٰ  ِ مِنَ ٱلشَّ تَ ٱلقُۡرۡءَانَ فَٱسۡ��تَعِذۡ بٱِللَّه
ۡ
سمح فَإذَِا قَرَأ

ٱلرَّجِيمِ ٩٨سجى سجحالنَّحۡل الآية جمحجمحسحج ، والأمَر بالقراءة مستعملٌ في 
حقيقته، وهو لتحصيل فعلٌ في الحالِ او الإسِتقبال، 

سجى سجحالعَلقَ 
ۡ
 فالمطل��وبُ في ق��ول الل��ه تع��الى: سمحٱقۡ��رَأ

الآي��ة تحجسحج، أنَْ يفع��لَ الق��راءةَ في الح��الِ او المس��تقبلِ 

القري��ب، اي: أنَْ يقولَ ما سُ��يملى علي��ه، والقرينة 

على أنََّهُ أمَرٌ بالقراءة في المس��تقبل القريب، لأنََّهُ لم 

يتقدمْ املاءُ كلامٍ عليه محف��وظ فتطلبَ منه قراءتهُ، 

ولا سُ��لِّمتْ الي��ه صحيفةٌ فتطلب من��ه قرائتهُا، فهو 

كما يقول المعلم للتلمي��ذ: اكتب فيتأهَب لكتابة ما 

سيمليه عليه)3(.

ا قولُ البعض بأنََّ هذه الآياتِ الخمس من س��ورة   أمََّ

العلق، قد اكتسبتْ معنى مطابقاً للموروث اليهودي 

المسيحي ...

))) ينظ��ر: دف��اع ع��ن محمد ص�لى الله عليه وس��لم ضد 

المنتقصيَن من قدره، د. عبد الرحمن بدوي، ترجمة: كمال 

جاد الله، الدار العالمية للكتب والنشر، ص51.

))) ينظر: التحرير والتنوير: محمد الظاهر ابن عاش��ور، 3/ 

.384
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 فأق��ول وبالله التوفيق، لو نسُ��لِّمُ ج��دلاً لما قالوا، 

فنحن كمسلمين نقُِرُ بأنََّ التوراةَ والإنِجيلَ هما كلامُ 

الله تبارك وتعالى، فإِذا تطابقَ فلا اش��كال في ذلك؛ 

لأنََّ الكلَّ كلامُ الله تعالى، لكنَّ الإشِ��كالَ القائمَ في 

مسألتيِن:

اولهام�: إنَِّ من الثاب��ت لدينا أنََّ الكتبَ المقدس��ة 

س��واءٌ لليه��ود او النص��ارى محرَّف��ةٌ، وثانيهما: إنِ 

رس��ولَ الله عليه الصلاة والسلام لم يكنْ يعلمُ هذه 

النصوصَ الموج��ودة بين طيات الكتب المقدس��ة 

لليهود والنصارى، لأنََّ��هُ أمُي اصلاً لا يعرف القراءة 

والكتابة، ولم يثبتْ في السري�ة أنََّ��هُ دَرسَ على احدٍ 

هذه الكتبَ، فضلاً عن ما يصاحبُ الرسولُ الكريم 

�لام من احوالٍ صعبةٍ حين يوُحى  لاة والسَّ عليه الصَّ

اليه، فالذي يعرف كلاماً مسبقاً لا تكن هكذا حالته، 

والله وليُّ التوفيق والسداد.

��ا بقي��ةُ ما يطرح م��ن قبل اعداء الاس�لام وبعض  أمََّ

المس��تشرقين من شُ��بهاتٍ حول رس��ول الل��ه عليه 

الص�لاة والس�لام فلا تق��وى أنَْ تكونَ شُ��بْهَة أوََّلاً، 

والقلم ارفعُ مِنْ أنَْ يكتبها ثانيا؛ً لضعفها وضحالتها، 

والله تبارك وتعالى الموفق الى سبيل الرشاد، وصَّىل 

الله على سيدنا محمد وعلى آله واصحابه وسلَّمَ.

                 

❊ ❊ ❊

 النتائج
ُّ
هم

َ
أ

بع��دَ أنَْ أنَعمَ اللهُ عزَّ وجلَّ عليَّ بإِتمامِ هذا البحثِ، 

فقد توصلتُ وبالله التَّوفيقُ الى النتائجِ الآتية:

1. إنَِّ التَّداخلَ بين العلوم حقيقةٌ ثابتةٌ، فعَِلمُ العقيدة 

له إِرتباطٌ وثيق بعلوم اللغة والنَّحو والبلاغة.

2. لا س��بيل للقض��اء ع�لى التَّش��بيه إَّال إذِا أوُِّل��تْ 

فاتُ الخبري��ةُ الواردةُ بالنُّص��وص، وحين رأىَ  الصِّ

العلام�ءُ أنََّ فتَحَْ بابِ التَّأويلِ لهُ أضَرارهُ الجس��يمة، 

وضعوا ل��هُ القواع��دَ، حتى لا ي��ؤَدِّي الى التلاعب 

بالنُّص��وص وفق اله��وى، دون الِإلتفات الى أصُول 

يع��ة ومقاصده��ا، وأنَْ يصُ��ارَ إلِى التأويل، إذِا  الَّرش

ليل  أدَتْ– في حالة أخَذها- إِلى التَّجسيم، او قام الدَّ

العق�لي الصحيح على بطلان المعن��ى الذي يؤخذُ 

، وأَّال نصل بسببِ التأويلِ إلِى معنى  من ظاهر النَّصِّ

يعة. يهدمُ أسَاسًا مِنْ أسُسِ الَّرش

3. الإفِادةُ من التأويل في توضيحِ مفرداتِ العقيدةِ، 

م��ع محاولةِ رب��طِ علومِ اللغ��ةِ العربي��ة لفهمِ علوم 

القرآن الكريم وإدراكِ بعضِ أسَراره. 

ليل النَّقلي  4. يرتك��زُ اثَر التأويل في بحثنا ع�لى الدَّ

فحس��ب؛ لذلك يكونُ واضحًا في المسائل العقدية 

المس��تندة في إثِباتها ع�لى الأدَلة النَّقلي��ةِ، أكَثرَ من 

المستندةِ في اثباتها على الأدَلة العقلية.

5. إنَِّ بع��ضَ الفِرقَِ الإسِ�لاميةِ قد سَ��خَّروا البلاغةَ 

في أكَثر الأحَي��ان لخدمةِ عقيدتهِ��م، واتخذوا منها 

سلاحًا أسَاسيًا في تأويل ما تشابهَ من الآي؛ إذِ كانوا 

يلتزم��ونَ بتوجيهاتٍ بلاغيةٍ حتى ولو كانت ضعيفةً، 



بَه« »أثر التأويل في التنزيه وردِّ الشُّ

م.د.مصطفى ذياب عبد  |      389

لكنْ بش�رطِ أنَْ لا تتعارضَ مع مذهبِهم الإعِتقادي، 

مُتناسنَي� في س��بيلهِ جمي��عَ المع��اني والمدلولاتِ 

الأخُرى.

ه��ذا خلاصة ما توصلتُ اليهِ مِ��نْ نتائجٍ ومقترحاتٍ 

وتوصي��اتٍ، فإِنْ كانَ ما توصلتُ اليه صواباً فبفضلِ 

الله س��بحانهُ وتع��الى، وإنِْ كنتُ قد اخط��أتُ فمَِنْ 

نفسي، والحمدُ لله وليِّ التَّوفيقِ والرَّشاد.

❊ ❊ ❊
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