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 الممخص
دراسةٍ مقارنةٍ لآياتِ  عف طريؽرآنيَّ لمتعامؿِ المطيؼِ القيستعرضُ ىذا البحثُ التوجيوَ  

الرفؽِ والتعامؿِ الحَسفِ، حيثُ يُبيّفُ كيفيةَ توجيوِ القرآفِ الكريِـ لمرفؽِ في التعامؿِ مع الآخريفِ، كما يُسمّْطُ 
ةِ والأخلبقيةِ، مع الضوءَ عمى أىميةِ الميفِ في النصوصِ القرآنيةِ وكيفيةِ تأثيرِه عمى العلبقاتِ الاجتماعي

.   التركيزِ عمى تطبيؽِ ىذه المبادئ في حياةِ المُسمِـ
 

Abstract 

 This research explores the Quranic guidance on kind and gentle interaction 

through a comparative study of verses on compassion and good speech. It 

highlights how the Quran directs kind treatment of others, shedding light on the 

importance of gentleness in Quranic texts and its impact on social and moral 

relationships. The study also focuses on the practical application of these principles 

in the life of a Muslim. 

 المقدمة
الحمدُ لِله الذي أمرَنا بالرّْفؽِ في القوؿِ والعمؿِ، وجعؿَ المُّطؼَ والتّعامؿَ الحَسفَ مف صفاتِ المؤمنيفَ، 

َـ ىاديًا لمبشريةِ، نحمدهُ سُبْحَانَوُ عمى نعمائِو التي لا تعدُّ ولا تحصى، ونستعينُوُ  في كُؿّْ وجعؿَ القرآفَ  الكري
أمرٍ، ونعُوذُ بو مف شرورِ أنفُسِنا ومف سيئاتِ أعمالنا. وأشيدُ أف لا إلوَ إلا الُله وحدهُ لا شريؾَ لو، وأشيدُ 

رحمةً لمعالميفَ، وأدبَّوُ عمى رفؽٍ وحنافٍ مع أصحابوِ ومع قوموِ،  أفَّ مُحمدًا عبدُهُ ورسولُوُ، الذي بعثوُ اللهُ 
فأصبحَ أرقى نموذجٍ لمتعامؿِ المطيؼِ. أمّا بَعْدُ: فإفَّ مف أبرزِ القيِـ التي وجينا إلييا القرآفُ الكريُـ ىي 

ُـ قاعدةً  عظيمةً في توجيوِ  الرفؽُ والقوؿُ الحسفُ، وكيفيةُ التعامؿِ مع الآخريف، فقد أرسى القرآفُ الكري
السموؾِ البشري، حيث حثَّ عمى التحمي بالرفؽِ والمطؼِ في القوؿِ والعمؿِ، مُرشدًا إلى أىميةِ حسفِ 
المعاممةِ والكلبِـ الطيبِ الذي يعبرُ عف الرحمةِ والصدؽِ والتواضع، تتجمى ىذه المبادئُ الرفيعةُ في العديدِ 

فيةَ التعامؿِ الحسفِ مع الناسِ في مُختمؼِ الأصعدةِ والمُناسبات. إفَّ مف الآياتِ القرآنيَّةِ التي تبيّْفُ كي
رَ  التوجيوَ القرآنيَّ لمتعامؿِ المطيؼِ يشمؿُ عدَّةَ أبعادٍ، تبدأُ مف العنايةِ بالقوؿِ الحسفِ الذي يعكسُ التحضُّ

َـ، وصولًا إلى الرفؽِ في التعامؿِ مع الآخريف، فيما ركنافِ أساسيَّافِ  لبناءِ مجتمعٍ يعموُ السلبُـ  والاحترا
التي تبرزُ قيمتو،  تتجمَّى أىميةُ دراسةِ ىذا البحثِ مف خلبؿ العديدِ مف الجوانبِ أىمية البحث :والألفةُ. 
 :عمى النحو الآتيوىي 
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التعمؽ في دراسةِ آياتِ الرفؽِ والقوؿِ الحسفِ، يتبيَّف لممسمِـ جَماؿَ الرحمةِ والمطؼِ وأثرَ  عف طريؽ .ٔ
ات الطيبةِ في رسِـ سموكو اليومي، فيصبح بذلؾ أكثر قدرةً عمى توجيوِ معاملبتو بروحٍ مف الكمم

 السكينة والتفاىـ، مِمّا يعكسُ أسمى معاني الأخلبؽِ في تعاممو مع الآخريف.
 تفعيؿُ الكممةِ الطيبةِ وتوجيوُ المسمميفَ إلى أىميةِ التعامؿِ الحسفِ المطيؼِ في حياتيـ اليوميةِ يُعدُّ  .ٕ

مف الأمورِ الأساسيةِ؛ ليكونوا قدواتٍ حسنةٍ لغيرىـ في سموكيـ وأفعاليـ، مِمّا يعكسُ الأدبَ 
ُـ الرازيُّ  إلى ذلؾ في قولو:  -رحمو الله  -الإسلبميَّ الرفيعَ في التعامؿِ الحسفِ، وقد أشارَ الإما

 .(ٕ)"...(ٔ)}وَقُولُوا لِمنَّاسِ حُسْنًا{-تعالى  -"أَفَّ جَمِيعَ آدَابِ الدّْيفِ وَالدُّنْيَا داخمةٌ تحت قولو 
القوؿُ الحسفُ يُسيُـ في نشرِ روحِ المحبَّةِ والتَّسامُحِ بيفَ النَّاسِ، ولوُ تأثيرٌ كبيرٌ في تبميغِ الدَّعوةِ  .ٖ

الإسلبميَّةِ إلى غيرِ المسمميفِ، فعندما يرى غيرُ المسمِـ طريقةَ تحدّثِ المُسمِـ بكمماتٍ عذبةٍ ورقيقةٍ، 
زُ مف  فإنَّوُ بلب شؾٍّ سيتأثَّرُ بتمؾَ الكمماتِ المنتقاةِ التي تعكسُ الأدبَ الإسلبميَّ الرفيعَ، ممَّا يعزّْ
فاعميَّةِ الدَّعوةِ ويجذبُ قموبَ المخالفيفَ؛ بخلبؼِ الكمماتِ القاسيةِ أو الجارحةِ، فإنَّيا تزيدُ المخالفيفَ 

 وةِ مف الإصلبحِ والنفعِ.عنادًا إلى عنادىـ، فلب يتحقَّؽُ ىدؼُ الدع
 خطة البحث

تضمف ىذا البحث مقدمة وثلبثة مباحث، بينت في مبحثو الأوؿ، إضاءةٌ خاطفةٌ في بيافِ بعضِ 
المتعمقة بالتعامؿ المطيؼ، مع توضيح المعاني المغوية والاصطلبحية ليذه  مفرداتِ المصطمحِ الأساسية

ورأفتو بأمَّتو وليف  -صمى الله عميو وسمـ-لبياف ليف النَّبِيّْ المفردات. أمّا المبحث الثاني منو، فقد جاء 
 -صمى الله عميو وسمـ-الُأمَّةِ مع نَبِيّْيَا، وتطمب الحديث فيو أف يقسـ إلى مطمبيف، مطمبٌ في ليف النَّبِيّْ 
حث، فقد بينت فيو، المّيفُ ورأفتو بأمَّتو، ومطمبٌ آخر في ليف الُأمَّةِ مع نَبِيّْيَا أمّا المبحث الثالث مف ىذا الب

والاعتداؿُ في العبادةِ والسموؾِ، واقتضى الحديث عنو أف يقسـ إلى مطمبيف أيضًا، مطمب في لِيفُ المَلبئِكَةِ 
وتَمَطُّفُيا مع رَبّْ الأربابِ، ومطمب آخر، في الميف والاعتداؿ في العبادة أمّا المطمب الرابع والأخير، فقد 

قرآني لمتعامؿ القولي المطيؼ، وتطمب الحديث فيو أف يقسـ إلى عشرة مطالب، تناولت فيو التوجيو ال
أوليا: القوؿ الحسف، وثانييا: القوؿ الميسور، وثالثيا: القوؿ السديد، ورابعيا: القوؿ المعروؼ، وخامسيا: 

عيا: القوؿ القوؿ الميف، وسادسيا: القوؿ الكريـ، وسابعيا: القوؿ الحكيـ، وثامنيا: القوؿ المطيؼ، وتاس
 الطيب، وعاشرىا: القوؿ الثابت.

ّـَ التوصؿ إلييا مف خلبلو، وتقديـ توصيات عامة  ثّـَ ختمت البحث بتمخيص لأىـ النتائج التي ت
حوؿ أىمية تطبيؽ ىذه التوجييات القرآنية في الحياة اليومية، وأخيرًا، جعمت قائمة بأىـ المصادر والمراجع 

 ىذا البحث.التي استندت إلييا في كتابة 
 

                                                 

 .ٖٛالبقرة:  (1)
 .ٜٛ٘/ٖمفاتيح الغيب، لمفخر الرازي: (2)
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 المبحثُ الأوّلُ 
 إضاءةٌ خاطفةٌ في بيانِ بعضِ مفرداتِ المصطمحِ 

 الرفؽ في المغة والاصطلبح: -أولًا 
 الرفؽ في المغة: -ٔ

نِيع" فْؽُ: "المطؼ وحُسْف الصَّ فْؽُ: ليِفُ الجانِب، ولَطافَةُ الفِعْؿ، وحُسفُ الانْقِيادِ لما يؤَدّْي إِلَى (ٔ)الرّْ ، والرّْ
فْؽُ: خِلَبؼُ ا(ٕ)الجَميؿِ  لْعُنْؼِ; ، والرَّاءُ وَالْفَاءُ وَالْقَاؼُ أَصْؿٌ وَاحِدٌ يَدُؿُّ عَمَى مُوَافَقَةٍ وَمُقَارَبَةٍ بِلَب عُنْؼٍ. فَالرّْ

 .(ٖ)يُقَاؿُ رَفَقْتُ أَرْفُؽُ 
 الرفؽ في الاصطلبح: -ٕ

ا يدور حولو، ومع ذلؾ لا يختمؼ المعنى الاصطلبحي لمرفؽ عف معناه المغوي كثيرًا، إذ ظؿ معناه ثابتً 
 .(ٗ)وُجدتُ لمرفؽ في الاصطلبح تعريفاف، الأوؿ منيا: "ىُوَ الْيُسْر فِي الْأُمُور والسيولة فِي التواصؿ إِلَيْيَا"

 .(٘)والثاني: "ىُوَ لِيفُ الْجَانِبِ بِالْقَوْؿِ وَالْفِعْؿِ وَالْأَخْذِ بِالْأَسْيَؿِ وَىُوَ ضد العنؼ"

فيف المتقدّميف، يمكنني القوؿَ بأفَّ الرفؽَ اصطلبحًا: ىو اليُسرُ في الأمورِ والسيولةُ فمف خلبؿ ىذيف التعري
 في التواصؿِ إلييا، ويتجسّدُ في ليفِ الجانبِ في القوؿِ والفعؿِ، مع الأخذِ بالأسيؿِ وتجنّبِ العنؼِ والشدةِ.

 المطؼ في المغة والاصطلبح: -ثانيًا
 المطؼ في المغة: -ٔ

والبرُّ والميف في التعامؿ مع الآخريف، يُقاؿ "لَطُؼَ" بالضّـ إذا رَفَؽَ بو واعتنى بو، كما يُقاؿ ىو الرّْفؽُ 
"لَطَؼَ الُله لَؾَ"، أي: أَوْصَؿَ إليؾ ما تُحبّ برِفْؽٍ، فالمطؼ في المعاممة يُعبر عف الإحساف والرفؽ الذي 

 .(ٙ)يراعي مشاعر الآخريف ويُظير العناية بيـ
 طلبح: المطؼ في الاص -ٕ

ىو البرُّ وجميؿُ الفعؿِ، ويُقصدُ بو الرّْفؽُ والمطؼُ في التعامؿِ مع الآخريفِ، بحيث يُظيرُ الإنسافُ حسفَ 
المعاممةِ والرفؽَ في كؿّْ تصرُّفاتوِ، يُقاؿُ: "فلبفٌ يُبَرُّني ويُمطفني" أي يُحسفُ إليَّ ويتعامؿُ معي بمطؼٍ 

والمراعاة في التعامؿ مع الآخريف، ويعبر عف أسموب لطيؼ  . والمطؼ يشمؿ العناية الدقيقة(ٚ)ورفؽٍ 
 يعكس الرحمة والإنسانية.

                                                 

 ، مادة: )رفؽ(.ٗٛٚ/ٕجميرة المغة، لابف دريد: (1)
 .ٖٙٗ/ٕ٘ينظر: تاج العروس، لمزبيدي: (2)
 .ٕٛٗٔ/ٗالصحاح تاج المغة وصحاح العربية، لمفارابي: .ٛٔٗ/ٕمعجـ مقاييس المغة، لابف فارس: (3)
 .ٜٕٔ/ٔالفروؽ المغوية، لأبي ىلبؿ العسكري: (4)
 .ٖٔ٘/ٔ، ومرشد الخطيب ودليؿ الباحث في الطب المنبرية، لعبدالرحمف المصطاوي:ٜٗٗ/ٓٔفتح الباري، لابف حجر:  (5)
 ، مادة: )لطؼ(.ٖٖٙ/ٕٗينظر: تاج العروس: (6)
 .ٕٛٔ/ٔينظر: الفروؽ المغوية: (7)
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 القوؿ الحسف  -ثالثاً
القوؿُ الحسفُ عندَ المُفسّريفَ، ىوَ الكلبُـ الطيّبُ الذي يتسُـ بالمّطؼِ والميفِ، ويدخؿُ في ذلؾَ الأمرُ 

عمى الألفاظِ الطيّبةِ بؿ يتعدّاىا ليشمؿَ التحمّي  بالمعروؼِ والنييُ عفِ المنكرِ، فالقوؿُ الحسفُ لا يقتصرُ 
، والعفوِ، والمغفرةِ   .(ٔ)بالمعاممةِ الحسنةِ، مثؿَ: الحمِـ

 
 المبحث الثاني

 ورأفته بأمَّته ولين الُأمَّةِ مع نَبِيِّهَا -صمى الله عميه وسمم-لين النَّبِيِّ 
والمرف في الأشياء أو التصرفات، تعبير "الميف" يأتي الميف في الاستعماؿ المغوي يشير إلى الطابع السيؿ 

مف الجذر "ليف" الذي يدؿ عمى السيولة والمرونة في المغة، يمكف أف يُقاؿ عف شيء "لَيّْف" عندما يصبح 
سيلًب مرنًا أو غير قاسٍ، وعندما يُقاؿ عف شيءٍ أنو "لافَ"، فإف ذلؾ يعني أنو أصبح أكثر مرونة 

 .(ٕ)ياقات، يمكف استخداـ "تَمَيَّفَ" للئشارة إلى تحوؿ شيءٍ ليصبح أكثر ليونةوسيولة، وفي بعض الس
مف الناحية الأخلبقية، "الميف" يُعبّر عف سمة مف الصفات الإنسانية التي تشمؿ سيولة الانقياد لمحؽ، 

النبي  ، وقد تجمى ىذا المعنى بوضوح في سموؾ(ٖ)والمطؼ في المعاممة، والحنو عند التحدث مع الآخريف
، الذي كاف دائمًا رقيقًا في تعاممو مع أمتو، حيث كاف يدعوىـ برفؽ ورحمة، مما -صمى الله عميو وسمـ-

صمى الله عميو -جعؿ دعوتو أكثر تأثيرًا وأبمغ في النفوس، ومف ىذا المنطمؽ، ينبغي عمى أمة النبي 
السمة في الحياة اليومية، لذا فإفَّ دراسة أف تتسـ بالميف أيضًا في تعاملبتيا، مِمّا يعكس أىمية ىذه  -وسمـ

 ىذا المبحث ستكوف في مطمبيف مستقميف:
 ورأفتو بأمَّتو -صمى الله عميو وسمـ-المطمب الأوؿ: ليف النَّبِيّْ 

: }وَاخْفِضْ جَنَاحَؾَ لِمَفِ اتَّبَعَؾَ مِفَ -صمى الله عميو وسمـ-مخاطبًا نبيَّوُ محمد  -تعالى–قاؿ الله 
ليكوف رفيقًا ولينًا مع أتباعو مف  -صمى الله عميو وسمـ-، وىي دعوة صريحة لمنَّبيّْ (ٗ)يفَ{الْمُؤْمِنِ 

المؤمنيف، وعبارة "وَاخْفِضْ جَنَاحَؾَ" مستعارة مف خفض الطائر لجناحيو حيف يقترب مف الأرض، وتشير 
يُوجو لأف يكوف  -ـصمى الله عميو وسم-إلى التواضع والرفؽ مع الآخريف، والمقصود ىنا: أف النبي 

متواضعًا ومرنًا مع المؤمنيف الذيف اتبعوه، سواء كانوا مف الأغنياء أو الفقراء، وأف يطب نفسًا عف إيماف 
، والمراد مف قولو: "مِفَ (ٙ)ليّف جانبؾ لِمْمُؤْمِنِيفَ وارفؽ بيـ" ، قاؿ الثعمبي:"(٘)الأغنياء الذيف قد يتفاخروف

                                                 

 .ٖٚٔ/ٔينظر: تفسير القرآف العظيـ: (1)
 ، مادة: )ليف(.ٜٖٗ/ٖٔينظر: لساف العرب: (2)
 ٜٕٖٙ/ٛينظر: نظرة النعيـ في مكارـ أخلبؽ الرسوؿ الكريـ : (3)
 .ٕ٘ٔالشعراء:  (4)
 .ٕ٘ٔالشعراء:  (5)
 .ٕٖ٘/٘الكشؼ والبياف عف تفسير القرآف، لمثعمبي: (6)
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ؤمنيف جميعًا، سواء كانوا ضعفاء أو أقوياء، ليؤكد ضرورة التواضع والرفؽ مع الْمُؤْمِنِيفَ" يشير إلى الم
 (ٔ)الجميع، حتى لا يظف أحد أف التواضع مقتصر عمى فئة معينة

مع القوـ ىو  -صَمَّى المَّوُ عَمَيْوِ وَسَمَّ َـ-، فإف توجيو القرآف الكريـ في ىذه الآية يُظير أفَّ لِينَوُ اً إذ
ي التعامؿ مع الناس، مما يعكس الرحمة والرفؽ في دعوتو وحرصو عمى جذب تجسيد لحسف خمقو ف

بعدّة أوصاؼ،  -صَمَّى المَّوُ عَمَيْوِ وَسَمَّ َـ-نبيَّوُ  -تعالى–. وقد وصؼ الله (ٕ)قموبيـ بالميف بدلًا مف القسوةِ"
ْـ عَزِيزٌ عَمَيْوِ مَاعَنِتُّ  ْـ رَسُوؿٌ مِفْ أَنْفُسِكُ ْـ بِالْمُؤْمِنِيفَ رَءُوؼٌ رَحِيٌـ{فقاؿ: }لَقَدْ جَاءَكُ ْـ حَرِيصٌ عَمَيْكُ

(ٖ)
ذا   وا 

تأممنا في ىذه الصفات، نجد أنيا تشكؿ منظومة كاممة مف الرحمة والحرص والرأفة التي كاف يتحمى بيا 
تجاه أمتو، مِمّا يجعمو قدوة عظيمة لكؿ مف يسعى لتحقيؽ الخير والنجاح  -صمى الله عميو وسمـ-النبي 
وا مِفْ -تعالى–ولغيره، وفي قولو  لنفسو ْـ وَلَوْ كُنْتَ فَظِّا غَمِيظَ الْقَمْبِ لَانْفَضُّ : }فَبِمَا رَحْمَةٍ مِفَ المَّوِ لِنْتَ لَيُ
 نجد عددًا مف الألفاظ الميمة التي تشرح أىمية الميف في الدعوة، وىي: (ٗ)حَوْلِؾَ{
"، وقد تُستخدـ أحيانًا للئشارة إلى الرّقّة المجردة، الرَّحْمَة: ىي رقّة تقتضي الإحساف إلى "المرحوْ ِـ .ٔ

وأحيانًا للئحساف المجرد عف الرّقّة. فإذا وصفت بالله، فيي تعني الإنعاـ والإفضاؿ، ومف الآدمييف 
 .(٘)تكوف رقّة وتعطّؼ

"فَظِّا": الفظّ ىو "السيء الخمؽ، الجافي الطبع"، ويقاؿ: فظّ فلبف أي أنو غميظ الجانب وغير  .ٕ
 .(ٙ)لطيؼ في التعامؿ، وعند ذكر الغمظة، فيي توكيد لمفيوـ القسوة في القوؿ والفعؿ

"غَميظَ الْقَمْبِ": تعني القسوة في القمب، حيث يكوف الشخص غير متسامح وقاسي القمب، مِمّا  .ٖ
 .(ٚ)يجعؿ تعاممو مع الآخريف شديدًا وغير ليف 

لطبع والقوؿ، ويكوف في المعاني كما في قولو المّْيف: ىو ضدّ الخشونة، ويشير إلى التواضع في ا .ٗ
ْـ إلى ذِكْرِ المَّوِ{ ْـ وَقُمُوبُيُ ّـَ تَمِيفُ جُمُودُىُ تعالى: }ثُ
، أي: تنقاد لمحؽ وتقبمو، والمّْيف يمكف أف يكوف (ٛ)

في وجييف: الأوؿ في الأجساد، كما في ليونة الشمع والحديد وغيرىما؛ والثاني: في المعاني، 
بع والقوؿ، وفي الآية المذكورة، تشير إلى أف الجمود والقموب تميف وتتقبؿ ذكر الله مثؿ: ليف الط

. (ٜ)بعد أف كانت متأبّية عف ذلؾ، ما يعكس تحولًا في الفيـ والتسميـ لمحؽ بعد فترة مف الإنكار
                                                 

 .ٕ٘ٔالشعراء:  (1)
 ٘ٓٗ/ٜينظر: مفاتيح الغيب:  (2)
 .ٕٛٔالتوبة:  (3)
 .ٜ٘ٔآؿ عمراف:  (4)
 .ٖٚٗ/ٔالمفردات في غريب القرآف: (5)
 ،ٙٗٔ/ٗ، التحرير والتنوير، لابف عاشور:ٖٓٗ،ٜٖٖ/ٔينظر: زاد المسير في عمـ التفسير، لابف الجوزي: (6)
 .ٙٗٔ/ٗينظر: التحرير والتنوير: (7)
 .ٖٕ الزمر: (8)
 .ٕٚٗ/ٗينظر: بصائر ذوي التمييز في لطائؼ الكتاب العزيز، لمفيروز آبادي: (9)
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وَ نبيَّو  -سبحانو-في ختاِـ ىذا المطمبِ، ظيرَ أفَّ الَله  ف يكوفَ إلى أ -صمى الله عميو وسمـ-وجَّ
لينًا متواضعًا مع المؤمنيف، سواء كانوا ضعفاءَ أو أقوياءَ، وىذا المنيجُ الدعويُّ الميّـُ يعكسُ 
الرحمةَ الإلييةَ ويؤدي إلى جذبِ القموبِ، بعكسِ القسوةِ التي قد تؤدي إلى النفورِ والابتعادِ عف 

 الدعوةِ.
 

 ى المَّهُ عَمَيْهِ وَسَمَّمَ المطمبُ الثَّاني: لِينُ الأمَّةِ مع نَبِيِّها صَمَّ 
حتى : "راعنا"، أيْ: راقبنا وانتظرنا -صمى الله عميو وسمـ-كاف المُسمموفَ يقولوفَ لرسوؿِ الِله 

"راعنا" في السخرية والسب، فمما سمعوا المسمميف يقولونيا،  نفسيا الكممة وفممعنفيـ، لكف الييود كانوا يست
ىذه الآية: }يَاأَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُوا  -تعالى–استغموا ذلؾ للئساءة لرسوؿ الله =صمى الله عميو وسمـ= فأنزؿ الله 

ٌـ{لَا تقَُولُوا رَاعِنَا وَقُولُوا انْظُرْنَا وَاسْمَعُوا وَلِمْكَافِرِيفَ عَذَابٌ أَلِي
 الكممة عممواليُحذّر المسمميف مف أف يست ؛ (ٔ)

كممة "انظرنا" بدلًا منيا، وىي بمعنى  عماؿف قِبَؿِ الييود، وأمرىـ باستالتي قد يُساء استخداميا م نفسيا
  ،(ٕ)"انتظرنا" أو "أميمنا" حتى نفيـ

ى "أميمنا"، بينما قرأ وقد اختمفت قراءة الآية عند بعض الصحابة، فقرأ أُبيّ بف كعب: "انظرنا" بمعن
وقد ورد -صمى الله عميو وسمـ-ابف مسعود: "راعونا" لمتوقير، كما كاف المسمموف يتحدثوف مع رسوؿ الله 
 ، وقاؿ بعض العمماء إف "راعنا"(ٖ)في تفسير آخر أف كممة "راعنا" تعني "أرعِنا سمعؾ" وىو قوؿ الحسف

الييود في السخرية مف  عمموحوا أنيا كانت لفظًا تستوأوض يا الأنصار، فنياىـ الله عنيا،عممكانت تست
صمى الله -. يتبيَّفُ مما سبؽَ أفَّ الأمةَ مطالبةٌ بأف تتحمى بالميفِ مع نبيّْيا (ٗ) -صمى الله عميو وسمـ-الَّنبيّْ 

ِـ النبيّْ ، وأنَّو ينبغي عمييا أف تكوف حذرةً مف أيّْ قوؿٍ قد يُساءُ فيموُ أو يُستخدُـ ضدَّ مقا-الله عميو وسمـ
، مما يعكسُ أىميةَ الحفاظِ عمى احتراِـ النبيّْ في القوؿِ والعمؿِ، والتعامؿِ معوُ بكؿّْ توقيرٍ ورفؽٍ. كما  الكريِـ

ْـ بَعْضًا{ -تعالى–وجو الله  ْـ كَدُعَاءِ بَعْضِكُ المؤمنيف بقولو: }لَا تَجْعَمُوا دُعَاءَ الرَّسُوؿِ بَيْنَكُ
، أف لا يعامموا (٘)

صمى الله -كما يعامموف دعاء بعضيـ لبعض، فالرسوؿ  -صمى الله عميو وسمـ-سوؿ الله يعامموا دعاء ر 
لو مقاٌـ عظيٌـ يجب أف يُعامؿَ باحتراٍـ وتقديرٍ، وقد اختمؼ العمماء في تأويؿ ىذه الآية؛  -عميو وسمـ

ىماؿ؛ لأنو لمسخرية أو الإ -صمى الله عميو وسمـ-فبعضيـ قاؿ: إفَّ الله نيى عف تعريض دعاء الرسوؿ 
. وقاؿ آخروف: إفَّ الآية نيي عف مخاطبة الرسوؿ (ٙ)قد يتسبب في عقاب إذا سخط عميو الرسوؿ بدعائو

                                                 

 .ٓٔالبقرة: (1)
 .ٗٚٔ/ٔينظر: الكشاؼ عف حقائؽ غوامض التنزيؿ وعيوف الأقاويؿ في وجوه التأويؿ، لمزمخشري: (2)
 .ٗٚٔ/ٔينظر: الكشاؼ عف حقائؽ غوامض التنزيؿ وعيوف الأقاويؿ في وجوه التأويؿ: (3)
 .ٖٗٚ/ٔينظر: تفسير القرآف العظيـ: (4)
 .ٖٙالنور:  (5)
 .ٜٖٛ/ٚٔينظر: جامع البياف في تأويؿ آي القرآف، لمطبري: (6)
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بخشونة أو جفاء، بؿ يجب أف يكوف الدعاء لو بميف وتواضع، وألا يُستخدـ لفظ  -صمى الله عميو وسمـ-
. وفي رأي ابف عباس، يتعيف عمى (ٔ)"يا محمد" بتجيـ، بؿ "يا رسوؿ الله" عمى نحو يتناسب مع تعظيمو

بمطؼ واحتراـ، وأف لا يتعامموا مع دعائو كما  -صمى الله عميو وسمـ-المؤمنيف أف يعامموا رسوؿ الله 
. وقد أمر الله (ٕ)يتعامموف مع بعضيـ البعض، لذا فإفَّ الآية تأمر المؤمنيف بتوقير النَّبيّْ في كؿ قوؿ وفعؿ

ْـ فَوْؽَ صَوْتِ المؤمنيف بعد رفع أصواتيـ فو  ، فقاؿ: }يَا أَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُوا لَا تَرْفَعُوا أَصْواتَكُ ؽ صوت النَّبيّْ
ْـ لا تَشْعُرُوفَ  ْـ وَأَنْتُ ْـ لِبَعْضٍ أَفْ تَحْبَطَ أَعْمالُكُ وفَ النَّبِيّْ ولا تَجْيَرُوا لَوُ بِالْقَوْؿِ كَجَيْرِ بَعْضِكُ ، إِفَّ الَّذِيفَ يَغُضُّ

ْـ مَغْفِرَةٌ وَأَجْرٌ عَظِي ٌـأَصْو  ْـ لِمتَّقْوَى لَيُ ْـ عِندَ رَسُوؿِ المَّوِ أُولَئِؾَ الَّذِيفَ امْتَحَفَ المَّوُ قُمُوبَيُ ، إِفَّ الَّذِيفَ يُنَادُونَؾَ اتَيُ
ْـ لَا يَعْقِمُوفَ{ مِفْ وَرَاءِ الْحُجُرَاتِ أَكْثَرُىُ
صمى الله عميو -مع النَّبيّْ ، فيذه الآية تأمر المسمميف بميف المعاممة (ٖ)

وتبيّف كيفية مخاطبتو، وأمرتيـ بعدـ رفع أصواتيـ فوؽ صوتو، وألا يجيروا لو بالكلبـ كما يفعموف  -وسمـ
 مع بعضيـ البعض، تحذيرًا ليـ مف أف يحبط أعماليـ دوف أف يشعروا، 

بكر وعمر،  وسبب نزوؿ الآية يعود إلى حادثة رفع الصوت مف قبؿ بعض الصحابة، منيـ أبو
كما ذكر ابف أبي مميكة، كما قيؿ إنيا نزلت بسبب الصوت العالي لمصحابي ثابت بف قيس الذي كاف 

: }وَلا تَجْيَرُوا لَوُ -عزَّ وجَؿَّ –. وفي قولو (ٗ)صمى الله عميو وسمـ-يرفع صوتو في محادثتو مع رسوؿ الله 
صمى الله عميو -ع الصوت أثناء الحديث مع النبي بِالْقَوْؿِ{ ىناؾ تفسيراف: أحدىما: أفَّ المقصود ىو رف

والآخر: ىو النيي عف مخاطبتو باسمو "يا محمد" بؿ يجب أف يُخاطب بمقب "يا رسوؿ الله" أو "يا  -وسمـ
{، فقد اختمؼ -سبحانو–، أمّا في قولو (٘)نبي الله"، كما ذكر سعيد بف جبير والضحاؾ ْـ : }أَفْ تَحْبَطَ أَعْمالُكُ

ي معناه، فقاؿ ابف قتيبة: "لئلب تحبط"، بينما قاؿ الأخفش: "مخافة أف تحبط"، في إشارة اختمؼ المفسروف ف
إلى أف رفع الصوت أو الجير قد يؤدي إلى نقص في الأعماؿ أو تقميؿ مكانتيا عند الله، وىو ما يوجب 

ّـَ بيّف الله (ٙ)الحذر َـ النَّ  -جَؿَّ جلبلوُ –. ث  -صمى الله عميو وسمـ-بيّْ أفَّ أولئؾ الذيف يخفضوف أصواتيـ أما
ىـ الذيف امتحفَ الُله قموبيـ لمتقوى، أيْ: اختبرىا وأخمصيا لمطاعة والتقوى، وقاؿ ابفُ عباسٍ: ىؤلاء  -وسمـ

أفَّ الآيةَ أظيرتْ بوضوحٍ  . الحاصؿ:(ٚ)-صمى الله عميو وسمـ-ىـ مف أخمصوا في محبتيـ واتباعيـ لمنَّبيّْ 
، حيث بيَّنت كيؼ أفَّ مف يخفضوف أصواتيـ -صمى الله عميو وسمـ-بوضوحٍ أىميةَ احتراِـ وتوقيرِ النبيّْ 

                                                 

 .ٜٖٛ، ٖٛٛ/ٚٔينظر: جامع البياف في تأويؿ آي القرآف: (1)
 .389 -ٖٛٛ/ٚٔفسو:ينظر: المصدر ن (2)
 .ٗ-ٕالحجرات:  (3)
 .ٖٗٔ/ٗينظر: زاد المسير في عمـ التفسير: (4)
 .ٖٗٔ/ٗينظر: المصدر نفسو: (5)
 .ٖٗٔ/ٗينظر: زاد المسير في عمـ التفسير: (6)
 .ٗٗٔ/ٗينظر: المصدر نفسو: (7)
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أمامو ىـ مف امتحفَ الُله قموبيـ لمتقوى، مِمّا يعكس مكانة النبي في قموب المؤمنيف وضرورة التعامؿ معو 
 بكؿ إجلبؿ واحتراـ.

 المبحثُ الثَّالثُ 
 المّينُ والاعتدالُ في العبادةِ والسموكِ 

شكؿ كبير بمبدأ التوازف والاعتداؿ في جميع جوانب الحياة، ويعدُّ ىذا المبدأ إفَّ الإسلبـ يُعنى ب
وا بعجزىـ عف الإحاطة بكؿ  مف أسمى معالمو، فقد أبرز الإسلبـ تواضع الملبئكة أماـ عمـ الله، حيث أقرَّ

ي القرآف ولطؼ جوابيـ. وقد ورد ف -عمييـ السّلبـ-شيء إلّا بما عمميـ الله، مِمّا يعكس ليف الملبئكة
الكريـ العديد مف الآيات التي تدعو إلى الاعتداؿ، ومنيا ما يتعمؽ بالصلبة، التي يجب أف تكوف بيف 
الجير والخفاء في القراءة، مما يُظير أىمية الوسطية في العبادة، ىذه الوسطية في العبادة تنعكس أيضًا 

عمى التوازف بيف ما يرضي الله وما في سموؾ المسمـ الذي يجب أف يتجنب الغمو أو التياوف، ويحرص 
 يعيف الآخريف عمى مرّ الزمف؛ وعميو سيكوف الحديث عف ىاتيف المسألتيف الميمتيف في مطمبيف مستقميف:

 
لُ: لِينُ المَلائِكَةِ وتَمَطُّفُها مع رَبِّ الأربابِ   المطمبُ الأوَّ

َـ لَنَا -تعالى–قاؿ الله  ُـ{: }قَالُوا سُبْحَانَؾَ لَا عِمْ ُـ الْحَكِي إِلاَّ مَا عَمَّمْتَنَا إِنَّؾَ أَنْتَ الْعَمِي
، وىذه الآية (ٔ)

تتجمى فييا صورة التواضع والمطؼ مف الملبئكة في تعبيرىـ، فقد أقروا بأف عمميـ محدود ولا يحيطوف 
مـ لنا إلا ما بشيء مف عمـ الله إلّا بما عمميـ إياه، معترفيف بعجزىـ وقصورىـ في المعرفة. فيقولوف: "لا ع

عممتنا"، مِمّا يعكس التواضع الجـ في التعامؿ مع الحقيقة. وىذا التواضع يشير إلى أف العمـ عند الله 
–وحده، وأنو لا سبيؿ لمملبئكة أو غيرىـ للئحاطة بعممو إلا إذا شاء الله أف يُعمميـ. "وىذا خبر مف الله 

ما لـ يعمموه، وتبرؤىـ مف أف يكوف ليـ عمـ إلّا ما  عف ملبئكتو الذيف رجعوا إليو في تسميـ عمـ -تعالى
عمميـ الله، وىذا واضح في القرآف لمف تأمؿ، حيث يعترؼ الملبئكة عجزىـ ويظيروف المطؼ في 

. لقد كاف الملبئكة في بداية الأمر يتساءلوف عف حكمة الله في خمؽ الإنساف، ويتساءلوف عف (ٕ)القوؿ"
فؾ الدماء، لكنيـ بعد إطلبع الله ليـ عمى العمـ الذي يجيمونو، سبب خمؽ مف يفسد في الأرض ويس

َـ لَنَا إِلاَّ مَا عَمَّمْتنََا{. وقد جاءت ىذه الكممات لتظير  اعترفوا بعجزىـ التاـ، وقالوا: }سُبْحَانَؾَ لَا عِمْ
ما لـ  -السلبـعميو -قد عمـ آدـ  -تعالى–وعلبوة عمى ذلؾ، نجد أفَّ الله  تواضعيـ ولطفيـ في الموقؼ.

ْـ -تعالى–يكف الملبئكة يعممونو، مِمّا يدؿ عمى أفَّ آدـ كاف أعمـ منيـ وأفضؿ، فقد قاؿ  ُـ أَنبِئْيُ : }يَآءَادَ
} ْـ بِأَسْمَآئِيِ
: }قُؿْ ىَؿْ -تعالى–، وىذا يثبت أف العمماء أفضؿ وأعمى درجة في نظر الله، حيث يقوؿ (ٖ)
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َـ لَنَا إِلاَّ مَا عَمَّمْتنََا{ يعد إعلبنًا (ٕ)...(ٔ)لَا يَعْمَمُوفَ{ يَسْتَوِي الذيف يَعْمَمُوفَ وَالذيف . فقوليـ: }سُبْحَانَؾَ لَا عِمْ
مف الملبئكة بتقديس الله وتنزييو، حيث أنيـ يعترفوف بأفَّ العمـ لا يمكف أف يُحاط بو إلا بما شاء الله، إنيـ 

فَّ سؤاؿ الملبئكة يعد (ٖ)ء إلا ما عمميـ اللهيؤكدوف أف عمميـ محدود وأنيـ لا يستطيعوف إدراؾ شي . وا 
شارة إلى أف استفسارىـ كاف بيدؼ البحث عف المعرفة، وليس اعتراضًا عمى  اعترافًا بالعجز والقصور، وا 

. وقد ورد في الآية أف الملبئكة لـ يتوقفوا عند الاعتراؼ بعجزىـ بؿ أضافوا توجيو (ٗ)حكـ الله أو عممو
". بمعنى أنؾ، يا الله، العالـ بكؿ شيء، وأنت الحكيـ في الثناء لله تعالى  ُـ ُـ الْحَكِي بكممات "إِنَّؾَ أَنْتَ الْعَمِي

 .(٘)خمقؾ وأمرؾ وتعميمؾ، وفيما تفعمو وما تمنع، فإف لؾ الحكمة التامة والعدؿ الكامؿ
لتاـ أماـ عمـ المعنى الأعمؽ: إفَّ في ىذه الآية عبرة عظيمة، حيث أف الملبئكة يعترفوف بعجزىـ ا

الله وحكمتو، وىو درس في التواضع والاعتراؼ بحدود المعرفة البشرية، كما أف ىذه الآية تظير الفضؿ 
في تعميـ الأسماء التي جيميا الملبئكة، ما يدؿ عمى فضمو وعممو الذي  -عميو السلبـ-الذي أُعطي لآدـ 

ؿ ىما مف أبرز الصفات المميزة، حيث يقر خصو الله بو. ومما تقدـ يُعمـ أف التواضع والمطؼ في القو 
بالعمـ الكامؿ، ويقولوف: "لا عمـ لنا إلا ما عممتنا"، مِمّا يظير تواضعيـ العظيـ في  -تعالى–الملبئكة لله 

التعامؿ مع الحقيقة، وىذا يعكس أىمية أف يكوف الإنساف في تعبيره عف الحقائؽ بأفضؿ الأساليب وأكثرىا 
 حدود معرفتو وتقدير عمـ الله المطمؽ.لطفًا، مع الاعتراؼ ب

 
 المطمب الثاني: المين والاعتدال في العبادة

الميف والاعتداؿ في العبادة والسموؾ ىو أساس اليداية والوسطية في الإسلبـ، وقد أكدت العديد 
: -تعالى–مف الآيات والأحاديث عمى ضرورة التوازف في العبادة والسموؾ، ومف أبرز ىذه الآيات قولو 

، إفَّ ىذه الآية تدعونا إلى الاعتداؿ بيف الجير (ٙ)}وَلَا تَجْيَرْ بِصَلَبتِؾَ ولََا تُخَافِتْ بِيَا وَابْتَغِ بَيْفَ ذَلِؾَ سَبِيلًب{
والخفاء في الصلبة، بحيث لا يكوف الصوت مرتفعًا جدًا فيزعج الآخريف أو يسبب ليـ أذى، ولا يكوف 

يؤدي الصلبة. ىذا يشير إلى ضرورة مراعاة ظروؼ الآخريف والاعتداؿ  منخفضًا جدًا بحيث لا يُسمع مف
صمى الله عميو -في تصرفاتنا بحيث لا نغمو في العبادة أو نتياوف بيا. وقد نقؿ ابف عباس عف النبي 

أنو كاف يرفع صوتو في الصلبة عندما كاف يقرأ القرآف، ولكف ىذا كاف يسبب اعتراضات مف  -وسمـ
كانوا يسخروف مف القرآف ومف يقرأه، فأنزؿ الله تعالى الآية التي تحث عمى الاعتداؿ في  المشركيف الذيف
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مف أذى المشركيف، وفي الوقت نفسو لكي  -صمى الله عميو وسمـ-الصوت أثناء الصلبة، ليحفظ النبي 
اختلبفات . كما ورد في الحديث أف الصحابة كاف لدييـ (ٔ)يستطيع الصحابة الاستماع منو وتعمـ الصلبة

يُخْفِت صوتو عندما يقرأ القرآف،  -رضي الله عنو-في كيفية رفع الصوت في الصلبة، فقد كاف أبو بكر 
كلًب منيما إلى  -صمى الله عميو وسمـ-يرفع صوتو، فوجّوَ النَّبيُّ  -رضي الله عنو-بينما كاف عمر 

الشخص إلى رفع صوتو لتعميـ  ، ففي بعض الأحياف قد يحتاج(ٕ)الاعتداؿ في رفع الصوت حسب الموقؼ
الآخريف أو إيقاظيـ، وفي أحياف أخرى يكوف الخفض أفضؿ لكي لا يُسمع الصوت بشكؿ مزعج. مف ىذه 
الآيات والأحاديث نتعمـ أنو ينبغي عمى المسمـ أف يتبع الوسطية في كؿ أموره الدينية والدنيوية، بما في 

 ذلؾ عباداتو، فلب إفراط ولا تفريط.
 
 لرابعالمبحث ا

 التوجيه القرآني لمتعامل القولي المطيف  
تبيّف لي أفَّ القوؿ في القرآف الكريـ متنوعٌ  -تعالى–البحثِ المتواصؿِ الدؤوبِ في كتابِ الِله  مف

ُـ أنواعًا مف القوؿِ تعكسُ قيمًا عاليةً مف الرفؽِ والميفِ في التعامؿ  يأخذُ أشكالًا عِدّةٍ، فقد ذكر القرآفُ الكري
الآخريف، ومف ىذه الأنواع: القوؿ الحسف، والقوؿ الميسور، والقوؿ السديد، والقوؿ المعروؼ، والقوؿ مع 

الميف، والقوؿ الكريـ، والقوؿ الجميؿ أو الحكيـ، وفيما يأتي سأتناوؿ كلًب مف ىذه الأنواع في المطالب 
 الآتية:

 المطمبُ الأوؿُ: القَوْؿُ الحَسَفُ 

فَّ التوجيوَ  إ : -تعالى–القرآنيَّ في التعامؿِ مع الآخريفِ بالكلبِـ الحَسَفِ يظيرُ بوضوحٍ في قوؿِ الِله ِِ
، حيثُ يدعونا إلى التعامؿِ مع الناسِ بقوؿٍ طيّْبٍ ليّْفٍ مُيذَّبٍ، سواءً كانوا مف (ٖ)}وَقُولُوا لِمنَّاسِ حُسْنًا{

ممةِ. وقد ذكرَ المفسروفَ أفَّ القوؿَ الحسفَ يتضمفُ المؤمنيفَ أو غيرىـ، بما يعكسُ حسفَ الخمؽِ ورفعةَ المعا
، والابتسامةَ، وكؿَّ ما يُساىُـ في نشرِ الطيبةِ  ، وبذؿَ السلبِـ َـ العمِـ أمرًا بالمعروؼِ، ونييًا عف المنكرِ، وتعمي

الآية . وقد فسَّر ابف عباس، وسعيد بف جبير، وابف جريج، ومقاتؿ بف سميماف، ىذه (ٗ)والمودةِ بيف الناسِ 
، بحيث إذا سُئؿ أحد -صمى الله عميو وسمـ-بأنّيا دعوة لمتحدث بالصدؽ والحؽ في شأف النبي محمد 

عف النبي، يجب عميو أف يذكره بما ىو حؽ وبالصفات التي تميؽ بو، وأكدوا عمى أف ذلؾ يشمؿ قولًا 
وقاؿ سفياف الثوري: "مروا . (٘)حسنًا لا يتضمف الكذب أو التحريؼ، بؿ يكوف معبرًا عف الحقيقة بعينيا
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، مشيرًا إلى أفَّ الميف في القوؿ يتضمف الأمر بالمعروؼ والنيي (ٔ)الناس بالمعروؼ، وانيوا عف المنكر"
عف المنكر بطريقة لينة وميذبة دوف قسوة أو تعسؼ، وقد رُوي عف الحسف البصري تفسيره للآية، حيث 

 -. وقد أمر الُله (ٕ)فح، وتوجيو الكلبـ الطيب لجميع الناسبيّف أف القوؿ الحسف يشمؿ الحمـ، والعفو، والص
بأف يُوجو عباده المؤمنيف إلى اختيار القوؿ الذي  -صمى الله عميو وسمـ-نبيَّوُ محمدًا  -سُبْحَانَوُ وَتَعَالَى

، وفي سبب (ٖ){ىو أحسف وأطيب في تعاملبتيـ مع الآخريف، فقاؿ:}وَقُؿْ لِعِبَادِي يَقُولُوا الَّتِي ىِيَ أَحْسَفُ 
 نزوؿ ىذه الآية قولاف لممفسريف: 

في مكة، بالقوؿ  -صمى الله عميو وسمـ-أف المشركيف كانوا يؤذوف أصحاب رسوؿ الله  الأوّل منهما:
فنزلت الآية بيذا التوجيو، ىذا ما رواه  -صمى الله عميو وسمـ-والفعؿ، فشكا المؤمنوف ذلؾ إلى رسوؿ الله 

. والآخر: أفَّ رجُلًب مف الكفار شتـ عمر بف الخطاب، فغضب عمر وىّـ بو، أبو صالح عف ابف عباس
. واختمؼ العمماء فيمف تقاؿ لو ىذه الكممة عمى قوليف: الأوؿ (ٗ)فنزلت الآية بيذا التوجيو، كما ذكر مقاتؿ

لآية منيما: أف المقصود ىـ المشركوف، حيث أمروا بتحسيف الخطاب معيـ قبؿ قتاليـ، ثـ نُسِخت ىذه ا
، وعمى (٘)بآية السيؼ، والآخر: أفَّ الآية موجية إلى المسمميف ليحسنوا في مخاطباتيـ مع بعضيـ البعض

-وعمى فرض أفَّ الآية منسوخة فإفَّ التعامؿ الحسف مع غير المسمميف ثابتٌ في آياتٍ أخُرى مثؿ قولو
، وىذا يُظير أفَّ الإنساف المسمـ ينبغي أف (ٙ)يَ أَحْسَفُ{: }وَلا تُجَادِلُوا أَىْؿَ الْكِتَابِ إِلاَّ بِالَّتِي ىِ -سُبْحَانَوُ 

يتحمى بالحكمة في حديثو مع الجميع، وأف يكوف نزييًا في أقوالو وأفعالو، بعيدًا عف الفحش والشتـ والجداؿ 
 .(ٚ)الحاد
التوجيو القرآني يركز عمى أف يكوف المسمـ حسف الخمؽ في قولو وفعمو، واسع الحمـ، صبورًا، ف، اً إذ

القوؿ الحسف ىو مف الصفات و متسامحًا مع الآخريف، مجاملًب لمجميع، مع امتثاؿ لأمر الله ورجاء لثوابو. 
فِ الَّذِيفَ يَمْشُوفَ عَمَى الْأَرْضِ ىَوْنًا : }وَعِبَادُ الرَّحْمَ -تبارؾ تعالى-التي يتسـ بيا عباد الرحمف، كما قاؿ الله 

ُـ الْجَاىِمُوفَ قَالُوا سَلبمًا{ ذَا خَاطَبَيُ وَاِ 
، "يَمْشُوفَ عَمَى الْأَرْضِ ىَوْنًا"، أيْ: يسيروف بتواضع ووقار، بعيدًا (ٛ)

اىر العظمة عف الكبرياء والتفاخر، فيـ يتحموف بالسكوف والسكينة في كؿ خطواتيـ، متجنبيف الظيور بمظ
أو الاستكبار، بؿ يسيروف برفؽ يعكس تواضعيـ الداخمي، وىذا يختمؼ عف مشية الذيف يسيروف بفخر 
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فَّ ىذه الآية تبرز كيفية تعامؿ المؤمنيف مع (ٔ)وتعاؿٍ، حيث تكوف خطواتيـ مشحونة بالتفاخر والغرور ، وا 
أبعادًا عدةً، ففي تفسيرىا، يُقاؿ: إفّ  الجيالة والعدواف بالكممة الطيبة والموافقة عمى السلبـ، وتشمؿ

المؤمنيف لا يقابموف الجاىميف بسوء، بؿ يردوف عمييـ بالسلبـ أو القوؿ الذي لا يحتوي عمى إيذاء أو 
إساءة، وىو نوع مف العفو والصفح عف الإساءة، وىذا يدؿ عمى رقة الطباع وحسف الخمؽ الذي يدعو 

عمى كظـ الغيظ والتحمي بالحمـ، وىذا الرد الطيب يمثؿ سمو الأخلبؽ  ، مِمّا يعكس قدرتيـ(ٕ) الإسلبـ إليو
الأخلبؽ والتزامًا بالسلبـ، ويعكس القدرة عمى تجنب الصراع غير المثمر وتحويؿ المواقؼ السمبية إلى 

. ولا ريب أفَّ قيمة القوؿ الحسف تكمف في أنو لا يعني السكوت عف الحؽ، بؿ ىو (ٖ)فرص لنشر الخير
 عف الجداؿ العقيـ والمكاسب الشخصية، وسيمة للببتعاد 

ودعوة لمتخفيؼ مف التوتر والصراع. فالإسلبـ يحث عمى الحوار مع الآخريف بأسموب حسف 
وأخلبؽ رفيعة، ويجعؿ الرد السيئ بالخير سمة لممؤمنيف، وىو ما يعكس قوة الشخص في مواجية الأذى 

ذه الآية بشكؿ أعمؽ، نلبحظ أفَّ المؤمنيف عند النظر في ى.دوف الانزلاؽ إلى مستويات الرد السمبي
يحافظوف عمى مواقفيـ ثابتة، لا يتأثروف بالإساءات أو المحاولات المحرضة عمى النزاع، بؿ يتحموف 
بالصبر والمثابرة في الرد عمى الأذى، محوليف كؿ محاولة للئساءة إلى فرصة لمصفح والميف، وىذا 

في مواقؼ كثيرة، حيث كاف يرد عمى الإىانة  - عميو وسمـصمى الله-يتماشى مع ما كاف يفعمو النبي 
.  الخلبصة أف القوؿ الحسف ليس مجرد (ٗ)بالحمـ واليدوء، مما يجعؿ ذلؾ علبجًا فاعلًب لمعدواف المفظي

رد فعؿ، بؿ ىو سمة أساسية مف سمات عباد الرحمف الذيف يتحموف بالرفؽ والتواضع. إنيـ لا يردوف 
يسعوف لنشر السلبـ والإصلبح بكمماتيـ وأفعاليـ، ىذا يعبّر عف تربية نبيمة وأخلبؽ  الإساءة بمثميا، بؿ

 رفيعة يجب أف نقتدي بيا في حياتنا اليومية.
 
 
 

 المطمبُ الثانيُ: القَوْلُ المَيْسُورُ 
ُـ، فيو الذي  يسيؿُ عمى القَوْؿُ المَيْسُورُ واحدٌ مف أىّـْ أساليبِ الكلبِـ التي حثَّ عمييا القرآفُ الكري

المستمعِ فيمَو واستقبالو، ويتسُـ بالمطؼِ والميفِ، ويأخذُ في اعتباره مشاعرَ الآخرِ وظروفو، ولا يكوفُ قاسيًا 
أو جارحًا، إنو قوؿٌ سيؿٌ، خاؿٍ مف التعقيدِ أو التعنيؼِ، والقوؿُ المَيْسُورُ ىو الذي ييدؼُ إلى تيسيرِ الأمورِ 

                                                 

 .ٕٛٔ/ٓٔالكريـ:ينظر: التفسير الوسيط لمقرآف  (1)
 .ٜٗٙ/ٕينظر: لطائؼ الإشارات، لمقشيري: (2)
 .ٖٙٗ/ٚينظر: محاسف التأويؿ، لمقاسمي: (3)
 .ٕٕٔ/ٙينظر: تفسير القرآف العظيـ: (4)



 م0205 – الثانيالجزء  -97العدد  -مجلة البحوث والدراسات الإسلامية

 

 411  

 

الردّْ عمى سؤاؿٍ أو في مواجيةِ موقؼٍ يحتاجُ إلى التعامؿِ بحذرٍ، وقد جاء وتيدئةِ النفوسِ، سواءً كاف في 
ْـ قَوْلًا -تعالى–ذكرُ "القوؿِ المَيْسُورِ" في قولو ُـ ابْتِغَاءَ رَحْمَةٍ مِفْ رَبّْؾَ تَرْجُوىَا فَقُؿْ لَيُ مَّا تُعْرِضَفَّ عَنْيُ : }وَاِ 

ف يكوفَ كلبمو لطيفًا، خاصةً في المواقؼ التي قد تتطمب ، وذلؾ في سياؽ توجيوِ المسمِـ لأ(ٔ)مَيْسُورًا{
إظيارَ العذرِ أو الاعتذارِ، وفي تفسير القوؿ الميسُورِ وجوهٌ: الأوّؿ: القوؿ الميسور ىو الرد بالطريؽ 
الأحسف. والثاني: القوؿ الميسور الميّف السيؿ، قاؿ الكسائي: يسرت أيسر لو القوؿ أي لينتو لو. الثالث: 

قالوا:  (ٕ)عضيـ: القوؿ الميسور، مثؿ: قولو: }قَوْؿٌ مَعْرُوؼٌ وَمَغْفِرَةٌ خَيْرٌ مِفْ صَدَقَةٍ يَتْبَعُيا أَذىً{قاؿ ب
رحمو -. وفسر القرطبيُّ (ٖ)والميسور ىو المعروؼ؛ لأفَّ القوؿ المتعارؼ لَا يُحْوِجُ إلى تكمؼ، والله أعمـ

وعميو، فإفَّ القوؿ الميسور ليس مجرد كممات رقيقة، بؿ  .(ٗ)القوؿ الميسور: بالميف المطيؼ الطيب -الله
ىو تعبير عف الإنسانية، ويعكس الفيـ العميؽ لمشاعر الآخريف وحاجاتيـ. ىو قوؿ يتضمف الرفؽ والميف، 

 .(٘)وقد يتخذ شكؿ وعد بالخير أو دعاء ليـ بالتيسير والبركة، بدلًا مف أف يكوف ردًا جافًا أو قاسيًا
ة تتحدث عف أىمية التعامؿ بمطؼ ورفؽ، خصوصًا في المواقؼ التي يصعب فييا فالآية الكريم

إعطاء المساعدة المالية أو المادية، مثمما يحدث عندما يُسأؿ الشخص عف شيء ليس بمتناولو، كما تركز 
 الآية عمى كيفية توجيو الكلبـ، بحيث يكوف لينًا ومشجعًا، دوف أف يتسبب في الإحراج أو الإساءة، مع
ضرورة أف يكوف الرد بطريقة لطيفة حتى في الأوقات التي يكوف فييا الشخص غير قادر عمى المساعدة، 
وأف يتجنب التصرُّؼ بأسموب قاسي أو جاؼ. فعندما يعرض المسمـ عف المساعدة بسبب ظروفو، يجب 

لخير أو رزؽ مف عميو أف يُبدي التعاطؼ ويعد الآخريف بما يمكف أف يتحقؽ في المستقبؿ، كدعاء ليـ با
. أمّا فيما يتعمؽ بتفسير "ابتغاء رحمة مف ربؾ"، فإنو يشير (ٙ)الله، بحيث يكوف الكلبـ ميسورًا وغير جارح

إلى أف الشخص الذي يعرض عف إعطاء الماؿ أو المساعدة في بعض الحالات، كأف تكوف لديو نية 
ياكـ مف  لطمب رحمة الله ورزقو، ينبغي أف يكوف كلبمو حافزًا للآخريف، كأف يقوؿ ليـ: "رزقنا الله وا 

. إذف، المقصود ىنا ىو استخداـ القوؿ الميف والمطيؼ، كوسيمة لمتواصؿ الإيجابي والتشجيع عمى (ٚ)فضمو"
ف كانت اليد مغمولة عف العطاء في ذلؾ الوقت، فالآية تتحدث عف التوجو المطيؼ  عمى التفاؤؿ، حتى وا 

د تكوف بينؾ وبينيـ علبقات قوية مثؿ الوالديف، حيث يجب أف في القوؿ، خصوصًا مع الآخريف الذيف ق
 يكوف الكلبـ في غاية الرفؽ.

                                                 

 .ٕٛالإسراء: (1)
 .ٖٕٙالبقرة:  (2)
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 م0205 – الثانيالجزء  -97العدد  -مجلة البحوث والدراسات الإسلامية

 

 410  

 

 
 المطمبُ الثالثُ: القَوْلُ السَّدِيدُ 

القوؿ السديد في القرآف الكريـ يُقصد بو الكلبـ الصادؽ والمستقيـ الذي لا اعوجاج فيو، والذي 
وقد ورد ذكر "القوؿ السديد" في موضعيف:  -وتعالىسبحانو -يُعبّْر عف الحؽ ويوافؽ ما يرضي الله 

: -تعالى–، والثاني، في قولو (ٔ): }يَاأَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُوا اتَّقُوا المَّوَ وَقُولُوا قَوْلًا سَدِيدًا{-تعالى–الأوّؿُ، في قولو 
يَّةً ضِعَافًا خَافُو  ْـ ذُرّْ ْـ فَمْيَتَّقُوا المَّوَ وَلْيَقُولُوا قَوْلًا سَدِيدًا{}وَلْيَخْشَ الَّذِيفَ لَوْ تَرَكُوا مِفْ خَمْفِيِ ا عَمَيْيِ

. وفي تفسير (ٕ)
: "وَقُولُوا قَوْلًا سَدِيدًا"، وردت عدة أقواؿ لممفسريف حوؿ معناه، وقد ذكرىـ العمماء في -تعالى–قولو 

الصواب الذي لا شبية  تفسيراتيـ: القوؿ الأوؿ )صوابًا(: قاؿ ابف عباس أف "القوؿ السديد" يعني الكلبـ
. القوؿ الثاني )صدقًا(: قاؿ الحسف أف "القوؿ السديد" ىو القوؿ الصادؽ الذي (ٖ)فيو ويكوف مطابقًا لمحؽ

 .(ٗ)يطابؽ الواقع ولا يخالطو كذب أو تضميؿ
:) إلى  ذكر مقاتؿ وقتادة والسدي أفَّ "القوؿ السديد" يعني: العدؿ في القوؿ، فلب يميؿ القول الثالث )عدلاا
أف "القوؿ السديد" يعني الكلبـ المستقيـ الذي  يـبعضمًا(: ذكر . القوؿ الرابع )مستقي(٘)الظمـ أو الانحراؼ

. القوؿ الخامس )لا إلو إلا الله(: (ٙ)لا اعوجاج فيو ولا خمؿ، وىو القوؿ الذي يسير وفقًا لممبادئ الإسلبمية
ىو التوحيد وكممة "لا إلو إلا الله" التي ىي أساس  الله(: عكرمة وبعض المفسريف، قالوا: إفَّ "القوؿ السديد"

. القوؿ السادس )ما أريد بو وجو الله(: قاؿ بعضيـ إف "القوؿ السديد" ىو الكلبـ الذي (ٚ)الإيماف الصحيح
. ويحتمؿ سابعًا: أف يكوف "القوؿ (ٛ)يُقصد بو وجو الله فقط، ويكوف بعيدًا عف الرياء أو اليدؼ الدنيوي

لإصلبح بيف المتشاجريف، وىو مأخوذ مف مفيوـ "التسديد" في إصابة اليدؼ، أي أف القوؿ السديد" ىو ا
  .(ٜ)السديد يعيف عمى الإصلبح والتوفيؽ بيف الناس

يَّةً -تعالى–ننتقؿ الآف إلى القوؿ السديد الوارد في قولو  ْـ ذُرّْ : }وَلْيَخْشَ الَّذِيفَ لَوْ تَرَكُوا مِفْ خَمْفِيِ
ْـ فَمْيَتَّقُوا المَّوَ وَلْيَقُولُوا قَوْلًا سَدِيدًا{ضِعَافًا خَافُ  وا عَمَيْيِ

، لنرى التوجيو القرآني الدقيؽ والمعنى العميؽ في (ٓٔ)
كيفية التعامؿ مع اليتامى والضعفاء، بما في ذلؾ الوصية بحقيـ وحقوقيـ، إذ اشتممت ىذه الآية عمى 

                                                 

 . ٓٚالأحزاب: (1)
 .ٜالنساء: (2)
 .ٚٙ/ٛالكشؼ والبياف عف تفسير القرآف: (3)
 .ٜٙ٘/٘ٔينظر: المباب في عموـ الكتاب: (4)
 .ٚٛٗ/ٖ، وزاد المسير في عمـ التفسير:ٚٙ/ٛينظر: الكشؼ والبياف عف تفسير القرآف: (5)
 .ٚٙ/ٛينظر: الكشؼ والبياف عف تفسير القرآف: (6)
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، وخصوصًا الأيتاـ، وضماف أفَّ الحؽ لف يُيضـ منيـ، دعوة قوية لمتقوى والعدؿ في التعامؿ مع الضعفاء
وذلؾ باستخداـ القوؿ السديد الذي يُراعي العدؿ والصواب، وىو القوؿ الذي يُنصح بو الموصي في حاؿ 
موتو، حيث ينبغي عميو أف يتوجو إلى تقوى الله ويقوؿ الحؽ في وصيتو مف دوف ظمـ أو إغفاؿ. فمف ىو 

يتصرؼ بما يتفؽ مع مصمحة الضعفاء والمستحقيف، خصوصًا عندما يتعمؽ  في موقع الوصاية يجب أف
الأمر بالماؿ والميراث. فالإشارة إلى "الذريّة الضعاؼ" تبرز الأثر الكبير الذي قد يترتب عمى ظمميـ في 
وصية غير عادلة أو تجاىؿ لحقوقيـ. يشير ىذا المعنى إلى ضرورة النظر في مصمحة مف قد يتركيـ 

راءه، خاصة إذا كانوا في حالة ضعؼ يحتاجوف فييا إلى الحماية والاحتضاف. كذلؾ، يُظير الشخص و 
قوؿ الله "فميتقّوا الله" دعوة إلى تحري العدالة والصدؽ في القوؿ والعمؿ، كما يتضمف ىذا التوجيو الإليي 

ف يكونوا عمى دراية تامة تحذيرًا مف الممارسات الظالمة مثؿ أكؿ أمواؿ اليتامى، مما يدعو المسمميف إلى أ
 .(ٔ)بما يفعمونو مف أجؿ مصمحة أيتاميـ وذوييـ الضعفاء

الخشية والتقوى ىنا تتداخؿ مع مفيوـ المسؤولية تجاه الأيتاـ وذوي القربى، وىو ما يجب عمى 
 .(ٕ)المسمـ أف يمتزـ بو في جميع جوانب حياتو، سواء في التعامؿ مع الماؿ أو مع الآخريف بشكؿ عاـ

 
 لمطمبُ الرابعُ: القَوْلُ المَعْرُوفُ ا

القوؿ المعروؼ ىو الكلبـ الذي يتسـ بالوضوح والصّدؽ ويعكس الفيـ السميـ لمحقائؽ والمواقؼ، 
ويختمؼ القوؿ المعروؼ عف غيره مف الأقواؿ بأنو يُستخدـ لإيصاؿ رسائؿ واضحة وغير مُمتبسة، ويُؤدى 

الفردية دوف التسبب في أي ضرر، وجاء ذكر القوؿ المعروؼ بنية صادقة تيدؼ إلى المصمحة العامة أو 
:}قَوْؿٌ -سبحانو–في القرآف الكريـ، في مناسبات مختمفة، وسياقاتٍ عدّة، فورد ذكره في سياؽ الإنفاؽ، فقاؿ

عبارات المفسريف فيو،  ، وقد اختمفت(ٖ)مَعْرُوؼٌ وَمَغْفِرَةٌ خَيْرٌ مِفْ صَدَقَةٍ يَتْبَعُيَا أَذًى وَالمَّوُ غَنِيّّ حَمِيٌـ{
فالإماـ الطبريَّ فسّره، بأنّوُ: الكلبـ الجميؿ الذي يتـ بو الرد عمى السائؿ بطريقة لا تؤذي مشاعره ولا 
تسبب لو ضيقًا، سواء كاف بالاعتذار المطيؼ أو بالدعاء لو في غيبتو، وورد عف بعض المفسريف أنيـ 

ويرى الكمبي، أنّوُ الرّدُّ  (ٗ)ائؿ ويشعره بالتقدير والاحتراـقالوا: ىو الذي يشمؿ كؿ قوؿ يرفع معنويات الس
الجميؿ الذي يُقدمو المُسمـ لمسائؿ، ويتجسد في كممات تعكس المطؼ والاحتراـ، مثؿ الدعاء لو بالخير أو 

منو  ، أمّا "المغفرة" التي وردت في الآية، فقد فُسّْرت بأنيا العفو عف السائؿ إذا صدر(٘)التأنيس والطمأنينة
منو ما يثقؿ عمى المسؤوؿ، وىي أفضؿ عند الله مف صدقة يتصدؽ بيا عمى شخص، ثـ يتبعيا بالمف 
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. وورد ذكر القوؿ المعروؼ في سياؽ الآية التي نفت (ٔ)والأذى، فيشكو منيا ويؤذي الشخص بسببيا
ة، فقاؿ: }لَا المؤاخذة عمّف يستخدـ التعريض في خطبة النساء المتوفى عنيف أزواجيفّ قبؿ انقضاء العد

َـ المَّوُ أَنَّكُ  ْـ عَمِ ْـ فِي أَنْفُسِكُ ْـ بِوِ مِفْ خِطْبَةِ النّْسَاءِ أَوْ أَكْنَنْتُ ْـ فِيمَا عَرَّضْتُ ْـ سَتَذْكُرُونَيُفَّ وَلَكِفْ لَا جُنَاحَ عَمَيْكُ
اـ المقصود بما لـ يوضع لو، حقيقةً ولا مجازًا، والتعريض: "إفي (ٕ)تُوَاعِدُوىُفَّ سِرِّا إِلاَّ أَفْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفًا{

 ،(ٖ)كأف يُقاؿ ليا: إنؾ جميمة أو صالحة، أو ربّ راغب فيؾ، أو مف يجد مثمؾ"
والقوؿ المعروؼ ىنا: ىو الذي  "لا يستحيي منو عند أحدٍ مف الناس، فآؿ الأمر إلى أف المعنى: 

، وذكر البيضاويُّ أفَّ المستثنى منو ىنا (ٗ)عريض"لا تواعدوىف إلّا ما لا يستحيي مف ذكره فيسر وىو الت
 .(٘)محذوؼ، أيْ: "لا تواعدوىف إلا مواعدة معروفة أو بقوؿ معروؼ"

-وجاء القوؿ المعروؼ في سياؽ المحافظة عمى الأمواؿ مف وقوعيا في أيدي السفياء، بقولو 
ُـ الَّتِي جَعَ -سبحانو ْـ قَوْلًا : }وَلَا تُؤْتُوا السُّفَيَاءَ أَمْوَالَكُ ْـ وَقُولُوا لَيُ ْـ فِييَا وَاكْسُوىُ ْـ قِيَامًا وَارْزُقُوىُ ؿَ المَّوُ لَكُ
، "أراد (ٚ)لا تسمط السفيو مف ولدؾ عمى مالؾ، وأمره أف يرزقو منو ويكسوه"قال ابن عباس: " ،(ٙ)مَعْرُوفًا{

ذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو   -عزَّ وجؿَّ -. وورد القوؿ المعروؼ في قولو (ٛ)تمييف الخطاب والوعد الجميؿ" }وَاِ 
ْـ قَوْلًا مَعْرُوفًا{ ْـ مِنْوُ وَقُولُوا لَيُ الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِيفُ فَارْزُقُوىُ
، في سياؽ قسمة الميراث أو (ٜ)

المعروؼ" في ، وىو التوجيو بمطؼ وليف عند إعطاء الورثة شيئًا مف الماؿ، والمراد مف "القوؿ (ٓٔ)الوصية
ىذه الآية، كما ذكر المفسروف، ىو القوؿ الذي لا يتبع بالمفّْ أو الأذى، وىو قوؿ يُقاؿ بأسموب حسف 

. (ٔٔ)ولطيؼ يميؽ بالحالة، ويمكف أف يكوف وعدًا في المستقبؿ أو اعتذارًا لمف لـ يتمكف مف إعطائو شيئًا
: } يَانِسَاءَ النَّبِيّْ -صمى الله عميو وسمـ-يّْ كما جاء "القوؿ المعروؼ" في سياؽ الحديث عف نساء النَّب

 (ٕٔ)مْفَ قَوْلًا مَعْرُوفًا{لَسْتُفَّ كَأَحَدٍ مِفَ النّْسَاءِ إِفِ اتَّقَيْتُفَّ فَلَب تَخْضَعْفَ بِالْقَوْؿِ فَيَطْمَعَ الَّذِي فِي قَمْبِوِ مَرَضٌ وَقُ 

                                                 

، والكشػػػػاؼ عػػػػف حقػػػػائؽ غػػػػوامض التنزيػػػػؿ وعيػػػػوف الأقاويػػػػؿ فػػػػي وجػػػػوه ٚ٘ٙ/ٗينظػػػػر: جػػػػامع البيػػػػاف فػػػػي تأويػػػػؿ آي القػػػػرآف: (1)
 .ٕٖٔ/ٔالتأويؿ:

 .ٖٕ٘البقرة:  (2)
 .ٛ٘ٔ/ٕمحاسف التأويؿ: (3)
 .ٗٗٗ/ٔنظـ الدرر في تناسب الآيات والسور: (4)
 .٘ٗٔ/ٔأنوار التنزيؿ وأسرار التأويؿ: (5)
 .٘النساء: (6)
 .ٜٖٙ/ٙجامع البياف في تأويؿ آي القرآف:  (7)
 .ٖٖ/٘الجامع لأحكاـ القرآف:  (8)
 .ٛالنساء:   (9)
 .ٗٓ٘، ٖٓ٘/ٜينظر: مفاتيح الغيب:  (10)
 .ٖٓ٘/ٜ، ومفاتيح الغيب:ٓ٘/٘ينظر: الجامع لأحكاـ القرآف:  (11)
 .ٕٖالأحزاب:  (12)
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، والمقصود بالقوؿ المعروؼ (ٔ)وؼ والنيي عف المنكر"بالأمر بالمعر  -تعالى–قاؿ ابف عباس: "أَمَرَىُفَّ الله 
المعروؼ ىو القوؿ الذي يتسـ بالصواب والذي لا تنكره الشريعة ولا النفوس، وتنُدب المرأة في حاؿ 
مخاطبتيا للؤجانب أو المحارـ بالتحفظ في القوؿ، مع تجنب رفع الصوت، حيث إنيا مأمورة بخفض 

-ي سياؽ الإخبار عف أوصاؼ المنافقيف الذميمية، في قولو . وأخيرًا ورد القوؿ المعروؼ ف(ٕ)الكلبـ
،(ٖ)}طَاعَةٌ وَقَوْؿٌ مَعْرُوؼٌ{ -سبحانو

الأكثروف يروف أف "طَاعَةٌ وَقَوْؿٌ مَّعْرُوؼٌ" ىو كلبـ مستقؿ، وقد حُذؼ  
 حُذؼ منو أحد الجزأيف: إما الخبر، وتقديره "أمثؿ"، وىو قوؿ مجاىد ومذىب سيبويو والخميؿ، أو المبتدأ،
وتقديره "الأمر" أو "أمرنا"، أي أف الأمر المرضي لله ىو الطاعة. وقيؿ أيضًا إنيا حكاية قوليـ، أي أنيـ 
قالوا "طاعة"، ويُشيد ليذا قراءة أُبَيٍّ التي تقوؿ "يقولوف: طَاعَةٌ وَقَوْؿٌ مَّعْرُوؼٌ"، وىو قوليـ عمى سبيؿ 

 .(ٗ)اليزء والخديعة

ؿٌ مَّعْرُوؼٌ" ىو ابتداء وخبر، والمعنى أف ذلؾ منيـ كاف عمى جية وقاؿ قتادة إف "طَاعَةٌ وَقَوْ 
الخديعة. وىناؾ قوؿ آخر بأف "طاعة" صفة لمسورة، أي أنيا طاعة، أي مطاعة، لكف ىذا الرأي لا يُعتمد 

، والمعنى أنيـ لو أنيـ أطاعوا وقالوا معروفًا لكاف أَمْثَؿُ (٘)عميو لحيمولة الفصؿ بيف الصفة والموصوؼ
 .(ٙ)وَأَحْسَفُ ليـ

 
 المطمبُ الخامسُ: القَوْلُ المَّيِّنُ 
، حيثُ يُشيرُ إلى الكلبِـ الذي يتسُـ  القَوْؿُ المَّيّْفُ مف أىّـْ المفاىيِـ التي وردت في القرآفِ الكريِـ

بأف يخاطبا  -عمييما السّلبـ-موسى وىاروف  -تعالى–، ولقد أمر الله (ٚ)بالرفؽِ والمطؼِ، ولَا خُشُونَةَ فِيوِ 
، مع أفَّ فرعوف كاف كافرًا جحودًا (ٛ)فرعوف بقوؿٍ ليفٍ، فقاؿ: }فَقُولَا لَوُ قَوْلًا لَيّْنًا لَعَمَّوُ يَتَذَكَّرُ أَوْ يَخْشَى{

 وىي دعوة لمتعامؿ بمطؼ حتى مع مف يرفض الحؽ؛ لسببيف: مستكبرًا؛

                                                 

 .ٛٚٔ/ٗٔالجامع لأحكاـ القرآف: (1)
 .ٛٚٔ/ٗٔينظر: الجامع لأحكاـ القرآف: (2)
 .ٕٔمحمد:  (3)
 .ٔٛ/ٛينظر: البحر المحيط في التفسير: (4)
 .ٔٛ/ٛينظر: المصدر نفسو: (5)
 .ٕٗٗ/ٙٔالجامع لأحكاـ القرآف:  (6)
 .ٕٓٓ/ٔٔينظر: الجامع لأحكاـ القرآف:  (7)
 .ٗٗطو:   (8)
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ه، وفي ىذا كاف تعظيـ لحؽ الأبوة، أيْ: في قصر  -عميو السّلبـ-إفَّ فرعوف كاف قد ربى موسى  -أولهما
كاف مطالبًا بتقدير ىذه العلبقة التاريخية، ولو لـ تكف فرعوف في موقع العداء،  -عميو السلبـ-أفَّ موسى 

 .(ٔ)لكاف الأمر يقتضي التعامؿ بمطؼ ورقة، فما بالؾ حيف كاف في مقاـ الدعوة
يف قد يزيدىـ عنادًا وطغيانًا، بينما القوؿ الميف يمكف أف أفَّ التعامؿ بالقسوة مع الطغاة والجبار  -ثانيهما

يؤدي إلى انتفاعيـ، حتى لو لـ يؤمنوا في النياية، فقد كاف المقصود مف الدعوة إلى الله ىو تحقيؽ النفع، 
 .(ٕ)وليس زيادة الضرر، فالرفؽ في الدعوة لو أثر أعمؽ وأبقى

استخدـ الكنية في مخاطبة فرعوف، مِمّا يعكس  -السلبـعميو -ثـ جاء الحديث عف الكُنية، وىو أف موسى 
فَقُولَا لَوُ قَوْلًا لَيّْنًا"، أيْ: "كنياه"، قالو  أسموبًا ميذبًا ورفيعًا في التواصؿ، بعيدًا عف الصراحة المباشرة القاسية،

بذلؾ أيضًا ابف ، أي: أفَّ موسى وىاروف كانا يخاطباف فرعوف باستخداـ الكنية، وقد قاؿ (ٖ)الكمبي وعكرمة
ابف عباس، مجاىد، والسدي، وقد ذكروا أفَّ الكنية المقصودة ىي "أبو العباس" أو "أبو الوليد" أو "أبو 
مرة". وبناءً عمى ىذا الرأي، يُعدُّ خطاب الكافر بالكنية جائزًا إذا كاف الشخص ذو مكانة وشرؼ، ويُطمع 

ف لـ يُطمع في إسلبمو؛ لأفَّ الطمع ليس بالضرورة أف يكوف  في إسلبمو. ولكف قد يكوف ىذا جائزًا حتى وا 
 .(ٗ)دافعًا حقيقيًا لمعمؿ...

والحاصؿ مف أقواؿ المفسريف أف دعوتيما لو يجب أف تكوف بكلبـ رقيؽ لَيّف قريب سيؿ، ليكوف 
ونو . فإذا كاف موسى قد أُمر بأف يقوؿ لفرعوف قولًا لينًا، فإفَّ مف د(٘)أكثر وقعًا في النفوس وأبمغ وأنجع

أولى بأف يقتدي بذلؾ في خطابو وأمره بالمعروؼ في كلبمو، ليكوف بذلؾ قدوة في التعامؿ بالحكمة 
 .(ٙ)والمطؼ

 المطمبُ السّادِسُ: القَوُلُ الكَريمُ 
القوؿ الكريـ يظير كرـ ومروءة الإنساف؛ لذلؾ ذكره الله في كتابو في معرض الأمر بالإحساف إلى 

فقاؿ: }وَقَضَى رَبُّؾَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِيَّاهُ وَبِالْوَالِدَيْفِ إِحْسَانًا إِمَّا يَبْمُغَفَّ عِنْدَؾَ الْكِبَرَ الوالديف وبرىما وطاعتيما، 
 -وجؿَّ  عزَّ –، حيث أمرنا الله (ٚ)أَحَدُىُمَا أَوْ كِلَبىُمَا فَلَب تَقُؿْ لَيُمَا أُؼٍّ ولََا تنَْيَرْىُمَا وَقُؿْ لَيُمَا قَوْلًا كَرِيمًا{

بضرورة انتقاء الكممات الحسنة الميذبة في خطاب الآباء، واستعماؿ القوؿ المطيؼ الحسف الذي يعكس 
الأدب والاحتراـ، بعيدًا عف أي نوع مف الشدة أو التجريح، ىذا القوؿ يجب أف يحمؿ في طياتو التقدير 

                                                 

 .ٕ٘/ٕٕينظر: مفاتيح الغيب:  (1)
 .ٕ٘/ٕٕسو:ينظر: المصدر نف  (2)
 .ٕٓٓ/ٔٔينظر: الجامع لأحكاـ القرآف:  (3)
 .ٕٓٓ/ٔٔينظر: المصدر نفسو:  (4)
 .ٜٕ٘/٘ينظر: تفسير القرآف العظيـ:  (5)
 .ٕٓٓ/ٔٔينظر: الجامع لأحكاـ القرآف:  (6)
 .ٖٕالإسراء:   (7)
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ـ ولطؼٍ وىو القوؿُ الجميؿُ الذي والاحتراـ الكامؿ لموالديف، وقالوا أيضًا: ىو القوؿ الصادر عف كر 
َـ  عميو -يقتضيو حسفُ الأدب ويستدعيو النزوؿُ عمى المروءة، مثؿُ أف يقوؿ: يا أباه ويا أماه كدأب إبراىي

، مع ما بو مف الكفر ولا يدعوىما بأسمائيما فإنو مف الجفاء وسوءِ (ٔ)إذ قاؿ لأبيو: }يَاأَبَتِ{ -السلبـ
وقاؿ مُجَاىِدٌ :"لَا  (ٖ)يْجٍ، }وَقُؿْ لَيُمَا قَوْلًا كَرِيمًا{، قَاؿَ: "أَحْسَفُ مَا تَجِدُ مِفَ الْقَوْؿِ"وعَفِ ابْفِ جُرَ  ،(ٕ)الأدب

، وذكر أبو حيّاف أف القوؿ الكريـ ىو القوؿ الطيب السار (ٗ)تسمييما ولا تكنيما وقؿ ليما يَا أَبَتَاهُ يَا أُمَّاهُ"
والاحتراـ، ويجب أف يكوف في صيغة تدؿ عمى التعظيـ والتبجيؿ الحسف، الذي يعبر عف المطؼ 

: "قَوْلًا كَرِيمًا"، ولـ يقؿ: "قَوْلًا حَقِّا"، ولا "قَوْلًا عَدْلًا"؟ إنما وصفو بالكريـ؛ -تعالى–. ثـ لماذا قاؿ (٘)لموالديف
مجرد الالتزاـ بالحؽ أو لأفَّ الكرـ يتجاوز الحؽ والعدؿ، فيو يشير إلى فيض مف المطؼ والاحتراـ يتجاوز 

العدالة. الكرـ ىنا يعكس التعظيـ والتبجيؿ لموالديف، حيث يكوف القوؿ ليس فقط صادقًا وعادلًا، بؿ يتسـ 
والمقصود مف ذلؾ ىو أف يُخاطب  أيضًا بالرفؽ والمطؼ الذي يُظير أسمى درجات البر والاحتراـ،

اـ، بحيث يتجاوز الأمر إلى إظيار الرقة والرحمة في الوالداف بالكلبـ المقترف بأمارات التعظيـ والاحتر 
 .(ٙ)القوؿ والمفظ

وبناءً عمى ذلؾ، يُفيـ مف القوؿ الكريـ أنّوُ ليس مجرد كممات تقُاؿ، بؿ ىو أسموب حياة يتضمف 
 الاحتراـ، والميف، والتواضع، وىو ما يعكس أسمى صور البر والتقوى تجاه الوالديف.

 
 
 
 القولُ الحَكيمُ المطمبُ السّابعُ: 

القوؿ الحكيـ الذي وجينا إليو القرآف الكريـ ىو القوؿ المتسـ بالحكمة في التعامؿ مع الناس 
أساسيا: الكممة الطيبة،  –تعالى–جميعًا، بصرؼ النظر عف توجياتيـ وانتماءاتيـ؛ لأفَّ الدعوة إلى الله 

أف يخاطبا فرعوف  –عمييما السلبـ–ى وىاروف نبيَّو موس –سبحانو وتعالى–والميف في القوؿ، فقد أمر الله 
بأرؽ الكممات وألينيا، رغـ كفره وجحوده واستكباره، حيث قاؿ: }اذْىَبَا إِلَى فِرْعَوْفَ إِنَّوُ طَغَى، فَقُولَا لَوُ قَوْلًا 

ـ أىمية الدعوة بالحكمة في كتابو الكري -سبحانو وتعالى-، وقد بيّف الله (ٚ)لَيّْنًا لَعَمَّوُ يَتَذَكَّرُ أَوْ يَخْشَى{
                                                 

 .ٕٗمريـ:  (1)
 .ٙٙٔ/٘ينظر: إرشاد العقؿ السميـ إلى مزايا الكتاب الكريـ: (2)
 .ٜٗ٘/ٗٔجامع البياف: (3)
 .ٕٚٔ/ٖمعالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: (4)
 .ٕ٘/ٙالبحر المحيط في التفسير: (5)
 .ٕٖٙ/ٕٓينظر: مفاتيح الغيب: (6)
 .ٗٗ، ٖٗطو:  (7)
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: }ادْعُ إِلَى سَبِيؿِ رَبّْؾَ -تعالى–والموعظة الحسنة، والرفؽ في التعامؿ مع الخمؽ، والصبر عمى أذاىـ، قاؿ 
ْـ بِالَّتِي ىِيَ أَحْسَفُ{ بِالْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ، وَجَادِلْيُ
ْـ ىَجْرًا ، وقاؿ: }وَاصْبِرْ عَمَى مَا يَقُولُوفَ (ٔ) وَاىْجُرْىُ

ْـ بِمُصَيْطِرٍ{(ٕ)جَمِيلًب{ ، وقاؿ: }فَذَكّْرْ إِنَّمَا أَنْتَ مُذَكّْرٌ، لَسْتَ عَمَيْيِ
(ٖ)} ْـ ، وقاؿ: }وَدَعْ أَذَاىُ

، وقاؿ: }إِفْ (ٗ)
وا مِفْ حَوْ (٘)عَمَيْؾَ إِلاَّ الْبَلَبغُ{ . وفي ىذه الآيات نجد (ٙ)لِؾَ{، وقاؿ: }وَلَوْ كُنْتَ فَظِّا غَمِيظَ الْقَمْبِ لَانْفَضُّ

التوجيو الرباني الواضح بأف الدعوة تتطمب الصبر عمى الأذى، والتمطؼ بالعباد، وعدـ التسرع في الحكـ 
عمييـ، وقد سار الرسؿ عمييـ السلبـ عمى ىذا النيج، حيث كانت دعوتيـ تقوـ عمى التوجيو بالحكمة 

 وب وجذب الناس إلى الحؽ برفؽ ورحمة.والرفؽ، بما يضمف التأثير الإيجابي في القم
فيذه النصوص القرآنية الكريمة تدعو بوضوح إلى الدعوة إلى الله بأسموب حكيـ وبمغة لطيفة، 

ى نبيو محمدًا -تعاؿ–وتوجينا إلى أىمية استعماؿ الحكمة والموعظة الحسنة في نشر الدعوة، فقد أمر الله 
سبيمو بطرؽ مؤثرة، تشمؿ الحجج الواضحة والموعظة التي  بأف يدعو الناس إلى -صمى الله عميو وسمـ-

تلبمس القموب، دوف التسبب في فتف أو عنؼ لفظي بأف يكوف الدعاء مفعمًا بالحكمة، وىي الكلبـ 
الصواب الذي يلبمس القموب ويعبر عنيا بأجمؿ صورة، وقد ورد عف ابف عباس، أف الحكمة تعني 

 القرآف، وعنو أيضًا، 
ني الفقو، وقاؿ بعض العمماء: إنيا النبوة، بينما قاؿ آخروف: إف الحكمة ىي ما أف الحكمة تع

يمنع الفساد مف آيات الله المرغبة والمرىبة، أمّا الموعظة الحسنة، فقد فسرىا ابف عباس بأنيا: مواعظ 
المعدودة في ، وقاؿ ابف جرير: إنيا العبر (ٚ)القرآف، وعنو أيضًا: أنّيا الأدب الجميؿ الذي يعرفو الناس

، وقاؿ ابف عطية: "التخويؼ والترجئة والتمطؼ بالإنساف بأف تجمو وتنشطو، وتجعمو بصورة (ٛ)ىذه السورة
، (ٜ)مف قبؿ الفضائؿ ونحو ىذا، وقالت فرقة: ىذه الآية منسوخة بآية القتاؿ، وقالت فرقة: ىي محكمة"

يضًا طريقة التعامؿ مع المختمفيف، حيث فالتوجيو القرآني ىنا، لا يقتصر فقط عمى الدعوة، بؿ يشمؿ أ
مكانية التوجيو بالميف بدلًا مف الجداؿ الصارـ أو  ظيار حسف الخمؽ، وا  يُشدد عمى ضرورة الحوار بأدب، وا 

لذا يجب أف يكوف الجداؿ بطريقة حسنة، يتـ فييا التعامؿ مع الآخريف بالرفؽ والميف، دوف فظاظة  القسوة،

                                                 

 .ٕ٘ٔالنحؿ:  (1)
 .ٓٔالمزمؿ:  (2)
 .ٕٕ، ٕٔالغاشية:  (3)
 .ٛٗالأحزاب:  (4)
 .ٛٗالشورى:  (5)
 .ٜ٘ٔآؿ عمراف:  (6)
 .ٖٔ٘/٘ينظر: البحر المحيط في التفسير: (7)
 .ٓٓٗ/ٗٔينظر: جامع البياف في تأويؿ آي القرآف: (8)
 .ٕٖٗ/ٖالمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: (9)
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ضح الطريقة المثمى في الرد أو النقاش، مع ضرورة الابتعاد عف الأسموب أو تعنيؼ، وبأسموب مؤدب يو 
 .(ٔ)الجاؼ أو القاسي

 
 المطمب الثامن: القولُ المَّطيفُ 

القوؿ المطيؼ ىو الكلبـ الذي يتميز بالمطؼ والوداعة، ويعكس التقدير والاحتراـ لمطرؼ الآخر، 
تسيـ في بناء العلبقات وتعزيز التفاىـ، بعيدًا عف  يُستخدـ القوؿ المطيؼ في التواصؿ مع الآخريف بطريقة

أي نوع مف القسوة أو التَّسمُّط، ويتمثؿ القوؿ المطيؼ في الكممات الميذبة التي تحمؿ في طياتيا معاني 
الاحتراـ والرقة، وتُظير حسف النية، وأدّؿ مثاؿ عمى التمطؼ في القوؿ آيات سورة الكيؼ التي حممت بيف 

يمة لمتعامؿ بمطؼ ورفؽ في مختمؼ المواقؼ الحياتية، وىو ما يمكف أف نستخمصو مف طياتيا دعوة عظ
ْـ بِرِزْ -تعالى–قولو  ْـ ىَذِهِ إِلَى الْمَدِينَةِ فَمْيَنْظُرْ أَيُّيَا أَزْكَى طَعَامًا فَمْيَأْتِكُ ْـ بِوَرِقِكُ ؽٍ مِنْوُ : }فَابْعَثُوا أَحَدَكُ

ْـ أَحَدًا{وَلْيَتَمَطَّؼْ ولََا يُشْعِرَفَّ  بِكُ
، حيث أبرزت الآية واحدة مف أسمى القيـ الإنسانية في الإسلبـ، وىي (ٕ)

التمطؼ في التعامؿ حتى في أصعب المواقؼ، فقد أمر الله أصحاب الكيؼ أف يرسموا أحدىـ إلى المدينة 
اليدؼ مف لشراء الطعاـ، ولكف مع التنبيو إلى ضرورة التعامؿ برفؽ في ىذا الظرؼ الحساس، وقد كاف 

ىذه الإشارة ىو تجنب إحداث فتنة أو أذى في حالة اكتشافيـ مف قبؿ أىؿ المدينة، وذلؾ في وقت كانوا 
 فيو في حالة مف الغربة والعزلة الطويمة.

وبذلؾ، يظير التوجيو القرآني الواضح في وجوب التمطؼ والحذر في التعامؿ مع الآخريف، سواء كاف في 
صاحب الكيؼ أف يتعامؿ  -سبحانو وتعالى-مواقؼ الاستثنائية، فقد أمر الله الأمور العادية أو في ال

بمطؼ مع الناس، وألّا يكشؼ عف ىويتو أو ىويتيـ، حتى لا يتسبب في إلحاؽ أي أذى أو فتنة. 
 وبتوجييو ىذا، يعكس القرآف الكريـ قيمة التواضع والاحتراـ في التعامؿ مع الآخريف.

تمطؼ ىنا يعني الترفؽ والاعتناء بالمشاعر، بحيث يتجنب الشخص أي وقد ذكر المفسروف أفَّ ال
: "وليتكمؼ المطؼ -رحمو الله–، بؿ قاؿ الزمخشريُّ (ٖ)تصرؼ قد يؤدي إلى الوقوع في الخطأ أو الأذى

، بمعنى أف يكوف الشخص حريصًا عمى مراعاة آداب التعامؿ، سواء في أقوالو أو أفعالو. (٘)"(ٗ)والنيقة
ىذه القصة العبرة العميقة التي تدعو المسمميف إلى التصرؼ بحذر وتواضع، خاصة في  تستفيد مف

المواقؼ التي قد تكوف محفوفة بالمخاطر أو الغموض، فالآية تنبينا إلى ضرورة التزاـ السرية والتواضع 
ريف. في التفاعؿ مع الناس، وأف نتجنب إظيار أنفسنا في مواقؼ قد تؤدي إلى الفتنة أو تضر بالآخ

                                                 

 .4/613 ، وتفسير القرآف العظيـ:ٗٗٙ/ٕينظر: الكشاؼ عف حقائؽ غوامض التنزيؿ وعيوف الأقاويؿ في وجوه التأويؿ: (1)
 .ٜٔالكيؼ:  (2)
 .٘ٛٔ/ٖ، ومعالـ التنزيؿ:ٕٙٔ/ٙ، والكشؼ والبياف عف تفسير القرآف:ٕٗٔ/٘ٔينظر: جامع البياف في تأويؿ آي القرآف: (3)
 ]أي: الاتقاف[. (4)
 .ٓٔٚ/ٕالكشاؼ عف حقائؽ غوامض التنزيؿ وعيوف الأقاويؿ في وجوه التأويؿ:(5)
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ولذلؾ، فإفَّ التعامؿ بمطؼ في جميع الظروؼ يعد مف السمات البارزة التي يدعو إلييا الإسلبـ، وتعتبر 
 ىذه القيـ أساسًا في بناء مجتمع يسوده الاحتراـ والتفاىـ بيف أفراده.

رات فَّ التمطؼ ىنا لا يقتصر عمى القوؿ، بؿ يمتد ليشمؿ الأفعاؿ والنيات ونبرة الصوت والتعبيثـ إ 
الجسدية التي ترافؽ، فالتعامؿ مع الآخريف إذف، لا يتطمب فقط  عمى اختيار الكممات الطيبة، بؿ يتطمب 

 أيضًا تفيمًا لظروفيـ وعدـ إلحاؽ الأذى بيـ، وتجنب النزاعات أو الإساءة.
 

 المطمبُ التاّسعُ: القولُ الطيّبُ 
الدنيا فقط، بؿ تمتد لتشمؿ الآخرة،  التوجييات القرآنية لمتعامؿ المطيؼ لا تقتصر عمى الحياة

القوؿ الطيّب في قولو عف أىؿ الجنة وحديثيـ: }وَىُدُوا إِلَى الطَّيّْبِ مِفَ الْقَوْؿِ  -تعالى-حيث ذكر الله 
، وتفسير الطيّب مف القوؿ كما ورد عف ابف عباس وغيره مف العمماء، يُقصد (ٔ)وَىُدُوا إِلَى صِرَاطِ الْحَمِيدِ{

، (ٖ)، التي ىي أفضؿ وأطير الألفاظ التي يمكف أف ينطؽ بيا الإنساف(ٕ)التوحيد "لَا إِلٰوَ إِلاَّ المَّوُ"بو شيادة 
. وتفسير آخر ليذه الآية ىو أف "الطَّيّْبِ (ٗ)أو : لَا إِلَوَ إِلاَّ المَّوُ، وَالمَّوُ أَكْبَرُ، وَالْحَمْدُ لِمَّوِ، كما قاؿ ابف زيد

، وقيؿ: ىي تمؾ (٘)وىو خير الكلبـ -تعالى–لى القرآف الكريـ، الذي ىو كلبـ الله مِفَ الْقَوْؿِ" يشير إ
، تعبيرًا عف شكرىـ لله (ٙ)الكممات التي يقوليا أىؿ الجنة عند دخوليـ، مثؿ: }الْحَمْدُ لِمَّوِ الَّذِي صَدَقَنَا وَعْدَهُ{

شاممة مف اليدى، تبدأ بالكممات . فالآية تعكس صورة (ٚ)لله سبحانو وتعالى بعد أف أكرميـ بدخوؿ الجنة
 الطيبة التي تقود إلى صراط الله المستقيـ،

الذي ىو ديف الإسلبـ، وقد تطرؽ بعض العمماء إلى معافٍ إضافية تتعمؽ بالآخرة، حيث تُعنى 
ييـ بأف المؤمنيف عند انتقاليـ إلى الدار الآخرة يُيدوف إلى البشارات التي تبشرىـ بالنعيـ والخمود، والتي تأت

. فحاصؿ الجممة الأولى ىو وصؼ أىؿ الجنة بحسف الأقواؿ، بينما الجممة (ٛ)-عزَّ وجؿَّ -مف قِبَؿ الله 
بعد  -تعالى–الثانية تركز عمى وصفيـ بحسف الأفعاؿ أو ما ىو أعـ مف الأقواؿ والأفعاؿ معًا، وكأف الله 

لبعض في القوؿ والفعؿ، إشارةً أف ذكر حسف مسكنيـ وحمييـ ولباسيـ، ختـ ذلؾ بحسف معاممة بعضيـ 
إلى أف ما ىـ فيو مف نعيـ لا يؤدي بيـ إلى الخشونة في الكلبـ أو رداءة الأفعاؿ، بؿ يعزز لذة الاجتماع 

                                                 

 .ٕٗالحج:  (1)
 .ٕٖٖ/ٖومعالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: ،ٓٓ٘/ٙٔجامع البياف في تأويؿ آي القرآف: (2)
 .ٓٓ٘/ٙٔجامع البياف في تأويؿ آي القرآف: (3)
 .ٕٖٖ/ٖينظر: معالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: (4)
 .ٕٖٖ/ٖمعالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: (5)
 .ٗٚالزمر:  (6)
 .ٕٖٖ/ٖمعالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: (7)
 .ٖٔ/ٕٔينظر: الجامع لأحكاـ القرآف: (8)



 م0205 – الثانيالجزء  -97العدد  -مجلة البحوث والدراسات الإسلامية

 

 401  

 

. فضلًب عف ذلؾ، (ٔ)وجمالو، ووجو التقديـ والتأخير بيف الجممتيف في ىذا السياؽ يظير بوضوح لمف تأمؿ
طيبة والصدؽ مف القوؿ، وىو ما يرفع الإنساف في الدنيا والآخرة، ويقوده إفَّ القوؿ الطيب ينّـُ عف النية ال

إلى الصراط المستقيـ الذي يُفضي إلى رضا الله وجنتو، حيث إفَّ الكممات الطيبة تحمؿ في طياتيا معنى 
يف وتُعدّ وسيمة لمتقرب إلى الله، مما يُسيـ في تحس -سبحانو وتعالى-الارتقاء الروحي والقرب مف الله 

ُـ الطَّيّْبُ } :-تعالى–العلبقة مع الخمؽ والمولى، ويُظير نقاء النفس وصفاء القمب، قاؿ  إِلَيْوِ يَصْعَدُ الْكَمِ
الِحُ يَرْفَعُوُ{ ، وىذه الآية تُؤكد عمى أىميّةِ تَحرَّي القوؿِ الطيَّبِ والابتعادِ عف الكمماتِ السّيئةِ (ٕ)وَالْعَمَؿُ الصَّ
رَ غيرُ واحد مف السّمؼِ أفَّ الذّْكرَ والتّلبوةَ والدُّعاءِ ىي أمثمةٌ عمى القوؿِ الطيّبِ الذي أو الجارحةِ، وقد ذك

 .(ٖ)يُرفعُ إلى الِله ويزيدُ مف تقرّبِ العبدِ إليوِ 
 

 المطمب العاشر: القولُ الثاّبتُ 
ُـ، فيو بمثابةِ الأساسِ الذي يبني  القوؿُ الثاّبتُ يُعْدُّ أحدَ أبرزِ الموضوعاتِ التي تناوليا القرآفُ الكري
}يُثبَّْتُ المَّوُ الَّذِيفَ -تعالى–عميو المؤمفُ استقامتو وثباتو في حياتِو الدنيا وفي الآخرةِ. جاء ذكرُه في قولو 

اد مف القوؿ ، فذىب أكثر المفسّريف إلى أفَّ المر (ٗ)آمَنُوا بِالْقَوْؿِ الثَّابِتِ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَفِي الْآخِرَةِ ...{
الثابت ىنا: كممة التوحيد، وىي قوؿ: "لا إلو إلا الله"، التي تثُبّت المؤمف في حياتو قبؿ موتو وفي الآخرة، 
أيْ: في القبر، وقيؿ: إفَّ المراد بالقوؿ الثابت ىو: في الحياة الدنيا عند السؤاؿ في القبر، وفي الآخرة عند 

 -تعالى–لآية وردت في فتنة القبر، وسؤاؿ الممَكيف، وتمقيف الله ، وىذه ا(٘)البعث. والأوّؿ ىو الأصَحُّ 
 ،(ٙ))لممؤمنيف كممة الحؽّ عند السؤاؿ، وتثبيتو إيّاىـ عمى الحؽ

، أفَّ الكممة الطيبة تشير إلى شيادة أف لا إلو إلا الله، وىو ما (ٚ))والصمة بيف ىذه الآية وما قبميا
الأحاديث أفَّ الكممة الطيبة تُشبوُ الشجرة الطيبة، التي أصميا  ، إذ ورد في بعض(ٛ()أجمع عميو المفسروف

ثابت وفروعيا في السماء، "والمراد بيا النخمة عند الأكثريف، وروي ذلؾ عف ابف عباس وابف مسعود 

                                                 

 .ٖٔٔ/ٜينظر: روح المعاني في تفسير القرآف العظيـ والسبع المثاني، لأبي الثناء الآلوسي: (1)
 .ٓٔفاطر:  (2)
 .ٖٙ٘/ٙينظر: تفسير القرآف العظيـ: (3)
 .ٕٚإبراىيـ: (4)
 .ٖٛ/ٖمعالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: ينظر: (5)
 .ٖٔ٘/ٕينظر: زاد المسير في عمـ التفسير: (6)
ْـ تَرَ كَيْؼَ ضَرَبَ المَّوُ مَثَلًب كَمِمَةً طَيّْبَةً كَشَجَرَةٍ طَيّْبَةٍ أَصْمُيَا ثاَبػِتٌ وَفَرْ  (7) عُيػَا فِػي السَّػمَاءِ، تػُؤْتِي أُكُمَيػَا كُػؿَّ ]أعني: قولو تعالى: }أَلَ

ْـ يَتػَذَكَّرُوفَ، وَمَثػَؿُ كَمِمَػةٍ خَبِيثػَةٍ كَشَػجَرَةٍ خَبِيثػَةٍ اجْتثَُّػتْ مِػفْ فػَوْؽِ حِيفٍ بِإِذْفِ رَبّْيَا وَيَضْرِبُ المَّ  الْأَرْضِ مَػا لَيػَا مِػفْ  وُ الْأَمْثاَؿَ لِمنَّاسِ لَعَمَّيػُ
 [.ٕٙ-ٕٗقَرَارٍ{ إبراىيـ:

 ٔٔٗ/.ٔينظر: التسييؿ لعموـ التنزيؿ، لابف جزي الكمبي: (8)
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، أمّا "الكممة الخبيثة" فقد تـ تشبيييا بشجرة خبيثة اجتثَُّت مف فوؽ (ٔ()ومجاىد وعكرمة والضحاؾ وابف زيد"
شجرة الحنظل، وهو قول أكثر المفسرين رض، لا يمكف ليا الثبات، والمراد بياالأ

()ٕ)
، كما ،  أو شجرة الثوـ

كما ذكر الزجاج وبعض العمماء، بينما قاؿ آخروف: إنيا شجرة الشوؾ أو الطحمب أو الكمأة، وقيؿ أيضًا: 
التشبيو وقع بشجرة غير  قاؿ ابف عطيّة: "والظاىر عندي أفّ  ،(ٖ)إنيا تعني كؿ شجرة لا يُطيب ثمرىا
، فيذا المثؿ ورد في سياؽ التنفير مف الكممة الخبيثة والتحريض (ٗ)معينة إذا وجدت فييا ىذه الأوصاؼ"

. بناءً عمى ذلؾ، يركّز المفسروف عمى أف المؤمف الذي يثبت عمى الشيادة الطيبة في (٘)عمى الكؼّْ عنيا
نخمة، التي لا تزوؿ، بينما الكفر أو الكممات السيئة لا تجد حياتو وفي الآخرة يشبو الشجرة الطيبة مثؿ ال

: "يُثبَّْتُ المَّوُ الَّذِيفَ آمَنُوا بِالْقَوْؿِ -تعالى–ليا استقرارًا، وتكوف بمثابة شجرة خبيثة تقُتمع بسرعة، فقوؿ الله 
افًا بيانيِّا ناشئًا عمّا أثاره تمثيؿ الكممة الطيبة الثَّابِتِ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَفِي الْآخِرَةِ"، ىو "جممة مستأنفة استئن

بالشجرة الثابتة الأصؿ، إذ قد يُسأؿ عف الثبات المشبّو بو، فيجاب بأفَّ ىذا الثبات ظير في قموب 
 .(ٙ)المؤمنيف الذيف ثبتوا عمى دينيـ ولـ يتزعزعوا فيو، لأنيـ استثمروا مف شجرة أصميا ثابت"

 
 

 الخاتمة
دِراسةٍ معمَّقةٍ لمعانييا في المغةِ  عف طريؽالرّْفؽِ والقوؿِ الحسفِ ىذا العمؿُ مَفيوَـ المُّطؼِ و  بحث .ٔ

 والاصطلبحِ، وأثرِىا الكبيرِ في سموؾِ النبيّْ صمَّى الله عميو وسمـ في تعامُمِو مع أمَّتِو.
وءِ عمى دَوْرِ القرآفِ الكريِـ في توجيوِ المسمميفَ نحوَ التَّعامُؿِ بميفٍ ورِفؽٍ في مختمؼِ   .ٕ ّـَ تسميطُ الضَّ ت

 جوانبِ حياتِيـ، سواءٌ في العبادةِ أو في المعاملبتِ اليوميةِ.
، أظيرَ ىذا العمؿُ كيؼَ أفَّ الميفَ والاعتداؿَ في العبادةِ والسموؾِ يُشكّْلبفِ أساسًا لم .ٖ يدايةِ في الإسلبِـ

َـ  ُـ والسنةُ النبويَّةُ إلى ضرورةِ التَّوازفِ بيفَ الغموّْ والتَّساىُؿِ، وأوضحَ أفَّ الالتزا حيثُ دعا القرآفُ الكري
زُ مف قوَّةِ المجتمعِ ويحقّْؽُ التَّوازفَ بيفَ الأفرادِ.  بيذه المبادئِ يُعزّْ

َـ الِله تعالى،  -السّلب ُـ عمييـ-ىذا الموضوعُ أيضًا ليفَ الملبئكةِ  درس .ٗ وتمطُّفَيـ في تعبيراتِيـ أما
.  وكيؼَ انعكسَ ىذا التَّواضعُ في فيمِيـ لمعمِـ الإلييّْ

                                                 

 .ٕٕٓ/ٕالقرآف العظيـ والسبع المثاني: روح المعاني في تفسير (1)
 .ٕ٘ٙ/ٖٔجامع البياف في تأويؿ آي القرآف: ينظر: (2)
 .ٕٕٓ/ٕينظر: روح المعاني في تفسير القرآف العظيـ والسبع المثاني: (3)
 .ٖٖٙ/ٖالمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: (4)
 .ٕٖٔ/ٔينظر: دراسات في عموـ القرآف: محمد بكر إسماعيؿ: (5)
 .ٕٕٙ/ٖٔالتحرير والتنوير: (6)
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، تبََيَّ م .٘ ّـَ استعراضُوُ مف أنواعِ القوؿِ القرآنيّْ كتابِو العظيِـ قِيَمًا  عف طريؽفَ أفَّ الإسلبَـ يعكسُ ما ت
ُـ في أقوالِو أنموذجًا ساميةً في التَّعامُؿِ مع الآخريفِ، وق د حثَّ القرآفُ الكريُـ عمى أف يكوفَ المسم

 مف الرفؽِ والميفِ، وأف يعكسَ في كمماتوِ أسمى معاني الأخلبؽِ والصدؽِ والعدؿِ.
ٙ.  ، إفَّ القوؿَ الحسفَ لا يقتصرُ عمى قوؿِ الحؽّْ فحسبُ، بؿ يشمؿُ التَّوجيوَ بالكممةِ الطيبةِ، والحمِـ

حِ، وىو يبرزُ جماؿَ التربيةِ الإسلبميةِ التي ترفعُ مف شأفِ العلبقاتِ الإنسانيةِ والصفحِ، والتسام
زُ مف قيمةِ الحوارِ البناءِ.  وتعزّْ

ُـ للآخريفَ  مف .ٚ التأكيدِ عمى القوؿِ الميسورِ، نجدُ دعوةً إلى أف تكوفَ الكمماتُ التي يوجييا المسم
، متسمةً بالمطؼِ، بعيدًا عف الت  عقيدِ أو القسوةِ.سيمةً في الفيِـ

َـ المسمِـ بتوجيوِ  عف طريؽيتحقؽُ القوؿُ السَّديدُ بينما  .ٛ التَّوازفِ بيفَ الصدؽِ والعدؿِ، ويعكسُ التزا
 كلبمِو بما يرضي الَله، ويتماشى مع القيِـ العميا لمعدالةِ.

َـ والمراعاةَ  .ٜ لممواقؼِ والأحواؿِ  أمّا القوؿُ المعروؼُ، فيبرزُ ضرورةَ قوؿِ الحؽّْ بمغةٍ تعكسُ الاحترا
 البشريةِ، وحسفِ التَّعامُؿِ معيا.

َـ، خاصةً في التَّعامُؿِ مع  .ٓٔ " الذي يعكسُ الإحسافَ والاحترا ُـ أىميةَ "القوؿِ الكريِـ أبرزَ القرآفُ الكري
 الوالديفِ، إذ يجعمُنا نختارُ كمماتٍ تظيرُ مف خلبليا معاني المطؼِ والرحمةِ، وتجاوزُ مجرَّدِ الالتزا ِـ
"، الذي يوجينا  بالحؽّْ أو العدالةِ إلى التعظيِـ والتبجيؿِ، وىذا ينطبؽُ أيضًا عمى "القوؿِ الحكيِـ

 لاستخداِـ الحكمةِ والموعظةِ الحسنةِ في مختمؼِ مواقؼِ الحياةِ.
فَّ القرآفَ لا يغفؿُ أىميةَ "القوؿِ المطيؼِ" الذي يعكسُ تواضعَ الإنسافِ واحترامَو للآخريفِ، وا    .ٔٔ

عنا عمى تجنبِ القسوةِ أو التسمطِ في تواصمِنا مع مف حولنا.و   يشجّْ
فضلًب عف "القوؿِ الطيبِ" الذي يشيرُ إلى كمماتٍ تُصدؽُ القوؿَ وتُرضي الَله، وتساىُـ في توجيوِ  .ٕٔ

 الإنسافِ نحوَ طريؽِ اليدايةِ.
يثبتُ المؤمفَ في الدنيا والآخرةِ،  أخيرًا، "القوؿِ الثابتِ" الذي يمثؿُ شيادةَ التوحيدِ "لا إلوَ إلا الله" .ٖٔ

 ويساىُـ في بناءِ الشخصيةِ الثابتةِ عمى الإيمافِ القويّْ الذي لا يتزعزعُ.
 

 التوصيات
أوصي بمواصمة البحث في توجييات القرآف الكريـ، سواء تمؾ المتعمقة بمطؼ القوؿ وحسف أسموبو أو  .ٔ

 لئنساف إلّا بالتمسؾ بيذا الكتاب المعجزة الخالدة.سائر التوجييات القرآنية الأخرى، فلب سبيؿ لمنجاة ل
أف يتحمى بالميف والرفؽ في دعوتو، وأف يختار ألفاظو بعناية  -تعالى-يجب عمى الداعية إلى الله  .ٕ

تامة؛ لأفَّ الكممات التي يتمفظ بيا سيصبح محاسَبًا عمييا، فعميو تجنب الألفاظ الجارحة التي قد تترؾ 
لّا فقد يخسر جميورَه.أثرًا سمبيًا في المس  تمعيف، وا 
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إفَّ القوؿ في القرآف الكريـ ليس مجرد كممات تنُطؽ، بؿ ىو أداة تربوية وأخلبقية تحمؿ في طياتيا  .ٖ
توجييًا اجتماعيًا عميقًا لبناء مجتمع يسوده الاحتراـ، المحبة، والتعاوف بيف أفراده، لذا يجب أف 

يمًا، حكيمًا، وطَيّْبًا، ليعكس أخلبقنا الإسلبمية في مختمؼ نحرص عمى أف يكوف قولنا دائمًا لائقًا، كر 
 التعاملبت الحياتية ويعزز مف تأثيرنا الإيجابي في المجتمع.

 
 المصادر والمراجع

 القرآف الكريـ
ىػ(، دار ٕٜٛإرشاد العقؿ السميـ إلى مزايا الكتاب الكريـ: محمد بف محمد بف مصطفى العمادي )ت .ٔ

 بيروت. -إحياء التراث العربي
بيروت  –دمشؽ  -ىػ(، دار اليمامة وابف كثيرٖٓٗٔإعراب القرآف وبيانو :أحمد مصطفى درويش)ت  .ٕ
 ىػ.٘ٔٗٔ،
ىػ( تح: محمد عبد ٘ٛٙأنوار التنزيؿ وأسرار التأويؿ: عبد الله بف عمر بف محمد البيضاوي )ت .ٖ

 ىػ.ٛٔٗٔبيروت،   –، دار إحياء التراث العربي ٔالرحمف المرعشمي، ط
، مكتبة العموـ ٘تفاسير لكلبـ العمي الكبير: جابر بف موسى بف عبد القادر الجزائري، طأيسر ال .ٗ

 ـ.ٖٕٓٓ-ىػٕٗٗٔوالحكـ، المدينة المنورة، المممكة العربية السعودية، 
ىػ(، تح: عادؿ أحمد عبد الموجود ٜٗٚالبحر المحيط في التفسير: محمد بف يوسؼ بف عمي)ت .٘

 ـ.ٕٔٓٓ -ىػ ٕٕٗٔبيروت،  –، دار الكتب العممية ٔوآخروف، ط
ىػ(،تح: ٚٔٛبصائر ذوي التمييز في لطائؼ الكتاب العزيز:محمد بف يعقوب الفيروز آبادى )ت .ٙ

ىػ ٕٔٗٔلجنة إحياء التراث الإسلبمي، القاىرة، -محمد عمي النجار، المجمس الأعمى لمشئوف الإسلبمية 
 ـ.ٕٜٜٔ -
ىػ(، تح: ٕ٘ٓٔعبد الرزّاؽ الزَّبيدي )تتاج العروس مف جواىر القاموس: محمّد بف محمّد بف  .ٚ

 مجموعة مف المحققيف، دار اليداية.
ىػ(، الدار التونسية، ٖٜٖٔالتحرير والتنوير: محمد بف محمد بف محمد الطاىر بف عاشور)ت .ٛ

 ىػ.ٜٗٛٔ
، دار ٔىػ(، تح: عبد الله الخالدي، طٔٗٚالتسييؿ لعموـ التنزيؿ: محمد بف أحمد بف جزي الكمبي)ت .ٜ

 ىػ.ٙٔٗٔبيروت،  –ف أبي الأرقـالأرقـ ب
تيسير الكريـ الرحمف في تفسير كلبـ المناف: عبد الرحمف بف ناصر بف عبد الله السعدي  .ٓٔ
 ـ.ٕٓٓٓ-ىػ ٕٓٗٔ، مؤسسة الرسالة،ٔىػ( تحقيؽ: عبد الرحمف بف معلب المويحؽ، طٖٙٚٔ)ت
ىػ( ٜٔٔسيوطي)تىػ( وعبد الرحمف بف أبي بكر الٗٙٛتفسير الجلبليف: محمد بف أحمد المحمي)ت .ٔٔ
 القاىرة. –، دار الحديث ٔط
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 ىػ.ٖٖٛٔالقاىرة،  –التفسير الحديث: محمد عزت دروزة ، دار إحياء الكتب العربية  .ٕٔ
 ىػ.ٖٛٙٔمصر،-، دار المنارٕىػ(، طٖٗ٘ٔتفسير القرآف الحكيـ: محمد رشيد رضا )ت .ٖٔ
ي بف محمد سلبمة، ىػ(تح: سامٗٚٚتفسير القرآف العظيـ: إسماعيؿ بف عمر بف كثير الدمشقي )ت .ٗٔ
 ـ.ٜٜٜٔ -ىػ ٕٓٗٔ، دار طيبة، ٕط
ىػ( تح: أسعد محمد ٕٖٚتفسير القرآف العظيـ: عبد الرحمف بف محمد بف إدريس بف أبي حاتـ )ت .٘ٔ

 ىػ.ٜٔٗٔالمممكة العربية السعودية،  -، مكتبة نزار مصطفى الباز ٖالطيب،  ط
ىػ(تح: ياسر بف إبراىيـ، دار ٜٛٗتفسير القرآف: منصور بف محمد بف عبد الجبار السمعاني )ت .ٙٔ

 ـ.ٜٜٚٔ -ىػٛٔٗٔالسعودية،  –الوطف، الرياض 
 القاىرة. –ىػ(، دار الفكر العربي ٜٖٓٔالتفسير القرآني لمقرآف: عبد الكريـ يونس الخطيب )ت: بعد  .ٚٔ
، مطبعة مصطفى البابي الحمبي وأولاده ٔىػ(، طٖٔٚٔتفسير المراغي: أحمد مصطفى المراغي)ت .ٛٔ

 ـ.ٜٙٗٔ -ىػ ٖ٘ٙٔبمصر
 التفسير الوسيط لمقرآف الكريـ: محمد سيد طنطاوي، دار نيضة مصر. .ٜٔ
، دار إحياء ٔىػ( تح: عبد الله محمود شحاتو، طٓ٘ٔتفسير مقاتؿ بف سميماف بف بشير الأزدي)ت .ٕٓ

 ىػ.ٖٕٗٔبيروت،  –التراث 
لله بف عبد ىػ( تح: الدكتور عبد آٖٔجامع البياف في تأويؿ آي القرآف: محمد بف جرير الطبري)ت .ٕٔ

 ـ.ٕٔٓٓ -ىػ ٕٕٗٔ، دار ىجرٔالمحسف التركي، ط
 –،  دار الشعب ٔىػ(، طٕٙ٘الجامع الصحيح: محمد بف إسماعيؿ بف إبراىيـ البخاري)ت  .ٕٕ

 ـ.ٜٚٛٔ -ٚٓٗٔالقاىرة،ىػ
ىػ( تح: أحمد البردوني ٔٚٙالجامع لأحكاـ القرآف: محمد بف أحمد بف أبي بكر بف فرح القرطبي)ت .ٖٕ

براىيـ أطفيش،   ـ.ٜٗٙٔ -ىػ ٖٗٛٔالقاىرة -، دار الكتب المصرية ٕطوا 
ىػ( تح: محمد ٘ٚٛالجواىر الحساف في تفسير القرآف: عبد الرحمف بف محمد بف مخموؼ الثعالبي)ت .ٕٗ

 ىػ.ٛٔٗٔبيروت،  –، دار إحياء التراث العربي ٔعمي معوض وعادؿ أحمد عبد الموجود، ط
، الناشر: ٔىػ( تح: رمزي منير بعمبكي، طٕٖٔجميرة المغة: محمد بف الحسف بف دريد الأزدي)ت .ٕ٘

 ـ.ٜٚٛٔ -ىػ ٚٓٗٔبيروت ،  –دار العمـ لمملبييف 
 ـ.ٜٜٜٔ-ىػٜٔٗٔ، دار المنار، ٕىػ( طٕٙٗٔدراسات في عموـ القرآف: محمد بكر إسماعيؿ)ت .ٕٙ
ىػ(، دار ٜٔٔالدر المنثور في التفسير بالماثور: عبد الرحمف بف أبي بكر، جلبؿ الديف السّيوطي )ت .ٕٚ
 ـ.ٖٕٓٓ -ىػٕٗٗٔمصر، –ىجر
ىػ( تح: ٕٓٚٔروح المعاني في تفسير القرآف العظيـ والسبع المثاني: محمود بف عبد الله الألوسي )ت .ٕٛ

 ىػ.٘ٔٗٔبيروت، –، دار الكتب العممية ٔعمي عبد الباري عطية، ط
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ؽ ىػ( تح: عبد الرزاٜٚ٘زاد المسير في عمـ التفسير: عبد الرحمف بف عمي بف محمد الجوزي )ت .ٜٕ
 ىػ.ٕٕٗٔ -بيروت  –،  دار الكتاب العربي ٔالميدي، ط

ىػ( تح: أحمد عبد ٖٜٖالصحاح تاج المغة وصحاح العربية: إسماعيؿ بف حماد الجوىري الفارابي )ت .ٖٓ
 ـ.ٜٚٛٔ -  ىػٚٓٗٔبيروت،  –، دار العمـ لمملبييف ٗالغفور عطار، ط

ي، تحقيؽ: محمد فؤاد عبد فتح الباري شرح صحيح البخاري: أحمد بف عمي بف حجر العسقلبن .ٖٔ
 ىػ.ٜٖٚٔبيروت،  -الباقي، دار المعرفة 

ىػ(، تحقيؽ: محمد إبراىيـ ٜٖ٘الفروؽ المغوية: الحسف بف عبد الله بف سيؿ العسكري )ت نحو  .ٕٖ
 مصر. –سميـ، دار العمـ ، القاىرة 

أحمد  الكشاؼ عف حقائؽ غوامض التنزيؿ وعيوف الأقاويؿ في وجوه التأويؿ: محمود بف عمرو بف .ٖٖ
 ىػ.ٚٓٗٔبيروت،  –، دار الكتاب العربي ٖىػ(، طٖٛ٘الزمخشري)ت

ىػ( تح: أبو محمد بف ٕٚٗالكشؼ والبياف عف تفسير القرآف: أحمد بف محمد بف إبراىيـ الثعمبي)ت .ٖٗ
 ـ.ٕٕٓٓ -ىػ ٕٕٗٔ، دار إحياء التراث العربي، بيروت،ٔعاشور، ط

ىػ( تح: عادؿ أحمد عبد ٘ٚٚي )ت المباب في عموـ الكتاب: عمر بف عمي بف عادؿ الدمشق .ٖ٘
 ـ.ٜٜٛٔىػ ٜٔٗٔبيروت  –، دار الكتب العممية ٔالموجود وعمي محمد معوض، ط

 ىػ.ٗٔٗٔبيروت -، دار صادر ٖىػ(، طٔٔٚلساف العرب: محمد بف مكرـ بف عمى الأنصاري)ت .ٖٙ
بسيوني، ىػ(،تح: إبراىيـ ال٘ٙٗلطائؼ الإشارات: عبد الكريـ بف ىوازف بف عبد الممؾ القشيري )ت .ٖٚ
 مصر. –، الييئة المصرية العامة لمكتاب ٖط
ىػ( تح: محمد باسؿ عيوف السود، ٕٖٖٔمحاسف التأويؿ: محمد جماؿ الديف بف محمد القاسمي)ت .ٖٛ
 ىػ.ٛٔٗٔ -بيروت -، دار الكتب العمميو ٔط
، دار ٕمرشد الخطيب ودليؿ الباحث في الطب المنبرية: عبدالرحمف المصطاوي،ط .ٜٖ

 ـ.ٕٓٔٓ-ىػٖٔٗٔالمعرفة،
مسمـ بف  -صمى الله عميو وسمـ-المسند الصحيح المختصر بنقؿ العدؿ عف العدؿ إلى رسوؿ الله .ٓٗ

 بيروت. –ىػ( مجموعة مف المحققيف، دار الجيؿ ٕٔٙالحجاج القشيري النيسابوري)ت
ىػ( تح: عبد الرزاؽ ٓٔ٘معالـ التنزيؿ في تفسير القرآف: الحسيف بف مسعود بف الفراء البغوي)ت .ٔٗ

 ىػ.ٕٓٗٔبيروت، –، دار إحياء التراث العربي ٔط الميدي،
بيروت،  -ىػ(، تح: عبد السلبـ محمد ىاروف، دار الفكرٜٖ٘معجـ مقاييس المغة: أحمد بف فارس)ت .ٕٗ

 ـ.ٜٜٚٔ -ىػٜٜٖٔ
 -، دار إحياء التراث العربيٖىػ(، طٙٓٙمفاتيح الغيب: محمد بف عمر بف الحسف الرازي)ت .ٖٗ

 ىػ.ٕٓٗٔ-بيروت
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ىػ(، تح: صفواف ٕٓ٘القرآف: حسيف بف محمد المعروؼ بالراغب الأصفيانى)ت المفردات في غريب .ٗٗ
 ـ.ٕٜٜٔ -ىػٕٔٗٔدمشؽ بيروت، -، دار القمـ، الدار الشاميةٔعدناف الداودي، ط

 نظرة النعيـ في مكارـ أخلبؽ الرسوؿ الكريـ: صالح بف عبدالله بف حميد، دار الوسيمة، جدة. .٘ٗ
ىػ( تح: عبد الرزاؽ ٘ٛٛإبراىيـ بف عمر بف البقاعي )ت نظـ الدرر في تناسب الآيات والسور: .ٙٗ

 ـ.ٜٜ٘ٔ -ىػ ٘ٔٗٔ -بيروت  -غالب الميدي، دار الكتب العممية 
ىػ(، تح: السيد ابف عبد المقصود بف عبد ٓ٘ٗالنكت والعيوف: عمي بف محمد بف حبيب الماوردي)ت .ٚٗ

 بيروت. –الرحيـ، دار الكتب العممية
ىػ( تح:عادؿ أحمد عبد ٛٙٗد: عمي بف أحمد بف محمد الواحدي)تالوسيط في تفسير القرآف المجي .ٛٗ

 ـ.ٜٜٗٔ -ىػ ٘ٔٗٔلبناف،  –، دار الكتب العممية، بيروت ٔالموجود وآخروف، ط
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