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البديع في القرآن الكريم
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أ.م.د.عباس كاظم امنسف )*( 
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الملخص 

يتن��اول ه��ذا البح��ث أل��وان البديع في س��ورة 
المائدة، وذلك عن طريق القس��مين اللذين اس��تقر 
عليهما البحث البلاغي في علم البديع، وهما ألوان 
البدي��ع المعنوية وألوان البديع اللفظية؛ فأما ألوان 
البدي��ع المعنوية؛ فقد تن��اول فيها الباحث الطباق، 
والمقابل��ة، ومراع��اة النظي��ر وحس��ن التقس��يم، 
وأم��ا ألوان البديع اللفظية فق��د تناول فيها الباحث 
ثلاث��ة أن��واع، وه��ي الجن��اس بنوعيه والس��جع 
ورد الأعج��از على الصدور، وقد س��بق كل هذا 
بتمهيد ع��ن الدراس��ات البديعية للق��رآن الكريم، 
وكي��ف تناول البديعيون النص القرآني بالدراس��ة 

والتحليل.

الكلمات المفتاحية : البديع ، سورة ،  المائدة

المقدمة

لا شك في أن نزول القرآن الكريم يعد أهم حدث 
جد ف��ي تاريخ الش��عوب العربية؛ ولإب��راز قيمة 
ه��ذا المنعرج التاريخي الحاس��م ألصق به بعض 
المهتمين بالحضارة العربية من المستشرقين لفظ 
)الحدث(؛ حتى يدل على الأثر العميق الذي خلفه 
في طابع الحضارة العربية، والدور الذي لعبه في 

حياة لغتها وآدابها) 1(.

نزل القرآن الكريم بأسلوب مباين لكل ما عرف 
من أس��اليب البلغ��اء في ترتي��ب خطابهم وتنزيل 
كلامه��م؛ فقد لاحظ العرب فيه أن��ه يؤاتي بعضه 
بعضً��ا، وتناس��ب كل آية منه كل آي��ة أخرى من 
النظم والطريق��ة، على اخت�الف المعاني وتباين 
الأغراض، س��واء ف��ي ذلك م��ا كان مبتدأ به من 
معانيه وأخباره وما كان متكررًا فيه، فكأنه قطعة 
واح��دة، على خلاف ما أنت واج��ده في كلام كل 
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بلي��غ من التفاوت باختلاف الوجوه التي يصرفه 
إليها، والعلو ف��ي موضع والنزول في موضع، 
ث��م ما يكون من فترة الطبع ومس��حة النفس في 
جه��ة بعث عليه��ا الملل، أو جهة اس��تؤنف لها 
النش��اط، ثم ما لا بد منه م��ن الإجادة في بعض 
الأغ��راض والتقصير ف��ي بعضها، مما يختلف 
البلغ��اء ف��ي علم��ه والإحاطة ب��ه، أو التأتي له 
والانطباع عليه؛ وهذا كله معروف متظاهر في 

الناس لا يمتري فيه أحد) 2(.

وجد العرب في القرآن الكريم فصاحة لم يرق 
إلى مثلها بشر، وبلاغة لم يوصف بمثلها كلام، 
تح��دىّ بلاغة العرب التي كانت موضع فخرهم 
وزهوه��م؛ له��ذا تمح��ورت حوله الدراس��ات 
ل��درس لغته نحوًا وصرفاً وبلاغةً ونقداً، ورأى 
الدارس��ون أن في��ه إعجازا يج��ب التعرّف إلى 
أصول��ه، ومجازًا يج��ب التطرّق إل��ى حقيقته، 
وإيجازا يجب الوقوف على أس��راره؛ فكان هذا 
البيان الس��اطع حافزا للدراس��ات البلاغية التي 
كان الق��رآن موضوعها الوحي��د، ولم تكن هذه 
الدراس��ات مطلب��ا تعليميا بقدر م��ا كانت مطلباً 
دينيًّا لل��ذود عن حياض الدي��ن وفضح أضاليل 
خصوم��ه، ولا نغال��ي إن ذهبنا إل��ى أن القرآن 
الكريم كان هو الس��بب الرئيس في نش��أة علوم 

البلاغة العربية)3 (.

ولهذا، فأنَّ البحث في الجوانب البلاغية التي 
تمتاز بها الآيات القرآنية بحث له أهمية قصوى 
في أكثر من وجه، منها أنه يبرز أوجه الإعجاز 
البلاغ��ي في كت��اب الله الكريم، وه��و ما يكون 
له تأثير كبير على ترس��يخ الإيمان به، والجزم 
ببقاء التحدي به إلى يوم القيامة، ومنها _أيضا- 
أنّ الكشف عن تلك الجوانب يسهم إلى حد كبير 
في الكش��ف عن مراد الله -سبحانه وتعالى- من 
ه��ذه الآيات، وهو ما يؤثر في س��لوك المس��لم 
ال��ذي يلتزم بم��راد الله تعالى، ولهذه الأس��باب 

يقدم الباحث هذا البحث في دراسة )ألوان البديع 
في س��ورة المائدة( محاولا الكش��ف عن دورها 
ف��ي إثراء المعنى القرآني م��ن جهة، والارتقاء 
بالمس��توى البلاغ��ي الذي يقدم م��ن خلاله هذا 

المعنى من جهة أخرى.

ويعتم��د الباحث في هذا البح��ث على المنهج 
الوصفي التحليلي؛ حيث يقوم على أساس تحديد 
خصائص الظاهرة، ووصف طبيعتها، ونوعية 
العلاقة بين متغيراتها وأسبابها واتجاهاتها، وما 
إل��ى ذلك من جوان��ب تدور حول س��بر أغوار 
مشكلة أو ظاهرة معينة، والتعرف على حقيقتها 
ف��ي أرض الواق��ع، ويع��د بع��ض الباحثين أنّ 
المنهج الوصفي يش��مل المناهج الأخرى كافة ، 
باس��تثناء المنهجين التاريخي والتجريبي؛ حيث 
إن عملية الوصف والتحليل للظواهر تكاد تكون 
مس��ألة مش��تركة وموجودة في أن��واع البحوث 
العلمي��ة كاف��ة ، ويعتمد المنه��ج الوصفي على 
تفس��ير الوضع القائم؛ أي: ما هو كائن، وتحديد 
الظروف والعلاقات الموجودة بين المتغيرات، 
كم��ا يتعدى المنهج الوصفي مجرد جمع بيانات 
وصفي��ة حول الظاه��رة، إلى التحلي��ل والربط 
والتفس��ير لهذه البيانات وتصنيفها، وقد اقتضت 
طبيعة البحث أنْ يش��تمل عل��ى تمهيد ومبحثين 

وخاتمة، وذلك على النحو الآتي:
-التمهي��د: وفي��ه عرض للدراس��ات والآراء 

حول أبواب البديع في القرآن الكريم.

-المبح��ث الأول: ألوان البديع المعنوية، وفيه 
مطالب:

1( المطلب الأول: الطباق.

2( المطلب الثاني: المقابلة.

3( المطلب الثالث: مراعاة النظير.

4( المطلب الرابع: حسن التقسيم.
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-المبح��ث الثاني: أل��وان البدي��ع اللفظية، وفيه 
مطالب:

1( المطلب الأول: الجناس.

2( المطلب الثاني: السجع.

3( المطلب الثالث: رد الأعجاز على الصدور.
- الخاتمة: وفيها أبرز النتائج والتوصيات التي 

تخرج بها الدراسة. 

التمهي��د: وفي��ه ع��رض للدراس��ات 
والآراء حول ألوان البديع في القرآن 

الكريم .
البدي��ع ف��ي اللغة هو الش��يء ال��ذي وُجد على 
غير س��ابق مثال، وقد أبدع الش��يءَ يبُدعه إبداعًا 
فه��و مُب��دِعٌ، أي: أوج��ده على غير مثال س��ابق، 
فالشيء مُبتدَعَ، والفاعل والمفعول يقُال له )بديع( 
كذل��ك)4(، وم��ن الأول ق��ول الله تعال��ى: }بدَِي��عُ 
رَْضِ وَإِذاَ قضََ��ى أمَْرًا فإَنَِّمَا يقَوُلُ  السَّ��مَاوَاتِ وَاْأل

لهَُ كُنْ فيَكَُونُ{)5 (.

وأم��ا ف��ي الاصط�الح فإن��ه بع��د أنْ اس��تقر 
البلاغي��ون بع��د الس��كاكي على التقس��يم الثلاثي 
لعلوم البلاغة إلى )علم المعاني - علم البيان - علم 
البديع( اس��تقر مفهوم علم البديع عندهم على أنه: 
"علم يعرف به وجوه تحس��ين ال��كلام بعد رعاية 
تطبيقه على مقتضى الحال ووضوح الدلالة") 6(؛ 
فالفارق بينه وبين علمي المعاني والبيان أن علمي 
المعان��ي والبيان يبحثان في صلب المعنى المراد, 
غي��ر أن الأول منهم��ا يبحثه من حي��ث مطابقته 
لمقتض��ى الح��ال، أي: أن يك��ون ال��كلام موافقاً 
مدلول��ه لما تقتضيه الحال الت��ي وقع فيها والثاني 
يبحثه من حيث تأديته بطرق مختلفة في الوضوح 
أما علم البديع فيبح��ث المعنى أو اللفظ, من حيث 
تزيينه وتدبيجه، وإلباسه ثوباً من البهجة والبهاء، 

يسترق القلب ويستأثر اللب) 7(.

وإذا انتقلن��ا إلى التأليف في علم البديع وعلاقته 
بالقرآن الكريم يمكن القول بإيجاز:

لم��ا انتش��ر الإس�الم واتس��عت رقع��ة الدولة 
الإس�المية وكثر عدد الداخلين في الإسلام أخذت 
ه��ذه العناصر تمتزج بالع��رب امتزاجًا قويًّا كان 
ل��ه أث��ره الكبي��ر ف��ي اللغ��ة العربية؛ حي��ث أخذ 
الذوق العربي ينحرف، وبدأت الملكات تضعف، 
والإحس��اس ببلاغة الكلام يقل، وفشا اللحن على 

الألسنة) 8(.

حينئ��ذ ظه��ر العلم��اء فقام��وا بوض��ع قواعد 
النحو والص��رف, يدفعهم إلى ذلك حرصهم على 
لغة الق��رآن الكري��م؛ فظهرت لذلك كت��ب عديدة 
اهتم��ت بالعربية, فضلاً عن الإش��ارة إلى بعض 
الملاحظ��ات البلاغي��ة الت��ي كان��ت مبثوث��ة في 
تضاعيف هذه الكتب وبذلك بدأت البلاغة العربية 

رحلتها) 9(.

وليس من ش��أن البح��ث هنا التع��رض لتاريخ 
نش��أة علوم البلاغة عموما وتط��ور التأليف فيها 
حتى وصلت إلى الاستقرار المدرسي على يد أبي 
يعقوب السكاكي ثم س��عد الدين التفتازاني، ولكن 
المقصود هن��ا تناول علاقة عل��م البديع -تحديدا- 
بالنص القرآني وكيف نش��أ التن��اول البديعي لهذا 

النص المقدس.

يمك��ن الق��ول بأن أول من كتب ف��ي علم البديع 
بمفهومه السابق –حتى قبل استقراره على يد أبي 
يعقوب الس��كاكي- هو الش��اعر العباس��ي الأمير 
الأديب عبد الله بن المعتز المتوفى سنة )296هـ(، 
وذلك في كتاب أطلق عليه هذا الاس��م نفسه، وهو 
)البدي��ع ف��ي البديع(، ال��ذي يعد أول كت��اب يقوم 
بدراس��ة منهجية دقيقة منظمة لمسائل علم البديع، 
بع��د أن كان��ت مبعثرة ف��ي تعاريف كت��ب اللغة 

والأدب والنقد) 10(.
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ويذك��ر ابن المعتز في مقدم��ة كتابه اهتمامه 
بالدراس��ة البديعية للقرآن الكري��م؛ فيقول: "قد 
قدمن��ا في أب��واب كتابن��ا هذا بعض م��ا وجدنا 
ف��ي القرآن واللغة وأحاديث رس��ول الله -صلى 
الله علي��ه وس��لم- وكلام الصحاب��ة والأع��راب 
وغيره��م وأش��عار المتقدمين من ال��كلام الذي 

سماه المحدثون البديع") 11(.

ثم ينفي بعد ذلك أن تكون ألوان البديع متعلقة 
بالش��عر فقط، فيقول: "..ليعلم أن بشارًا ومسلمًا 
وأبا نواس ومن تقبلهم، وسلك سبيلهم لم يسبقوا 
إل��ى هذا الفن؛ ولكنه كثر في أش��عارهم فعرف 
في زمانهم حتى سُ��مي بهذا الاسم فأعرب عنه 

ودلّ عليه") 12(.

وم��ن بعد ابن المعتز تضافرت جهود العلماء 
في دراسة الظواهر البديعية التي اشتملت عليها 
آي��ات الق��رآن الكريم، ولم يخ��ل مؤلَّف في علم 
البدي��ع إلا وتضمن أمثلة وش��واهد م��ن القرآن 
الكري��م؛ في تأكيد منهم على أنّ البلاغة القرآنية 
يتس��اوى فيه��ا أل��وان البدي��ع وفن��ون المعاني 
والبيان، فبلاغة القرآن المعجزة تحيط بكل هذه 
الألوان والفنون؛ فقد عرضوا لأبواب المشاكلة 
والطب��اق والمقابلة والمزاوجة والتقس��يم وغير 

ذلك من أبواب البديع في القرآن الكريم) 13(.

ولم يعت��رض أحد من العلماء على الدراس��ة 
البديعي��ة ف��ي الق��رآن الكريم بما ف��ي ذلك باب 
الس��جع، ول��م يكن اعت��راض ه��ؤلاء إلا على 
مصلط��ح )الس��جع( ال��ذي ارتبط ف��ي الذاكرة 
الكه��ان(، والق��رآن من��زه  العربي��ة بـ)س��جع 
ع��ن ذل��ك، وإن كانوا قد وضعوا ل��ه مصطلحًا 
مس��اوياً، وهو )تناس��ب الفواصل(؛ يقول علي 
بن عيس��ى الرمان��ي )ت: 384هـ(: "الفواصل 
حروف متشاكلة في المقاطع توجب حسن إفهام 

المعان��ي، والفواصل بلاغة, والأس��جاع عيب, 
وذلك أن الفواصل تابعة للمعاني, وأما الأسجاع 
فالمعان��ي تابعة لها، وهو قلب ما توجبه الحكمة 
ف��ي الدلال��ة , إذ كان الغرض ال��ذي هو حكمة 
إنم��ا هو الإبانة عن المعاني الت��ي الحاجة إليها 

ماسة") 14(.
المبحث الأول 

ألوان البديع المعنوية .
المطلب الأول

الطباق.
الأص��ل )طبق(  يدل على وضع ش��يء على 
مثله حتى يغطيه؛ فالطبق: غِطاءُ كلّ شَيْء لازِمٌ 
عَليَْ��هِ،  وأطْبقَهَ وطبقّهَ تطْبيقً��ا: غطّاه فانْطَبقَ، 
بَ��اقُ وضْعُ طَبقٍَ علىَ طَبقٍَ، كوضْعِ غِطَاء  والطِّ
يهَُ بإحكام،  الْقِ��دْر مُنكَفِئاً على فمَِ الْقِدْر حتَّى يغُطَِّ
ومنه إطباقُ بطْنِ الكفِّ علىَ بطَْنِ الكفّ الآخر، 
تقول: طابقََ الشيءَ على الشيءِ مُطَابقةً وطباقاً، 

أي: أطبقَهَُ عليه) 15(.

أما الطباقُ في الاصطلاح -ويقال له التضاد، 
والتكافؤ، والتطبيق، والمطابقة-: هو الْجَمْعُ في 
العبارة الواحدة بين معنيَْينِ متقابلين، على سبيل 
الحقيقة، أو على س��بيل المجاز، ولو إيهاماً، ولا 
يش��ترط كون اللفّظين الدَّالَّيْ��ن عليهما من نوَْع 
واح��دٍ كاس��مين أو فعلين، فالش��رط التقابل في 
المعنييَْ��ن فقط) 16(، ولو تحدثن��ا عن أثر الطباق 
وبلاغته في الكلام لطال بنا الوقت، فالجمع بين 
المتقابلي��ن م��ن الأمور الفطري��ة المركوزة في 
الطب��اع، ولها تعلق وثيق ببلاغ��ة الكلام وأثره 
في النفوس، فما جاء طباق في الكلام إلا وتعلق 

به غرض من الأغراض) 17(.
وق��د ظه��ر هذا الل��ون البديعي ف��ي أكثر من 
موضع في سورة المائدة، من ذلك قول الله تعالى 
في أول الس��ورة الكريمة: }ياَ أيَُّهَ��ا الَّذِينَ آمَنوُا 
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نَْعاَمِ إَِّال مَا يتُلْىَ  أوَْفُ��وا بِالْعقُوُدِ أحُِلَّتْ لكَُمْ بهَِيمَةُ اْأل
َ يحَْكُمُ  يْدِ وَأنَْتمُْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّه عَليَْكُمْ غَيْرَ مُحِلِّ��ي الصَّ
مَ��ا يرُِيدُ ، ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا َال تحُِلُّوا شَ��عاَئِرَ اللهِ 
ينَ  ئِدَ وََال آمِّ وََال الشَّ��هْرَ الْحَرَامَ وََال الْهَدْيَ وََال الْقَال
الْبيَْ��تَ الْحَرَامَ يبَْتغَوُنَ فضًَْال مِ��نْ رَبِّهِمْ وَرِضْوَاناً 
وَإِذاَ حَللَْتمُْ فاَصْطَادوُا وََال يجَْرِمَنَّكُمْ شَ��نآَنُ قوَْمٍ أنَْ 
صَدُّوكُمْ عَنِ الْمَسْ��جِدِ الْحَرَامِ أنَْ تعَْتدَوُا وَتعَاَوَنوُا 
ثمِْ وَالْعدُْوَانِ  ِ عَلىَ الْبِرِّ وَالتَّقْوَى وََال تعَاَوَنوُا عَلىَ اْإل

َ شَدِيدُ الْعِقاَبِ{)18(. َ إِنَّ اللَّه وَاتَّقوُا اللَّه

فف��ي هاتي��ن الآيتين نجد أكثر م��ن موضع من 
مواض��ع الطباق، منها الطباق بين )البر و الإثم(؛ 
وبي��ن )تحلوا و الحرام(، وه��ذا النوع من الطباق 
يع��رف عن��د البلاغيي��ن بطباق الإيج��اب؛ حيث 
تك��ون كل واحدة من الكلمتين تحمل معنى مضادا 
ف��ي ذاته للمعنى الذي تحمل��ه الكلمة الأخرى، أو 
–بعب��ارة أدق- يكون الطب��اق بينهما معتمدا على 

الوضع لا على سلب المعنى) 19(.
ففي الطباق الأول نجد أن كلمة البر مضادة في 
المعن��ى تماما لكلمة الإثم؛ فالأول هو اس��م جامع 
ل��كل أن��واع الخي��ر والفضائل، والثاني هو اس��م 
جام��ع لكل أنواع الش��ر والرذائل؛ كما في حديث 
رس��ول الله -صلى الله عليه وآله وسلم-: »الْبِرُّ مَا 
ثمُْ مَا  ِ اطْمَأنََّ إِليَْهِ الْقلَْبُ، وَاطْمَأنََّتْ إِليَْهِ النَّفْسُ، وَاْإل

دْرِ«) 20(. حَاكَ فِي النَّفْسِ، وَترََدَّدَ فِي الصَّ

وقد كان لهذا الطباق بين هذين اللفظين العامين 
أثر كبير ف��ي دلالة الآية الكريمة؛ حيث إن الأمر 
بالتع��اون عل��ى الب��ر عموما الذي ه��و كل خير، 
والنهي ع��ن التعاون على الإثم -خصوصا- الذي 
ه��و كل ش��ر كان له أثر كبير في حش��د كثير من 
المعان��ي في أقل ق��در من الالف��اظ، وفي إيصال 

الدلالة من الآية في أوجز عبارة.
وف��ي هاتي��ن الآيتي��ن -أيض��ا- نج��د الطب��اق 
بي��ن )أحُلت وغي��ر محلي(، وبي��ن )تعاونوا و لا 
تعاون��وا(، وه��ذا الن��وع من الطب��اق يعُرف عند 
البلاغيي��ن بطب��اق الس��لب، وهو م��ا كان التقابل 

المعنوي فيه راجعا إلى نفي )س��لب( معنى إحدى 
الكلمتي��ن عن الأخرى بأداة نف��ي مثلا أو نهي أو 

استثناء أو ما أشبه) 21(.

وه��ذا الطباق يفيد معنى التأكي��د وإبراز أهمية 
التوجي��ه الص��ادر عن الآية الكريم��ة، وذلك لأن 
فعل الأمر )تعاونوا( في ذاته من حيث كونه أمرا 
بالفع��ل يفيد النهي عن ضده؛ فإن قولك: اس��كن، 
مثلاً يس��تلزم النهي ع��ن الحركة؛ لأن��ه لا يمكن 
وجود الس��كون مع التلبس بض��ده وهو الحركة، 
لاس��تحالة اجتماع الضدين، فالأمر بالش��يء أمر 
بلوازم��ه وذل��ك ثابت بطري��ق الل��زوم العقلي لا 
بطريق قص��د الأمر؛ فمن ث��م كان إرداف الأمر 
بالنه��ي عن الض��د تأكيداً على ض��رورة الالتزام 

بهذا التوجيه القرآني.
وعكس تلك الصورة في الطباق قول الله تعالى: 
}الْيَ��وْمَ يئَِسَ الَّذِينَ كَفرَُوا مِنْ دِينِكُمْ فَال تخَْشَ��وْهُمْ 
وَاخْشَوْنِ{) 22(؛ فهذا طباق سلب أيضًا، ولكن وقع 
فيه النهي أوًال ثم ج��اء الأمرُ، والغرض البلاغي 
م��ن ذل��ك هو حص��ر الخش��ية في أن تك��ون -لله 
تعالى- فقط؛ ولو قيل: فإياي فاخشون. لجرى على 
الأكث��ر في مقام الحصر، ولك��ن عدل إلى جملتي 
نفي وإثبات لأن مفاد كلت��ا الجملتين مقصود، فلا 
يحس��ن طي إحداهما. وهذا من الدواعي الصارفة 
عن صيغ��ة الحصر إلى الإتي��ان بصيغتي إثبات 

ونفي) 23(.

المطلب الثاني
 المقابلة.

المقابل��ة في اللغة هي )مفاعلة( من الفعل )قابل 
يقابل( ويقصد بها الوقوف أمام الشيء؛ فإن القاف 
والب��اء واللام أصل واحد صحيح تدل الكلمة كلها 
عل��ى مواجه��ة الش��يء للش��يء، يق��ال قابل زيد 
الش��يءَ، أي: وقف قبالت��ه،  أي: أمامه، منه قوله 
-س��بحانه وتعالى-: }وَنزََعْناَ مَا فِي صُدوُرِهِمْ مِنْ 
غِ��لٍّ إِخْوَاناً عَلىَ سُ��رُرٍ مُتقَاَبِلِي��نَ{)24(، والمقابلة 
-أيضا- تأتي بمعنى المعارضة، يقال: قابل الشيء 
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بالش��يء مقابلةً وقِب��اًال أي: عارض��ه، فمقابلة 
الكتاب بالكتاب: معارضته)25(.

ويع��د قدامة ب��ن جعفر من أوائ��ل من تكلموا 
ع��ن »المقابلة« فقد ذكرها في معرض الحديث 
عن بع��ض الخصائ��ص الأس��لوبية التي تعلي 
م��ن قيمة الش��عر حي��ث يقول قدام��ة بن جعفر 
)ت: 337ه��ـ(، وقد عرفه��ا قدامة في كتابه نقد 
الش��عر بقول��ه: "هي أن يصنع الش��اعر معاني 
يري��د التوفيق بين بعضها وبعض، أو المخالفة، 
فيأتي في الموافق بما يوافق، وفي المخالف بما 
يخالف على الصحة، أو يشترط شروطاً، ويعدد 
أحوالاً ف��ي أحد المعنيين، فيج��ب أن يأتي فيما 
يوافقه بمثل الذي ش��رطه وعدده، وفيما يخالف 
بأض��داد ذل��ك" )26(، وق��د كان ه��ذا التعري��ف 
عم��دة البلاغيي��ن ف��ي تعريفه��م للمقابلة؛ حيث 
عرفها جمهور البلاغيين بأنها: الإتيان بمعنيين 
متوافقين أو مع��انٍ متوافقة، ثم يؤتى بما يقابلها 

على الترتيب)27( .

وم��ن نماذجها ف��ي س��ورة المائ��دة قول الله 
الِحَاتِ  تعالى: }وَعَدَ اللهُ الَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ
لهَُ��مْ مَغْفِرَةٌ وَأجَْرٌ عَظِيمٌ ، وَالَّذِينَ كَفرَُوا وَكَذَّبوُا 
بِآياَتِنَ��ا أوُلئَِكَ أصَْحَابُ الْجَحِي��مِ{)28(،  ففي هذا 
الآي��ة الكريمة ج��اء التقابل بي��ن حالتين، حالة 
الِحَاتِ(، وحالة )َالَّذِينَ  )الَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ

كَفرَُوا وَكَذَّبوُا بِآياَتِناَ(.
والمقابل��ة هنا بين الإيم��ان )التصديق( وبين 
الكفر والتكذيب تمث��ل مقابلة بين ضدين، وهي 
أعلى أن��واع المقابلة)29(،  حي��ث تجعل المتلقي 
يجم��ع بي��ن صورتي��ن يلُق��ى في روع��ه أنهما 
متقابلتان، مختلفتان في الطريق اختلاف تضاد، 
وليس اختلاف تنوع؛ ومن ثم يستطيع أن يختار 

لنفسه أي الصورتين ينبغي أن يتبع.
الْيهَُ��ودُ  }وَقاَلَ��تِ  تعال��ى:  الله  ق��ول  وف��ي 
بكُُمْ  ِ وَأحَِبَّاؤُهُ قلُْ فلَِمَ يعُذَِّ وَالنَّصَارَى نحَْنُ أبَْناَءُ اللَّه
نْ خَلقََ يغَْفِرُ لِمَنْ يشََاءُ  بِذنُوُبِكُمْ بلَْ أنَْتمُْ بشََ��رٌ مِمَّ

رَْضِ  ِ مُلْكُ السَّمَاوَاتِ وَاْأل َّهِل بُ مَنْ يشََ��اءُ وَل وَيعُذَِّ
وَمَ��ا بيَْنهَُمَ��ا وَإِليَْهِ الْمَصِي��ر{)30(، فالمقابلة هنا 
ليس��ت مقابل��ة تضاد؛ ب��ل مقابلة تن��وع، وهي 
الت��ي تكون بوجود اعتب��ار للتقابل بوجه متعلق 

بالمعنى)31( .
وه��ذا الوج��ه -هنا في الآي��ة الكريمة- يتعلق 
بمعنى الس��خرية م��ن قول اليه��ود واعتقادهم؛ 
فهم يعتقدون أنهم مميزون عن غيرهم من خلق 
الله تعال��ى؛ ويعتقدون أنهم أبناء الله –تعالى عن 
ذلك علوا كبي��را- وأحباؤه؛ فتأتي جملة المقابلة 
لتخال��ف ه��ذا الاعتق��اد والقول وتقابل��ه، وهي 
الجمل��ة التي تش��ير إلى معنى أنهم مجرد بش��ر 
مم��ن خلق الله تعال��ى؛ لا ميزة فيهم عن غيرهم 

كما يقولون ويعتقدون.

المطلب الثالث
 مراعاة النظير.

النظير في اللغة الشبيه أو المثيل، من النظر؛ 
ي بذلك لأنك إذا نظ��رت إلى أحد النظيرين  سُ��مِّ
فكأنما نظرت إلى الآخر)32(، أما مراعاة النظير 
في اصطلاح البلاغيين؛ فهي: الجمع بين أمرين 
متناسبين أو أمور متناسبة بغير التضاد؛ فيمكن 
ع��دَّ هذا الل��ون البديع��ي نقيض الطب��اق؛ ولذا 
يس��ميه بعض البلاغيين المؤاخاة بين المعاني، 

أو التناسب والائتلاف)33( .
وذل��ك مث��ل ق��ول الله _تعال��ى_ في س��ورة 
المائ��دة: }وَكَتبَْناَ عَليَْهِمْ فِيهَ��ا أنََّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ 
ذُنُِ  ذُنَُ بِاْأل نَْ��فِ وَاْأل نَْفَ بِاْأل وَالْعيَْ��نَ بِالْعيَْنِ وَاْأل
نِّ وَالْجُرُوحَ قِصَاصٌ فمََنْ تصََدَّقَ بِهِ  نَّ بِالسِّ وَالسِّ
ُ فأَوُلئَِكَ  فهَُ��وَ كَفَّارَةٌ لهَُ وَمَنْ لمَْ يحَْكُمْ بِمَا أنَْزَلَ اللَّه

هُمُ الظَّالِمُونَ{)34( .
لق��د جمع الله تعلى في ه��ذه الآية الكريمة كل 
الأمور المتش��ابهة من الأعض��اء التي يمكن أن 
يق��ع عليه��ا الاعت��داء، ويكون فيه��ا القصاص 
عضوا بعضو؛ فالعين نظير الأنف نظير الأذن 
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نظي��ر الس��ن؛ كل عضو منها يق��ع الاعتداء عليه 
يؤخ��ذ المعتدي بمثل��ه، والفائ��دة الدلالية من ذكر 
هذه النظائر وتعديدها الإش��ارة إلى أن كل طرف 
من الأط��راف يمك��ن أن يجري في��ه القصاص، 
فالقص��اص لي��س مقصورا على ما اش��تمل عليه 
الن��ص م��ن العي��ن والأن��ف والأذن والس��ن، بل 
يش��مل هذا وغيره مم��ا يمكن أن يتحقق فيه معنى 

القصاص )35(.
وفي نموذج آخر يقول الله –جل ذكره-: }وَقاَلتَِ 
ِ مَغْلوُلةٌَ غُلَّتْ أيَْدِيهِمْ وَلعُِنوُا بِمَا قاَلوُا  الْيهَُ��ودُ يدَُ اللَّه
بَ��لْ يدَاَهُ مَبْسُ��وطَتاَنِ ينُْفِ��قُ كَيْفَ يشََ��اءُ وَليَزَِيدنََّ 
كَثيِ��رًا مِنْهُمْ مَا أنُْزِلَ إِليَْكَ مِ��نْ رَبِّكَ طُغْياَناً وَكُفْرًا 
وَألَْقيَْنَ��ا بيَْنهَُ��مُ الْعدَاَوَةَ وَالْبغَْضَاءَ إِلىَ يَ��وْمِ الْقِياَمَةِ 
ُ وَيسَْ��عوَْنَ  كُلَّمَ��ا أوَْقَ��دوُا ناَرًا لِلْحَ��رْبِ أطَْفأَهََا اللَّه
ُ َال يحُِبُّ الْمُفْسِ��دِينَ{)36( ،  رَْضِ فسََ��اداً وَاللَّه فِي اْأل
ف��ي هذه الآية جم��ع الله تعالى بي��ن النظيرين في 
موضعي��ن: الأول بالجمع بين )الطغيان والكفر(، 
والموضع الثاني بالجمع بين )العداوة والبغضاء(.
فأم��ا النظي��ران الأولان ف��إن الكفر ه��و إنكار 
وج��ود الله –س��بحانه وتعل��ى- والطغي��ان، ه��و 
مج��اوزة الحد وقد جمع بينهم��ا لتلازمهما أو لأن 
الأول نتيجة للثاني؛ فالكفر يدفع إلى مجاوزة الحد 

في الشهوات والمعاصي الذي هو الطغيان.

وأم��ا )العداوة والبغضاء( فالْعَ��داوَةَ أخص من 
الْبغَْضاءَ لأن كل عدو فهو يبغض وقد يبغض من 
ليس بعدو، وكأن العداوة شيء مشتهر يكون عنه 
عمل وح��رب، والبغضاء قد لا تج��اوز النفوس، 

وقد ألقى الله الأمرين على بني إسرائيل)37( .
المطلب الرابع
 حسن التقسيم.

المراد بحس��ن التقس��يم في اصطلاح البلاغيين 
ه��و أن يذك��ر المتكل��م جميع أقس��ام المعنى الذي 
هو بصدد الحديث عنه؛ بحيث لا يترك قس��ما من 
أقس��امه إلا حصره، ولا يدُخل في تقس��يمه ش��يئا 

غيره)38( .

ومن نماذجه في س��ورة المائدة قول الله تعالى: 
}فإَنِْ جَاءُوكَ فاَحْكُمْ بيَْنهَُ��مْ أوَْ أعَْرِضْ عَنْهُمْ وَإِنْ 
وكَ شَ��يْئاً وَإِنْ حَكَمْتَ  تعُْ��رِضْ عَنْهُ��مْ فلَنَْ يضَُ��رُّ
َ يحُِبُّ الْمُقْسِطِينَ{)39(،  فاَحْكُمْ بيَْنهَُمْ بِالْقِسْ��طِ إِنَّ اللَّه
ف��ي هذه الآية الكريمة ذكر الله –عز وجل- جميع 
أحوال رسول الله )صلى الله عليه وسلم( إذا جاءه 
أح��د م��ن بني إس��رائيل يتحاكم إليه؛ فه��و إما أن 
يحكم بينهم بالش��رع الش��ريف، وإم��ا أنْ يعرض 

عنهم، وليس وراء ذلك حال.
وف��ي هذا تخيير لرس��ول الله )صلّ��ى الله عليه 
وس��لمّ( إذا تحاكموا إليه بي��ن الحكم والِإعراض، 
ووجه التخيير تعارض السببين فسبب إقامة العدل 
يقتض��ي الحكم بينه��م، وس��بب معاملتهم بنقيض 
قصده��م من الاختبار أو محاول��ة مصادفة الحكم 
لهواه��م يقتض��ي الإع��راض عنهم لئ�ال يعرض 
الحكم النبوي للاستخفاف)40(، وقد عكس الترتيب 
بين المتقاسمين في قوله: }وَإِنْ تعُْرِضْ عَنْهُمْ فلَنَْ 
وكَ شَ��يْئاً وَإِنْ حَكَمْتَ فاَحْكُمْ بيَْنهَُمْ بِالْقِسْطِ{،  يضَُرُّ
وتقدي��م حال الإعراض للمس��ارعة إل��ى بيان أنه 
لا ضرر فيه، حي��ث كان مظنة الضرر، لما أنهم 
كانوا لا يتحاكمون إليه إلا لطلب الأيسر والأهون 
عليهم فإذا أعرض عنهم وأبى الحكومة بينهم شق 
ذلك عليهم، فتش��تد عداوتهم ومضارتهم له، فأمنه 

الله بقوله: )فلن يضروك شيئاً(، من الضرر.

المبحث الثاني 

ألوان البديع اللفظية.

لقد شدد البلاغيون القدماء على الدور المعنوي 
الذي يجب أن تلعبه عناصر البديع اللفظية، والتي 
تق��وي غرض��ه، وتؤكد أف��كاره، ب��ل جعلوا ذلك 
مقياس��ا لجودة المحس��نات البديعية اللفظية، ومن 
أدل الأدلة على ذلك أنهم حين تحدثوا عن الجناس 
-مث�ال- جعلوا مقياس البلاغة له أن يطلبه المعنى 

ويستدعيه.
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كم��ا انتقدوا جع��ل الألفاظ متكلف��ة والمعاني 
تابعة لها؛ كما يفعل من لهم ش��غف بإيراد شيء 
من المحس��نات اللفظية؛ فيصرفون العناية إليها 
ويجعلون الكلام كأنه غير مسوق لإفادة المعنى؛ 
فلا يبالون بخفاء الدلالات وركاكة المعنى) 41(.

وم��ن يتتب��ع كت��ب الأدب القديم يج��د كثيرا 
م��ن الأمثل��ة على ذل��ك منها ما ذك��ره صاحب 
)الوس��اطة بي��ن المتنبي وخصومه( في ش��أن 
أب��ي تم��ام الش��اعر فقال: "تعسّ��ف م��ا أمكن، 
وتغلغ��ل ف��ي التصعبّ كيف قدر، ث��م لم يرضَ 
بذل��ك حتى أضاف إليه طلبَ البديع، فتحمّله من 
كل وجْ��ه، وتوصّل إليه بكل س��بب، ولم يرض 
بهاتين الخَلتين حت��ى اجتلب المعاني الغامضة، 
وقص��د الأغراض الخفيةّ، فاحتمل فيها كل غثٍّ 
ثقي��ل، وأرْص��د لها الأفكار بكل س��بيل؛ فصار 
هذا الجنسُ من ش��عره إذا قرع الس��معَ لم يصل 
ال��ى القلب إلا بعد إتعاب الفِكْ��ر، وكدّ الخاطر، 
والحَمْل على القريحة؛ فإن ظفر به فذلك من بعد 
العناء والمش��قة، وحين حسَره الإعياء، وأوْهن 
قوّتَ��ه الكَل��ل. وتلك ح��الٌ لا تهَشّ فيه��ا النفس 
للاس��تماع بحسَن، أو الالتذاذُ بمُستظرف؛ وهذه 

جريرةُ التكلف!") 42(.

المطلب الأول
 الجناس .

)الجن��اس( مص��در عل��ى وزن )فِعَ��ال( من 
الفعل )جَانسََ( المش��تق م��ن )الجنس(، وأصل 
)الجنس( في العربية: الضرب من الشيء، وهو 
أعم من الن��وع، والجمع أجن��اس، وجانس بين 
الش��يئين جناسا ومجانسة: ش��اكل بينهما؛ يقال: 
هذا يجانس هذا. أي: يش��اكله، والتجنيس تفعيل 

من الجنس) 43(.
والجن��اس في اصط�الح البلاغيي��ن هو: أن 
يتشابه اللَّفْظانِ في النُّطْقِ ويخَْتلَِفاَ في المعنى)44(، 
وينقس��م فن )الجناس( في البلاغ��ة العربية إلى 

قسمين:

الأول - جن��اس تام: وهو ما اتفّق فيه اللفظان 
المتجانسان في أربعة أمور هي: نوع الحروف، 
وعددها، وهيئتها، وترتيبها، وذلك مثل قول الله 
تعالى في س��ورة المائدة: }ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا َال 
داً  يْدَ وَأنَْتمُْ حُ��رُمٌ وَمَنْ قتَلَهَُ مِنْكُمْ مُتعَمَِّ تقَْتلُوُا الصَّ
فجََ��زَاءٌ مِثلُْ مَا قتَلََ مِ��نَ النَّعمَِ يحَْكُمُ بِهِ ذوََا عَدْلٍ 
مِنْكُ��مْ هَدْياً باَلِغَ الْكَعْبةَِ أوَْ كَفَّارَةٌ طَعاَمُ مَسَ��اكِينَ 
أوَْ عَدْلُ ذلَِكَ صِياَمًا لِيذَوُقَ وَباَلَ أمَْرِهِ{) 45(؛ فقد 
وقع��ت ظاهرة الجناس بي��ن الكلمتين )عدل( و 
)عدل(؛ الأولى بمعنى القس��ط والحق، والثانية 
بمعنى المس��اوي أو المش��ابه، وه��ذا النوع من 
الجناس التام  يسُ��مى الجن��اس المماثل: وهو ما 
كان ركن��اه أي لفظاه من ن��وع واحد من أنواع 
الكلم��ة، بمعنى أن يكونا اس��مين، أو فعلين، أو 
حرفي��ن) 46(، ويوج��د من الجن��اس التام نوعان 
آخ��ران هم��ا الجناس المس��توفىَ وه��و ما كان 
اللفظ��ان المتجانس��ان فيه من نوعي��ن مختلفين 
كاس��م وفعل، وجن��اس التركيب: وه��و ما كان 
أح��د ركني��ه كلمة واح��دة والآخ��ر مركب من 
كلمتي��ن)47(، ولا يوجد من هذين النوعين نماذج 
في س��ورة المائدة، بل لا يوج��د نماذج للجناس 

التام في سورة المائدة إلا هذا المثال.

الثاني – الجناس الناقص: وهو ما اختلف فيه 
اللفظ��ان في واحد من الأمور الأربعة الس��ابقة 
الت��ي يج��ب توافرها ف��ي الجن��اس الت��ام) 48(، 
والنم��اذج عليه كثيرة في س��ورة المائدة، ومن 

ذلك:
ق��ول الله تعال��ى: }الْيوَْمَ أحُِ��لَّ لكَُ��مُ الطَّيِّباَتُ 
وَطَعاَمُ الَّذِي��نَ أوُتوُا الْكِتاَبَ حِلٌّ لكَُ��مْ وَطَعاَمُكُمْ 
حِ��لٌّ لهَُ��مْ)49( ، فقد وق��ع الجن��اس الناقص بين 
الكلمتين )أحل وحل( فقد اتفقت الكلمتان في كل 
شيء حروفا وحركات إلا في حرف واحد، هو 

الهمزة.
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وقوله تعالى: }ياَ أهَْلَ الْكِتاَبِ قدَْ جَاءَكُمْ رَسُولنُاَ 
سُ��لِ أنَْ تقَوُلوُا مَا جَاءَناَ  يبُيَِّنُ لكَُمْ عَلىَ فتَرَْةٍ مِنَ الرُّ
 ُ مِنْ بشَِ��يرٍ وََال نذَِيرٍ فقَدَْ جَاءَكُمْ بشَِ��يرٌ وَنذَِيرٌ وَاللَّه
عَلَ��ى كُلِّ شَ��يْءٍ قدَِي��رٌ{) 50(، فق��د وق��ع الجناس 
الناقص بي��ن الكلمتين )نذير و بش��ير( فقد اتفقت 
الكلمت��ان في كل ش��يء حروفا وح��ركات إلا في 
حرف واحد، وهو الذال في الكلمة الأولى والشين 

في الكلمة الثانية.
المطلب الثاني

 السجع .
الس��جع في اللغة هو الص��وت المتوازن، وفي 
الكلام هو الكلام المُقفى، والجمع أسَْجاعٌ وأسَاجيعُ. 
عَ تسَْجيعاً، وكلامٌ  وقد سَ��جَعَ الرجل سَجْعاً وسَ��جَّ
عٌ، وبينهم أسُْ��جوعَةٌ. وسَجَعتَِ الحمامةُ، أي  مُسَجَّ

هدرتْ) 51(.
وفي الاصطلاح هو تواطؤ الفواصل في الكلام 
المنث��ور عل��ى حرف واح��د، وقد قدم��ت قضية 
اخت�الف العلم��اء في وقوعه في الق��رآن الكريم، 
وبينّ��ت أن اختلافهم في ذل��ك إنما هو لفظي فقط، 
وقد ذم بعض العلماء الس��جع، وعدوا وقوعه في 
ال��كلام من ب��اب التكل��ف، ورأيهم ه��ذا بعيد عن 
الص��واب؛ فل��و كان مذمومًا لم��ا ورد في القرآن 
الكري��م، فإنه قد أتى من��ه بالكثير، حتى إنه ليؤتى 
بالس��ورة جميعها مس��جوعة، كس��ورة الرحمن، 

وسورة القمر، وغيرهما) 52(.
والنماذج عليه في س��ورة المائ��دة أكثر من أي 
ل��ون آخر م��ن أل��وان البديع، ومن ذل��ك قول الله 
َ هُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ  تعالى: }لقَدَْ كَفرََ الَّذِينَ قاَلوُا إِنَّ اللَّه
ِ شَ��يْئاً إِنْ أرََادَ أنَْ يهُْلِكَ  مَرْيمََ قلُْ فمََنْ يمَْلِكُ مِنَ اللَّه
رَْضِ جَمِيعاً  هُ وَمَنْ فِ��ي اْأل الْمَسِ��يحَ ابْنَ مَرْيمََ وَأمَُّ
رَْضِ وَمَا بيَْنهَُمَا يخَْلقُُ مَا  ِ مُلْكُ السَّ��مَاوَاتِ وَاْأل َّهِل وَل
ُ عَلىَ كُلِّ شَ��يْءٍ قدَِي��رٌ ، وَقاَلتَِ الْيهَُودُ  يشََ��اءُ وَاللَّه
بكُُمْ  ِ وَأحَِبَّاؤُهُ قلُْ فلَِمَ يعُذَِّ وَالنَّصَارَى نحَْنُ أبَْنَ��اءُ اللَّه
نْ خَلقََ يغَْفِرُ لِمَنْ يشََ��اءُ  بِذنُوُبِكُ��مْ بلَْ أنَْتمُْ بشََ��رٌ مِمَّ

رَْضِ  ِ مُلْكُ السَّ��مَاوَاتِ وَاْأل َّهِل بُ مَنْ يشََ��اءُ وَل وَيعُذَِّ
وَمَا بيَْنهَُمَا وَإِليَْهِ الْمَصِيرُ، ياَ أهَْلَ الْكِتاَبِ قدَْ جَاءَكُمْ 
سُ��لِ أنَْ تقَوُلوُا  رَسُ��ولنُاَ يبُيَِّنُ لكَُمْ عَلىَ فتَرَْةٍ مِنَ الرُّ
مَ��ا جَاءَناَ مِنْ بشَِ��يرٍ وََال نذَِي��رٍ فقَدَْ جَاءَكُمْ بشَِ��يرٌ 
ُ عَلىَ كُلِّ شَيْءٍ قدَِيرٌ{) 53(؛ فإن فواصل  وَنذَِيرٌ وَاللَّه
الآي��ات في هذه الآيات الثلاث واحدة، وهي الراء 

المضمومة بعد الياء الساكنة.

وف��ي قول الله تعالى: }ق��الَ رَبِّ إِنِّ��ي َال أمَْلِكُ 
إَِّال نفَْسِ��ي وَأخَِي فاَفْرُقْ بيَْننَاَ وَبيَْنَ الْقوَْمِ الْفاَسِقِينَ، 
مَةٌ عَليَْهِمْ أرَْبعَِينَ سَ��نةًَ يتَِيهُونَ فِي  قَ��الَ فإَنَِّهَا مُحَرَّ
رَْضِ فَال تأَسَْ عَلىَ الْقوَْمِ الْفاَسِقِينَ ،وَاتلُْ عَليَْهِمْ  اْأل
باَ قرُْباَناً فتَقُبُِّلَ مِنْ أحََدِهِمَا  نبَأََ ابْنيَْ آدمََ بِالْحَقِّ إِذْ قرََّ
قَْتلُنََّكَ قَ��الَ إِنَّمَا يتَقَبََّلُ  خَرِ قاَلَ َأل وَلَ��مْ يتُقَبََّلْ مِ��نَ اْآل
ُ مِ��نَ الْمُتَّقِينَ ، لئَِنْ بسََ��طْتَ إِليََّ يدَكََ لِتقَْتلُنَِي مَا  اللَّه
َ رَبَّ  قَْتلُكََ إِنِّ��ي أخََافُ اللَّه أنَاَ بِباَسِ��طٍ يدَِيَ إِليَْ��كَ ِأل
الْعاَلمَِي��نَ ، إِنِّي أرُِيدُ أنَْ تبَوُءَ بِإثِمِْي وَإِثمِْكَ فتَكَُونَ 
عَتْ  مِنْ أصَْحَابِ النَّارِ وَذلَِكَ جَزَاءُ الظَّالِمِينَ ، فطََوَّ
لهَُ نفَْسُ��هُ قتَلَْ أخَِيهِ فقَتَلَهَُ فأَصَْبحََ مِنَ الْخَاسِ��رِينَ ، 
رَْضِ لِيرُِيهَُ كَيْفَ  ُ غُرَابً��ا يبَْحَثُ فِ��ي اْأل فبَعََ��ثَ اللَّه
يوَُارِي سَ��وْءَةَ أخَِيهِ قاَلَ ياَ وَيْلتَاَ أعََجَزْتُ أنَْ أكَُونَ 
مِثلَْ هَذاَ الْغرَُابِ فأَوَُارِيَ سَ��وْءَةَ أخَِي فأَصَْبحََ مِنَ 
النَّادِمِي��نَ{) 54(؛ فجميع هذه الآيات الكريمة تنتهي 
بنف��س الفواصل، وهي الن��ون المفتوحة بعد الياء 
الس��اكنة، بل إن هناك آيتين تنتهيان بنفس الكلمة، 
وهم��ا قول الله تعالى: }قالَ رَبِّ إِنِّ��ي َال أمَْلِكُ إَِّال 
نفَْسِ��ي وَأخَِي فاَفْ��رُقْ بيَْننَاَ وَبيَْنَ الْقوَْمِ الْفاَسِ��قِينَ ، 
مَةٌ عَليَْهِمْ أرَْبعَِينَ سَ��نةًَ يتَِيهُونَ فِي  قَ��الَ فإَنَِّهَا مُحَرَّ
رَْضِ فَ�َا�لَ تأَسَْ عَلَ��ى الْقوَْمِ الْفاَسِ��قِينَ{؛ حيث  اْأل

تنتهيان بكلمة )الفاسقين(.
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المطلب الثالث

 رد الأعجاز على الصدور.
الصدر في اللغة أول الش��يء، والعجز آخره، 
ومن ذلك صدر البيت الش��عري أي: مصراعه 
الأول، وعج��ز البيت أي: مصراعه الثاني)55(، 
و)رد الأعج��از عل��ى الصدور( ه��و أحد فنون 
البديع التي تأتي في الكلام شعراً ونثرا، والمراد 
هنا -بحس��ب طبيعة ه��ذا البحث- هو مجيئه في 
النث��ر، وهو ف��ي النثر يقُصد ب��ه أن يجُعل أحد 
اللفظين المكررين أو المتجانس��ين أو الملحقين 
بهم��ا ف��ي أول الفق��رة، والآخ��ر ف��ي آخرها، 
واللفظ��ان المك��رران هم��ا المتفقان ف��ي اللفظ 
والمعنى، والمتجانسان هما المتشابهان في اللفظ 

دون المعنى)56 (.

ومن نماذج المكررين في س��ورة المائدة قول 
الله تعال��ى: }وَاتلُْ عَليَْهِمْ نبَأََ ابْنَ��يْ آدمََ بِالْحَقِّ إِذْ 
خَرِ  باَ قرُْباَناً فتَقُبُِّلَ مِنْ أحََدِهِمَا وَلمَْ يتُقَبََّلْ مِنَ اْآل قرََّ
قَْتلُنََّكَ قاَلَ إِنَّمَا يتَقَبََّلُ اللهُ مِنَ الْمُتَّقِينَ{) 57(؛  قاَلَ َأل
فقد رد العجز )يتقبل( على العجز )يتقبل(، وقد 
اتفق اللفظان في اللفظ والمعنى، ومن ذلك أيضا 
قول الله تعال��ى: }أفَحَُكْمَ الْجَاهِلِيَّ��ةِ يبَْغوُنَ وَمَنْ 
ِ حُكْمًا لِقوَْمٍ يوُقِنوُنَ{) 58(، فقد رد  أحَْسَ��نُ مِنَ اللَّه
العج��ز )حكم( عل��ى العجز )حك��م(، وقد اتفق 

اللفظان في اللفظ والمعنى.

أم��ا المتجانس��ان فم��ن نماذجهما في س��ورة 
المائدة قول الله -عز وج��ل-: }أفََال يتَوُبوُنَ إِلىَ 
ُ غَفُ��ورٌ رَحِي��مٌ{؛ فقد رد  ِ وَيسَْ��تغَْفِرُونهَُ وَاللَّه اللَّه
العجز )يس��تغفرونه( على العجز )غفور(، وقد 

اتفق اللفظان في اللفظ دون المعنى.

الخاتمة

ف��ي نهاية هذا البحث خرج الباحث بمجموعة 
من النتائج والتوصيات يجملها فيما ياتي:

أولًا - النتائج:

1- لق��د بدأت دراس��ة ألوان البدي��ع في القرآن 
الكري��م مع بداي��ة التألي��ف المتخصص في هذا 
القس��م من عل��وم البلاغ��ة حتى قبل اس��تقرار 
التقسسيم الثلاثي لها، وذلك من خلال كتاب عبد 

الله ابن المعتز )البديع في البديع(.

2- لقد كان للطباق بنوعيه الس��لبي والإيجابي 
دور كبير ف��ي الدلالة على المعاني في س��ورة 
المائ��دة، كم��ا كان له الأث��ر الكبير ف��ي إبراز 
هذه المعنى ب��أروع طريقة تعبيرية، وهو بذلك 
يتخطى مفهوم عل��م البديع الذي هو تزيين زائد 

عن المعنى، كما يعرفه البلاغيون.

3- لاب��د أن يك��ون لألوان البدي��ع اللفظية دور 
ف��ي أداء المعاني الدلالية، وإلا كان مجرد زينة 
لفظي��ة متكلف��ة، وق��د أك��د على ذل��ك كثير من 

البلاغيين المتقدمين في كتبهم.

4- إن اخت�الف البلاغيي��ن ف��ي إثب��ات وجود 
الس��جع في الق��رآن الكريم هو اخت�الف لفظي 
لا أكثر، وذل��ك لارتباط مفهوم الس��جع عندهم 
بسجع الكهان الذي هو متكلف في الكلام، ولهذا 
اخت��اروا لهذا اللون البديعي ف��ي القرآن الكريم 

مصطلح )تناسب الفواصل(.

5- يعد فن السجع هو أكثر ألوان البديع وجودا 
في سورة المائدة.

ثانياً – التوصيات: 

وتوصي الدراسة بما ياتي:
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1- أن يح��اول الباحث��ون دراس��ة أل��وان البديع 
المعنوية واللفظية في مختلف سور القرآن الكريم.

2- ض��رورة تأكيد الباحثين عل��ى الدور الدلالي 
والمعن��وي الذي تلعبه أل��وان البديع اللفظية؛ لأن 
الس��ائد عند كثير من الدارس��ين أن ه��ذه الألوان 
البديعية ليس لها وظيفة دلالية، وأنها فقط لتحسين 

الصورة اللفظية.
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Rhetoric in Holy Qura’an
(Surah Al-Ma’idah)

Assist.Prof.Dr.  Abbas Kazem Amnsaf
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Abstract

This research deals with the colors of Al-Badi in Surat Al-Maedah, 

through the two sections upon which the rhetorical research on 

the science of Al-Badi›i was settled, namely the moral colors of 

Al-Badi and the verbal colors of Al-Badi; As for the morale’s moral colors; 

The researcher examined the counterpoint, the interview, observance of the 

counterpart and good division. As for the verbal colors of Badi, he addressed 

G = in which the researcher has three types, which are alliteration, both types 

and the recitation and miraculous response to the breasts. Quranic study and 

analysis

Keywords: Rhetoric, Surah, Al-Ma’idah                                                   


