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التوظيف الحداثي وسلطة النَّص الديني

م.م. نوال قاسم حمادي السعدي )*(     

nawal.qasim@cois.uobaghdad.edu.iq )*( جامعة بغداد/ كلية العلوم الاسلامية

الملخص
التاريخي��ة مفه��وم مش��روط بزم��ان وم��كان 
وش��روط وتعني الزمنية والواقعية وهي ربط فهم 
النَّص بزمن تاريخي غير ممتد ش��كلته الظروف 
الثقاف��ي  الخاص��ة بالن��ص، مرتبط��ة بالمج��ال 
والاجتماعي في بعدي��ه الوضعي والمادي، ويعد 
المق��دس أحدالعقبات التي تحول دون توظيف هذا 
المفهوم. والتوظيفات الحداثي��ة لمفهوم التاريخية 
في مجال دراس��ة النَّص الإسلامي مرفوضة من 

جميع جوانبها؛

وذلك لأنها ترتبط بالتاريخ الحضاري والثقافي 
للمجتم��ع الغرب��ي وكذلك لأن النص��وص الدينية 
عند المس��لمين صالحة لكل زم��ان ومكان، إِذْهي 
كلام الله المنزل على خاتم أنبيائه محمد )صلى الله 
عليه واله وس��لم( وإنه ليس بش��عر أو نثر، وذلك 
واض��ح من خ�الل الإعج��از العلمي ف��ي القرآن 
الكري��م، إِذْ هو اح��دى القضايا التي طرحت على 
الفك��ر الإس�المي وتؤكد إن الق��رآن الكريم الذي 
نزل قب��ل 14 قرناً يحمل بين دفتي��ه ما يدل على 

أن كت��اب الله تعالى صالح لكل زمان ومكان وأن 
معجزاته لا تنتهي بل تتجدد مع المعرفة العقلية.  

والس��نة وح��ي هي ن��ص مق��دس، وإن طبيعة 
وح��ي القرآن يختل��ف عن وحي الس��نة، فالقرآن 
وحي ولفظً ومعنى والس��نة وحي فقط، فهي وحي 
غير متلو فالقرآن خلاف الس��نة متعبد في تلاوته 
وه��ي من خصائصه لا تكون لغيره ومعنى التعبد 
في التلاوة أن العبادات الش��رعية لا تتم الا بتلاوة 

القرآن.

الحداث��ة نم��ت ف��ي البيئ��ة الغربي��ة وتطورت 
ف��ي تلك البيئة ث��م نقلت إِلى بلاد المس��لمين على 
وف��ق الأصل، ولا يمك��ن فصل الحداث��ة العربية 
ع��ن الحداثة الموجودة في العال��م، وإن الحداثيين 
يحاولون جاهدين في تحويل العمل بالنص الديني 
ويدعون إِلى وقف تطبيق الش��ريعة الإس�المية، 
وه��ذا خلاف لم��ا يحتاج��ه المجتمع م��ن قوانين 
وشريعة في كل زمان ومكان لمعالجة المشكلات 

في كل زمن.
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العم��وم  ف��ي  التفس��ير  يخال��ف  التأوي��ل 
والخص��وص، وهو صرف الآي��ة إِلى معنى أو 
مدلول آخر غير الظاهر وأن يكون غير مخالف 

للكتاب والسنة. 

التأويل له أهمية في الاس��تدلال والاس��تقراء 
للموضوعات س��واء كان عن��د الغربيين أم عند 
المسلمين على حد س��واء، وبذلك يكون التأويل 
آلي��ة من آليات قراءة النص��وص التي خضعت 
لعملي��ات تأويلي��ة ف��ي النص��وص الديني��ة منذ 

البداية.   

الكلم���ات المفتاحية: التوظي���ف الحداثي ، 
سلطة النصّ ، التوظيف التاريخي.

المقدمة 

إنّ العلاق��ة الت��ي تربط الإنس��ان بالنصوص 
الديني��ة تقضي ال��ى تماهي الفرد بش��كل علمي 
مع المعاني والمضامين الدينية مما يجعل الأثر 
الديني من أقوى الآثار وأبلغها في تشكيل الفرد 
والمجتمعات، وإن النصوص الدينية المقدسة في 
مجال الأديان تشكل لاتباعها خطوطًا حمراء قد 
تصل الى درجة التضحية بالنفس مقابل المعنى 
أو التفس��ير لنصوص معينة، ولذا سعى  بعض 
المفكري��ن الى اع��ادة قراءة الن��ص على وفق 
مناهج حديثة بحس��ب التطورات التي يش��هدها 
العالم، وان قداس��ة القرآن الكريم وموقف الفكر 
العرب��ي المعاص��ر من مضامين��ه ونصوصه، 
انتج صراعات عنيفة بين المحافظين المتمسكين 
بالت��راث الديني وبين المجددين الحداثيين الذين 
ي��رون لابد م��ن التحرر من ه��ذا التراث ، وقد 
خ��اض الفك��ر الحداثي قضايا ش��ائكة أدت الى 
حروب كلامية تنتهي أحياناً بالتحريم والتكفير، 

وتناول��وا الخطاب الديني ب��أدوات جديدة الأمر 
الذي يدعو الى الضرورة المعرفية والجوهرية 
للإص�الح الفك��ري للمجددين الحداثيين س��واء 
أكان عن��د المس��لمين أم في الديان��ات الأخرى 
لتوض��ح لهم لما يحمل النص الديني من أس��س 

راسخة وقيم ومعارف.

وام��ا اه��م الأس��باب والدواف��ع لأختي��اري 
موض��وع البحث بيان حقيقه م��ا يؤديه توظيف 
المفاهيم في الاحتدام الحضاري ومايترتب عليه 
من آثار س��لبيه بفع��ل العولم��ة والتعرف على 
نظريات ومناهج جديدة تشكل منها أنظمة فكرية 
مختلف��ة واتبعت  المنهج الوصفي والتحليلي في 
ذلك ٠وخصصت المبحث الأول عن التأريخية 

والتوظيف الحداثي للنص وفيه ثلاث مطالب.

وخصصت المبحث الثاني عن مناهج توظيف 
النص وتأويله  وفي��ه مطلبان تناولت فيهما اهم 

مناهج النص واالتاويل في فهم النصوص 

وأسال الله التوفيق والسداد في هذا العمل ٠

      المبحث الأول : التاريخية 
والتوظيف الحداثي للنص 

وأنماطه.

المطلب الأول

 التأريخية في اللغة والاصطلاح 
ف��ي اللغ��ة: جاء في لس��ان الع��رب )التأريخ 
تعريف الوق��ت، والتوريخ مثلاً.  وأرخ الكتاب 
بيوم كذا وقتهُ والواو فيه لغةً، وزعم يعقوب أن 
الواو بدل الهم��زة () 1(،وقيل )أرخ الكتاب حدد 
تأريخه، والحادث ونح��وه فصل تأريخه وحدد 

وقته()2 (.
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 ويقال بمعنى مصدر )صناعي(*  ) 3(، ويصاغ 
ذل��ك بزيادة حرفين في آخره هما ياء مش��ددة بعد 
تاء  التأنيث مربوطة ليصبح بعد الزيادة اسماً دالاً  
عل��ى معنى  مج��رد فكلمة تأريخ اس��م يدل على 
تخص��ص معرفي)4 (، يدرس الأح��داث الماضية 
فبع��د زي��ادة الي��اء المش��ددة وبعدها ت��اء التأنيث 
المربوط��ة صارت الكلمة تأريخية وتغيرت بذلك 
دلالتها تغيراً كلي��اً، إِذْ نقل اللفظ من الوصفية إِلى 
الأس��مية فعند قولنا )تأريخية النَّص( فهو مصدر 
صناعي لأنه تمحض بمعنى المصدر وليسَت فيه 

وصف لشيء ) 5(.

كلم��ة  ت��رد  المعاص��رة  الاس��تعمالات  وف��ي 
)تأريخية( بالمعاني التي تتضمن اللغات الأوربية 
وحت��ى في ه��ذه اللغ��ات مصطلح حدي��ث: فأول 
توظيف لمصطل��ح التأريخية في اللغات الأوربية 
يع��ود لس��نة 1872م بحس��ب قام��وس لاروس  
)Larousse(  كلي��ر للغ��ة الفرنس��ية) 6(، ف��أول 
ظه��ور لمصطل��ح التأريخي��ة كان نهاي��ة القرن 
التاس��ع عش��ر وش��هد حينذاك ثورةً ف��ي مختلف 
المج��الات العلمي��ة والحياتية وبذل��ك عدت كلمة 
)التأريخية( احدى المقولات التي ارتبطت بالتقدم 
كوص��ف، للحض��ارة المادي��ة)7 ( ، وهي توظيف 
ف��ي مجال اعطاء أولوية للم��ادي والواقعي  على 
حس��اب غيبي، وذلك معطى من معطيات الفلسفة 
الوضعية التي اس��تفحلت  في القرن التاسع عشر 

مع الفيلسوف الفرنسي)أوجسيت كونت(**) 8(.

ويبدو ل��ي من خلال ذل��ك إن التأريخية مفهوم 
مش��روط بزمانٍ ومكان وشروط وهي بذلك تعني 

الزمنية والواقعية.
أم��ا التأريخية ف��ي الاصطلاح: فبع��د الوقوف 
عل��ى معناها اللغوي، وما آلت الي��ه عرفت بأنها 
تعن��ي الزمني��ة والواقعي��ة كم��ا بين��ا ذلك س��ابقاً 
وتقاب��ل الخيالي والمقدس يمكن أثناء ذلك تعريف 

التأريخي��ة. وهناك تعريفات ع��دة للمحققين منها: 
)مقدرة كل مجتمع عل��ى انتاج مجاله الاجتماعي 
والثقافي الخاص به ومحيطه التأريخي الذاتي()9(.

وعرفها بعضهم : بأنها الحاضر نتيجة إلزامية 
لح��دث ق��د مضي، ويطل��ق على المذه��ب القائل 
إن اللغ��ة والح��ق  والأخ�الق ناش��ئة ع��ن ابداع 
والاح��داث  ارادي  ولا  ش��عوري،  لا  جماع��ي، 
التأريخي��ة نتاج التسلس��ل الزمني لحوادث وقعت 
بالفع��ل ضمن إط��ار زمني ومكاني مح��دد) 10( ، 
وف��ي تعريف آخر تعني وقائ��ع تجربة حية لزمن 
ماضِ، تتسم فيه بشيء من المرونة والطلاقة، وقد 
قال بها الوجودي��ون معارضين بها نظرية حتمية 
التأريخ)11( "الماركسية"، التي سأتكلم عنها لاحقاً 
ويب��دو التأريخي��ة في الاصط�الح بأنها ربط فهم 
النَّص بزمن تأريخي غير ممتد ش��كلته الظروف 

الخاصة بالنص. 
وعرف��ت بما يوص��ي باس��تمرار الجدلية بينها 
وبي��ن الوصي كما في التعري��ف القائل )حجة ما 
يح��رر النَّص من الاس��طورة، ويعيده إلِى نصابه 
من الواقع ويشكل مفتاح التعامل الحداثي معه) 12(.

وه��ذا التعريف يجع��ل من )التأريخي��ة( مقولة 
حداثية، وش��رط من ش��روط التعام��ل مع النَّص 
الدين��ي، لأنه كان ينظر إِل��ى النَّص على أنه ليس 
مقدس��اً في ذات��ه، وإنما عق��د في التأري��خ، وفيه 
ول��د) 13(، ويبدو لي من خ�الل تلك التعريفات في 
رب��ط فهم النَّص بزمن تأريخي غير ممتد ش��كلته 
الظ��روف الخاص��ة بالن��ص، مرتبط��ة بالمجال 
الثقافي والاجتماعي في بعديه الوضعي والمادي، 
واعتب��ار المق��دس أحد العقبات الت��ي تحول دون 

توظيف هذا المفهوم.
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المطلب الثاني

 التوظيف الحداثي لمفهوم التأريخية
يأخ��ذ مفه��وم الحداث��ة مكانة الي��وم في حقل 
المفاهيم الغامضة، وإذا كان هذا المفهوم يعاني 
م��ن غموض كبير في بنية الفك��ر الغربي الذي 
أنجبه، فإنّ هذا الغموض يش��تد في دائرة ثقافتنا 
العربي��ة  ويأخ��ذ م��داه ليطرح إش��كالية فكرية 
تتطل��ب جه��وداً علمية مكثفة، وس��أوضح ذلك 

المفهوم خلال ما يأتي:

1- تعريف الحداثة لغة واصطلاحاً:
لغةً: ه��ي مصدر م��ن الفعل ح��دث وتعني 
نقي��ض القديم، والحداثة أحدث الش��يء ابتدعه، 
وأوج��ده)14(، وف��ي معجم العين ال��ذي يعد أول 
معج��م ظهر ف��ي الق��رن الثاني للهج��رة: يقال 
ص��ار ف�النُ أحدوث��ةً، أي كث��رت الأحادي��ث 
عليه، ش��ابٌ صَدَّرة وس��ائبة حدثت في الس��ن، 
والح��دث من أحداث الدهر، والأحدوثة الحديث 
نفس��ه، والحديث الجديد من الأش��ياء، والحدث 
الأبداء)15(، وقيل الحداثة رجل حس��ن الحديث، 
حدثََ وحدَّث، وحدث الرجل س��يفه وحادثه اذا 
زج�اله) 16(، وبذلك يمكن الق��ول الحداثة نقيض 
الق��دم، وأول الأم��ر وابت��داؤه وتك��ون بمعنى 
الحديث الجديد لقوله تعالى في كتابه العزيز}لعَلََّ 
َ يحُْدِثُ بعَْدَ ذلَِكَ أمَْراً{ )17(، وقوله تعالى }مَا  اللَّه
حْدثٍَ إَِّال اسْ��تمََعوُهُ  بِّهِم مُّ ن رَّ ن ذِكْ��رٍ مَّ يأَتِْيهِ��م مِّ
وَهُمْ يلَْعبَوُنَ{ ) 18(،أما في اللغة الفرنس��ية فكلمة 
الحداث��ة   )Modernite(  مش��تقة م��ن الجذر 

.)Mode(
وه��ي الصفة والش��كل أو هي م��ا يبتديء به 
ص223(،   ،1991 19(،)مط��اع،  الش��يء) 
)ويطل��ق لفظ حديث عل��ى كل ما هو ينتمي إِلى 
الزمن الحاضر، وقد اس��تعملت بصدق التمييز 
بي��ن الماض��ي  الرومان��ي الوثن��ي، والحاضر 
المس��يحي ال��ذي لم يكن قد مض��ى زمن طويل 

على الاعتراف به رس��مياً، وقد ازداد استعمال 
لفظ حديث فيما بعد للدلالة على الخفية والتغيير 

لأجل التغيير() 20(.      
أما في الاصطلاح:

لقد تع��ددت تعريفات الحداث��ة، لذا كان من 
الصعوب��ة أيج��اد تعري��ف وافي وضاب��ط لها، 
وق��د تبلور ه��ذا المصطلح ف��ي الغرب وعرف 
بتعريف��ات ع��دة فقيل )ليس��ت الحداث��ة مفهوماً 
سوس��يولوجياً أو مفهوم��اً سياس��ياً أو مفهوم��اً 
تأريخي��اً يحص��ر المعن��ى، وإنم��ا ه��ي صيغة 
ممي��زة للحضارة تعارض صيغ��ة التقليد، ومع 
ذل��ك تظل الحداثة موضوع��اً عاماً يتضمن في 
دلالت��ه أجمالاً الإش��ارة إِلى التط��ور التأريخي 
بأكمله وال��ى التبدل في الذهني��ة() 21(، وعرفها 
الشاعر الفرنسي بودلير )Boudelaice( الذي 
يعُ��د الأب الروحي للحداثة ويقول: أما)ما أعنيه 
بالحداث��ة هو العابر واله��ارب والعرضي، إنها 
نصف  الفن الذي يكون نصفه الآخر هو الأبدي 

الثابت()22( .

ويرى أدونيس ب��أن )الحداثة هي بالضرورة 
انش��قاق وه��دم من حي��ث إنها تنش��أ عن طرق 
معرفي��ة ل��م تؤلف وتطرح قيماً ل��م تؤلف، وإن 
الانشقاق جزء عضوي من الوحدة لا يجوز  أن 
تخاف من��ه والهدم وجه آخ��ر للبناء، وتتضمن 
الحداث��ة الرفض والتمرد م��ن حيث إنها تتخلى 
ع��ن التقلي��د ومفهوم��ات الأص��ول والأس��س 
والج��ذور والمعايي��ر الثابت��ة()23 (، وعلى ذلك 
تكون الحداثة ليست كياناً ثقافياً وتأريخياً فحسب 
بل هي انتاج تراكمي تأريخي يجدده الأنس��ان، 
وذلك يكون بتصحيح أخطائه وتسخير العقل في 
س��بيل إعادة بحث وج��ودي واعٍ) 24(، ويبدو لي 
أن الحداثة هي ثورة الفكر المعاصر والتعصب 
له ضد الماضي وإعادة النظر في كل ما مضى 

في رؤية ثقافية جديدة للعالم.
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2- توظي���ف مصطل���ح التأريخية ف���ي الخطاب 
الحداثي المعاصر.

يوظف مصطلح التأريخية في الخطاب الحداثي 
في عدة مجالات منها نقد القراءة السائدة أي القراءة 
المعتمدة عند المس��لم القدي��م والحديث بخصوص 
النَّ��ص القرآني على انه كلام الله الموصى به إِلى 
محمد )صلى الله عليه وس��لم( خلال عمر البعثة، 
وبخص��وص الس��نة النبوية بعدهّا نصاً تش��ريعياً 
للنبي محمد )صلى الله عليه وس��لم(. ولسلطته، و 
بعدهّا وحياً أيضاً وهذه الأمور كلها غدت مسلمات 
لا تخضع للمناقش��ة عدا اجته��ادات العلماء وهذا 
التصور الس��ائد في نظر الخطاب الحداثي خضع 
لتكوين أو توجيه غير بريء. أي أنه لم ينبنِ على 
   . فهم موضوعي بل على توجيه )ايدلوجي(* ) 25(

وهذا التوجيه مبني عل��ى نظرة خاصة لطبيعة 
تلك الق��راءات) 26( ، وهذه القراءة الس��ائدة قراءة 
قديم��ة لم تقم بما يجب ومن الأم��ور التي جعلتها 
توؤل إِلى هذا الم��آل عدم مراعتها لطبيعة النَّص 

فجاز النظرة الى التاريخية بوصفها تقدمية) 27(.

المطلب الثالث 

أنماط توظيف النَّص 

أولاً: توظيف النَّص عند الغربيين .
يعد مصطلح الحداثة من أهم المصطلحات التي 
ش��اعت وس��ادت منذ الخمس��ينيات الميلادية  في 
الق��رن الماضي عند الغ��رب  ولم يعُرف مصدره 

بدقة إِلى يومنا هذا.

وغ��ن أول ظه��ور له عن��د المذاه��ب الفكرية 
الت��ي تتحدث ع��ن الجمود والنمطي��ة،  الذي جاء 
في )الكلاسيكية( ثم جاءت )الرومانسية(، فكانت 
ثورة وتمرداً على الكلاس��يكية تدعو إلِى التحرر 
م��ن القيود العقلي��ة والدينية وادع��ت إن العادات 

والتقاليد والش��رائع هي التي أفسدت المجتمعات، 
ويج��ب أن يجاه��د ف��ي تحطيمها، ثم )المدرس��ة 
الواقعية( التي تطورت إِلى )الرمزية( التي كانت  
الخط��وة الأخيرة قب��ل الحداثة الت��ي وصلت إِلى 
الغرب ودع��ت الحداثة إِلى ألغ��اء مصادر الدين 
وتحطي��م القيم الدينية والأخلاقي��ة. وبذلك جمعت 
بين عدة مناهج )ش��يوعية( مادي��ة إِلى)دارونية( 
تقول ب��أن )أصل الانس��ان قرد( تفك��ر أن يكون 
الأصل ف��ي الأدي��ان التوحيد، وأن الانس��ان لجأ 
إِل��ى التدين لجهله بالطبيعة، أجراء وثنية اليونانية 
وأس��اطير الروم��ان فهي في قمة الم�ال حدة منذ 

آلاف السنين) 28( .

والحداثة هي صدى لما كان عليه القرن التاسع 
عش��ر، الا إن لها ش��مولها الانس��اني وصياغتها 
العالمية التي تتناسب كل لغة، ومنها المصطلحات 
التي ذكرناها س��ابقاً إِذْ تعب��ر بعضها عن جوانب 
كائن انس��اني وأخرى تعد كش��فاً لأصول العقائد 
وهذه المصطلحات  تعبر بجملتها عن منهج جديد 
واضح ومحدد، يس��تلهم العقل والتجربة في ربط 

المقدمات بالنتائج، والعلة بالمعلول) 29(.

 ثانيا: توظيف النَّص عند المسلمين .

كون��ه مقدس��اً ف��ي ذات��ه يوظ��ف المس��لمون 
ويتعاملون مع النَّص الديني بعدهّ مقدس��اً في ذاته 
وهذا بالنسبة للنص القرآني، ويتجلى هذا التوظيف 
المق��دس في طبيع��ة النَّ��ص أولا وف��ي مصدره 
فالقرآن الكريم كلام الله س��بحانه وتعالى، وما دام 
الكلام لله عز وجل فلا ينبغي التعامل مع أي كلام 
آخ��ر) 30(. ولهذا يتجلى التوظي��ف المقدس للنص 
القرآن��ي من خ�الل أمور عدة مث��ل كيفية تلاوته 
وآداب تل��ك التلاوة، والحث عل��ى المواظبة على 
تلاوته وغير ذلك من الأمور التي تؤكد التوظيف 
المق��دس للنص القرآني فعن آداب تلاوته: حس��ن 
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الت�الوة والترتيل)31 ( ، وقد ورد ذلك في القرآن 
الكريم }وَرَتِّلِ الْقرُْآنَ ترَْتِيلاً{ ) 32(، كما أمر أن 
تكون القراءة على مك��ث }وَقرُْآناً فرََقْناَهُ لِتقَْرَأهَُ 
لْنَ��اهُ تنَزِيلاً{ )33 (،  عَلَ��ى النَّاسِ عَلَ��ى مُكْثٍ وَنزََّ
ويرى الإمام الزركشي )حق لكل امرىء مسلم 
قرأ الق��رآن أن يرتله، وكما ذلك الترتيل بتفخيم 
ألفاظه والابانة ع��ن حروفه والافصاح لجميعه 
بالتدب��ر حت��ى يصل بكل بعده وان يس��كت بين 
النف��س حتى يرج��ع إليه نفس��ه والا يدغم حرفا 
ف��ي ح��رف، لأن أول ما في ذلك أن يس��قط من 
حس��ناته بعضها وينبغي للن��اس ان يرغبوا في 
تكثير حس��ناتهم. فهذا الذي وصفت أقل ما يجب 

من الترتيل() 34( . 

واذا كان��ت هذه هي أدنى الش��روط في قراءة 
النَّ��ص الدين��ي فذل��ك لأنه ن��ص مق��دس. وقد 
كان التدبر فيه أحد الش��روط ف��ي قراءة النَّص 
المقدس، والحكم في الق��راءة الخالية من التدبر 
هو الكراهة ويس��تدل على ذل��ك بحديث عبدالله 
ب��ن عمر)رض��ي الله عنهما()ل��م يفق��ه من قرأ 
القرآن في أق��ل من ث�الث()35(، وكذلك تلاوته 
للن��ص القرآني تقتضي أدباً معين��اً مثل التطهر  
والتطي��ب ولب��س الثي��اب وغيرها م��ن الآداب 
المختلف��ة) 36(، التي يتخذها المس��لم للتعامل مع 
النَّ��ص القرآن��ي التي تؤكد أنه ن��ص مقدس في 
ذاته ويؤكد ذلك الزركش��ي )ت 817هـ( بقوله 
التالي لل��كلام بمنزلة المكالم وال��كلام هو غاية 
التش��ريف م��ن فضل الق��رآن الكري��م) 37(. وقد 
وجدنا كي��ف أن الآداب المنص��وص عليها في 
القرآن الكريم والسنة النبوية تؤكد وتميز النَّص 
القرآني عن غيره وقدسيته في ذاته. وهناك من 
يفهم إن قدس��ية النَّص ليس��ت ذاتي��ة بل أضيف 

عليه��ا الموقف والرؤيا الت��ي تجدها تتكرر في 
الحداث��ي عند البع��ض) 38(، كأنه��م يريدون أن 
يناقش��وا النَّص ذات��ه لافهم النَّ��ص، أي الكتاب 
نفسه لا تفس��يره، ومن ثم يعيد نقد قدسية النَّص 
تارة أخرى، والقول الحق، القول بقدسية القرآن 
الكري��م، وهو مقدس بذاته لقوله تعالى }َال يأَتِْيهِ 
نْ  الْباَطِ��لُ مِن بيَْنِ يدَيَْ��هِ وََال مِنْ خَلْفِ��هِ تنَزِيلٌ مِّ

حَكِيمٍ حَمِيدٍ{)39 (.

ويتبين لي من خلال ذلك أن الحداثة نمت في 
البيئة الغربية وتط��ورت في تلك البيئة ثم نقلت 
إِلى بلاد المس��لمين على وفق الأصل والش��اهد 
على ذل��ك اعتراف ادونيس ال��ذي كان له دور 
مرسوم في حركة الحداثة وتمكينها في قوله )لا 
نقدر أن نفص��ل بين الحداثة العربي��ة والحداثة  
في العالم()40 ( ،وقوله )لا يمكن أن تنهض الحياة 
العربية ويبدع الانسان العربي اذا لم تنهدم البنية 
التقليدية السائدة في الفكر العربي والتخلص من 

المبنى الديني التقليدي الاتباعي( ) 41(.

المبحث الثاني 

مناهج توظيف النَّص وتأويله.

المطلب الأول

 مناهج  توظيف النص
تسابق الحداثيون العرب في فهم النَّص الديني 

باتباع المناهج الآتية: 

1.المنهج الألس���ني: ويهدف هذا المنهج إِلى 
)اكتشاف القوانين التي تحكم اللغة واستعمالاتها، 
وين��زع البحث م��ن القوانين الت��ي تحكم لغات 
العال��م جميع��اً في وق��ت واح��د() 42(. وهو من 
المناه��ج الت��ي طبقها الفكر الحداث��ي المعاصر 
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على الق��رآن الكريم، والذي تناف��ي ظروف تمدد 
المنهجي��ة الوضعية الغربية وبس��ط نفوذها على 
العلوم الانس��انية واخضاعه��ا إِلى منطق  الحس، 
إِذْ ق��ام أصح��اب ه��ذا المنه��ج بتوظي��ف العلوم 
المعاص��رة التي منها اللس��انيات ف��ي فهم القرآن 
الكريم وقراءته والهدف من توظيف  هذا الضرب 
من المناهج في عملية فهم القرآن هو تحقيق رؤية 
فكرية، تواكب مختلف الخطابات الإس�المية التي 
تسعى لشرح القرآن وبيان وظائفه ودلالاته، حتى 

يتسنى ضمان التحكم في فهم القرآن الكريم)43( .

2.المنه���ج التأريخي: وهو منه��ج يعمم على 
الش��رائع الالهية وهو أس��اس لتفس��ير النصوص 
الديني��ة التي تكون رصينة التأريخ بحيث لا يمكن 
فصل أي نص عن تأريخه، إِذْ لا يكون هذا النَّص 
مرتبطاً ببيئة تأريخية لا يمكن فهمه، مستقلاً عنها 

ولا يمكن أن يتجاوز حدودها المعرفية) 44(.

3. المنهج الم���ادي: ويقوم ه��ذا المنهج على 
تفس��ير الظواه��ر الاجتماعي��ة والاقتصادية على 

أساس طبقي بين فئات المجتمع) 45( .

ويتبين لي من خلال ذلك إن الحداثيين يحاولون 
جاهدي��ن ف��ي تعطي��ل عم��ل بع��ض النصوص 
ويدع��ون إلِى وقف تطبيق الش��ريعة الإس�المية 
وم��ا يتعلق به��ا من عب��ادات ومعام�الت، وهذا 
خ�الف الواقع بم��ا يحتاجه المجتمع م��ن قوانين 
وش��ريعة في كل زمان وم��كان لأنها تملك القدرة 
على ح��ل ومعالجة المش��كلات الطارئ��ة في كل 
زم��ان، فالحداثيون يس��تخدمون  المناهج الغربية 
في تعاملهم مع النصوص الإس�المية، إِذْ يقدمون 
المصلح��ة عل��ى النَّص ويلجؤون إلِى الأس��اطير 
ويتخذونه��ا مثاب��ة للمس��ار الفك��ري والفلس��في 
والأدبي وإن هذه الأساطير يؤكد الجميع على أنها 
لغ��ة بعيدة عن النَّص إِذْ هي لغة الش��عر والخيال 

والعلم وما شابه ذلك. 

المطلب الثاني 
التأويل وفهم النصوص 

إنّ مس��ألة التأويل مس��ألة قديمة ولها إش��ارات 
قدس��ية ومعارف س��بحانية، وهناك من قال بمبدأ 
الحرية في التأويل الذي غدا من مسلمات الاشتغال 

التفسيري، وسأوضح ذلك فيما يأتي:

أولاً: التأويل لغةٌ واصطلاحاً .
التأويل لغةٌ: آل الش��يء م��آلاً، رجع، أول إليه 
الش��يء، أي أرجعه وأرتد عنه وفي الحديث) من 
ص��ام الدهر فلا صام ولا آل( أي أرجع فيه، وآل 
ي��ؤول أي رجع وعاد، والآيل ه��و الوعل، وقيل 
س��مي بذلك لمآله إِلى الجبل يتحصن فيه،والمعنى 
الثاني لمعاني التأويل فهو المرجع والمصير)46(، 
)ويذكر أن التأويل يعني تفسير الكلام الذي يختلف 
معانيه ومنه تفسير الحلم وعبادة الرؤيا أي تأويلها  
كقوله تعالى في القرآن الكريم }ياَ أبَتَِ هَـذاَ تأَوِْيلُ 

رُؤْياَيَ { ) 47(.

وقوله تعالى }هَلْ ينَظُرُونَ إِلاَّ تأَوِْيلهَُ{ ) 48(.
أما التأوي���ل اصطلاحا: فقد ع��رف بتعريفات 
عدة، ففي الإس�الم عرف التأويل على أنه تفسير 
الكلام وبيان معناه س��واء واف��ق ظاهره أم خالفه 
،وقي��ل )نفس المراد بالكلام فأن كان الكلام طلبا،ً 
كان تأويله نفس الفعل المطلوب، وإن كان خبراً، 
كان تأويله نفس الش��يء المخبر ب��ه) 49(، وعرفه 
الجوّيني على أنه ) رد الظاهر إِلى ما إليه مآله في 
دعوى المؤول، وانما يس��تعمل إذا علق بما يتُلقى 

من الألفاظ منطوقاً ومفهوماً () 50(. 
ويعرف��ه الآم��دي )هو حم��ل اللف��ظ على غير 
مدلوله الظاهر منه مع احتمال  بدليل يعضده)51(، 
وه��ذه تعريف��ات أصولي��ة متفق عليه��ا، اما عند 
المتأخري��ن فالتأويل هو صرف اللفظ عن المعنى 
الراج��ح إِلى المعن��ى المرجوح لدلي��ل يقترن به 

وعلى هذا يكون التأويل بأمرين: 
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ل: أن يبين احتم��ال اللفظ المعنى  الأم���ر الأوَّ
الذي حمل عليه.

الأمر الثان���ي: أن يبين الدليل ال��ذي أوجب 
ص��رف اللفظ عن معن��اه المرج��وح وإلا كان 

تأويلاً فاسداً، أو تلاعباً بالنصوص)52 ( .

ويبدو لي من خلال تلك التعاريف إن التأويل 
ه��و صرف الآية إلِى معنى أو مدلول آخر غير 
الظاهر وأن يكون غير مخالف للكتاب والس��نة 
كقول��ه تعالى: }ذلَِ��كَ تأَوِْيلُ مَا لمَْ تسَْ��طِع عَّليَْهِ 
صَبْ��راً{ ) 53( ، وقوله تعال��ى : }رَبِّ قدَْ آتيَْتنَِي 
مِنَ الْمُلْكِ وَعَلَّمْتنَِي مِن تأَوِْيلِ الأحاديث{) 54( .

وهن��اك من لا يف��رق بين التفس��ير والتأويل 
فقي��ل) التفس��ير والتأويل واحد بحس��ب عرف 

الاستعمال، والصحيح تغيرهما، إِذْ إنَّ :
1- التفسير أعم من التأويل في المعاني.

2- التأوي��ل يس��تعمل ف��ي الكت��ب الالهي��ة، 
والتفسير في غيرها.

3- التأوي��ل يس��تعمل ف��ي معان��ي مف��ردات 
الألفاظ والتأويل في اللفظ  المشكل.

ويس��تعمل التأوي��ل مرة عاماً وم��رة خاصاً، 
نح��و) الكف��ر( المس��تعمل ت��ارة ف��ي الجح��ود 
المطل��ق، وت��ارة في جح��ود الب��اري خاصة، 
)الإيمان( المستعمل في تصديق دين الحق تارة 
وأما في لفظ مشترك بين معان مختلفة، نحو لفظ 
)وجد( المستعمل في الجد والوجد والوجود) 55(، 
فالتأويل يخالف التفس��ير بالعموم والخصوص، 
ويتبي��ن أن التأويل أعم من التفس��ير، إِذْإنَّ كلمة 
التأويل جاءت في القرآن الكريم بأكثر من معنى 
في حين لم يذكر التفسير الا مرة واحدة فقط في 
الق��رآن الكريم كله  في قوله تعالى }وََال يأَتْوُنكََ 

بِمَثلٍَ إَِّال جِئنْاَكَ بِالْحَقِّ وَأحَْسَنَ تفَْسِيراً{) 56(.

ثانيا: التأويل وأهميته في فهم النَّص.
أن التأويل يهدف في الأس��اس إِلى فهم حقيقة 
النَّص، واستقراء النَّص الديني، وخصوصاً إذا 
كان ظاه��ر ه��ذا النَّص لا يتس��اوى مع مقاصد 
الش��رع عموماً بفتح الطريق للاجتهاد والحرية 
الفكري��ة والتن��وع بعي��داً عن الجم��ود الفكري 
والتش��دد في الاعتق��اد )الدوغمائية( وبعيداً عن 
المذهبي��ة والآحادي��ة التي لا تعت��رف إلا بفكرة 
واحدة والتمس��ك بالتطور العلمي والحضاري، 
فص��ل المق��ال) 57(، وأن مجهود الدارس��ين في 
مجال التأويل س��واء أكان م��ن علماء الكلام أم 
الفلاس��فة  قد حظي برعاية فائق��ة لما أثاره من 
جدل، بسبب ظروف الحياة وطبيعة الاختلافات 
الفكري��ة، مما س��هل الاعتماد عل��ى العقل بعدهّ 
مصدراً أساس��ياً م��ن مصادر النش��اط التأويلي 
ومن هنا يكون التفسير ضرورة من ضرورات 
تفس��ير النَّص لتوضيح الش��رع وتأيي��ده، إِذْ إنه 
يعال��ج المس��تجدات والمس��تحدثات الناتجة عن 
تط��ور الزم��ن ، وهو وس��يلة لتقري��ب مفهوم 
التوحي��د واتاح��ة الفرص��ة لعامة الن��اس تقبل 
الدلالة على الوجه المطلوب ضمن إطار النص 
الش��رعي)58(، وإنّ نم��و الثقافة الإس�المية وما 
قدمته من إمكانات جديدة للتأويل والفكر تكتنف 
إن التأويل ليست ثمة قراءة واحدة، وليست ثمة 
نظرة وحيدة الجانب للوحي ففي كل قراءة يتأول 
الح��ق من جدي��د) 59( ، وكل من اعتم��د التأويل 
سبيلاً في منهجه يعزيه الاتحاد التحليلي  بأسانيد 
عقلي��ة مبنية على قياس منطقي يدخل في مجال 
مس��اعدة  أهل الجدل من العلماء في مناقش��تهم 
الديني��ة والرد على خصومهم س��واء كانوا من 
الفرق الإسلامية الأخرى والخصوم الخارجين 

عن الدين كالذين ينكرون وجود الله)60( .
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وبسبب ذلك تنازع علماء الدين والفلاسفة حول 
ظاهرة التأويل وما آلت إليه في كثير من الأمور، 
ولا س��يما في مس��ألة أمكان الوق��وف عند ظاهر 
النَّ��ص التي دلت عليه نصوص الكتاب والس��نة، 
أو محاول��ة اعتماد التأوي��ل الذي يبين ولا يضمر 
ويظه��ر ولا يحج��ب، مما أدى إِلى تش��عبات في 
الآراء  على مس��ائل كثيرة، بحسب رأي المذاهب 
والمل��ل والنح��ل) 61(،  أما التأويل عن��د الغربيين 
فتناول الثقاف��ة الغربية الحديثة المس��ألة الخاصة 
في مجال الفلس��فة والنقد الأدبي، وفي اللس��انيات 
ق��د ذهب العلماء إِلى الاهتم��ام بالنظرة الوجودية 
للعالم وهي العمليات المستمرة من الفهم والتفسير. 
ولطبيع��ة النَّ��ص دور في أهمي��ة التأويل فهي لا 
تكم��ن في رموزه بل في ش��يء آخ��ر وهي اللغة 
وعلي��ه يكون التعامل مع الرم��وز وبذلك يتجاوز 
تأوي��ل الرم��ز إلِى معنى)62(، وي��رى البعض من 
العلم��اء الغربيين معالجة أهمي��ة التأويل، بالنظر 
إِلى تاريخ اللغة، وتاري��خ التأويلية ذاتها فيأكدون 
أن ه��ذا التاريخ توجد فيه تقني��ات للتأويل في فهم 
النَّ��ص القدي��م، ويرجع س��بب ذل��ك للاعتقاد بأن  
اللغ��ة  تتج��اوز صورتها اللفظي��ة وتولد الاعتقاد 
بذل��ك) 63( . ومن خ�الل هذه النظ��رة للغة تتجلى 
ض��رورة التأوي��ل عند الع��رب وكذل��ك النظرة 

الحديثة المعاصرة عند العرب.

ويتبي��ن لي من خ�الل ذلك التأوي��ل أهمية في 
الاس��تدلال والاس��تقراء للموضوع��ات متع��ددة 
س��واء كان عن��د الغربيين أم عند المس��لمين على 
حد س��واء، وبذلك يك��ون التأويل آلي��ة من آليات 
ق��راءة النصوص التي خضع��ت لعمليات تأويلية 

في النصوص الدينية منذ بداية النَّص المقدس.

الخاتمة

التأريخي��ة مفه��وم مش��روط بزم��ان وم��كان 
وشروط وتعني الزمنية والواقعية، وهي ربط فهم 
النَّص بزمن تأريخي غير ممتد ش��كلته الظروف 
الثقاف��ي  الخاص��ة بالن��ص، مرتبط��ة بالمج��ال 
والاجتماع��ي في بعديه الوضع��ي والمادي، وعدّ 
المقدس أحد العقبات التي تحول دون توظيف هذا 

المفهوم.

و التوظيف��ات الحداثي��ة لمفه��وم التأريخية  في 
مجال دراسة النَّص الإسلامي مرفوضة من جميع 
جوانبها، وذلك لأنها ترتب��ط بالتأريخ الحضاري 
والثقافي للمجتم��ع الغربي وكذلك لأن النصوص 
الدينية عند المس��لمين صالحة لكل زمان ومكان، 
إِذْ ه��ي كلام الله المن��زل على خات��م أنبيائه محمد 
)صلى الله عليه واله وس��لم( وأنه ليس بش��عر أو 
نثر، وذلك واضح من خلال الإعجاز  العلمي في 
القرآن الكريم، إِذْ هو احدى القضايا التي طرحت 
عل��ى الفكر الإس�المي وتؤكد إن الق��رآن الكريم 
ال��ذي نزل قبل 14 قرناً يحمل بي��ن دفتيه ما يدل 
عل��ى أن كتاب الله تعالى صالح لكل زمان ومكان 
وأن معجزات��ه  لا تنته��ي بل تتجدد م��ع المعرفة 

العقلية.  

ونم��ت الحداث��ة ف��ي البيئة الغربي��ة وتطورت 
ف��ي تلك البيئة ثم نقلت  إِلى  بلاد المس��لمين على 
وف��ق الأصل، ولا يمك��ن فصل الحداث��ة العربية  
ع��ن الحداثة الموجودة في العال��م، وأن الحداثيين 
يحاولون جاهدين في تحويل العمل بالنص الديني 
ويدعون إِلى وقف تطبيق الش��ريعة الإس�المية، 
وه��ذا خلاف لم��ا يحتاج��ه المجتمع م��ن قوانين 
وشريعة في كل زمان ومكان لمعالجة المشكلات 

في كل زمن.
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Abstroct

Historicity is a concept that is conditioned by time, place, and conditions 
and means temporality and realism. It is linking the understanding of 
the text to an unextended historical time formed by the circumstances 

of the text, linked to the cultural and social sphere in its positive and material 
dimension, and considering the sacred as one of the obstacles that prevent the 
utilization of this concept.
The modernist uses of the concept of historicism in the field of studying 

the Islamic text are rejected from all aspects, because they are related to 
the civilizational and cultural history of Western society, as well as because 
religious texts for Muslims are valid for all times and places, as they are 
the words of God revealed to His final prophet Muhammad (peace be upon 
him and his progeny) and are not poetry or prose, and they are not poetry or 
prose. This is evident through the scientific miracles in the Holy Quran, as it 
is one of the issues that have been raised in Islamic thought and emphasizes 
that the Holy Quran, which was revealed 14 centuries ago, carries within its 
pages evidence that God›s book is valid for every time and place and that its 
miracles do not end, but are renewed with intellectual knowledge.
The Qur›an is a revelation and is a sacred text, and the nature of the revelation 

of the Qur›an is different from the revelation of the Sunnah, as the Qur›an is a 
revelation, verbally and in meaning, and the Sunnah is only a revelation that 
is not recited, so the Qur›an is worshiped in its recitation, which is one of its 
characteristics and does not belong to anyone else, The meaning of worship 
in recitation is that legitimate acts of worship cannot be performed except by 
reciting the Qur’an.
Arab modernity cannot be separated from modernity in the world, and 

modernists are trying hard to change the use of religious texts and call for the 
cessation of the application of Islamic law, which is contrary to what society 
needs in terms of laws and sharia in every time and place to address the issues 
of every time.
Exegesis is different from interpretation in general and in particular, and 

it is the diversion of a verse to a meaning other than what is apparent and 
not contrary to the Quran and Sunnah. Hermeneutics is important in the 
reasoning and extrapolation of topics, both for Westerners and Muslims alike, 
and thus hermeneutics is a mechanism for reading texts that have been subject 
to interpretive processes in religious texts since the beginning.
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