
209  لابط دعلادعد ثم دعةةير دعتةنيب ةاداد  ةهارد ل ا كلا ةآ دلا يف ة ادعلوهموهفم

مفهوم العدالة في القرآن الكريم: دراسة مقارنة بين 
تفسيري ابن كثير والطباطبائي

م. م. محمد حسين علي   )*( 

         Ha322392@gmail.com  )*( ديوان الوقف السني  

الملخص

الق��رآن الكري��م كت��اب إلهي أرس��له الله لهداية 
البش��رية، ويحتوي على العديد من المفاهيم والقيم 
التي تش��كل أس��اس العقي��دة والهداية ف��ي الحياة 
للمس��لمين. ومن هذه المفاهيم مفهوم العدالة الذي 
يعتبر من أس��مى القيم الإنس��انية التي تهدف إلى 

إقامة التوازن والعدالة في المجتمع.

يتن��اول هذا البح��ث مفهوم العدالة ف��ي القرآن 
الكريم من خلال المقارنة بين تفس��يري ابن كثير 
والطباطبايي. وتهدف الدراسة إلى توضيح كيفية 
تفس��ير مفهوم العدالة وفهما في القرآن الكريم من 
قب��ل هؤلاء العلماء البارزي��ن. وتم اعتماد المنهج 
المقارن والتحليلي لفهم الاختلافات والتش��ابهات 
في تفسيراتهم للعدل ومعنى العدل في القرآن. وقد 
تن��اول البحث الآيات والمفاهي��م المتعلقة بالعدل، 
وحل��ل تعليقات اب��ن كثير والطباطاب��ي على هذا 

المفهوم.

وهذه الدراس��ة ه��ي محاولة لفه��م عمق لكيفية 
تفس��ير هذا المفهوم الأساس��ي الذي يعُ��دّ من أهم 

القيم في الإسلام.
وق��د اتبعن��ا المنه��ج المقارن في بح��ث الآيات 
والمفاهيم المتعلقة بالعدل في القرآن، واسترش��دنا 
في هذه الرحلة بتفسيرات ابن كثير والطاباطبائي. 
وتبي��ن خلال البحث أن هذي��ن العالمين البارزين 
قدموا تفسيرات مميزة لمفهوم العدالة في القرآن.

وقدم ابن كثير تفسيرا محافظا وتقليديا للعدالة،

المقدمة
الحمد لله والصلاة والس��لام على س��يدنا محمد 

وعلى آلة وسلم.
وبعد:

إن الق��رآن الكري��م هو كت��اب إله��ي أنزله الله 
لهداية البش��رية، إذ بينَّ الكثير من المفاهيم والقيم 
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التي تشكل أس��اس الاعتقاد والتوجيه في الحياة 
للمسلمين، وأحد هذه المفاهيم هو مفهوم العدالة، 
الذي يعدّ واحداً من أرفع القيم الإنس��انية الهادفة 

إلى إقامة التوازن والعدالة في المجتمع.

يس��تهدف البحث دراس��ة مفه��وم العدالة في 
القرآن الكريم في تفس��يري اثنين من المفسرين 
المعروفي��ن ل��دى المس��لمين، وهما اب��ن كثير 
والطبطبائ��ي، وذل��ك م��ن خ��لال مقارن��ة بين 
تفس��يريهما. يتبنى البحث منهجًا تحليلياً ومقارناً 
لمفه��وم العدال��ة ف��ي الق��رآن الكري��م ومقارنة 
تفسيرات هذين العالمين البارزين وتحليلها لهذا 

المفهوم.

كم��ا يس��تهدف البحث تس��ليط الض��وء على 
كيفي��ة فهم مفه��وم العدالة ف��ي الق��رآن الكريم 
والاختلافات والتش��ابهات في تفس��يره بوساطة 
هذين المفس��رين. ستس��هم الدراس��ة في تحديد 
أهمية فه��م مفهوم العدالة في الق��رآن ومختلف 
التفس��يرات الممكنة له، وقد تكون مفيدة في فهم 
كيفية تطبيق مفهوم العدالة في التعاليم الإسلامية 

وفي الحياة اليومية.

قس��م البحث ال��ى مقدمة وملخ��ص ومبحثين 
وخاتمة وقائمة بالمصادر والمراجع

التمهيد:
 المفاهيم والأسس لمفهوم 

العدالة في القرآن الكريم. 

أولا: تعريف العدالة في اللغة والاصطلاح:

 تعريف العدالة في اللغة.

الع��دل خلاف الجور ، وهو ف��ي اللغة : القصد 
في الأم��ور ، وهو عبارة عن الأمر المتوس��ط 
بين طرفي الإفراط والتفريط )1(، وهو ما قام في 
النفوس أنه مستقيم ؛ عدل الحاكم في الحكم يعدل 
عدلاً وهو عادل م��ن قوم عدول وعدل، وعدل 
عليه في القضية فهو عادل ، وبسط الوالي عدله 
ومعدلت��ه )2(، والعدل م��ن الناس : هو المرضي 
قوله وحكمه ، ورجل عدل : بين العدل ، والعدالة 
وص��ف بالمصدر معناه ذو عدل، والعدل يطلق 
على الواحد والاثنين والجمع، ويجوز أن يطابق 
في التثني��ة والجمع فيقال : عدلان، وعدول )3(، 
والعدال��ة الاس��تقامة)4(، والعدال��ة صفة توجب 
مراعاتها الاحتراز عما يخل بالمروءة عادة في 

الظاهر)5( .
والقس��ط من الألفاظ ذات الصل��ة بالعدل)6( ، 
والقس��ط في اللغ��ة : العدل والج��ور ، فهو من 
الأضداد، وأقس��ط بالألف عدل فهو مقس��ط إذا 
عدل ، فكأن الهمزة في أقس��ط للس��لب كما يقال 
شكا إليه فأشكاه، فقسط وأقسط لغتان في العدل، 
أما في الجور فلغة واحدة وهى قسط بغير ألف، 
والقسط بإطلاقه أعم من العدل )7( ، جاء بمختار 
الصحاح : القسُُ��وط : الجور والعدول عن الحق 
ا الْقاَسِطُونَ  وبابه جلس ، ومنه قوله تعالى }وَأمََّ
فكََانوُا لِجَهَنَّمَ حَطَباً{ سورة الجن الآية15 ، والقسط 
: بالكسر العدل تقول منه أقسط الرجل فهو مقسط 
ومن��ه قول��ه تعالى } إن الله يحب المقس��طين { 
سورة  الممتحنة الآية 8، والقسط أيضاً الحصة 

والنصيب يقال تقسطنا الشيء بيننا" )8(.
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  العدل في الاصطلاح:
والعدل في اصطلاح الفقهاء من اجتنب الكبائر 
ولم يصر على الصغائر، وغلب صوابه، واجتنب 
الأفعال الخسيس��ة، وقي��ل العدل مص��در بمعنى 
العدال��ة وه��و الاعتدال والاس��تقامة وه��و الميل 
إلى الحق" )9(، والعدالة في الش��ريعة: عبارة عن 
الاس��تقامة على طريق الح��ق بالاجتناب عما هو 

محظور" )10(.

ثانياً: العدالة في القرآن الكريم 

يقول العلامة السعدي في تفسيره للآية الكريمة 
حْسَانِ وَإيِتاَءِ ذِي الْقرُْبىَ  َ يأَمُْرُ بِالْعدَْلِ وَالْإِ }إِنَّ اللَّ
وَينَْهَى عَنِ الْفحَْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبغَْيِ يعظكم لعلكم 

تذكرون{ سورة النحل الآية90. 

فالعدل الذي أمر الله به ، يشمل العدل في حقه، 
وفي ح��ق عباده، فالعدل في ذل��ك ، أداء الحقوق 
كامل��ة موفرة ؛ بأن يؤدي العبد ما أوجب الله عليه 
من الحقوق المالية والبدنية ، والمركبة منها ، في 
حق��ه وحق عباده ، ويعامل الخل��ق بالعدل التام ، 
فيؤدي كل والي ما عليه تحت ولايته ، س��واء في 
ذلك ولاية الإمامة الكبرى، وولاية القضاء ونواب 
الخليف��ة ، ونواب القاضي ، والعدل هو ما فرضه 
الله عليهم في كتابه ، وعلى لسان رسوله، وأمرهم 
بس��لوكه ، ومن العدل ف��ي المعاملات أن تعاملهم 
في عقود البيع والشراء وسائر المعاوضات بإيفاء 
جميع ما عليك ؛ فلا تبخس لهم حقاً ، ولا تغشهم ، 
ولا تخدعهم وتظلمهم ، فالعدل واجب، والإحسان 
فضيلة مستحب ، وذلك كنفع الناس بالمال والبدن 
والعل��م ، وغير ذل��ك من أنواع النف��ع ، حتى إنه 
يدخل فيه الإحس��ان إلى الحي��وان البهيم المأكول 

وغيره )11(.

ولما كان الظل��م والعدوان منافياً للعدل الذي به 
قامت الس��ماوات والأرض، وأرس��ل الله سبحانه 

رس��له عليهم الصلاة والس��لام وأنزل كتبه ليقوم 
الناس بالقس��ط؛ كان م��ن أكبر الكبائ��ر عند الله، 
وكان درجت��ه ف��ي العظمة بحس��ب مفس��دته في 
نفس��ه)12(، قال مسلم: عن أبي ذر عن النبي )ص( 
فيما روى عن الله تبارك وتعالى أنه قال )يا عبادي 
إني حرمت الظلم على نفسي وجعلته بينكم محرماً 
فلا تظالموا( )13(، وقال مس��لم: عن جابر بن عبد 
الله أن رس��ول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( قال 
)اتقوا الظلم فإن الظلم ظلمات يوم القيامة.. ()14( .

فالإس��لام جاء من أجل رف��ع الظلم الواقع على 
البشر وإقامة العدل بينهم ، بل ويعدّ هدف الإسلام 
الأس��مى ،وه��دف رس��الته جميعها ف��ي الحقيقة 
مصداقاً لقوله تعالى } لقَدَْ أرَْسَ��لْناَ رُسُلنَاَ بِالْبيَِّناَتِ 
وَأنَزَلْناَ مَعهَُمُ الْكِتاَبَ وَالْمِيزَانَ لِيقَوُمَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ 
ۖ وَأنَزَلْناَ الْحَدِيدَ فِيهِ بأَسٌْ شَدِيدٌ وَمَناَفِعُ لِلنَّاسِ وَلِيعَْلمََ 
َ قوَِيٌّ عَزِيزٌ{  ُ مَن ينَصُرُهُ وَرُسُلهَُ بِالْغيَْبِۚ  إِنَّ اللَّ اللَّ
س��ورة الحديد الآية 25، فإذا كان لكل دين سمة يتسم 
بها فس��مة الإس��لام هي العدالة ، وهي ش��عاره ، 
وهي خاصته والعدالة هي الميزان المستقيم الذي 
يحدد العلاقات : بين الناس في حال الس��لم وحال 
الحرب ، فهي القس��طاس المستقيم الذى به توزع 
الحق��وق ، وبه تحمى الحق��وق وبه ينتظم الوجود 

الإنساني)15( .

ولما كان ذل��ك ، وكان المنهج من الرب الحكم 
العدل س��بحانه ؛ فقد بات ظالماً لنفسه من حاد عن 
حكمه تعالى بعد أن بينه لخلقه ، قال تعالى :}وَمَنْ 
ُ فأَوُلئَِكَ هُمُ الظَّالِمُونَ{ س��ورة  لمَْ يحَْكُمْ بِمَا أنَْزَلَ اللَّ
المائ��دة الآي��ة45، فالعدال��ة والش��رع كل متكامل ، 
يصعب بل ويس��تحيل أن يوج��د أي منها منفصلاً 
أو مس��تقلاً عن الآخر، فحيث تكون العدالة يكون 
الش��رع لأنها ج��زء منه )16( ، فمصدر الش��رعية 
الإس��لامية ه��و الله الع��دل ، وأس��اس الش��رعية 
الإسلامية هو إقامة شريعة الله وهي العدل ، وتنفيذ 
الش��رعية الإس��لامية لاب��د أن يكون بالع��دل)17(. 
والع��دل في الإس��لام فريض��ة واجبة ، وليس��ت 
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مج��رد حق يمكن التنازل عن��ه أو التفريط به ، 
وهي ضرورة من ضروريات الدولة والمجتمع 
الإس��لامي الح��ق ، فعل��ى الرس��ول )صلى الله 
عليه وآله وس��لم( وخلفائه م��ن بعده إعمال هذه 
الفريضة والس��هر على تحقيقه��ا مصداقاً لقوله 
لِكَ فاَدْعُۖ  وَاسْ��تقَِمْ  تعالى لرس��وله الكري��م } فلَِذَٰ
َّبِعْ أهَْوَاءَهُ��مْۖ  وَقلُْ آمَنتُ بِمَا  كَمَ��ا أمُِ��رْتَۖ  وَلَا تتَ
 ُ ُ مِن كِتاَبٍۖ  وَأمُِرْتُ لِأعَْ��دِلَ بيَْنكَُمُۖ  اللَّ أنَ��زَلَ اللَّ
ةَ  رَبُّنَ��ا وَرَبُّكُمْۖ  لنَاَ أعَْمَالنَُ��ا وَلكَُمْ أعَْمَالكُُمْۖ  لَا حُجَّ
ُ يجَْمَعُ بيَْننَاَۖ  وَإِليَْهِ الْمَصِيرُ{سورة  بيَْننَاَ وَبيَْنكَُمُۖ  اللَّ

الشورى الآية315 )18(.

ويتس��م مفهوم العدل في الإس��لام بالاتس��اع 
والش��مولية، فالعدال��ة ف��ي الإس��لام ذات طابع 
أعم��ق وأش��مل، فهي تمت��د في الواق��ع لتتناول 
جمي��ع الميادين أو المج��الات التي تتصل بحياة 
الإنسان اقتصادياً، اجتماعياً، سياسياً، وإدارياً.. 
إلخ، كما تمتد لتس��وية كل تصرفات أو س��لوك 
أف��راد المجتم��ع، كبيرهم وصغيره��م، فقيرهم 
وغنيه��م، حكامهم ومحكوميهم، وذلك بما يحقق 

لهم التوازن الكامل، والاستقرار المنشود)19(. 

والتشريع الإسلامي تشريع عادل في أحكامه 
وقضاي��اه كاف��ة، والمتتب��ع لأحكامه ي��رى أنه 
توخى العدل في كل مجالاته؛ المدنية والجنائية، 
والسياسية، والشخصية والدولية، ويمكن تقسيم 

العدل على ثلاثة أقسام أساسية)20(:  

1- الع��دل القانوني أو القضائ��ي: وهو الذي 
يسُ��وى بين الش��ريف والوضيع، وفي هذا جاء 
الحدي��ث )ل��و أن فاطم��ة بن��ت محمد س��رقت 

لقطعت يدها (.

2-الع��دل الاجتماعي: وه��و المتعلق بتوزيع 
الث��روة، بحيث لا تس��تأثر بها فئ��ة قليلة وتحرم 
منها الفئات الأخرى، ب��ل تقدم الفئات الضعيفة 
على غيرها في توزيع ما أفاء الله به على الأمة 
م��ن موارد مثل ؛ عائدات النفط والغاز والماس 

ونحوها ،كي لا يكون دولة بين الأغنياء منكم ، 
ومث��ل ذلك توزع الفرص في التعليم والتوظيف 

والمكسب وغيرها.
3- الع��دل الدول��ي : وه��و المتعل��ق بتنظيم 
الصلة بين الدول الإس��لامية وغيرها من الدول 
في الس��لم والحرب ، ويأمر الإسلام هنا برعاية 
العه��ود والمواثي��ق ، والجنوح للس��لم إن جنح 

العدو له.. إلخ.

وف��ي مقاب��ل ذلك تمن��ع الش��ريعة الظلم بكل 
صوره، وفي المجالات كلها، وتقف مع المظلوم 
ض��د الظالم أي��اً كان هذا الظال��م ، وخصوصاً 
إذا كان المظل��وم مس��تضعفاً ؛ كالمحك��وم م��ع 
الحاك��م، والفقير مع الغن��ى ، والعامل مع رب 
العم��ل، والم��رأة م��ع الرج��ل، والصغي��ر مع 
الكبير، والغريب مع صاحب الدار ، والذمي أو 

المستأمن مع المسلم  )21(. 
فالعدل هو الطابع الأس��اس الذي يس��ود على 
مختلف المجالات والتكاليف في الإس��لام ؛ ففي 
مجال الحكم والإدارة : اشترط الفقهاء في الحاكم 
أن يك��ون من أهل العدالة وأن يس��ند المناصب 
إلى أصحابها، وفي مجال التشريع : نجد العدالة 
في وجوب تطبيق الش��ريعة الإس��لامية ، وفي 
القضاء : اشترط الفقهاء العدالة في القاضي وأن 
يحكم بالعدل والح��ق ، وفى مجال إنفاق المال: 
طل��ب العدل فلا إس��راف ولا تقتير ﴿ وَالَّذِينَ إِذاَ 
لِكَ  أنَفقَُ��وا لمَْ يسُْ��رِفوُا وَلَ��مْ يقَْتُ��رُوا وَكَانَ بيَْنَ ذَٰ
قوََامًا{ سورة لفرقان الآية 67، وفي مجال العبادة: 
طل��ب القص��د والاعتدال فلا غل��و ولا إهمال ، 
وفي العلاقة بين الفرد والجماعة : نجد التوازن 
بي��ن حقوق الفرد وحق��وق المجتمع ، فلم يذهب 
الإسلام إلى تقديس الحقوق الفردية وجعل الفرد 
سيد الكون كما ذهبت إليه الرأسمالية ، ولم يذهب 
إلى إهدار حقوق الفرد وجعل الفرد ترساً في آلة 
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كما ذهبت إليه الماركس��ية ، وف��ي مجال العلاقة 
بين الدين والدنيا : نجد التوازن الذي يجمع بينمها 
بحكمة وعدل ، وهكذا في مجال العلاقة بين الغني 
والفقي��ر ، والحاكم والمحك��وم، وكما نلحظ العدل 
في علاقات المس��لمين ببعضهم؛ فكذلك بعلاقتهم 
بالمخالفي��ن لهم ، وف��ي علاقة الدولة الإس��لامية 

بغيرها )22(.

والش��رع الحكيم يرس��خ في النفس وازعاً دينياً 
يدفعها إلى الخير وينأى بها عن الشر، وقد فرض 
الش��رع الكريم الع��دل بنصوص الكتاب والس��نة 
وبينّ فضله العظيم"، والمسلم مكلف بإقامة العدل 
امتث��الاً لأمر ربه عز وج��ل وأمر نبيه )صلى الله 
عليه وآله وسلم( ، قال تعالى } إن الله يأمر بالعدل{
سورة النحل الآية 90، وقال سبحانه وتعالى } ياَ 
امِينَ بِالْقِسْطِ{سورة النساء  أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا كُونوُا قوََّ
الآي��ة 135، وع��ن عبد الله بن عم��رو بن العاص 

رض��ي الله عنهما ق��ال : قال رس��ول الله )صلى 
الله علي��ه وآل��ه وس��لم( ) إن المقس��طين عند الله 
عل��ى منابر م��ن نور ؛ الذين يعدل��ون في حكمهم 
،وأهليهم، وما ولوا ( رواه مسلم  )23(، وعن جابر 
)رض��ي الله عنه( أن رس��ول الله )صلى الله عليه 
وآله وس��لم(قال ) اتق��وا الظلم ؛ فإن الظلم ظلمات 

يوم القيامة ( رواه مسلم )24( . 

فالمس��لم المؤم��ن بربه ، وهو العدل س��بحانه؛ 
مكل��ف بالالت��زام بإقامة الع��دل ومراقبة ربه عز 
وجل في ذلك ، في سره وعلانيته ، يرجو رحمته 
س��بحانه ، ويخ��اف عذابه ، ويوقن بأن��ه يرد إليه 
ليوم الحس��اب لا ريب فيه ؛ قال سبحانه } وَاتَّقوُا 
ا  ِۖ  ثُ��مَّ توَُفَّىٰ كُلُّ نفَْسٍ مَّ يوَْمً��ا ترُْجَعوُنَ فِيهِ إِلىَ اللَّ
كَسَ��بتَْ وَهُمْ لَا يظُْلمَُونَ{ س��ورة البق��رة الآية281، 
فالوازع الديني الإيماني لدى المسلم يدفعه لإقامة 

العدل في حكمه ، وأهله ، وما وليّ.

المبحث الأول: 
ترجمة المفسرين الإمام ابن كثير 

والإمام الطباطبائي .

أولاً: الإمام ابن كثير رحمه الله.

1-نسبه وميلاده:
ه��و الإمام الحاف��ظ، المحدث، الم��ؤرخ، عماد 
الدي��ن، أبو الف��داء إس��ماعيل بن عمر ب��ن كثير 
ب��ن ض��وء بن كثير ب��ن ضوء بن درع القرش��ي 

الدمشقي الشافعي.

ول��د بقرية "مِجْدلَ" م��ن أعمال بصرى، وهي 
قرية أمه، سنة سبعمائة للهجرة أو بعدها بقليل)25(. 

2- نشأته:
نش��أ الحاف��ظ اب��ن كثير ف��ي بيت عل��م ودين، 
فأب��وه عمر بن حفص بن كثي��ر أخذ عن النواوي 
والفزاري وكان خطيب قريته، توفى أبوه وعمره 
ثلاث سنوات أو نحوها، وانتقلت الأسرة بعد موت 
وال��ده ابن كثير إلى دمش��ق في س��نة )707ه�(، 
وخلف وال��ده أخوه عبد الوهاب ال��ذي بذل جهداً 
كبيرًا في رعاية هذه الأس��رة بع��د فقدها لوالدها، 
وعنه يقول الحافظ ابن كثير: "وقد كان لنا شقيقا، 
وبن��ا رفيقاً ش��فوقاً، وق��د تأخرت وفاته إلى س��نة 
)750 ه�( فاش��تغلت على يديه في العلم فيسر الله 

منه ما تيسر وسهل منه ما تعسر" )26(.

3- مؤلفاته:
أ-في علوم القرآن:

1- تفس��ير القرآن العظيم: وسيأتي الكلام عليه 
في المبحث الثاني إن شاء الله تعالى.

2- فضائ��ل الق��رآن: وهو ملحق بالتفس��ير في 
النسخة البريطانية، والنسخة المكية، وقد اعتمدت 
إلحاق��ه بالتفس��ير لقرب موضوعه من التفس��ير؛ 
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ولأن هاتين النس��ختين هم��ا آخر عهد ابن كثير 
بتفسيرهِ.

وقد طبعت مفردة بتحقيق الأس��تاذ محمد البنا 
في مؤسسة علوم القرآن ببيروت)27(. 

ب - في السنةّ وعلومها:

صحي��ح  4-ش��رح  الأص��ول.  3-أحادي��ث 
البخ��اري. 5-التكمي��ل ف��ي الج��رح والتعدي��ل 
ومعرف��ة الثق��ات والمجاهيل: منه نس��خة بدار 
الكتب المصري��ة برقم )24227( في مجلدين، 
وهي ناقصة ول��ديَّ مصورة عنها. 6-اختصار 
علوم الحديث: نشر بمكة المكرمة سنة )1353 
ه�( بتحقيق الش��يخ محمد عبد الرزاق حمزة، ثم 
ش��رحه الش��يخ أحمد ش��اكر، رحمه الله، وطبع 
بالقاه��رة س��نة )1355ه�(. 7-جامع المس��انيد 
والس��نن اله��ادي لأقوم س��نن: منه نس��خة بدار 
الكتب المصري��ة برقم )184( حديثاً، ونش��ره 
مؤخرًا الدكتور عبد المعطي أمين قلعجي، وطبع 
بدار الكتب العلمية ببيروت. 8-مُسْ��ندَِ أبَيِ بكَْرٍ 
يقِ، )رض(. 9-مس��ند عمر بن الخطاب،  دِّ الصِّ
)رض(: نش��ره الدكت��ور عب��د المعط��ي أمين 
قلعجي، وطبع بدار الوفاء بمصر. 10-الأحكام 
الصغرى في الحديث. 11-تخريج أحاديث أدلة 
التنبي��ه في فق��ه الش��افعية. 12-تخريج أحاديث 
مختص��ر ابن الحاج��ب: طبع مؤخ��رًا بتحقيق 
الكبيس��ي، ونش��ر في مكة. 13-مختصر كتاب 
"المدخل إلى كتاب الس��نن" للبيهقي. 14-جزء 
في حدي��ث الص��ور. 15-جزء في ال��رد على 
حديث الس��جل.16-جزء في الأحاديث الواردة 
في فضل أيام العشرة من ذي الحجة. 17-جزء 
في الأحاديث الواردة في قتل الكلاب. 18-جزء 

في الأحاديث الواردة في كفارة المجلس.

جـ - في الفقه وأصوله:
19-الأح��كام الكب��رى. 20-كت��اب الصيام. 
21-أح��كام التنبي��ه. 22-ج��زء ف��ي الص��لاة 
الوس��طى. 23-جزء ف��ي مي��راث الأبوين مع 
الإخوة. 24-جزء في الذَّبِيحَةُ الَّتِي لمَْ يذُْكَرِ اسْمُ 
ِ عَليَْهَا. 25-جزء في الرد على كتاب الجزية.  اللَّ
26-ج��زء في فضل يوم عرف��ة. 27-المقدمات 

في أصول الفقه.
د- في التاريخ والمناقب:

28-البداي��ة والنهاية: مطبوع بطبعات عديدة 
في مصر وبيروت، أحس��نها الطبعة التي حققها 

الدكتور علي عبد الستار وآخرون.
والنهاي��ة مطبوع في مصر بتحقيق أحمد عبد 

العزيز.

29-ج��زء مف��رد ف��ي فت��ح القس��طنطينية. 
30-الس��يرة النبوية: مطبوع باسم الفصول في 
س��يرة الرسول بدمش��ق. 31-طبقات الشافعية: 
منه نس��خة في شس��تربيتى بإيرلن��دا، وقد طبع 
مؤخرًا ف��ي مص��ر. 32-الواض��ح النفيس في 
مناق��ب محم��د ب��ن إدري��س: من��ه نس��خة في 
شس��تربيتى بإيرلن��دا. 33-مناق��ب اب��ن تيمية. 

34-مقدمة في الأنساب)28(. 
4- ثناء العلماء عليه:

كان اب��ن كثير، رحمه الله، م��ن أفذاذ العلماء 
ف��ي عصره، أثنى علي��ه معاصروه ومن بعدهم 

الثناء الجم:

فقد ق��ال الحافظ الذهبي في طبقات ش��يوخه: 
"وس��معت م��ع الفقي��ه المفت��ي المح��دِّث، ذي 
الفضائ��ل، عماد الدين إس��ماعيل ب��ن عمر بن 
كثير البصروي الشافعي.. سمع من ابن الشحنة 
وابن الزراد وطائفة، له عناية بالرجال والمتون 
ج وناظر وصنف وفسر وتقدم")29(. والفقه، خرَّ
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وقال عنه أيضًا ف��ي المعجم المختص: "الإمام 
ث البارع، فقيه متفنن، محدث متقن،  المفتي المحدِّ

مفسر نقال" )30( .

وق��ال تلميذه الحافظ أبو المحاس��ن الحس��يني: 
"صاهر ش��يخنا أبا الحجاج المزي فأكثر، وأفتى 
ودرس وناظر، وبرع في الفقه والتفسير والنحو، 

وأمعن النظر في الرجال والعلل" )31(  .

كثي��ر  "كان  العس��قلاني:  اب��ن حج��ر  وق��ال 
الاستحضار، حسن المفاكهة، سارت تصانيفه في 
البلاد في حياته، وانتفع الناس بها بعد وفاته")32(.

5- وفاته :

في يوم الخميس الس��ادس والعش��رين من شهر 
شعبان سنة أربع وسبعين وسبعمائة، توفى الحافظ 
ابن كثير بدمش��ق، ودف��ن بمقب��رة الصوفية عند 

شيخه ابن تيمية، رحمه الله.

وقد ذكر اب��ن ناصر الدين أنه "كانت له جنازة 
حافلة مش��هودة، ودفن بوصية منه في تربة ش��يخ 

الإسلام ابن تيمية بمقبرة الصوفية" )33(. 

6-كتاب تفسير القرآن العظيم:
تاريخ كتابته: لم يح��دد الحافظ ابن كثير رحمه 
الله، تاريخ بدايته في كتابة هذا التفسير، ولا تاريخ 
انتهائه منه، لكن ثمة دلائل تدل على تاريخ انتهائه 
منه، فإنه ذكر عند تفس��ير س��ورة الأنبياء ش��يخه 
الم��زي دع��ا له بط��ول العمر، مما يفه��م منه أنه 
قد ألف أكثر من نصف التفس��ير في حياة ش��يخه 

المزي المتوفى سنة )742 ه�( .

واقتبس من��ه الإمام الزيلعي ف��ي كتابه تخريج 
أحاديث الكش��اف )2-180( والزيلعي توُفىَّ سنة 
)762 ه���( ، مما يدل عل��ى أن كتاب الحافظ ابن 

كثير انتشر في هذه المدة.

هذا وتعدّ النس��خة المكية أقدم النسخ التي وقعت 
بأيدين��ا، وقد ج��اء بآخرها: "آخر كت��اب فضائل 
القرآن ، وبه تم التفس��ير للحاف��ظ العلامة الرحلة 
الجهبذ مفيد الطالبين الش��يخ عماد الدين إسماعيل 
الش��هير بابن كثير، عل��ى يد أفقر العب��اد إلى الله 
الغني محمد بن أحمد بن معمر المقري البغدادي، 
عفا الله عنه ونفعه بالعلم، ووفقه للعمل به آمين.... 
بتاريخه يوم الجمعة عاش��ر جم��ادى الآخرة من 
سنة تسع وخمسين وسبعمائة هلالية هجرية")34(. 

أهميته: يعدّ تفس��ير الحافظ ابن كثير رحمه الله، 
من الكتب التي كتب الله لها القبول والانتشار، فلا 
تكاد تخلو منه اليوم مكتبة س��واء أكانت شخصية 

ام عامة.

وق��د نه��ج الحافظ ابن كثي��ر فيه منهجً��ا علمياً 
أصيلاً، وس��اقه بعب��ارة فصيحة وجمل رش��يقة، 
وتتجلى لنا أهمية تفس��ير الحافظ ابن كثير )رحمه 

الله( في النقاط الآتية: 

1- ذكر الحديث بسنده.

2- حكمه على الحديث في الغالب.

3- ترجي��ح ما يرى أنه الح��ق، دون التعصب 
لرأي أو تقليد بغير دليل.

4-عدم الاعتماد على القصص الإسرائيلية التي 
لم تثبت في كتاب الله ولا في صحيح سُ��نَّةُ رَسُولِ 
ِ )ص(، وربما ذكرها وسكت عليها، وهو قليل. اللَّ

4- م��ا يتعلق بالأس��ماء والصفات على طريقة 
س��لف الأم��ة، رحمهم الله، من غي��ر تحريف ولا 

تأويل ولا تشبيه ولا تعطيل )35(. 

وكذا استوعب أحاديث الإسراء والمعراج عند 
قوله تعالى: }سُ��بْحَانَ الَّذِي أسَْ��رَى بِعبَْدِهِ ليَْلا مِنَ 
الْمَسْ��جِدِ الْحَرَامِ إِلىَ الْمَسْجِدِ الأقْصَى الَّذِي باَرَكْناَ 
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حَوْلَ��هُ{ س��ورة الاس��راء الآية 3، وك��ذا الأحاديث 
ال��واردة ف��ي الص��لاة على النبي عن��د قول الله 
َ وَمَلائِكَتَ��هُ يصَُلُّونَ عَلىَ النَّبِيِّ{  تعالى: }إِنَّ اللَّ
س��ورة الأحزاب الآي��ة 56، وكذا الأحاديث الواردة 
ف��ي فضل أهل البيت عند تفس��ير قوَْلِ��هِ تعَاَلىَ: 
جْسَ أهَْلَ الْبيَْتِ  ُ لِيذُْهِبَ عَنْكُمُ الرِّ }إِنَّمَا يرُِي��دُ اللَّ
رَكُ��مْ تطَْهِي��رًا{ س��ورة الأح��زاب الآية 33،  وَيطَُهِّ

وغير هذا كثير  .
وقد قال الس��يوطي ف��ي ترجم��ة الحافظ ابن 
كثي��ر: "له التفس��ير ال��ذي لم يؤل��ف على نمط 

مثله".
وقال الشوكاني: "وله تصانيف، منها التفسير 
المش��هور وه��و ف��ي مجل��دات، وقد جم��ع فيه 
فأوعى، ونقل المذاهب والأخبار والآثار، وتكلم 
بأحسن كلام وأنفس��ه، وهو من أحسن التفاسير 

إن لم يكن أحسنها".
6-اس��تيعاب الأحاديث التي تتعلق بالآية، فقد 
اس��توعب، رحم��ه الله، الأحاديث ال��واردة في 
 ُ ع��ذاب القبر ونعيمه عِنْدَ قوَْلِهِ تعَاَلىَ: }يثُبَِّتُ اللَّ
الَّذِينَ آمَنوُا بِالْقَ��وْلِ الثَّابِتِ فيِ الْحَياَةِ الدُّنْياَ وَفِي 

الآخِرَةِ{ سورة إبراهيم الآية 27.

ثانياً: ترجمة الشيخ الطبطبائي رحمه الله.
1- حياته، نسبه،ولادته:

ه��و محم��د حس��ين الطبطبائ��ي )1321 - 
1402 ه���( = )1904 - 1981 م(، ويرج��ع 
نس��به من جهة أبيه إلى الإمام الحسن بن علي، 
ومن جهة أمه إلى الإمام الحسين بن علي)عليه 

السلام( )36(. 
وُل��د الطبطبائي في 29 ذي الحجة 1321 ه� 
| الموافق 17 مارس 1904 م، في مدينة تبريز 

في إيران )37(.       
2- شيوخه 

درس ف��ي »النجف« على يد أكابر العلماء، 
ومنهم:

- الميرزا محمد حس��ين النائين��ي )1247 - 
1355 ه�( وأبو الحس��ن الأصفهاني )1284- 
1365 ه�( والش��يخ محمد حس��ين الأصفهاني 
)1296 - 1361ه���( والمش��هور بالكمبان��ي، 

ودرس عندهم الفقه والأصول.

- عب��د القاس��م الخونس��اري، ودرس عن��ده 
الرياضيات.

- المي��رزا علي القاض��ي )1285 - 1365 
ه���( وهو أس��تاذه الوحيد في المع��ارف الإلهية 
والأخلاق والعرفان والس��ير والس��لوك. وكان 
الطبطبائي يكنّ له الاحت��رام والتقدير، فإذا قال 
»الأس��تاذ« عناه. وكان يرُج��ع إليه الفضل في 

الكثير من علومه وأسلوبه.

- حس��ين البادكوب��ي )1293 - 1358 ه���( 
وقد درس عنده »الش��فاء« لابن سينا، و»تمهيد 
القواعد« لابن تركة و»الأسفار« و»المشاعر« 
لص��در المتألهي��ن، و»المنظوم��ة« ملا هادي 
الس��بزواري، وكت��اب »أثولوجيا« لأرس��طو، 
و»طه��ارة الأع��راق« لاب��ن مس��كويه. وكان 
العلامّة يثُني على أستاذه البادكوبي كثيراً وكان 

يصفه بالحكيم البارع )38(. 

  3- مؤلفاته:

لق��د كت��ب الطبطبائ��ي ف��ي مج��ال الفلس��فة 
والتفس��ير وتاريخ الش��يعة، وخطّ العلامّة أكثر 

كُتبُه في النجف، ومن أبرز كتاباته:

-أص��ول الفلس��فة والمذهب الواقع��ي: وهو 
عب��ارة عن مجال��س علميةّ عقده��ا العلامّة في 
البحث المقارن بين فلسفة الشرق والغرب. وقد 
نشُر في خمسة مجلدات مع تعليقات وشروحات 

تلميذه مرتضي المطهري.
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- حاشية على كتاب »الأسفار الأربعة«: لصدر 
الدين الش��يرازي، والذي درّس��ه على الرغم من 

الصعوبات التي واجهته أثناء تدريسه.
- بداي��ة الحكمة: وهو كتاب ألفّ��ه للمبتدئين في 

دراسة الفلسفة.
- نهاي��ة الحكم��ة: وه��و كتاب دراس��ي جامع 

للمسائل الفلسفية.
- الرس��ائل التوحيدية: وهي رس��ائل ثلاث في 
طبيعة الإنسان قبل الدنيا، وفي الدنيا وبعد الدنيا.

- الرسائل الس��بع: وهو مجموعة تحتوي على 
رسائل فلسفية وهي البرهان، المغالطة، التركيب، 
التحلي��ل، الاعتباريات، المنامات والنبوات، القوة 

والفعل.
- الشيعة في الإسلام: ترُجم إلى الإنجليزيةّ من 
 Shi'ite in Islam قبل حسين نصر تحت عنوان

بمساعدة وليام شيتيك.
ومن أهم أعماله وتعدّ زبدة وخلاصة دراس��اته 
القرآنية »الميزان في تفسير القرآن« في عشرين 
مجلداً، وقد ترجم إلى الفارسية وإلى لغات أخرى. 
وقد تم تأليفه في عش��رين مجلداً، بدأ في كتابة هذا 
التفسير سنة 1374 هجرية، وأنهاه في ليلة القدر 
23 رمض��ان 1392 هجرية، وقد س��ار في خط 
واحد وجمع بين كتابة هذا التفس��ير وبين تدريسه 

لطلاب الحوزة العلمية في مدينة قم )39(. 

4- وفاته:

توُفىَّ الس��يد الطبطبائي في شهر تشرين الثاني 
من س��نة 1981 ف��ي مدينة قم المقدس��ة، وأعلن 
الحداد الرس��مي من قبل الدولة والشعب على حد 
سواء، وشُيع تش��يعاً مهيباً، وَورِي جثمانه بجنب 
قبر الس��يدة فاطمة المعصومة بنت الإمام موسى 

الكاظم )عليه السلام()40(. 

ثالثـــاً: كتابه تفســـير الميزان في تفســـير 
القرآن.

حول الكتاب :بدأ الطبطبائي بإلقاء محاضرات 
عل��ى طلابه ف��ي جامعة قم الدينية ف��ي إيران، ثم 
ألحّ عليه طلابه أن يجمع تلكم المحاضرات لتكون 
تفسيراً مفيداً، وسفراً نافعاً، فاستجاب لطلبهم حتى 
صدر الج��زء الأول في العام 1375ه� 1956م، 
وتوالت الأجزاء الأخرى في الصدور حتى اكتمل 
في عشرين مجلداً، وقد فرغ الطبطبائي من كتابة 
الجزء الأخير منه في الثالث والعش��رين من شهر 

رمضان المبارك سنة 1392 هجري.
وقيل أن تس��مية الكتاب بهذا الاسم هو كثرة ما 
عرض فيه من آراء وأقوال للمفسّ��رين وغيرهم، 
وتعرض��ه لها بالمناقش��ة، فكان كثي��راً ما يوازن 
ويرج��ح بي��ن الآراء الس��ابقة عليه ف��ي الموضع 
الواحد مؤيداً لبعضها ورافضاً للبعض الآخر)41(. 

منهج الميزان في تفسير القرآن
قال في مقدمة كتابه إن الطريق لفهم القرآن يمر 

من خلال منهجين:

»إن نبح��ث بحثاً علمياً أو فلس��فياً أو غير ذلك 
ع��ن مس��ألة من المس��ائل التي تتع��رض له الآية 
حتى نقف على الحق في المس��ألة، ثم نأتي بالآية 
ونحمله��ا عليه، وه��ذه طريقة يرتضيه��ا البحث 
النظري، غير أن الق��رآن لا يرتضيها. وثانيهما: 
إن نفس��ر القرآن بالقرآن ونس��توضح معنى الآية 
من نظيرتها بالتدبر المندوب إليه في نفس القرآن، 
ونش��خص المصادي��ق ونعرفها بالخ��واص التي 
تعطيه��ا الآي��ات.« )42( وقد اس��تفرغ المؤلف في 

كتابه في:

المعارف المتعلقة بأس��ماء الله سبحانه وصفاته 
م��ن الحي��اة والعل��م والق��درة والس��مع والبص��ر 
والوحدة وغيرها، وأما الذات فس��تطلع أن القرآن 

يراه غنياً عن البيان.
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المع��ارف المتعلقة بأفعاله تعال��ى من الخلق 
والام��ر والإرادة والمش��ية والهداية والإضلال 
والقضاء والق��در والجب��ر والتفويض والرضا 

والسخط، إلى غير ذلك من متفرقات الأفعال.

المع��ارف المتعلق��ة بالوس��ائط الواقع��ة بينه 
وبين الإنس��ان كالحجب واللوح والقلم والعرش 
والكرس��ي والبيت المعمور والسماء والأرض 

والملائكة والشياطين والجن وغير ذلك )43(. 

المع��ارف المتعلق��ة بالإنس��ان قب��ل الدني��ا: 
المعارف المتعلقة بالإنس��ان في الدنيا، كمعرفة 
تاري��خ نوع��ه ومعرفة نفس��ه ومعرف��ة أصول 
اجتماعه، ومعرف��ة النبوة والرس��الة والوحي، 
والإله��ام والكتاب والدين والش��ريعة، ومن هذا 
الب��اب مقامات الأنبياء المس��تفادة من قصصهم 

المحكية.
المع��ارف المتعلقة بالإنس��ان بعد الدنيا، وهو 
الب��رزخ والمعاد: المع��ارف المتعلقة بالأخلاق 
الإنس��انية، ومن ه��ذا الباب ما يتعل��ق بمقامات 
الأولي��اء ف��ي ص��راط العبودية من الإس��لام، 
والإيم��ان والإحس��ان والإخب��ات والإخلاص، 
وغي��ر ذل��ك. وأما آي��ات الاحكام، فق��د اجتنب 

تفصيل البيان فيها)44(. 
أقوال العلماء فيه

مرتضى مطهري: »لم يكتب تفس��ير الميزان 
جميعه بوح��ي الفكر، فأنا أعتق��د أن الكثير من 
موضوعات��ه هي ألهام��ات غيبية وقلما تعرض 
لي مسألة من المسائل الإسلامية والدينية لا أجد 

مفتاح حلها في الميزان«

محمد جواد مغنية: »عندما حل الميزان بين 
ي��دي عطلتُ مكتبتي، وانكبب��تُ على مطالعته، 

بحيث لم يكن على طاولتي كتاب غيره«

وقال أحد الأعلام: »بين يدي أكثر من ثلاثين 
تفس��يرا قمت بمطالعتها، وهي من أهم تفاس��ير 
الش��يعة والس��نة، بيد أني لم أجد أعذب وأشهى 
من تفس��ير الق��رآن، ولا أكثر جاذبية وش��مولاً 
من��ه، فالمي��زان أضح��ى وكأنه قد ع��زل بقية 
التفاسير، ودفع إلى زاوية النسيان بهذا القدر أو 

ذاك وأخذ مكانه« )45(.

المبحث الثاني: 

آيات العدالة في القرآن الكريم، 
دراسة مقارنة .

احت��وى القرآن الكري��م على مفه��وم العدالة 
والمفاهي��م المتعلقة بهذا المعنى في آيات كثيرة، 
ودلّ��ت جميعه��ا على بي��ان عدالة الله س��بحانه 
وتعالى، والحث على العدل في الدنيا، وس��نقوم 
ف��ي هذا المبحث بتحلي��ل المفاهيم والآيات ذات 
الصل��ة الت��ي تتعلق بمفه��وم العدال��ة، ومقارنة 
الأس��اليب التفس��يرية المتبع��ة م��ن قب��ل هذين 
المفس��رين الكبيري��ن. سيسُ��لِّط الض��وء عل��ى 
الأس��اليب  تل��ك  بي��ن  والتش��ابهات  التباين��ات 
والتفس��يرات، وكيفي��ة التركي��ز عل��ى جوانب 

معينة من مفهوم العدالة في القرآن.
َ يأَمُْرُ  ق��ال تعالى في س��ورة النح��ل: )إِنَّ اللَّ
حْسَانِ وَإِيتاَءِ ذِي الْقرُْبىَ وَينَْهَى عَنِ  بِالْعدَْلِ وَالْإِ
الْفحَْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبغَْيِ يعَِظُكُمْ لعَلََّكُمْ تذَكََّرُونَ( 

سورة النحل 90.

قال ابن كثير في تفسيره للعدل: يخُْبِرُ تعَاَلىَ 
أنََّهُ يأَمُْرُ عِباَدهَُ بِالْعدَْلِ، وَهُوَ الْقِسْ��طُ وَالْمُوَازَنةَُ، 
حْسَ��انِ، كَمَا قَ��الَ تعَاَلىَ: }وَإِنْ  وَينَْ��دِبُ إِلىَ الْإِ
عَاقبَْتُ��مْ فعَاَقِبوُا بِمِثلِْ مَا عُوقِبْتمُْ بِهِ وَلئَِنْ صَبرَْتمُْ 
ابِرِينَ{ س��ورة النح��ل الآية 126،  لهَُ��وَ خَيْ��رٌ لِلصَّ
وَقاَلَ }وَجَزَاءُ سَيِّئةٍَ سَيِّئةٌَ مِثلْهَُا فمََنْ عَفاَ وَأصَْلحََ 
ِ{ س��ورة الش��ورى الآي��ة 40، وَقاَلَ  فأَجَْرُهُ عَلىَ اللَّ
}وَالْجُرُوحَ قِصَ��اصٌ فمََنْ تصََدَّقَ بِهِ فهَُوَ كَفَّارَةٌ 
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لهَُ{ سورة المائدة الآية 45، إِلىَ غَيْرِ ذلَِكَ مِنَ الْآياَتِ 
الدَّالَّةِ عَلىَ هَذاَ، مِنْ  شَ��رْعِيَّةِ الْعَ��دْلِ وَالنَّدْبِ إِلىَ 

الْفضَْلِ.
وَقاَلَ عَلِ��يُّ بْنُ أبَِي طَلْحَةَ، عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ: )إِنَّ 

.ُ َ يأَمُْرُ بِالْعدَْلِ( قاَلَ: شَهَادةَُ أنَْ لَا إِلهََ إِلاَّ اللَّ اللَّ

وَقاَلَ سُ��فْياَنُ بْنُ عُييَْنةََ: الْعدَْلُ فِي هَذاَ الْمَوْضِعِ: 
 ِ هُوَ اسْ��تِوَاءُ السَّ��رِيرَةِ وَالْعلََانِيةَِ مِنْ كُلِّ عَامِلٍ لَِّ
حْسَ��انُ: أنَْ تكَُونَ سَ��رِيرَتهُُ أحَْسَنَ مِنْ  عَمَلًا. وَالْإِ
عَلَانِيتَِهِ. وَالْفحَْشَ��اءُ وَالْمُنْكِ��رُ: أنَْ تكَُونَ   عَلَانِيتَهُُ 

أحَْسَنَ مِنْ سَرِيرَتِهِ)46(. 
وقـــال الطباطبائي في تفســـيره للعدل: فقوله: 
"إن الله يأم��ر بالعدل" أم��ر بالعدل ويقابله الظلم، 
قال في المف��ردات، العدالة والمعادلة لفظ يقتضي 
معنى المس��اواة، ويس��تعمل باعتب��ار المضايفة، 
والعدل - بفتح - العين والعدل - بكسرها يتقاربان 
،لك��ن العدل - بفت��ح العين - يس��تعمل فيما يدرك 
بالبصيرة كالأح��كام، وعلى ذلك قوله تعالى: "أو 
عدل ذلك صياما" والعدل- بكسر العين - والعديل 
فيم��ا يدرك بالحاس��ة كالموزون��ات والمعدودات 
   . والمكيلات، فالعدل هو التقسيط على سواء )47(
ق��ال: والعدل ضرب��ان: مطلق يقتض��ي العقل 
حس��نه، ولا يكون في ش��يء من الأزمنة منسوخاً 
،ولا يوص��ف بالاعت��داء بوج��ه، نحو الإحس��ان 
إلى من أحس��ن إليك ،وك��ف الأذى عمن كف أذاه 
عنك، وعدل يعرف كونه عدلاً بالش��رع ،ويمكن 
أن يكون منس��وخاً في بعض الأزمنة،كالقصاص 
وأروش الجناي��ات وأص��ل م��ال المرت��د، ولذلك 
قال: "فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه"، وقال: " 
   . وجزاء سيئة سيئة مثلها" فسمي اعتداء وسيئة)48(
وجه المقارنة: اختلف ابن كثير عن الطبطبائي 
في بيان معنى العدل في الآية، فذهب ابن كثير الى 
ان العدل هو القسط والموازنة، وذهب الطبطبائي 

الى ان العدل في الآية هو المساواة.

وقد اس��تدرك اب��ن كثير في بي��ان معان أخرى 
للعدل من خلال ذكر الآيات والروايات الدالةعليه.

واعتم��د الطبطبائي الأس��لوب اللغوي في بيان 
أوجه ع��دة للعدل، وذك��ر ذلك في بداية تفس��يره 
للآية، وكذلك ذكره ان قياس العدل يكون اما عقلي 
او ش��رعي فيما اب��ن كثير الى التبس��يط في بيان 
المراد من الآية من خلال الآيات المشابهة واقوال 

الصحابة في بيان المعنى كقول ابن عباس.

امِينَ  - قال تعالى: }ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا كُونوُا قوََّ
ِ وَلوَْ عَلىَ أنَْفسُِ��كُمْ أوَِ الْوَالِديَْنِ  بِالْقِسْ��طِ شُ��هَداَءَ لَِّ
ُ أوَْلىَ بِهِمَا فلََا  وَالْأقَْرَبِينَ إِنْ يكَُنْ غَنِيًّا أوَْ فقَِيرًا فاَلَّ
َّبِعوُا الْهَوَى أنَْ تعَْدِلوُا وَإِنْ تلَْوُوا أوَْ تعُْرِضُوا فإَنَِّ  تتَ
َ كَانَ بِمَا تعَْمَلوُنَ خَبِيرًا{ سورة النساء الآية 135. اللَّ

قال ابن كثير في بيان معنى ان العدل في الآية: 
امِينَ  يأَمُْ��رُ تعَاَلىَ عِبَ��ادهَُ الْمُؤْمِنِينَ أنَْ يكَُونُ��وا قوََّ
بِالْقِسْ��طِ، أيَْ بِالْعَ��دْلِ، فَ��لَا يعَْدِلوُا عَنْ��هُ يمَِيناً وَلَا 
ِ لوَْمَةُ لَائِمٍ، وَلَا يصَْرِفهَُمْ  شَمَالًا وَلَا تأَخُْذهَُمْ فِي اللَّ
عَنْهُ صَ��ارِفٌ، وَأنَْ يكَُونوُا مُتعَاَوِنِينَ مُتسََ��اعِدِينَ 

مُتعَاَضِدِينَ مُتنَاَصِرِينَ فِيهِ.
َّبِعوُا الْهَ��وَى أنَْ تعَْدِلوُا{ أيَْ: فلََا  وَقوَْلُ��هُ }فلَا تتَ
يحَْمِلْنَّكُ��مُ الْهَوَى وَالْعصََبِيَّ��ةُ وبغْضَة النَّاسِ إِليَْكُمْ، 
عَلىَ ترَْكِ الْعدَْلِ فِي أمُُورِكُمْ وَشُؤُونِكُمْ، بلَِ الْزَمُوا 
الْعَ��دْلَ عَلىَ أيَِّ حَالٍ كَانَ، كَمَا قَ��الَ تعَاَلىَ: }وَلَا 
يجَْرِمَنَّكُمْ شَ��نآَنُ قوَْمٍ عَلىَ أنَْ لا تعَْدِلوُا اعْدِلوُا هُوَ 

أقَْرَبُ لِلتَّقْوَى{ سورة المائدة الآية 8.
ا  ِ بْ��نِ رَوَاحَةَ، لمََّ وَمِ��نْ هَذاَ الْقبَِي��لِ قوَْلُ عَبْدِ اللَّ
بعَثََ��هُ النَّبِيُّ )صلى الله عليه وآله وس��لم( يخَْرُصُ 
عَلىَ أهَْ��لِ خَيْبرََ ثِمَارَهُ��مْ وَزَرْعَهُمْ، فَ��أرََادوُا أنَْ 
ِ لقَدَْ جِئتْكُُمْ مِنْ عِنْدِ  يرُْشُ��وه لِيرَْفقَُ بِهِمْ، فقَاَلَ: وَاللَّ
، وَلْأنَْتَ��مْ أبَْغضَُ إليَّ مِنْ أعَْداَدِكُمْ  أحََ��بِّ الْخَلْقِ إليَّ
مِ��نَ الْقِ��رَدةَِ وَالْخَناَزِيرِ، وَمَ��ا يحَْمِلنُِ��ي حُبي إِيَّاهُ 
وَبغُْضِ��ي لكَُمْ عَلَ��ى ألَاَّ أعَْدِلَ فِيكُ��مْ. فقَاَلوُا: "بِهَذاَ 

قاَمَتِ السَّمَاوَاتُ وَالْأرَْضُ" )49(.
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قـــال الطباطبائي في بيان معنى العدل الآية: 
القس��ط هو الع��دل، والقي��ام بالقس��ط العمل به 
والتحفظ له، فالمراد بالقوامين بالقسط القائمون 
به أت��م قيام وأكمله، من غي��ر انعطاف وعدول 
عنه إل��ى خلافه لعام��ل من ه��وى وعاطفة أو 

خوف أو طمع أو غير ذلك.
وجه المقارنة: 

1- قول ابن كثير: يشير ابن كثير إلى أن مفهوم 
القوامية بالعدل والقسط يعني أن المؤمنين يجب 
أن يكونوا قوامين بالعدل والعدالة في تصرفاتهم 
وأحكامهم، وألا ينحرفوا عنهما بس��بب العوامل 
المختلف��ة مثل الهوى والعواطف أو الخوف من 

الناس.

2- ق��ول الطبطبائ��ي: يش��يرالطبطبائي إلى 
أن مفهوم القوامية بالقس��ط ،يش��ير إلى الإلتزام 
بالعدل والعدالة والتحفظ عليهما ،دون الانحراف 
عنهما بسبب أي عوامل خارجية مثل الهوى أو 

الخوف أو الطمع.

المقارن��ة بين القولين تظهر في كيفية تفس��ير 
الآي��ة وفهم مفه��وم الع��دل والقس��ط ودورهما 
ف��ي حي��اة المؤمني��ن. بينم��ا يرك��ز اب��ن كثير 
على ض��رورة العدل والعدالة ف��ي التصرفات 
والأحكام م��ن دون التحيز لأي عوامل أخرى، 
يرتكز الطبطبائي على الإلتزام بالعدل والقس��ط 
والتحف��ظ عليهم��ا م��ن دون الانح��راف عنهما 

بسبب العوامل الشخصية أو الخارجية.

- قال تعالى: }فلَِذلَِكَ فاَدْعُ وَاسْ��تقَِمْ كَمَا أمُِرْتَ 
ُ مِنْ  َّبِ��عْ أهَْوَاءَهُمْ وَقلُْ آمَنْ��تُ بِمَا أنَْزَلَ اللَّ وَلَا تتَ
ُ رَبُّناَ وَرَبُّكُمْ لنَاَ  كِتَ��ابٍ وَأمُِرْتُ لِأعَْدِلَ بيَْنكَُ��مُ اللَّ
 ُ ��ةَ بيَْننَاَ وَبيَْنكَُمُ اللَّ أعَْمَالنَُ��ا وَلكَُمْ أعَْمَالكُُمْ لَا حُجَّ
يجَْمَعُ بيَْننَاَ وَإِليَْهِ الْمَصِيرُ{ سورة الشورى الآية15.

ق��ال اب��ن كثي��ر ف��ي تفس��يره لقول��ه تعالى: 
}وَأمُِ��رْتُ لِأعَْ��دِلَ بيَْنكَُمُ{: أيَْ: فِ��ي الْحُكْمِ كَمَا 

 .ُ أمََرَنِي اللَّ
ق��ال الطبطبائ��ي في تفس��يره لقول��ه تعالى: 

}وَأمُِرْتُ لِأعَْدِلَ بيَْنكَُمُ{
وقي��ل: اللام ف��ي "لأع��دل بينك��م" للتعليل، 
والمعن��ى: وأم��رت بما أمرت لأج��ل أن أعدل 
بينكم، وكذا قيل: المراد بالعدل العدل في الحكم، 
وقي��ل: العدل في القضاء بينكم، وقيل غير ذلك، 
   . وهذه معان بعيدة لا يساعد عليها السياق  )50(

وجه المقارنة: قول ابن كثير: يفسر ابن كثير 
هذا الجزء من الآية بأنه يعني أن الشخص الذي 
ينط��ق بهذه الكلمة يجب أن يكون قاضياً عادلاً، 
وأن��ه تم أمره بالحكم بالعدل كما أمره الله. يركز 
على دور القاضي أو الش��خص الذي يحكم بين 

الناس ويضمن تحقيق العدالة في الحكم.

ق��ول الطبطبائي: يقدم الطبطبائي تفس��يرات 
متع��ددة لهذا الجزء، ويرتب��ط باللام في العبارة 
بالتعلي��ل. يش��ير إلى أن��ه يمكن تفس��يره بمعانٍ 
مختلف��ة، مث��ل التعليل باللام للتأكي��د على دور 
الش��خص في العدالة أو فهمه كأمر بالعدالة في 
الحك��م أو القضاء. ويش��ير إل��ى أن بعض هذه 
المفاهي��م ق��د تكون بعي��دة وغير مس��اعدة لفهم 

السياق.

المقارن��ة تظهر في الاختلاف بين القولين في 
تفس��ير كلمة "لِأعَْدِلَ" وكيفية فهمها وتفسيرها 
في الس��ياق القرآني. يعتمد هذا الاختلاف على 
اللغة والتفسير الشرعي والسياق القرآني وكيفية 
رؤية كل منهما دور الش��خص الذي ينطق بهذه 

الكلمة في تحقيق العدالة.
َ يأَمُْرُكُ��مْ أنَْ تُ��ؤَدُّوا  - ق��ال تعال��ى: }إِنَّ اللَّ
الْأمََانَ��اتِ إِلىَ أهَْلِهَا وَإِذاَ حَكَمْتُ��مْ بيَْنَ النَّاسِ أنَْ 
َ كَانَ  ا يعَِظُكُمْ بِهِ إِنَّ اللَّ َ نِعِمَّ تحَْكُمُوا بِالْعدَْلِ إِنَّ اللَّ

سَمِيعاً بصَِيرًا{ سورة النساء الآية 58 .
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قال ابن كثير: وَقوَْلُ��هُ: }وَإِذاَ حَكَمْتمُْ بيَْنَ النَّاسِ 
أنَْ تحَْكُمُوا بِالْعدَْلِ{ أمَْرٌ مِنْهُ تعَاَلىَ بِالْحُكْمِ بِالْعدَْلِ 
دُ بْنُ كَعْ��بٍ وَزَيْدُ بْنُ  بيَْ��نَ النَّاسِ؛ وَلِهَ��ذاَ قاَلَ مُحَمَّ
أسَْلمََ وَشَهْرُ بْنُ حَوْشَ��بٍ: إِنَّمَا نزََلتَْ فيِ الْأمَُرَاءِ، 
َ مَعَ  يعَْنِي الْحُكَّامِ بيَْنَ النَّاسِ، وَفِي الْحَدِيثِ: "إِنِ اللَّ
الْحَاكِمِ مَا لمَْ يجَُرْ، فإَذِاَ جَارَ وَكَلهَُ إِلىَ نفَْسِ��هِ")51(،  

وَفيِ الْأثَرَِ: عَدْلُ يوَْمٍ كَعِباَدةَِ أرَْبعَِينَ سَنةًَ)52(. 

قال الطبطبائي فـــي بيان معنى العدل الآية:إن 
الله يأمرك��م أن ت��ؤدوا الأمانات إل��ى أهلها - وإذا 
حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل فقال: أمر الله 
الإمام أن يؤدي الأمانة إلى الإمام الذي بعده، ليس 
ل��ه أن يزويها عنه، ألا تس��مع قوله: "وإذا حكمتم 
بين الناس أن تحكموا بالعدل - إن الله نعما يعظكم 
به" هم الحكام ي��ا زرارة، أنه خاطب بها الحكام: 
أق��ول: وصدر الحديث مروي بطرق كثيرة عنهم 
)ع(، وذيل��ه يدل على أنه من ب��اب الجري، وأن 
الآي��ة نازلة ف��ي مطلق الحكم وإعط��اء ذي الحق 

حقه فينطبق على مثل ما تقدم سابقا )53(. 
وجـــه المقارنة: المقارن��ة بين القولي��ن تتعلق 
بتفس��يرهما للآية القرآنية الت��ي تدور حول الحكم 

والعدالة في المجتمع. هنا هما القولان:

قول ابن كثير: يشير ابن كثير إلى أن هذه الآية 
تأمر بحك��م العدل بين الناس بغ��ض النظر عمن 
هم. ويش��ير إل��ى أن بعض الأصح��اب والعلماء 
ربط��وا هذه الآية بالحكام والقضاة الذين يحكمون 
ف��ي النزاعات بين الن��اس. ويقتبس أيضًا أحاديث 

تؤكد أهمية العدل في الحكم والقضاء.
ق��ول الطبطبائ��ي: يرتب��ط الطبطبائي أساسً��ا 
بالمفهوم الش��يعي للإمامة والحكم، ويرى أن هذه 
الآية تش��ير إل��ى أن الإمام يج��ب أن يكون عادلاً 
وي��ؤدي الأمان��ات إلى الأش��خاص المناس��بين ، 
ويحك��م بالعدل بي��ن الناس. يرتبط تفس��يره أيضًا 

بالتحليل السياسي والاجتماعي للحكم.
المقارنة بين القولين تظهر في السياق والتفسير 
المختلفين للآية. بينما يركز ابن كثير بشكل أساس 

على العدالة في الحكم بين الناس بشكل عام، يتجه 
الطبطبائ��ي نحو فهم أكثر تحديداً وسياس��ياً للآية 
ويرتب��ط بالإمامة والحكم. ل��ذا، يتعلق الاختلاف 
بي��ن القولين بالس��ياق والتفس��ير الذي��ن يركزون 

عليهما في تفسيرهما للآية.
امِينَ  - قال تعالى: }ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا كُونوُا قوََّ
ِ شُهَداَءَ بِالْقِسْطِ وَلَا يجَْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قوَْمٍ عَلىَ ألَاَّ  لَِّ
 َ َ إِنَّ اللَّ تعَْدِلوُا اعْدِلوُا هُ��وَ أقَْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّقوُا اللَّ

خَبِيرٌ بِمَا تعَْمَلوُنَ{ سورة المائدة الآية 8.
قال ابن كثير: وَقوَْلهُُ: }وَلا يجَْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قوَْمٍ 

عَلىَ ألَا تعَْدِلوُا{
 أيَْ: لَا يحَْمِلْنكَُ��مْ بغُْ��ض قوَْمٍ عَلىَ تَ��رْكِ الْعدَْلِ 
فِيهِمْ، بلَِ اسْتعَْمِلوُا الْعدَْلَ فِي كُلِّ أحََدٍ، صَدِيقاً كَانَ 
ا؛ وَلِهَذاَ قاَلَ: }اعْدِلوُا هُوَ أقَْرَبُ لِلتَّقْوَى{  أوَْ عَ��دوًُّ
أيَْ: عَدْلكُم أقَْرَبُ إِلىَ التَّقْوَى مِنْ ترَْكِهِ. وَدلََّ الْفِعْلُ 
مِي��رُ عَليَْهِ، كَمَا فِي  عَلىَ الْمَصْ��درَِ الَّذِي عَادَ الضَّ
نظََائِ��رِهِ مِنَ الْقرُْآنِ وَغَيْرِهِ، كَمَ��ا فِي قوَْلِهِ: }وَإِنْ 
قِي��لَ لكَُ��مُ ارْجِعوُا فاَرْجِعوُا هُوَ أزَْكَى لكَُمْ{ س��ورة 

النور الآية 28. 

قـــال الطبطبائي في بيان معنـــى العدل الآية: 
هي في مقام النه��ي عن الانحراف عن العدل في 
الش��هادة لا باع الهوى بأن يهوى الشاهد المشهود 
ل��ه لقرابة ونحوها، فيش��هد له بم��ا ينتفع به على 

خلاف الحق.
وجه المقارنة: المقارن��ة بين القولين تظهر في 
الفه��م والتأكيد على أهمي��ة العدالة في التعامل مع 
الآخرين وفي تقديم الش��هادة. هذه المقارنة تس��لط 

الضوء على جانبين مهمين:

الجان��ب الاول: فهم العدال��ة: كلا القولين يؤكد 
عل��ى أهمية العدالة وضرورة تطبيقها في التعامل 
م��ع الآخري��ن ، بغض النظ��ر ع��ن علاقتك بهم 
)صديق أو عدو(. القولي��ن ينصحان بعدم التحيز 

والانحياز لأحد بسبب القرابة أو البغضاء.

الجان��ب الثان��ي : الرفض للتحي��ز والانحياز: 
القولي��ن يرفضان قوة اله��وى والميل للأقارب أو 
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الأصدق��اء في منح الش��هادة أو العدالة. بدلاً من 
ذلك، يجب على الش��اهد أن يقدم شهادته بالعدل 
وبن��اءً على الحقيقة م��ن دون التأث��ر بالعوامل 

الشخصية.

الاخت��لاف الرئي��س بي��ن القولي��ن يكمن في 
الأس��لوب واللغ��ة المس��تعملة للتعبي��ر عن هذا 
المفهوم. ابن كثير يس��تخدم أمثلة ولغة تشجيعية 
لتفسير الآية، في حين أن الطبطبائي يقدم تفسيرًا 
أكثر تحليلًا، ويش��ير إلى موقع الآية في س��ياق 
نه��ي عن الانح��راف عن العدال��ة. وبالمجمل، 
يتوافق الق��ولان في تأكيد أهمية العدالة ورفض 

التحيز والانحياز في تقديم الشهادة والعدالة.

- ق��ال تعال��ى: }وَإِنْ طَائِفتَاَنِ مِ��نَ الْمُؤْمِنيِنَ 
اقْتتَلَوُا فأَصَْلِحُ��وا بيَْنهَُمَا فإَنِْ بغَتَْ إِحْداَهُمَا عَلىَ 
الْأخُْ��رَى فقَاَتِلوُا الَّتِي تبَْغِ��ي حَتَّى تفَِيءَ إِلىَ أمَْرِ 
ِ فإَنِْ فاَءَتْ فأَصَْلِحُوا بيَْنهَُمَا بِالْعدَْلِ وَأقَْسِ��طُوا  اللَّ

َ يحُِبُّ الْمُقْسِطِينَ{ سورة الحجرات الآية 9. إِنَّ اللَّ

قال اب��ن كثير: أيَْ: اعْدِلُ��وا بيَْنهَُ��مْ فِيمَا كَانَ 
أصََ��ابَ بعَْضُهُمْ لِبعَْضٍ، بِالْقِسْ��طِ، وَهُوَ الْعدَْلُ، 

َ يحُِبُّ الْمُقْسِطِينَ{ }إِنَّ اللَّ
ع��ن ابْ��نُ أبَِ��ي حَاتِ��مٍ: حَدَّثنََ��ا أبَُ��و زُرْعَ��ة، 
، حَدَّثنَاَ عَبْدُ  مِ��يُّ ��دُ بْنُ أبَِي بكَْرٍ الْمُقدَِّ حَدَّثنَاَ مُحَمَّ
هْرِيِّ، عَنْ سَ��عِيدَ  الْأعَْلىَ، عَ��نْ مَعْمَر، عَنِ الزُّ
ِ بْ��نِ عَمْرٍو؛ أنََّ  بْ��نَ الْمُسَ��يَّبِ)54(، عَ��نْ عَبْدِ اللَّ
ِ )صلى الله عليه وآله وسلم( قاَلَ: "إِنَّ  رَسُولَ اللَّ
الْمُقْسِ��طِينَ فِ��ي الدُّنْياَ عَلىَ مَناَبِرَ مِ��نْ لؤُْلؤٍُ بيَْنَ 

حْمَنِ، بِمَا أقَْسَطُوا فِي الدُّنْياَ". يدَيَِ الرَّ
دِ بْنِ الْمُثنََّى، عَنْ عَبْدِ  وَرَوَاهُ النَّسَائِيُّ عَنْ مُحَمَّ
، رِجَالهُُ  الْأعَْلىَ، بِهِ  )55( . وَهَذاَ إِسْناَدهُُ جَيِّدٌ قوَِيٌّ

حِيحِ. عَلىَ شَرْطِ الصَّ
ِ بْنِ يزَِي��دَ، حَدَّثنَاَ  ��دُ بْنُ عَبْ��دِ اللَّ وَحَدَّثنََ��ا مُحَمَّ
سُ��فْياَنُ بْ��نُ عُييَْنةََ، عَ��نْ عَمْرِو بْ��نِ دِيناَرٍ، عَنْ 

ِ بْ��نِ عَمْرٍو، عَنِ  عَمْ��رِو بْ��نِ أوَْسٍ، عَنْ عَبْدِ اللَّ
ُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: "الْمُقْسِطُونَ عِنْدَ  النَّبِيِّ صَلَّى اللَّ
ِ يَ��وْمَ الْقِياَمَةِ عَلىَ مَناَبِرَ مِ��نْ نوُرٍ عَلىَ يمَِينِ  اللَّ
الْعرَْشِ، الَّذِينَ يعَْدِلوُنَ فِي حُكْمِهِمْ وَأهََالِيهِمْ وَمَا 
، مِنْ حَدِيثِ سُفْياَنَ  وَلوُا"، وَرَوَاهُ مُسْلِمٌ وَالنَّسَائِيُّ

بْنِ عُييَْنةََ، بِهِ  )56( )57( . 
ق��ال الطبطبائ��ي: أي ف��إن رجع��ت الطائفة 
المتعدية إلى أم��ر الله فأصلحوا بينهما ، لكن لا 
إصلاحاً بوضع السلاح وترك القتال فحسب بل 
إصلاحاً متلبس��اً بالعدل بإج��راء أحكام الله فيما 
تع��دت به المتعدية م��ن دم أو عرض أو مال أو 

أي حق آخر ضيعته. 
وقوله: "و أقس��طوا إن الله يحب المقس��طين" 
الإقس��اط إعط��اء كل م��ا يس��تحقه من القس��ط 
والس��هم وهو العدل فعطف قوله : "و أقسطوا" 

على قوله : "أصلحوا بينهما بالعدل"

من عطف المطلق على المقيد للتأكيد، وقوله: 
"إن الله يحب المقسطين" تعليل يفيد تأكيدا على 
تأكي��د كأنه قيل: أصلحوا بينهما بالعدل وأعدلوا 
دائما وفي جميع الأمور، لأن الله يحب العادلين 

لعدالتهم )58(. 
وج��ه المقارن��ة: المقارنة بي��ن القولين تتعلق 
بفه��م مفهوم الع��دل والقس��ط ودورهما في حل 
النزاعات وإص��لاح الخلافات بي��ن المؤمنين، 
وكيفي��ة تطبيقهما في الواقع. إليك وجه المقارنة 

بين القولين:
قول ابن كثير: ابن كثير يشير إلى أن المفهوم 
الرئيس في هذه الآية ه��و "إصلاح الخلافات" 
بي��ن طائفتين م��ن المؤمني��ن إذا اقتتلوا، ويجب 
عليهم أن يس��عوا إلى حل النزاع بالعدل والقسط 
وإعادة الس��لم والوئام بينهم. يظهر تركيزه على 
أهمية العدل والقسط في تحقيق السلام والوحدة 

بين المسلمين.
قول الطبطبائي: الطبطبائي يوسع فهم المفهوم 
ويركز على أهمية تحقيق الإصلاح والعدالة في 
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المجتمع بش��كل عام. يشير إلى أن الإصلاح يجب 
أن يتم بالعدالة والقس��ط، وعلى المجتمع أن يلتزم 
بأح��كام الله في ح��ل النزاعات والمش��كلات، من 

دون اللجوء إلى العنف أو القتال.
المقارنة تظهر في التركيز والتأكيد على العدالة 
والقس��ط كوس��يلة لحل النزاع��ات والإصلاح في 
الحي��اة الاجتماعية والمجتمعية. ف��ي حين يتناول 
اب��ن كثير الجان��ب الأكثر محدداً لح��ل النزاعات 
بي��ن طائفتي��ن متقاتلتين، يرك��ز الطبطبائي على 
الأثر الأوسع للعدالة والقسط في تحقيق الإصلاح 

والسلام بشكل عام.

الخاتمة
في ه��ذه الخاتم��ة، نلخص نتائج دراس��تنا عن 
مفهوم العدالة ف��ي القرآن الكريم من خلال تحليل 
تفاس��ير ابن كثير والطبطبائي. تمثل هذه الدراسة 
محاول��ة لفه��م أعمق لكيفية تفس��ير ه��ذا المفهوم 

الأساس والذي يعدّ أحد أهم القيم في الإسلام.
لق��د اتبعنا المنه��ج المقارن للبح��ث في الآيات 
والمفاهي��م المتعلق��ة بالعدالة في الق��رآن الكريم، 
واس��تخدمنا تفس��يرات اب��ن كثي��ر والطبطبائ��ي 
كمرش��دين في ه��ذا الرحل��ة. وق��د اتضح خلال 
البحث أن هذين العالمين البارزين قدما تفسيرات 

مميزة لمفهوم العدالة في القرآن.
إن ابن كثير قدم تفسيرًا محافظًا وتقليدياً للعدالة، 
إذ أك��د على أهمية تنفي��ذ العقوبات والحكم بالعدل 
والمس��اواة في المعاملة. بالمقابل، الطبطبائي قدم 
تفس��يرًا أكثر تفرداً، إذ أش��ار إل��ى العدالة الإلهية 
وض��رورة تحقي��ق العدال��ة في الأبع��اد الروحية 

والاجتماعية والأخلاقية.

م��ن خلال هذه الدراس��ة، أصبح م��ن الواضح 
أن مفه��وم العدال��ة في القرآن الكري��م يمكن فهمه 
بأش��كال متعددة، وأن هناك تفسيرات مختلفة لهذا 
المفه��وم الذي يعدّ حجر الزاوية في الإس��لام. إن 
البحث في هذا الموضوع يس��هم في توسيع فهمنا 
لمبادئ العدالة في الإس��لام، وكيفي��ة تطبيقها في 

الحياة اليومية.

في الختام، يجدر بنا أن نشدد على أهمية البحث 
المس��تمر في هذا المجال لفهم أعمق لمبدأ العدالة 
في الق��رآن الكري��م، وكيفي��ة تطبيقه ف��ي عالمنا 
المعاص��ر. إن فهم مفهوم العدالة هو أس��اس لبناء 

مجتمع عادل وإنساني.

الهوامش

 1-الموسوعة الفقهية ، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية 
بدول��ة الكوي��ت ، الج��زء الثلاث��ون ، الطبع��ة الأولى 
1414ه��� - 1994م ، مطاب��ع دار الصف��وة للطباعة 

والنشر والتوزيع ج . م. ع ، ص 5

2- لس��ان الع��رب ، للإم��ام العلام��ة ابن منظ��ور، طبعة 
دار الحدي��ث القاه��رة ، 1423ه��� - 2003م ، الجزء 

السادس ص123.

 3-  الموسوعة الفقهية ، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية 
بدولة الكويت ، الجزء الثلاثون ، مرجع سابق ص 5 .

4- الجرجان��ي ،التعريف��ات ، للعلام��ة عل��ى ب��ن محم��د 
الجرجان��ي ، ضبطه وفهرس��ه محمد بن عب��د الحكيم 
القاضي ، دار الكت��اب المصري بالقاهرة، دار الكتاب 

اللبنانية بيروت ، الطبعة الأولى 1411ه� - 1991م

5- الموسوعة الفقهية ، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية 
بدولة الكويت، الجزء الثلاثون ، مرجع سابق ص 5.

6- ينظر :المرجع السابق ص 5

7- المرجع السابق ص 5.

8- الرازي ،مختار الصحاح ، للش��يخ الإمام محمد بن أبي 
بكر عبدالقادر الرازي ، ترتيب محمود خاطر ، طبعة 

دار المعارف ص534.

9-الجرجاني ، التعريفات، مرجع سابق ص161..

10- المرجع السابق ص 161.

11- الس��عدي ، تيس��ير الكري��م الرحم��ن في تفس��ير كلام 
المنان ، العلامة الش��يخ عبدالرحمن بن ناصر السعدي 
، تحقيق د. عبدالرحمن بن معلا اللويحق، دار الس��لام 
للنش��ر والتوزيع ، الرياض، الطبعة الثانية 1422ه� - 

2002م، ص 519.
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12-ابن القي��م ،الداء والدواء ، الإم��ام ابن قيم الجوزية، 
خ��رج أحاديث��ه محمد عط��ا ، دار الفج��ر للتراث، 
الطبع��ة الأول��ى 1420ه��� - 1999م  القاه��رة ، 

ص146.

أب��و   ، القدس��ية  الأحادي��ث  ،جام��ع  الضبابط��ي   -13
عبدالرحمن عصام الدين الضبابطي ، المجلد الأول، 

دار الريان للتراث ، القاهرة ص 462.

14- المراكشي ، بغية كل مسلم من صحيح الإمام مسلم. 
، جمعه : الس��يد محمد محمد بن عبدالله المراكشي ، 
دار الس��لام للطباعة والنش��ر والتوزيع والترجمة ، 

الطبعة الأولى 1423ه� -2003 م ص 241.
15- د. ربي��ع أن��ور فت��ح الب��اب ، العلاقة بين السياس��ة 
الوضعي��ة  النظ��م  ف��ي  تحليلي��ة  دراس��ة  والإدارة 
 ، بالقاه��رة  العربي��ة  النهض��ة  دار  والإس��لامية، 

1994م، ص 165.
16-د. رمض��ان محمد بطيخ ، أص��ول التنظيم الإداري 
في النظم الوضعية والإسلامية، دار النهضة العربية 

2004/2005 ، ص 93
17- د. ربيع أنور فتح الباب ، المرجع السابق ص 243.

18- المرجع السابق ص 166.

19- د. رمضان محمد بطيخ ، المرجع السابق ص 95.

20- د. محمد علي محجوب ، التشريع الإسلامي وقانونه 
الجنائي ، القسم الأول ، شركة الإعلانات الشرقية ، 

مطابع دار الجمهورية للصحافة ص 44،43.
21- المرجع السابق ص 44.

22- ينظر: الانصاري ،نظام الحكم في الإسلام، للدكتور 
عبد الحميد إس��ماعيل الأنص��اري ، دار قطري بن 

الفجاءة ، قطر ص 42،41.

23- الن��ووي ، ري��اض الصالحين ، للإم��ام أبي زكريا 
يحي��ى بن ش��رف الن��ووي الدمش��قي، حققه وخرج 
أحاديث��ه عبدالعزيز رب��اح ، أحمد يوس��ف الدقاق، 
راجع��ه الش��يخ ش��عيب الأرن��اؤوط ، دار الفضل ، 

الرياض ، دار الثقافة العربية ص 240.
24- المرجع السابق ص 102.

25- الذهب��ي ’تذك��رة الحفاظ ، ش��مس الدين أبو عبد الله 
محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز الذهبي )المتوفى: 
748ه�( : دار الكتب العلمية بيروت-لبنان ،الطبعة: 

الأولى، 1419ه�- 1998م، ) 4/ 1508(.
26- اب��ن كثي��ر ، البداي��ة والنهاية: أبو الفداء إس��ماعيل 
ب��ن عمر ب��ن كثير القرش��ي البصري ثم الدمش��قي 
)المتوف��ى: 774ه���(، المحق��ق: علي ش��يري ،دار 
إحياء الت��راث العربي،الطبعة: الأولى 1408، ه� - 

1988 م )14/ 32(
27- ابن كثير ،تفسير القرآن العظيم: أبو الفداء إسماعيل 
ب��ن عمر ب��ن كثير القرش��ي البصري ثم الدمش��قي 
)المتوف��ى: 774ه���( ، المحقق: س��امي ب��ن محمد 
سلامة ، دار طيبة للنش��ر والتوزيع ،الطبعة: الثانية 

1420ه� - 1999م
28- ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم،)12/1(.

29- الذهب��ي ،طبقات الحفاظ ش��مس الدي��ن أبو عبد الله 
محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز الذهبي )المتوفى: 
748ه�( ،دار الكت��ب العلمية بيروت-لبنان،الطبعة: 

الأولى، 1419ه�- 1998م )4/ 29( .

30- الذهب��ي :المعجم المختص بالمحدثين: ش��مس الدين 
أب��و عب��د الله محمد بن أحم��د بن عثمان ب��ن قاَيْماز 
الذهب��ي )المتوف��ى: 748ه���( ،تحقي��ق: د. محم��د 
الحبي��ب الهيلة ، مكتبة الصدي��ق، الطائف ،الطبعة: 

الأولى، 1408 ه� - 1988 م ، )198/1(.
31- الحس��يني ، ذي��ل تذك��رة الحفاظ ،ش��مس الدين أبو 
المحاس��ن محم��د ب��ن عل��ي بن الحس��ن ب��ن حمزة 
الحسيني الدمشقي الشافعي )المتوفى: 765ه�(: دار 
الكتب العلمي��ة ، الطبعة: الطبعة الأولى 1419ه� - 

1998م ص58.
32- اب��ن حجر ،الدرر الكامنة ف��ي أعيان المائة الثامنة: 
أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر 
العس��قلاني )المتوفى: 852ه�(،المحق��ق: مراقبة / 
محم��د عبد المعيد ض��ان ، مجلس دائ��رة المعارف 
العثماني��ة - صي��در اباد/ الهن��د ، الطبع��ة: الثانية، 

1392ه�/ 1972م.
33- ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم .)17/1(.
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34- ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم،)18/1(.
35- ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم.)19/1(.

36- الأوس��ي، عل��ي،  الطباطبائ��ي و منهجه في تفس��يره 
المي��زان  ، طهران-ايران، منظمة الإعلام الإس��لامي 
في معاونية الرئاس��ة للعلاق��ات الدولية، ط 1، 1405 

ه� ،ص39.
37- المصدر السابق ، ص39.

38- المصدر السابق ، 49-48.

39- اوس��ي، الطباطبائ��ي و منهج��ه فی تفس��ره الميزان، 
1405م، ص 55.

40- الحس��يني الطهران��ي، س��يد محمد حس��ين ب��ن محمد 
صادق، مهر تابان، مشهد- ايران، نور ملكوت القرآن، 
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41- الحسيني الطهراني، مهر تابان، ص 66-63.

42- العلام��ة الطباطبائ��ي، س��يد محمد حس��ين بن محمد، 
المي��زان في تفس��ير القرآن، ق��م- ايران، منش��ورات 

اسماعيليان، ب.ت .
43- اوس��ي، الطباطبائ��ي و منهج��ه فی تفس��ره الميزان، 

1405ق، ص 55.
44- اوس��ي، الطباطبائ��ي و منهج��ه فی تفس��ره الميزان، 

1405ق، ص 55.

45- المصدر نفسه :ص60.
46-  ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم ،)595/4(. 

47- العلامة الطباطبائي  - تفس��ير الميزان - المجلد 12 - 
الصفحة 171 - جامع الكتب الإسلامية.

48- المصدر السابق : المجلد 12 - الصفحة171
49- ابن كثير  ، تفسير القرآن الكريم . )433/2(.

50- العلام��ة الطباطبائي - تفس��ير الميزان - المجلد 18 - 
الصفحة 17 - جامع الكتب الإسلامية.

51- رواه الترمذي في سننه برقم )1330( من حديث عبد 
الله بن أبي أوفي، وقال: »حديث حسن غريب«.

52- ابن كثير ، تفسير القرآن الكريم ) 341/2(.

53- العلام��ة الطباطبائ��ي - تفس��ير المي��زان - المجلد4 - 
الصفحة 142 - جامع الكتب الإسلامية

54- »وروى ابن أبي حاتم بسنده«.

55- النسائي في السنن الكبرى برقم )5917(.

56- صحيح مسلم برقم )1827( وسنن النسائي )321/8(.

57- تفسير القرآن الكريم ، ابن كثير ،)7/ 375(.
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الصفحة 166 - جامع الكتب الإسلامية.

المصادر و المراجع
القرآن الكريم

اب��ن حجر الدرر الكامنة في أعي��ان المائة الثامنة: أبو   -1
الفض��ل أحم��د بن علي ب��ن محمد بن أحم��د بن حجر 
العس��قلاني )المتوف��ى: 852ه���( ،المحق��ق: مراقبة / 
محم��د عب��د المعيد ض��ان ، مجل��س دائ��رة المعارف 
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1392ه�/ 1972م.

اب��ن كثي��ر، البداية والنهاي��ة: أبو الفداء إس��ماعيل بن   -2
عمر بن كثير القرشي البصري ثم الدمشقي )المتوفى: 
774ه�(،المحق��ق: عل��ي ش��يري ،دار إحي��اء التراث 

العربي، الطبعة: الأولى 1408، ه� - 1988 م .
ابن   كثير،تفسير القرآن العظيم: أبو الفداء إسماعيل بن   -3
عمر بن كثير القرشي البصري ثم الدمشقي )المتوفى: 
774ه�( ، المحقق: س��امي بن محمد سلامة، دار طيبة 
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الأولى 1420ه� - 1999م.
الانص��اري ، نظ��ام الحكم في الإس��لام، للدكتور عبد   -5
الحميد إسماعيل الأنصاري ، دار قطري بن الفجاءة ، 
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الثقافة العربية .

الحس��يني الطهراني، س��يد محمد حس��ين بن محمد   -9
ص��ادق، مه��ر تابان، مش��هد- ايران، ن��ور ملكوت 

القرآن، ط 8، 1426 ه�. ص131.

10- د. ربي��ع أن��ور فت��ح الب��اب ، العلاقة بين السياس��ة 
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Abstract

THE Holy Quran is a divine book sent by God to guide humanity, 
and it contains many concepts and values that form the basis of 
belief and guidance in life for Muslims. One of these concepts is the 
concept of justice, which is considered one of the highest human 

values aimed at establishing balance and justice in society.
This research explores the concept of justice in the Quran by comparing the 

interpretations of Ibn Kathir and At-Tabatabai. The study aims to clarify how the 
concept of justice in the Quran is interpreted and understood by these prominent 
scholars. A comparative and analytical approach was adopted to understand the 
differences and similarities in their interpretations of justice and the meaning 
of justice in the Quran. The research addressed the verses and concepts related 
to justice and analyzed the comments made by Ibn Kathir and At-Tabatabai 
regarding this concept.

This study is an attempt to understand in depth how to interpret this fundamental 
concept, which is considered one of the most important values in Islam.

We have followed the comparative approach to research the verses and concepts 
related to justice in the Qur›an, and we have used the interpretations of Ibn Kathir 
and Tabatabai as guides in this journey. During the research, it became clear that 
these two prominent scholars provided distinctive interpretations of the concept 
of justice in the Qur›an.

Ibn Kathir offered a conservative and traditional interpretation of justice, 
where.


