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الملخص

خضنا ببح��ار الفك��ر الاس�لامي وعرفناه من 
أوسع ابوابه عن طريق العلماء والمهتمين بالفكر 
إلاس�لامي، والذي يتميز بمحورين رئيس��ين هما 
طاب��عٍ الهي؛ أي أنه م��راد لله تعالى، والثاني فهو 
طابع بش��ري؛ اي أن للإنس��ان وجوداً وحضورًا 

عن طريق الناحية العلمية في تحديد هذا النظام.
وبعد وفاة الرس��ول )صلى الله عليه واله وسلم( 
والرحي��ل إلى الباري )عز وج��ل(، أصبح للعالم 
الاس�لامي فراغ مهول أثر على ذلك في الس��احة 
الاس�لامية والحاكمة آنذاك. وبع��د عصر الوحي 
أصبح الزام على المتصديين ان تبدأ تجربة الفكر 
الإس�لامي واس��تثمار العقل لكي يم��ارس دوره 
ف��ي اس��تنباط الحلول للمش��اكل التي ت��رد حينها 
التي تواجه المس��لمين والعال��م. مع أهم المصادر 
الإس�لامية وهي الق��رآن الكريم والس��نة النبوية، 
والت��ي يمك��ن ان يبن��ي علي��ه الفك��ر الإس�لامي 

الاستحداثات التي ظهرت حينها.

وبرز الفكر الإس�لامي عن طريق عدة محاور 
ال��ى العال��م اجم��ع، لان الفك��ر الإس�لامي ه��و 
المشروع المتماشي مع الإسلام، كمشروع رباني 
وحياتي، لهذا مس��احة هذا الفكر كانت تس��توعب 
كله��ا المفاهيم المرتبط��ة بالإس�لام كهوية ودين 
س��ماوية، وتربط بين حياة الإنسان وبين الإسلام 
كدين وتعطيه الحلول للمشاكلات والتعقيدات التي 

يواجهها.
 لذل��ك أصبح من الواجب على المجتمع والفرد 
المس��لم الدفاع عن الإس�لام وبيان رسالته، والرد 
على كل من يحاول تشويه الدين الإسلامي الحنيف 

ورسم صورة سلبية عن الإسلام والمسلمين.

المقـــدمــة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والس�لام على 
س��يد الخلق أبي القاسم محمد )صلى الله عليه واله 
وس��لم( وعلى ال بيته الطيبين الطاهرين وصحبه 

أجمعين.
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لا يخف��ى عل��ى احد أهمية الفكر الإس�لامي، 
وم��دى تأثي��ره ف��ي المج��الات كاف��ة، ومنه��ا 
الثقافي��ة والسياس��ية والاقتصادي��ة والفكري��ة، 
والاجتماعي��ة، والاداري��ة، وغيره��ا، وعُرف 
الفكر الإس�لامي وامكاناته في ق��درة الوصول 
عن طري��ق المعارف الكوني��ة العامة المتصلة 
ب��الله تعالى والعالم والإنس��ان وال��ذي يعبر عن 
اجتهاد العقل الإنس��اني لتفس��ير تل��ك المعارف 
العام��ة في إط��ار المب��ادئ الإس�لامية، عقيدة 
كل  الإنس��ان  ويواج��ه  وس��لوكاً)1(.  وش��ريعة 
م��ا حوله عن طري��ق التفكير، ليكتش��ف فيه ما 
يس��اعده على التكليف والبقاء وإنشاء الحضارة 
والاس��تخلاف ف��ي الأرض، قال تعال��ى: } لقد 
أنزلنا إليكم كتابا فيه ذكركم أفلا تعقلون{ س��ورة 
الأنبي��اء الآية10،فالق��رآن الكريم هو مصدر القيم 
الأساس��ية للفكر الإس�لامي فقد دعا القرآن إلى 

المعرفة عن طريق العقل والفكر.
وفض��ل الله تعالى الانس��ان عن طريق تميزه 
بالفك��ر والتفكير والذي عن طريقه يمكن إعمار 
الارض وتطويرها وتغير سلوك الفرد للأفضل 

مما يعنكس ايجابا للفرد والمجتمع.	

ويأتي بحثي المستل من رسالتي، والمعنون: 
)الفكر الإس�لامي وأخلاقياته( ليناقش اخلاقياته 

ومدى تأثيره في الفرد والمجتمع.

المبحث الأول:
 تعريف الفكر الإسلامي .

المطلب الأول: تعریف الفكر لغة.
أنّ مصطلح الفكر الإسلامي من المصطلحات 
الحديث��ة وهو يعني كل ما أنتج فكرًا للمس��لمين 
من��ذ مبعث رس��ول الله )صل��ى الله علي��ه وآله 
وس��لم( إلى اليوم في المع��ارف الكونية العامة 
المتصل��ة بالله تعال��ى والعالم والإنس��ان والذي 
يعب��ر عن اجتهاد العقل الإنس��اني لتفس��ير تلك 
المعارف العامة في إطار المبادئ الإس�لامية، 

عقيدة وش��ريعة وسلوكاً)2(. ويواجه الإنسان كل 
م��ا حوله عن طري��ق التفكير، ليكتش��ف فيه ما 
يس��اعده على التكليف والبقاء وإنشاء الحضارة 
والاس��تخلاف ف��ي الأرض، ق��ال تعال��ى ) لقد 
أنزلنا إليكم كتابنا فيه ذكركم أفلا تعقلون( س��ورة 

الأنبياء الآية 10.
 فالق��رآن الكري��م هو مصدر القيم الأساس��ية 
للفكر الإس�لامي فق��د دعا القرآن إل��ى المعرفة 
عن طريق العق��ل والفكر، قال تعالى: }قل إنما 
أعظك��م بواح��دة أن تقوموا لله مثن��ى وفرادى{ 
سورة سبا الآية 46، إن الآيات تؤكد على عناية الله 
بالإنسان وكيف سخر له كل شيء من مخلوقاته 
الموج��ودة ف��ي الس��ماوات والأرض، من أجل 
تكريم الإنس��ان من قب��ل الله تعالى واس��تمرار 

الحياة. 
لتميز الإنس��ان بتكري��م العقل هذا يس��تلزمه 
من اختزان الصور، والقدرة على اس��تدعائها، 
وربط الأس��باب بالنتائج بشكل أو بآخر، بساطةً 
أو عمق��ا، حين يريد الاس��تحضار لأي معلومة 
تمر على ذاكرته، فإن الفكر وإدراك المعلومات 
يصُبِح ش��يئاً من طبيعة هذا المخلوق يمارس��ه، 
فيعُمِ��ل عقله حين يجد نفس��ه حيالَ مش��كلة من 
المشكلات او استحداث من الاستحداثات، باحثاً 
لها عن حل او اجابه، في ضوء المبادئ السائدة 

وظروف البيئة التي يتوجه إليها بالخطاب)3(. 
والفكر الإس�لامي هو )ما ينتجه العقل المسلم 
عن طريق تعامله مع النصوص الإسلامية على 

وفق منهج علمي()4(.
وقد جاء تعريفه ف��ي اللغة: عند ابن منظور: 

)الفكر هو إعمال الخاطر في الشيء()5(. 

وه��و ت��ردد القل��ب وتأمله، قال اب��ن فارس: 
)الف��اء، الكاف، والراء، تردد القلب في الش��ي، 
یق��ال: تفك��ر إذا ردد قلبه معتب��را، رجل فكیر: 

كثیر الفكر()6(.
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وقال الراغ��ب: )الفكرة قوة مطرق��ة للعلم إلى 
المعل��وم، والتفكر جولان تلك القوة بحس��ب نظر 

العقل وذلك للإنسان دون الحیوان()7(. 

ة مطردة للعلم  اغب الأصفهاني بأنَّه: )قوَّ عند الرَّ
ة بحسب نظر العقل،  إلى معلوم، وجوَلان تلك القوَّ
وذلك للإنس��ان دون الحي��وان، ولا يمكن أن يقُال 
إلاَّ فيما يمكن أن يحصل له صورة في القلْب()8(.

وج��اء ف��ي المعج��م الوس��يط –فك��ر- بمعنى: 
)إعمال العقل في الشَّ��يء، وترتيب ما يعلم ليصل 
به إلى مجهول()9(، أو: )إعمال العقل في المعْلوم 

للوصول إلى معرفة مجهول()10(. 

الحديث��ة  المعاج��م  ف��ي  الفك��ر  عُ��رف  وق��د 
والمعاص��رة بتعريف��ات متنوع��ة، منه��ا: )جملة 
الق��ول أن الفك��ر يطلق على الفعل ال��ذي تقوم به 
النفس عند حركتها في المعقولات، أو يطلق على 
المعقولات نفس��ها، فإذا اطلق على فعل النفس دل 
عل��ى حركتها الذاتية، وه��ي النظر والتأمل، وإذا 
اطلق على المعقولات دل على المفهوم الذي تفكر 

فيه النفس()11(.

المطلب الثاني: تعريف الفكر في الاصطلاح.
خ��اض المفكرون والعلماء في اس��تنباط العلوم 
والمناهج والأدل��ة، ونظرا لطبيع��ة معرفة البيئة 
الإس�لامية، وبروز الإش��كالات على انه كلامي 
او هو فلسفي في الثقافة المعرفية الإسلامية، كان 
هذا المفهوم لدى العلماء انه العقل والتأمل والتدبر 
والنظر، ولم يكن ف��ي بعضها بمعنى الفكر. وفي 

ما يلي بعض من تعريفات العلماء للفكر. 

1- أب��و حامد الغزال��ي، قال: )اعل��م أن معنى 
الفك��ر هو احض��ار معرفتين في القلب ليس��تثمر 
منهم��ا معرفة ثالث��ة( )12(، وقد جعل الفكر مرادفا 

للتأمل والتدبر.

2- أب��و المعل��ي عب��د المال��ك الجوين��ي، قال: 
)والنظر في اصط�لاح الموحدين هو الفكر الذي 
يطل��ب به من قام به علما أو غلبة ظن؛ ثم ينقس��م 
النظ��ر إلى قس��مين: إلى الصحيح وإلى الفاس��د(

)13(،جعل الفكر يدل على النظر.

3- والتهاون��ي عرف��ه انه )ولا ش��ك أن النفس 
تلاحظ المعقولات ف��ي ضمن تلك الحركة، فقيل: 
الفك��ر هو تلك الحركة والنظر هو الملاحظة التي 
ف��ي ضمنها، وقي��ل لتلازمهما أن الفك��ر والنظر 

مترادفان()14(.
4- الفكر: هو )عمل من اعمال النفس البشرية، 
هدف��ه اس��تخراج معلوم��ات جدي��دة م��ن إث��ارة 

المعلومات السابقة()15(.

5- الفكر: )هو النتاج الأعلى للدماغ كمادة ذات 
تنظيم عضوي خاص، وهو العملية الايجابية التي 
بواس��طتها ينعكس العالم الموضوعي في مفاهيم 
وأح��كام ونظريات )…( هو الش��رط الجوهري 
لأي نش��اط آخر، طالما أن هذا النشاط هو نتيجته 

المجملة والمتمثلة، والكلام هو صورة الفكر)16(.

6- الفكر الإس�لامي هو: )المنهج الذي يفكر به 
المس��لمون أو الذي ينبغي أن يفكروا به، وما ينتج 
عن ه��ذا المنهج منبثقاً من نظرة الإس�لام العامة 
إل��ى الوج��ود ومتوافقاً مع قيم الإس�لام ومعاييره 

ومقاصده()17(.

7- وإن )الص��راع الفك��ري عل��ى أش��ده بي��ن 
المب��ادئ والنظري��ات، وبي��ن الحقائ��ق، والبقاء 

للأصلح والأنفع()18(.

8- عب��د الرحمن أب��و زيد، ق��ال: )والفكر في 
المصطلح الفكري – والفلسفي خاصة - هو الفعل 
الذي تق��وم به النفس عند حركتها في المعقولات، 
أي النظ��ر والتأمل والتدبر والاس��تنباط والحكم، 
ونح��و ذل��ك. وهو كذل��ك المعقولات نفس��ها، أي 

الموضوعات التي انتجها العقل البشري()19(.
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9- ط��ه جاب��ر العلوان��ي، قال: )الفكر اس��م 
لعملية تردد القوى العاقلة المفكرة في الإنس��ان، 
س��واء أكان قلب��ا أو روح��ا أو ذهن��ا بالنظ��ر 
والتدب��ر، لطلب المعان��ي المجهولة من الأمور 
المعلوم��ة، أو الوصول إلى الأحكام أو النس��ب 

بين الأشياء)20(.

وي��رى الباح��ث أن الفك��ر الإس�لامي ه��و 
اجتهادات المسلمين في فهم الإسلام، استنادا إلى 
الشريعة الإس�لامية من القران والسنة النبوية، 
ومن ث��م طرحه إل��ى المجتمع، م��ن اجل تغير 
السلوك للأفضل، فصلاً عن الدعوة في التفكير 

بالعلم والمعرفة والاكتشافات العلمية.

المبحث الثاني:
 نشأة الفكر الاسلامي 

واخلاقياته.

المطلب الأول: نشأة الفكر الإسلامي.
إنّ عصر النبوة كان مستنيراً بالوحي وكانت 
الآيات القرآنية تنزل لتعليم الناس، وكان عصر 
بناء وعمل تحت ظل )القران والسنة( وارشادات 
الرس��ول )ص(، وكانت مهمة الصحابة استلام 
الوح��ي والاجتهاد في تطبيق��ه، كما قال تعالى: 
)فلا وربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر 
بينهم ثم لا يجدوا في انفس��هم حرجا مما قضيت 

ويسلموا تسليما( سورة النساء الآية 65.

وبعد وفاة الرسول )صلى الله عليه وآله وسلم( 
والرحيل إلى الباري )عز وجل( عاش��ت الأمة 
صدم��ة عنيفة ذهل عل��ى أثرها أكثر الصحابة، 
من هنا بدأت تجربة الفكر الإسلامي في الظهور 
ف��ي عصر غاب فيه الوحي، وأطلق العقل الذي 
ترب��ى على تلقي الوحي في عص��ر النبوة لكي 
يمارس دوره في الاس��تدلال واس��تنباط الحلول 

للمش��كلات التي س��تواجهه من جانب)21(. ومن 
جانب أخر، فقد كان الفكر السياس��ي الإسلامي 
بش��هادة عدد من الباحثين والدارس��ين، )خلال 
الق��رن الأول والثان��ي للهجرة(، ش��فهيا متمثلا 
متضمن��ا بجانب بعض آي��ات الق��رآن الكريم، 
وأحادي��ث النبي )صل��ى الله عليه وآله وس��لم(
أف��كارا سياس��ية حوته��ا بعض كت��ب التاريخ، 
وكتب الأنس��اب، والطبقات، والتراجم والسير، 
وكت��ب الأدب والمع��ارف، وكتاب��ات أصحاب 
الف��رق الكلامي��ة، والتي يمك��ن أن نطلق عليها 
بأنه��ا تمثل أحد أه��م المصادر المهم��ة، والتي 
ينبن��ي عن طريقها الفكر السياس��ي الإس�لامي 
ف��ي تلك المرحلة الوصفي��ة القائمة على مبادئ 
ومفاهي��م عدي��دة، وم��ن أهمه��ا )نش��أة الدولة 
الإسلامية، ونظام الحكم، والخلافة، والشورى( 
والعلاقة بي��ن الحاكم)22(، والخطب والرس��ائل 
التي ص��درت من الخلفاء والح��كام والزعماء، 
او بعض العلم��اء او أقطاب الثقاف��ة )البلغاء(، 
والتي عالجت قضايا سياس��ية من قبيل الطاعة، 
والولاي��ات، والعه��ود، والمش��ورة، والع��دل، 
والبيعة، وأمر الأمة...، كانت احد مظاهر الفكر 

الإسلامي )السياسي( في المرحلة المبكرة)23(.

ويعد الفكر الإسلامي هو المشروع المتماهي 
)المتماشي( مع الإسلام، كمشروع حياة رباني، 
لذل��ك كانت مس��احة ه��ذا الفكر تس��توعب كل 
المفاهي��م المرتبط��ة بالإس�لام كدي��ن س��ماوية 
وكهوي��ة، وتربط بين الإس�لام كدين وبين حياة 
الإنس��ان وتعطيه الحلول للمش��اكل والتعقيدات 

التي يواجهها)24(.
ويدخل هذا الفكر للمس��لمين في نطاق -الفكر 
الديني- في مج��ال الدفاع عن العقيدة، أو مجال 
الفق��ه وتكيف اح��داث حياة الانس��ان واعدادها 
للطابع الإسلامي، عن طريق الاجتهاد، فقد يرى 
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هذه الفكر حرصه على بقاء هذه القيمة للإيمان في 
مواجهة الفكر الدخيل، وتحليل عناصره وتقيمها. 
وقد يرى هذا الحرص في الكشف عن –الضعف- 
الداخل��ي اتج��اه المس��لمين وانح��راف مذاهبه��م 
ومدراسهم، واختلاف احزابهم، والفكر الدخل قد 
يكون له اهداف وطابع، لهذا الفكر الاسلامي فكر 
مستمر من اجل ايقاف عند حقبة معينة من الزمن 

لا عند مفكرين معينين)25(.
ومث��ال ذلك، إب��ان صدر الإس�لام دخل معظم 
سكان المدينة حكم الصحيفة الا قليل منهم بقى على 
معارضته ورفض للواق��ع الجديد بأفكار مختلفة، 
منهم فئ��ة من اليهود ورج��ال الأوس والخزرج، 
ونصبوا العداء للإسلام وش��كلوا حزب المنافقين 
بالمدين��ة، وأختلف هؤلاء مع الإس�لام لأس��باب 
سياس��ية وفكر منحرف يحمل البغض والضغينة 
اتجاه المس��لمين والرس��ول محمد ص��ل الله عليه 
وس��لم)26(، ويأتي هنا دور الإسلام والمسلمين في 
معالجة تلك الافكار المنحرفة وطرح الفكر المنير 
اله��ادف الى الطريق الصحيح اس��تناداً للش��ريعة 
الإسلامية متمثلة بالقرآن والسنة النبوية الشريفة.

المطلب الثاني: أخلاقيات الفكر الإسلامي .
وغير صحيح ان نصف الحداثة فلس��فة للتقدم، 
فله��ا الح��ق في القي��ام بأي ش��يء، والتبرير لأي 
ش��يء، أو على أساس مش��روعية التقدم، وكل ما 
يقتضيه التقدم فهو مشروع، حتى لو تطلب الأمر 
الإطاح��ة بالأخ�لاق، وتجاوزها وع��دم الالتفات 
إليها، وقد تنتقد الأخلاق بذريعة الحداثة، بينما إذا 
غابت الأخلاق تلاش��ت إنسانية الإنسان، وذهبت 
جمالي��ة الروح، وأصبحت قيمة الإنس��ان أقل من 
قيمة الآلة، مع العلم أن أخطر ما يواجه الإنس��ان 
في المجتمعات الأوروبي��ة المعاصرة هو الخواء 
الروح��ي، وهذا ما حذر منه وم��ا زال يحذر منه 
الحكم��اء هناك، وم��ا نريد الوصول إلي��ه إننا لا 
نريد حداثة بلا أخلاق، في حين جاءت الرسالات 

السماوية لكي تتمم مكارم الأخلاق)27(.

والفكر الاسلامي غايته في الأخلاق هي السعادة 
الت��ي تظلل الفرد وتظلل الأمة، وهذه الس��عادة لا 
نجده��ا الا في النظام الأخلاقي الإس�لامي، وفي 
هذه الحالة تكون س��عادة محقق��ة لا أوهاما ملفقة، 
وس��عادة مائل��ة لا أطياف��ا زائلة، وس��عادة تجعل 
الحي��اة الدني��ا جنة صغي��رة يجتازه��ا الناس الى 
الحي��اة الآخرة، وهي الجن��ة الكبيرة التي ينعمون 
فيها بمـا لم تره عين، ولم تسمع به أذن، ولم يخطر 
على قلب بش��ر، فعندما: ندرس الاسلام من جميع 
جوانبه نجد أن نظامه قد وضع لمصلحة الانس��ان 
وس��عادته، لا ف��ي الحياة الدنيا فقط ب��ل في الحياة 
الآخرة أيض��ا، كما نجد أيضا أن حقيقة الس��عادة 
ف��ي هذه الحي��اة هي الش��عور والاحس��اس الدائم 
للإنس��ان بخيري��ة الذات وخيرية الحي��اة وخيرية 
المصي��ر الذي ينتظ��ره، واذا كان هدف الأخلاق 
في الاس�لام هو السعادة، فان هذا لا يعني السعادة 
في أنه يقول بمذهب السعادة في رأي الفلاسفة، اذ 
مفهوم الإس�لام مفهوم خاص، فالس��عادة في نظر 
الإسـ��لام تختلف من حيث الزمان والمكان، ومن 

حياة الى أخرى)28(.

والأخ�لاق في الفكر الإس�لامي م��ا يميزه هو 
عب��ارة عن المب��ادئ والقواعد المنظمة للس��لوك 
الانس��اني الت��ي يحدده��ا الوح��ي لتنظي��م حي��اة 
الانسان على نحو يحقق الغاية من وجوده في هذا 
العال��م على الوجه الاكمل والات��م، ويتميز النظام 
الإس�لامي بطابعين الاول هو طابع الهي؛ اي انه 
مراد لله س��بحانه، والثاني فهو طابع انس��اني؛ اي 
ان للإنس��ان مجهوداً ودخلاً في تحديد هذا النظام 
من الناحية العلمية)29(. فليس أحد من الخلق أفضل 
من أن يقُتدى به، وأن يتش��رف به الإنسان بسلوك 
مسلكهً من الرس��ول )صلى الله عليه وآله وسلم(. 
ق��ال تعال��ى } وإنك لعلى خلق عظيم{ س��ورة القلم 

الآية 4.
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قال تعالى } لقد كان لكم في رس��ول الله أسوة 
حسنة لمن كان يرجو الله واليوم الاخر وذكر الله 

كثيرا{ سورة الأحزاب الآية 21.
الله تعالى ما بعث الرس��ل الا لإتمام الاخلاق 
بع��د عبادت��ه وتوحيده، ومن الأحادي��ث النبوية 
مَ  المش��هورة عن النب��ي )ص( ))إنَّما بعُثتُ لأتمِّ

مكارمَ الأخلاقِ(()30(. 

ق��ال الرس��ول )صل��ى الله عليه وآله وس��لم( 
))أكملُ المؤمنين إيماناً أحسنهُم خُلقُاً، وخيارُكم 

خياركُم لأهلِه(()31(. 
وقال النبي محمد )صلى الله عليه وآله وسلم( 
ومِ  ))إنَّ اللهَ ليبُلِ��غُ العبدَ بحُس��نِ خُلقِه درجةَ الصَّ

والصَّلاةِ(()32(.
وفي ش��رح الحديث يقول النبي محمد )صلى 
الله عليه واله وس��لم( )إن المؤمن ليدرك بحسن 
خلق��ه درجة الصائ��م؛ وذلك لان الذي يحس��ن 
خلقه م��ع الناس م��ع اختلاف طبائعه��م يجاهد 
نفوس��ا كثيرة، وذلك بك��ف الاذى عنهم، وبذل 
العط��اء لهم، والصائم القائم يجاهد نفس��ه، لكي 
يدرك المؤمن بحس��ن خلق��ه درجه، أي –منزلة 
وث��واب الصائ��م- المتطوع  بالص��وم بالنهار، 
القائ��م أي المجتهد بالليل، فالصائ��م القائم عنده 
من التعب والمشقة لقيامه الليل بصلاة التطوع، 
بعد صيامه للنهار، فكون صاحب حس��ن الخلق 
يكون بدرج��ة هؤلاء إنما ه��و لمجاهدته الناس 
بحس��ن المعامل��ة فيهم وإن قس��وا عليه، فيكون 

الصبر مفتاحه فيهم)33(.

المطلب الثالث: خصائص الفكر الإسلامي.
1- الربــاني���ة: الرباني��ة أول��ى خصائ��ص 
التصور الإس�لامي، ومص��در هذه الخصائص 
كذل��ك فهو تصور اعتق��ادي موحي به من الله - 
سبحانه ـ ومحصور في هذا المصدر لا يستمد، 
وذلك تمييزا من التصورات الفلسفية التي ينشئها 

الفكر البش��رى حول الحقيقة الإلهية، أو الحقيقة 
الكوني��ة، أو الحقيق��ة الإنس��انية، والارتباطات 
القائم��ة بين ه��ذه الحقائ��ق، وتمييزاً ل��ه كذلك 
م��ن المعتقدات الوثنية، التي تنش��ئها المش��اعر 
والأوه��ام والتص��ورات البش��رية، ويس��تطيع 
الإنس��ان أن يقول ـ وهو مطمئن ـ : إن التصور 
الإس�لامي ه��و التص��ور الاعتق��ادي الوحي��د 
الباقي بأصل��ه –الرباني- وحقيقت��ه -الربانية-، 
فالتصورات الاعتقادية الس��ماوية، التي جاءت 
به��ا الديان��ات قبله، ق��د دخلها التحري��ف ـ في 
صورة من الصور- کارأين��ا، وقد أضيفت إلى 
أص��ول الكت��ب المنزل��ة، ش��روح وتصورات 
بش��رية،  ومعلوم��ات  وزي��ادات،  وتأوي�لات 
أدمجت في صلبه��ا، فبدلت طبيعتها )الربانية(، 
وبق��يَّ الإس�لام ـ وحده ـ محف��وظ الأصول، لم 
يش��ب نبعه الأصيل کدر، ولم يلب��س فيه الحق 
بالباطل)34(.وصدق وعد الله في شأنه قال تعالى: 
} إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون{ س��ورة  

الحجر الآية 9.

فس��ر الطبري قوله تعال��ى: )إِنَّا نحَْ��نُ نـزلْناَ 
كْرَ( أن الله سبحانه وتعالى أنزل القرآن على  الذِّ
الرس��ول )صلى الله عليه وآله وس��لم( ، وفسر 
قوله تعالى )وَإِنَّا لهَُ لحََافِظُونَ( أي أن هذا القرآن 
سوف يحفظه الله، فلا يضاف إليه قول ليس فيه، 
أو ينقص منه ش��يء، حيث قال مجاهد في قوله 
)وَإِنَّ��ا لهَُ لحََافِظُونَ( ق��ال: عندنا، وقد قال قتادة 
كْرَ وَإِنَّا لهَُ لحََافِظُونَ(،  قوله )إِنَّا نحَْنُ نـزلْن��ا الذِّ
ق��ال في آي��ة أخ��رى لا يأَتِْيهِ الْباَطِ��لُ والباطل: 
إبلي��س مِنْ بيَْنِ يدَيَْ��هِ وَلا مِنْ خَلْفِهِ فأنـزله الله ثم 
حفظه، فلا يستطيع إبليس أن يزيد فيه باطلا ولا 
ينتقص منه حقا، حفظه الله من ذلك، وقال قتادة 
في قوله تعالى )وَإِنَّ��ا لهَُ لحََافِظُونَ( قال )حفظه 
الله من أن يزيد فيه الشيطان باطلا أو ينقص منه 
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حق��ا، وقيل: الهاء في قوله )وَإِنَّا لهَُ لحََافِظُونَ( من 
ذكر محمد )صلى الله عليه و وس��لم( بمعنى: وإنا 
لمحمد حافظون ممن أراده بسوء من أعدائه()35(. 
ق��ال تعال��ى } ق��ل الله احد، الله الصم��د، لم يلد 
ول��م يولد، ولم يكن له كفوا احد{ س��ورة  الاخلاص 

الآية1- 4.

 وه��ذه الآي��ة وغيرها من الآي��ات تؤكد ان الله 
س��بحانه ينف��رد بالربانية والتوحي��د وهذه من أهم 

خصائص الفكر الإسلامي.

2- التوازن والوس���طية: عندما جاء الإس�لام 
وأمك��ن للع��رب أن يذعنوا لأم��ر الله وان يقيموا 
دول��ة ويبن��وا كياناً واحداً ذا نس��يج قوامه الإيمان 
والعمل ويرسى نظاماً عقيدياً وسياسياً واقتصادياً 
وتش��ريعياً يوصف بالواقعية والاعت��دال ويعتمد 
الوس��طية والتوازن ف��ي حكم الحي��اة، والتوازن 
ف��ي مقوماته والت��وازن ف��ي إيحاءات��ه وتأملاته 
ونظرات��ه إل��ى مخلوق��ات الله وبدائ��ع صنعه في 
خلق الإنس��ان)36(. قال تعالى: } وفي أنفسكم أفلا 
تبصرون{ س��ورة الذاريات الىية21، وفي الكون 
قال تعالى: } الذي خلق س��بع س��ماوات طباقا ما 
ترى في خل��ق الرحمن من تفاوت فارجع البصر 

هل ترى من فطور{ سورة  الملك الآية 3.
تفس��ير اب��ن كثير:)الذي خلق س��بع س��ماوات 
طباقا( أي: طبقة بعد طبقة ، وهل هن متواصلات 
بمعن��ى أنه��ن علوي��ات بعضهم عل��ى بعض، أو 
متفاص�لات بينه��ن خلاء؟ فيه ق��ولان، أصحهما 
الثاني، كما دل على ذلك حديث الإس��راء وغيره، 
وقول��ه: )ما ت��رى في خلق الرحم��ن من تفاوت( 
أي: بل هو مصطحب مس��تو، ليس فيه اختلاف، 
ولا تناف��ر، ولا مخالفة، ولا نقص، ولا عيب، ولا 
خل��ل؛ ولهذا ق��ال: )فارجع البص��ر هل ترى من 
فط��ور( أي: انظر إلى الس��ماء فتأملها، هل ترى 
فيها عيبا، أو نقصا، أو خللا؛ أو فطورا؟، قال ابن 
عباس، ومجاهد، والضحاك، والثوري، وغيرهم 

ف��ي قول��ه: )فارجع البصر هل ت��رى من فطور( 
أي : ش��قوق وقال الس��دي: )هل ترى من فطور( 
أي: من خروق، وقال ابن عباس في رواية: )من 
فط��ور( أي: من وهي، وقال قتادة: )هل ترى من 

فطور( أي : هل ترى خللا يا ابن آدم ؟)37(.

وس��تبقى الأمة الوس��ط والعاقبة للمؤمنين، قال 
تعال��ى: } وكذل��ك جعلناك��م أمة وس��طا لتكونوا 
شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم شهيدا{ 

سورة البقرة الآية 143.

ولم يكن مفهوم الدين في الفكر الإسلامي شبيها 
بمفهوم الدي��ن في الفكر الغربي، وليس الإس�لام 
أساس��اً دينا فحس��ب ولكن الدين ج��زء منه، وهو 
نظ��ام مجتمع وحض��ارة وفك��ر، ه��ـذا المجتمع 
ليس مجتمع المس��لمين وحدهم بل مجتمع كل من 
أظلته��م الدولة الإس�لامية، وليس ه��ـذا الفكر هو 
فكر المس��لمين وحدهم ولكنه فكر المنطقة كلهـا، 
وقد انصهرت فيه كل الفلسفات والمذاهب والعلوم 
والثقاف��ات القديم��ة جميعا وتبل��ورت في إطاره، 
وليس��ت الوحدة العربي��ة، الا )وحدة فكر، قبل أن 
تكون وحدة سياسية أو وحدة اقتصادية(، والثقافة 
العربية مس��تمدة أساسا من الفكر الإسلامي ولهـا 
كل مقوماته وقيمه الأساسية وجوهره ومضمونه، 
وإذا كان بع��ض المفكرين يرى أن اللغة والتاريخ 
هما أس��اس الوحدة فالواقع أن اللغة والتاريخ ليسا 
في الحقيق��ة الا ضمير الثقافة العربية فليس هناك 
انفصال بين الوحدة العربية وقاعدتها، ولا س��بيل 
لأن تقوم الوحدة العربية إلا بعيدة عن وحدة الثقافة 
الغربية أو قاعدة الفكر العربي الإسلامي وهذا هو 
الخطأ ف��ي الفهم الذي جر الى كثير المس��اجلات 

والمجادلات)38(. 

ق��ال تعال��ى: }إنا انزلن��اه قرءانا عربي��ا لعلكم 
تعقلون{ سورة يوسف الآية 2.
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3-التكامل والش���مولية: إن الفكر الإسلامي 
يتصف بالشمولية بمعنى أنه ينظر إلى السياسة 
مثلاً: كجزء من كل متكامل، تتفاعل فيه الأجزاء 
فتؤثر وتتأثر، لأن السياسة ومفاهيمها إنما تتأثر 
إيجابياً أو س��لبياً بالأوضاع الدينية والاقتصادية 
والاجتماعية والنفس��ية كما أن الفكر السياس��ي 
ال��ذي وجد في الق��رآن الكريم ل��م يكن منفصلاً 
ولا متمايزاً عن الفكر الاجتماعي والاقتصادي 
والأخلاق��ي، وهك��ذا يختل��ف الفك��ر العرب��ي 
الإس�لامي ع��ن أي فكر يفصل م��ا بين نواحي 
الحياة المختلفة، فالفكر الإسلامي يؤمن بتكامل 
وحداته وعناصره المختلفة والتقائها على الهدف 
الأساس��ي للفكر وهو بناء شخصية الفرد وبناء 
المجتم��ع، وأبرز ممي��زات التكامل ف��ي الفكر 
الإس�لامي هو التوازن والتوسط والتنسيق بين 
تي��ارات الوحدات المختلف��ة واتجاهاتها، بحيث 
يحميها من التع��ارض أو التضارب أو التخلف 
ويحول بينها وبي��ن خلق جو من التفاعل بحيث 
تلتقي ف��روع الاجتم��اع والسياس��ة والاقتصاد 
والتربي��ة والقانون على مفهوم متكامل أساس��ه 
بناء الفرد والجماعة ودفعه��ا إلى التقدم والبناء 
والنمو وإداء الرس��الة الإنس��انية الأساسية التي 
يقوم الفكر الإنس��اني من أج��ل بنائها وحمايتها 
ودفعها إل��ى الأمام، وعندما يتم هذا اللقاء يمكن 
له��ذه الرس��الة أن تحقق غايتها وه��ذا لا يتم إلا 
بوجود جو من التكامل بين هذه الفروع المختلفة 
م��ن الفكر تس��تهدف غاية واح��دة، وتقوم على 
أساس فهم واحد مستمد من القرآن والإسلام)39(.
ق��ال تعالى: } اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت 
عليكم نعمتي ورضيت لكم الاس�لام دينا ( سورة 

المائدة  الآية3 .

ولذلكف��أنّ، مص��ادر عل��م الصحاب��ة كان��ت 
ش��مولية، وحركتهم ونظرتهم للحياة عن طريق 
الإس�لام كانت متكاملة متوازنة، لقـد بـنوا دولة 
الإس�لام، وحققوا العـدل في القضاء والسياس��ة 

والاقتصاد والحكم، ولم يقفوا أمام أية مشكلة في 
الحياة دون حـل موزون يحقق مقاصد الإس�لام 

في الوجود)40(.
فف��ي زم��ن خلاف��ة عم��ر )رض(، اختل��ف 
الصحابة في مس��ألة توزيع أرض العراق، فمن 
الصحابة كبلال بن رباح من ذهبوا الى توزيعها 

على الفاتحين عملاً بظاهر.
ق��ال تعالى: } واعلموا أنما غنمتم من ش��يءٍ 
فأن لله خمس��ه وللرسول ولذي القربى واليتامى 
والمساكين وأبن السبيل إن كنتم ءامنتم بالله وما 
أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان 
والله على كل شيءٍ قدير{ سورة الانفال الآية 24.

 وق��ف عمر بن الخطاب بعقليت��ه الاجتهادية 
الش��مولية وقال: هذا لا يمكن، كيف نوزع بلاداً 
كامل��ة على عدد محدود م��ن الجند المجاهدين، 
وأه��ل الب�لاد م��اذا يأكل��ون؟ والدول��ة من أين 
تعيش؟ والثغور كيف تسد؟ فعارضه بلال فقال 
ل��ه: أنت تخالف كتاب الله تعالى، فلم يقتنع عمر 
بهذه المعارض��ة، وكـان جمـع م��ـن مجـتهدي 
الصحابة, يؤيدونه في موقفه، منهم علي بن أبي 
طالب )عليه الس�لام( ومعاذ ب��ن جبل، فراجع 
عمر كتاب الله تعالى بعمق، وعن طريق عقليته 
الأصولي��ة الذكي��ة، ق��ال: وجدته��ا وجدتها في 
كت��اب الله، فقرأ عليهم قول الله تعالى: } ما أفاء 
الله على رس��وله من أهل القرى فلله وللرس��ول 
ولذي القربى واليتامى والمس��اكين وابن السبيل 
ك��ي لا يكون دول��ة بين الأغنياء منكم{ س��ورة 

الحشر الآية7.

وانته��ت بذلك تل��ك المعارضة المخلصة، ان 
موضوع فهم الدين فهماً أصوليا ش��موليا يحتاج 
الى علماء راس��خين، لا يقوى على ذلك حفظة 
النصوص أو الفقه��اء المقلدون، إنما يقدر على 

ذلك الفقهاء المجتهدون.
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4-المرون���ة لا التصل���ب: تعدّ س��مة المرونة 
ف��ي الفكر، س��مة من س��مات الفكر الإس�لامي، 
ومعنى ذلك ان الفكر العربي الإس�لامي فكر غير 
متصل��ب، واذا ما قارنا م��ا تقدم من ميزات للفكر 
المتصلب مع الفكر المرن، نجد ان الأخير، يتميز 
اول ما يتميز بانه فكر لا يعيش في الماضي وانما 
يعي��ش في الحاضر، فضلاً عن فان مقاييس الفكر 
الم��رن تقبل التط��ور، اي انه يتقب��ل كل الافكار 
الجدي��دة التي تجعل منه اكثر انس��جاما وصلاحا 
م��ع المجتم��ع المتط��ور، وأن الفك��ر المرن، هو 
فك��ر عملي، ذلك لأنه يتخذ من الواقع الذي يعيش 
في��ه اساس��ا لتطوير افكاره، والاكث��ر من ذلك ان 
نظرته المرنة تس��اعده على التطلع الى المستقبل، 
معن��ى ذلك ان��ه يؤمن ان تغير الظروف س��يعمل 
على تغيير الواقع الامر الذي يجعله اكثر ايجابية، 

واكثر تفاؤلا بالمستقبل)41(.

وهكذا تبدو س��مة الحركة في داخل إطار ثابت 
حول محور ثابت س��مة عميقة في الصنعة الإلهية 
كله��ا، وم��ن ثم فإنه��ا ب��ارزة عميقة ف��ي طبيعة 

التصور الإسلامي. 

ق��ال تعالى: } فأقم وجهك للدي��ن حنيفا فطرت 
الله الت��ي فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك 

الدين القيم{ سورة الروم الآية 30.

وبتفس��ير الجلالين: فأقم )يا محمد وجهك للدين 
حنيف��ا( مائلا إليه: أي أخل��ص دينك لله أنت ومن 
تبعك )فطرتَ الله( خلقته )التي فطر الناس عليها( 
وه��ي دينه أي: الزموها )لا تبديل لخلق الله( لدينه 
أي: لا تبدل��وه ب��أن تش��ركوا )ذلك الدي��ن القيمّ( 
المس��تقيم توحيد الله )ولك��ن أكثر الناس( أي كفار 

مكة )لا يعلمون( توحيد الله)42(.
5-الايـجابية: قال تعالى:}وقل اعملوا فسيرى 
الله عملك��م ورس��وله والمؤمن��ون{ س��ورة التوب��ة 

الآية105.

إن الصف��ات الإلهي��ة ف��ي التصور الإس�لامي 
ليس��ت صفات س��لبية، والكمال الإله��ي ليس في 
الصورة الس��لبية، التصور الإس�لامي المس��تقيم 
الواض��ح المري��ح؛ إن الإنس��ان ـ ف��ي التص��ور 
الإس�لامي يتعام��ل م��ع إل��ه )موج��ود، خال��ق، 
مري��د، مدب��ر، مهيم��ن، ق��ادر، فعال لم��ا يريد( 
كامل الإيجابية والفاعلي��ة، إليه يرجع الأمر كله، 
وإل��ى إرادته يرجع خلق ه��ذا الكون ابتداء، وكل 
انبثاق��ه فيه بعد ذلك، وكل حركة، وكل تغير وكل 
تط��ور, ولا يت��م في هذا الكون ش��يء إلا بإرادته 
وعلمه،وتقديره وتدبيره، وهو- س��بحانهـ مباش��ر 
بإرادته وعلمه وتدبيره لكل عبد من عباده في كل 
ح��ال من أحواله ولكل حي ولكل ش��يء وفي هذا 
الوجود كذلك، ويحفل الق��رآن الكريم بتقرير هذه 
الحقيقة الأساس��ية الكبيرة في التصور الإسلامي، 
بكل صورها وأش��كالها، ويهتم بعرض مظاهرها 
ف��ي كل جانب من جوانب الكون وفى كل صورة 

من صورها المتجددة التي لا تحصى)43(.  

قال تعالى: } ان ربكم الله الذي خلق السماوات 
والارض في س��تة اي��ام ثم اس��توى على العرش 
يغش��ى اليل النهار يطلبه حثيثا والش��مس والقمر 
والنجوم مس��خرات بام��ره الا ل��ه الخلق والامر 

تبارك الله رب العالمين{ سورة  الأعراف الآية54.
وتفس��ير البغ��وي: قال تعال��ى« } ان ربكم الله 
ال��ذي خل��ق الس��ماوات والارض في س��تة أيام{ 
سورة الاعراف الآية 54. )أراد به في مقدار ستة 
أيام لأن اليوم من لدن طلوع الشمس إلى غروبها، 
ول��م يكن يومئذ يوم ولا ش��مس ولا س��ماء، قيل: 
س��تة أيام كأيام الآخرة وكل يوم كألف سنة. وقيل: 
كأي��ام الدنيا، قال س��عيد بن جبي��ر: كان الله )عز 
وج��ل( قادرا على خلق الس��ماوات والأرض في 
لمح��ة ولحظة، فخلقهن في س��تة أيام تعليما لخلقه 
التثب��ت والتأني في الأم��ور وقد جاء في الحديث: 
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» التأن��ي م��ن الله والعجلة من الش��يطان«، )ثم 
استوى على العرش( قال الكلبي ومقاتل: استقر 
وقال أبو عبيدة: صعد وأولت المعتزلة الاستواء 
بالاس��تيلاء، وأما أهل السنة فيقولون: الاستواء 
على الع��رش صفة لله تعالى، ب�لا كيف، يجب 
عل��ى الرجل الإيمان ب��ه، ويكل العل��م فيه إلى 
الله )عز وجل( وس��أل رج��ل مالك بن أنس عن 
قول��ه: )الرحم��ن على العرش اس��توى(، كيف 
اس��توى؟ فأطرق رأسه مليا، وعلاه الرحضاء، 
ثم قال: الاس��تواء غير مجه��ول، والكيف غير 
معق��ول، والإيمان ب��ه واجب ، والس��ؤال عنه 
بدع��ة، وما أظنك إلا ضالا ث��م أمر به فأخرج، 
وروي عن سفيان الثوري والأوزاعي وغيرهم 
من علماء الس��نة ف��ي هذه الآي��ات التي جاءت 
ف��ي الصفات المتش��ابهة : أمروه��ا كما جاءت 
ب�لا كي��ف. والعرش ف��ي اللغة : هو الس��رير، 
وقيل: ه��و ما علا فأظل، ومن��ه عرش الكروم 
وقيل : العرش الملك، ) يغشي الليل النهار( قرأ 
حمزة والكس��ائي وأبو بكر ويعقوب: )يغش��ي( 
بالتش��ديد هاهنا وفي س��ورة الرع��د، والباقون 
بالتخفي��ف، أي: يأتي الليل على النهار فيغطيه، 
وفي��ه ح��ذف أي : ويغش��ي النهار اللي��ل، ولم 
يذك��ره لدلالة الكلام عليه وذك��ر في آية أخرى 
فقال: »يك��ور الليل على النه��ار ويكور النهار 
عل��ى الليل« )يطلبه حثيثا( أي: س��ريعا، وذلك 
أن��ه إذا كان يعقب أحدهم الآخر ويخلفه ، فكأنه 
يطلبه )والش��مس والقمر والنجوم مس��خرات( 
قرأ ابن عامر كلها بالرفع على الابتداء والخبر، 
والباق��ون بالنص��ب، وكذلك في س��ورة النحل 
عطفا على قوله: »لخلق الس��ماوات والأرض، 
أي: خلق هذه الأش��ياء مسخرات، أي: مذللات 
)بأم��ره ألا ل��ه الخل��ق والأمر( ل��ه الخلق لأنه 
خلقهم وله الأمر، يأمر في خلقه بما يشاء()44(. 

ق��ال تعال��ى:} أول��م يس��يروا ف��ي الارض 
فينظروا كيف كان عاقبة الذين من قبلهم وكانوا 
أش��د منهم قوة وما كان الله ليعجزه من شيءٍ في 
السماوات ولا في الأرض إنه كان عليما قديرا{ 

سورة  فاطر الآية 44.
6-الـواقـعية: فقد جاء الفكر الإس�لامي لكي 
يعالج واقع الإنس��ان كفرد وواقعه كمجتمع، أي 
أن��ه فكر بعيد ع��ن الخيال أو الوه��م، فقد عالج 
مشاكلات الإنسان واحتياجاته وترتيب علاقاته 
وتنظي��م قوانينه العامة، والخاص��ة فهو لم يكن 
فكراً مثالياً نظرياً وإنما كان مثالياً منس��جماً مع 
العم��ل والتطبيق. فعلى س��بيل المث��ال لم يهمل 
الفكر الإسلامي العادات والتقاليد، ولم يغفل عن 
الأعراف العام��ة الصحيحة، ولا عن العلاقات 
والمعاملات بين الأفراد، وعن كل ما يسُ��هم في 
وح��دة المجتمع وإحكام تماس��كه وهذا يعني أن 
الفكر الإسلامي لا يغفل الإنسان، وتفاوت الناس 
في مدى استعدادهم لبلوغ المستوى الرفيع الذي 

يرسمه لهم)45(. 
قال تعالى: } فسبحان الله حين تمسون وحين 
تصبحون، وله الحمد في الس��ماوات والأرض 

وعشيا وحين تظهرون{ الروم الآية 17 -18.

الخاتمة
الحم��د لله الذي بحمده تب��دأ الصالحات وتتم، 
والص�لاة والس�لام عل��ى خير من مش��ى على 
ق��دم وعلى اله وصحبه ومن س��ار على نهجهم 

والتزم. 

أما بعد:
يرى الباحثان ما يميز الفكر الإسلامي أخلاقه 
وخصائصه وصفاته النوعي��ة المتجددة، والتي 
تمُيزه على كافة الأديان الس��ماوية، والوضعية 
باعتباره فكر مس��نود الى الش��ريعة الإس�لامية 
الخالدة التي تمنحه القدرة على العطاء والإنتاج 

في المجالات كافة.
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Abstract

We went through the seas of Islamic thought and knew it with its 
widest doors through scholars and those interested in Islamic 
thought, which is characterized by two main axes: the divine 

character, that is, it is intended for God Almighty, and the second is a human 
character, meaning that man has a presence and presence through the scientific 
aspect in determining this system.  

After the death of the Prophet (peace and blessings of Allaah be upon him) 
and the departure to Al-Bari (Almighty), the Islamic world became a huge 
vacuum that affected this in the Islamic and ruling arena. After the era of 
revelation, it became imperative for the challengers to start experimenting 
with Islamic thought and investing the mind in order to exercise its role in 
devising solutions For the problems that arise at the time facing Muslims 
and the world. With the most important Islamic sources, namely the Holy 
Quran and the Sunnah of the Prophet, on which Islamic thought can build the 
developments that emerged at the time.                     

Islamic thought emerged through several axes to the whole world, because 
Islamic thought is the project in line with Islam, as a divine and life project, so 
the space of this thought was absorbing all the concepts associated with Islam 
as a heavenly identity and religion, and linking human life with Islam as a 
religion and giving him solutions to the problems and complexities he faces.                

The Muslim community and individual defend Islam and its message, and 
respond to anyone who tries to distort the true Islamic religion and paint a 
negative image of Islam and Muslim So it became a duty to pain.                                                            


