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المقدمة
تع��دّ العقائ��د من الركائ��ز الاولى للدي��ن، التي 
عب��ر عنها الامام عل��ي )ع( قائ��اً:)) أول الدين 
معرفته،وكم��ال معرفت��ه التصدي��ق به،وكم��ال 
التصدي��ق توحي��ده...(( فالعقي��دة مجموع��ة من 
الاس��س والمبادئ المتعلقة بالخالق والنبوات،وما 
اخب��ر به الانبي��اء من الامور الغيبي��ة مثل البعث 

والمعاد.

وقد يشهد التاريخ ان علماءنا قد سطروا تاريخاً 
مضنياً في س��بيل الدفاع ع��ن العقيدة وردّ الباطل 
منها بداف��ع من القرآن الكريم،وف��ي مقدمتهم ابن 
حزم الذي يعدّ مؤسس علم نقد الكتاب المقدس،إلّا 
ان��ه من الاخطاء الش��ائعة يفه��م ان النقد على أنه 
اكتش��اف الاخطاء والحكم الس��لبي،لكن بالإمكان 
ان يكون وسيلة لاكتساب الوعي الديني للتميزبين 
الن��ص المعتم��د من الزائ��ف بع��د عرضه على 
مراحل النقد المعرفي ومقايس النقد النصي،وهذا 

ما دفعني الى الولوج في غمار نقد العقائد. 

وبالرغ��م من انه جمع��ت اس��فار العهدين بين 
التوحي��د الإله��ي والتع��دد الش��ركي وكثي��ر من 
المتناقض��ات العقدي��ة،إلاّ ان��ه الماح��ظ تخ��اذل 
المنهج النق��دي عن المناهج الاخرى في دراس��ة 
مصادر الادي��ان وعقائدها، وغياب الحس النقدي 
لدى الباحثين،واقتصار س��احة البح��وث العربية 
على الوص��ف والتحليل واحيان��اً المقارنة؛ لذلك 
تكم��ن اهمية هذا البحث في أنه يق��ف موقفاً نقدياً 
اتج��اه تناقضات العقدية بتوظي��ف معايير النقدين 
المعرفي والنصي عن طريق الاجابة عن الاسئلة 

الآتية: 

- ما مرتكزات النقد المعرفي والنصي؟

- ما عاقة المدركات الحسية بالنقد المعرفي؟

- هل يس��تطيع الناقد ان يس��تغني عن سند النص 
ومتنه او احدهما؟

- هل يمكن ابطال عقيدتي التعدد في العهد القديم 
والتثليث في العهد الجديد بدليل التمانع؟

- هل اتفق العهدان على قذف الانبياء بالكبائر؟
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- ما موقف أسفار العهدين من المعاد واحداثه؟  

- ه��ل يوج��د تماث��ل بي��ن نص��وص العهدين 
والقرآن الكريم في العقائد؟

المنه��ج  اتبع��ت  الاه��داف  ه��ذه  ولتحقي��ق   
الاستقرائي باستقراء النصوص التي تتحدث عن 
العقائد المتفق عليها التوحيد،والنبوة،والمعاد،ثم 
تفس��ير مضامينها الحقيقة وتحليلها،وبعدها ردّ 
ما ورد م��ن تناقضات عقدية واثب��ات مخالفتها 
للفط��رة والح��س والاس��تدلال العقل��ي بالنق��د 
المعرف��ي ث��م تتبع��ت المعرفة التاريخية لس��ند 
النص،واختبار متنه وفقاً معايير النقد النصي. 

ام��ا خطة البحث،فتنقس��م ال��ى مقدمة وثاثة 
مباح��ث وتعقبه��ا الخاتم��ة بأه��م النتائ��ج. ففي 
المبح��ث الاول تناول��ت في��ه التعري��ف بالنق��د 
والعهدي��ن وجه��ود علماء المس��لمين ف��ي نقده 
مقس��م على مطلبين الاول: تضمن تعريف النقد 
والعهدين لغة واصطاحا،والثاني:  تحدثت فيه 
عن جهود علماء المس��لمين في نقد العهدين،اما 
المبح��ث الثان��ي: اش��رت ال��ى النق��د الكتاب��ي 
للعهدين مقس��م على مطلبي��ن. الاول: بينت فيه 
ماهية النق��د المعرفي ومراحله،والثاني: تكلمت 
ع��ن النقد النص��ي ومعايي��ره. والمبحث الثالث 
تناول��ت في��ه نق��د عقائ��د العهدين مقس��ماً على 
ثاث��ة مطال��ب،الاول: التوحيد،والثاني: النبوة 
،والثال��ث: المعاد،وفي الخاتمة أبرزت محتوى 
هذا البحث وماأس��فر عنه من نتائج اهمها يقوم 
النق��د المعرفي عل��ى ثاثة مرتك��زات الفطرة 
والح��س والعقل،والنق��د النصي عل��ى دعامتين 
س��ند  الن��ص ومتنه وه��ذه المرتك��زات معيار 
التميي��ز بين م��ا هو بقاي��ا الوح��ي الالهي عما 

تدخلت به يد البشر.  

المبحث الاول : تعريف النقد 
والعهدين لغةً واصطلاحاً.

المطلب الاولً : تعريف النقد لغةً واصطلاحاً.
- تعريف النقد لغةً: إنّ الناظر في المعاجم 
اللغوية يج��د للنقد في اللغة معنيي��ن مترادفين، 
هم��ا:- معنى التميي��ز والإب��راز)1(: اذ قال ابن 
ف��ارس: )) النون والق��اف والدال اصل صحيح 
يدل على إبراز ش��يء وب��روزه((  ،ويؤيده ابن 
منظور قائاً: المقصود بالنقد والتنقّاد: اي تمييز 
الدراه��م واخراج الزيف منها، وقد جاء بمعاني 
القبض،والمناقش��ة،والتعجيل  منه��ا:  عدي��دة 
وغيره��ا م��ن المعان��ي )2(.  معن��ى الفح��ص 
والاختبار: فنقد الش��يء نق��دا: اي اختبره ليميزّ 

جيده من رديئة )3(.                    

- تعريف النقد اصطلاحاً: فقد ورد: ))هي 
معرف��ة الصحي��ح م��ن الزي��ف(( )4(، وعرفه 
يعق��وب بأنه:)) تعبي��ر قديم اس��تعمل في اللغة 
اليوناني��ة تحت اس��م )كرتيكي( ويعن��ي القدرة 
الحكم  التمييز،والادراك،والتقييم،واصدار  على 
من جه��ة المميزات والعيوب،فه��و يعني: تقييم 
الن��ص الكتابي،والحكم عم��ا اذا كان هذا النص 
صحيحاً قانونياً موحى به من الله تعالى او نصاً 

زائفاً(( )5(.   

نس��تلهم مما س��بق أن المعن��ى الاصطاحي 
يلتقي م��ع المدلول اللغوي ف��ي معنى الفحص، 
لبي��ان العيوب وكش��ف النقائص،ثم الحكم عليه 
بمعايي��ر معينة،وعليه يمكننا القول جميعها تنبع 

من منبع واحد وهو تمييز الجيد من الرديء.

ومن المعلوم يتغاير مفهوم النقد بحيثيات الفن 
الذي يخ��اض فيه،فنقد الادباء غي��ر نقد الفقهاء 
ونقد المحدثين غير نقد اهل الاديان،فلكل قواعده 

ومناهجه وعليه نعرف علم نقد الاديان بأنه: 
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)) علم يتضمن النظر في الاديان والملل والاهواء 
وفروعها،ومصادره��ا  اصوله��ا  والنحّل،بتتب��ع 
ونصوصها عرضاً وحكماً،وبالرد على اصحابها 
الاس��ام  لعقائ��د  المخالف��ة  مقالاته��م  وتزيي��ف 
وش��رائعه،وبيان ما طرأ عل��ى الصحيح منها من 

تحريف وتبديل(( )6(.                         

لغةً  العهدي���ن  الثان���ي: تعري���ف  المطل���ب 
واصطلاحاً .

من المعلوم ان العهدين قد نزلا على بني اسرائيل، 
ف��الأول كان  في زمن النبي موس��ى)ع(،والثاني 
في زمن النبي عيس��ى)ع(،ويطلق عليهما الكتاب 
المقدس،وس��نبين ماهيةّ العهدين لغة واصطاحاً 

على النحو الآتي: 

- تعريف العهدين لغةً:  إنّ كلمة العهدين مثنى 
لكلمة العهد،والعهد: ه��و اختبار يختص بعاقات 
البش��ر م��ع الله تعالى،وفي عاقاته��م الاجتماعية 
والش��رعية،ويربط الناس بوثائق وعقود تتضمن 
حقوقاً وإلتزامات )7(، وقيل: ))هو عهد الش��ريعة 
الت��ي أعطاه��ا الله تعال��ى اياه على ي��د انبياء بني 
اس��رائيل، وأهم العهود في الكت��اب المقدس عهد 

الله تعالى للبشر عهده الابدي (( )8(.   

- تعري���ف العهدين اصطلاحاً : يعني الكتاب 
المقدس وينقس��م الى العهد القدي��م والعهد الجديد، 
والعه��د القدي��م )9(: هو التس��مية العلمية لأس��فار 
اليهود وليس��ت التوراة إلا جزءاً من العهد القديم.  
ويشمل اربع مجموعات: الاولى: الاسفار الخمسة 
المنس��وبة الى موس��ى وهو: التكوين،والخروج، 
والع��دد، والاويين،والتثني��ة، والثاني��ة: تس��مى 
»بالأس��فار التاريخية« وعددها اثنتا عشر سفراً، 
والثالثة تس��مى » س��فر الاناش��يد او الش��عرية« 
وعددها: خمس��ة اس��فار،والرابعة: اسفار الانبياء 

وعددها سبعة عشر سفرا)10(.        

واضاف��ت الكنيس��ة الى هذه الاس��فار التس��عة 
والثاثين سبعة اسفار اخرى؛ لتصبح اسفار العهد 
القديم عندهم س��تة واربعين سفرا؛ً لانهم اعتمدوا 
                                    . على الترجمة الاتينية للترجمة السبعينية )11(

الأناجي��ل  فيش��مل  الجدي��د:  العه��د  أم��ا 
الاربعة،ومجموعة رس��ائل بولس وعددها اربعة 
عش��رة رسالة،والرسائل الكاثوليكية وعددها سبع 
رس��ائل، وس��فر الاعمال الرس��ل ، وس��فر رؤيا 

يوحنا )12(.                                    

وينقس��م العه��د الجديد من حي��ث محتوياته الى 
قسمين: الاول: الرسائل التاريخية وتشمل الاناجيل 
الاربع��ة ورس��الة اعم��ال الرس��ل،اما الرس��ائل 
بولس،والرس��ائل  رس��ائل  فتتضم��ن  التعليمي��ة 

الكاثوليكية،ورسالة يوحنا )13(. 

يتبين لنا مما س��بق اختاف العهدان في تقس��يم 
المحتويات،وعدد الاس��فار،فالأول اتخذ التقس��يم 
الرباع��ي المتكون م��ن 46 س��فراً،والثاني اتخذ 
التقسيم الثنائي لعهده الجديد الذي يشمل 27 سفراً. 

المطلب الثالث: جهود علماء المس���لمين في 
نقد العهدين. 

م��ن المعل��وم ان م��دركات التس��امح القرآني��ة 
ركي��زة  تمث��ل  النب��وي  الس��لوك  ومس��ارات 
واساس��ا لمناه��ج التعايش مع من خال��ف المعتقد 
والدين،والتأكيد على انه ليس عدواً اذا لم يلجأ الى 

العنف والفوقية الطاغية )14(. 

إلاّ انّ هذا لا يمنع بدأ التناول النقدي الاس��امي 
للعهدي��ن، من��ذ العهد الاول للرس��الة م��ع القرآن 
الكري��م،اذ يع��دّ الق��رآن الكريم المح��ور الرئيس 
الذي تش��كلتّ حول��ه محاولات علماء المس��لمين 
النقدية الذي اس��تمدت اصولها تج��اه العهدين من 
القرآن الكري��م،اذ بدأت تقريباً من��ذ القرن الثالث 
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الهجري، والثامن الميادي، واس��تمرت قرون 
عدي��دة ، وش��ملت مرحلة العصر الوس��يط، ثم 
انتقل��ت إل��ى  مش��ارف عص��ر النهض��ة )15(،  
فض��ا ع��ن ذل��ك  كان لاتس��اع رقع��ة الدولة 
فيها،وكثرت  الاسامية،ووجود شعوب متعددة 
الفتوح��ات الاس��امية للبلدان،فح��دث احتكاك 
ثقافي وعقائدي بين المسلمين واصحاب الاديان 
الاخرى،ومن اهم مظاهر هذا الاحتكاك ظهور 
المناقش��ات والمج��ادلات الديني��ة الام��ر الذي 
أس��تلزم من مفكري الاس��ام ان يتعرفوا بعمق 
ودق��ة وش��مول على حقيق��ة هذه الادي��ان التي 

يتناقشون مع اصحابها )16(.  

ومما تجدر الاش��ارة إليه أعتمد المس��لمون 
ف��ي دراس��تهم للأدي��ان عل��ى مجموع��ة م��ن 
المناه��ج، الت��ي وإن ل��م يكن مصرح��اً  بها في 
كل الأحوال،إلاّ انها ج��اءت متداخلة في أحيان 
كثي��رة،اذ يجتمع المنه��ج التحليلي م��ع المنهج 
التاريخ��ي،أو المنه��ج المق��ارن، كم��ا يجتم��ع 
المنهج التفسيري مع المنهج التاريخي أو المنهج 
النقدي،وهكذا حس��ب ما يقتضي��ه الغرض من 
الدراس��ة، أو ما يغلب عل��ى المؤّلف من مناهج 
في التأليف ، أو ما يتبعه من أس��اليب في النظر 

والاستدلال )17(.    

 وبما أنّ منهج البحث هو المنهج النقدي،عليه 
س��نكتفي بتس��ليط الض��وء على جه��ود علماء 
المس��لمين ف��ي المنه��ج النق��دي وف��ي مقدمتهم 
المؤس��س ابن حزم الاندلس��ي)ت456 ( الذي 
يع��د بحق رائ��د الدراس��ات النقدي��ة للأديان،إذ 
تف��وق عل��ى أقرانه في مجال المناقش��ة الجدلية 
والمس��اجلة الكامي��ة لاس��يما م��ع أصح��اب 
العقائ��د من يهود ونص��ارى، ويكفي أن القول: 
إن العام��ة اب��ن حزم كانت له الري��ادة في هذا 

الاتج��اه، فه��و أول م��ن خ��اض ه��ذه التجربة 
منطلق��ا من الالتزام بمبادئ الدي��ن القويم داعيا 
إل��ى الحوار والجدال مسترش��دا به��دي القرآن 
الكريم والس��نة النبوية الشريفة، وقد بذل جهودا 
عظيم��ة في الدفاع عن الإس��ام ضد المخالفين 
من أصح��اب الأهواء والبدع وق��د أثمرت هذه 
الجهود عن موسوعة أسماها " الفصل في الملل 
والأهواء والنح��ل " التي تعد من أعظم ما ألف 
من الكت��ب الجدلية،وكانت موس��وعته مصدرا 
للكثير من أعام المسلمين )18(.                                         

ث��م توالت من بعد ابن حزم الاندلس��ي أبحاث 
كثير من العلم��اء تركوا فيها للإنس��انية روائع 
اس��تفاد منه��ا الدارس��ون عل��ى الس��واء منهم 
الترجم��ان الاندلس��ي عب��د الله)ت 823( الذي 
أصدر كتابه المسمى) تحفة الأريب في الرد على 
أهل الصليب( الذي عرض فيه عقائد النصارى 
ونقدها نقداً علمياً ملتزماً بالموضوعية )19(، ولا 
ننس��ى جهود العامة الالوس��ي) ت1317( في 
كتاب��ه )الجواب الفس��يح لما لفقه عبد المس��يح( 
ال��ذي داف��ع فيه عن الاس��ام وكتابه ورس��وله 
وصدّ هجمات التشويه ضده،واستمرت الحركة 
النقدي��ة للعهدين،وظهور الكثير م��ن المؤلفات 
المعاصرة في نق��د العهدين،منها:) نقد التوراة(
للمؤلف احمد حجازي الس��قا،وكذلك) الله واحد 
ام ثال��وث( لمحمد مجدي مرج��ان وغيرها من 

المؤلفات المعاصرة )20(.   

مما لاري��ب فيه عند تتبع ذلك الكم الهائل من 
المؤلفات التي تهتم بنقد العهدين يتضح لنا جيداً 
الع��ذرلاي باحث أن يرد جمي��ع ما كتب،وطبع 
ف��ي المكتبات،وعليه س��نكتفي م��ا أوردناه من 

جهود القدامى والمعاصرين.
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المبحث الثاني: النقد الكتابي 
للعهدين .

م��ن المعل��وم ان المنه��ج النق��دي ه��و مس��لك 
يت��م ع��ن طريق��ه النظ��ر ف��ي مص��ادر الاديان 
م��دى صحته��ا  لمعرف��ة  وعقائدها،وش��رائعها؛ 
وتطابقه��ا مع دين الاس��ام،بل ان من مرتكزات 
المنه��ج العلم��ي للتعايش الانس��اني م��ع معتنقي 
العلم��ي  النق��د  ممارس��ة  الاخ��رى  الادي��ان 
الموضوع��ي ومراجعة قناعات ال��ذات ووجوب 
النظر والاس��تدلال في قضايا العقيدة،وقبول النقد 
العلم��ي من الاخر بحرية تام��ة )21(.  وان مجمل 
القواع��د العلمي��ة والعقلية لنقد الادي��ان تقوم على 
اساسين:الاسس المعرفية، والاسس النصية,وهذا 

ما سيتم تناوله في هذا المبحث. 

المطلب الاول: النقد المعرفي للأديان .
غن��يُ ع��ن البي��ان أنّ القرآن الكري��م قد وضع 
الأس��س المنهجي��ة الأول��ى للمنهج النق��دي الذي 
يتن��اول الأدي��ان من حيث بي��ان م��ا أصابها من 
التحريف وابتعادها ع��ن صورتها الأصيلة،ومن 
حي��ث المص��ادر والعقائ��د وحتى التش��ريع )22(. 
،وه��ذا اح��د الدواف��ع الت��ي تكم��ن وراء تن��اول 
العهدي��ن بالنقد والتحلي��ل والتي كانت وراء تنوع 
الجهود في ه��ذا الميدان. ومن ه��ذه الدوافع قوله 
يثاَقهَمُْ لعَنَّاهمُْ وَجَعَلْناَ قلُوُبهَمُْ  تعالى:}فبَمَِا نقَْضِهِم مِّ
وَاضِعِهِ...{سورة البقرة  فوُنَ الْكَلمَِ عَن مَّ قاَسِ��يةًَ يحَُرِّ
الآي��ة 13،و م��ن الدوافع الاخرى ظه��ور مؤلفات 

تنتص��ر للعهدين،والادعاء انهم��ا لم يتعرضا الى 
التحريف. وللكش��ف ع��ن حقيقة كتب��ت العهدين 
الذين افسدوا الرسالات السماوية،فزادوا وانقصوا 
حسب اهوائهم )23(، وعليه ذكر العلماء أن  للمنهج 
النق��دي المعرفي في عل��م الاديان يقوم على ثاثة 
الفطرة،والحس،والعقل  معرفية،ه��ي:  مرتكزات 

والاستدلال،وسنبين ذلك على النحو الآتي: 

1- الفطرة:
م��ن المعل��وم ان الفط��رة هي الخلق��ة الاصلية 
في صورته��ا الخالصة،وتقرر أنها مجموع القوة 
العلمي��ة والقوة العملي��ة التي تظه��ر آثارها على 

الجوارح )24(.   

وهنا لا بد من الاشارة الى أن هناك من يرى ان 
الدي��ن يظهر نتيجة الخ��وف والحاجة،التي يتحلى 
به��ا الانس��ان،وهذا دائما ما يوجد ل��دى الطبقات 
الدني��ا من المجتم��ع؛ لذا اغل��ب الديانات ظهرت 

وسط العبيد! )25(  

وفي الحقيقة المؤكدة تنوعت الادلة الشرعية في 
البرهنة على وج��ود الفطرة،منها تصريح القرآن 
ينِ حَنيِفاً فطِْرَةَ  الكريم قوله تعالى: }فأَقَمِْ وَجْهكََ للِدِّ
 }...ِ ِ الَّتيِ فطََرَ النَّ��اسَ عَليَْهاَ لَا تبَْدِيلَ لخَِلْقِ اللهَّ اللهَّ

سورة الروم الآية 30 .

وق��د قال النيس��ابوري:)) وفطرة الله تعالى هي 
التوحيد الذي تش��هد ب��ه العقول الس��ليمة والنظر 
الصحي��ح(( )26( ، فالإنس��ان من��ذ اق��دم العصور 
يتدي��ن ويتعب��د ويؤم��ن بإله،ويؤك��د ه��ذا المبدأ 
الآيات التي تش��ير الى الاعتراف بالوحدانية عند 
الازمات،فج��اءت نص��وص ذك��ر الله تعالى فيها 
المعان��د يعت��رف بوحدانية الله تعال��ى عند نزول 
الشدائد مما يعني أن في نفسه فطرة حقيقة تستيقظ 
عن��د نزول الازم��ات قول��ه تعال��ى: } وَجَاوَزْناَ 
ببِنَِ��ي إسِْ��رَائيِلَ الْبحَْ��رَ فأَتَْبعََهمُْ فرِْعَ��وْنُ وَجُنوُدُهُ 
بغَْيً��ا وَعَدْوًا حَتَّى إذَِا أدَْرَكَ��هُ الْغَرَقُ قاَلَ آمَنتُ أنََّهُ 
لا إلِِ��هَ إلِاَّ الَّ��ذِي آمَنتَْ بِ��هِ بنَوُ إسِْ��رَائيِلَ وَأنَاَْ مِنَ 
الْمُسْلمِِينَ{ س��ورة يونس الآية 9، وهذا الضرب من 
الآيات دليل برهاني من جهات: فهو حس��ي: لان 
المشاهدة تقضي به،وشرعي: لوروده  في خطاب 
الشرع،وهذا يدل على فطرية الوحدانية في نفوس 

سائر الناس.  
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ومم��ا لا ري��ب فيه خل��ق الله تعالى الانس��ان 
على فطرة س��وية مهيأة للإيم��ان والحق،وحب 
الخير،فالناس في جميع العصور يوجدون على 
ه��ذه الفطرة التي له��ا الاس��تعداد الكامل للدين 
وقيمه)27(،فالتصدي��ق بوج��ود الله تعال��ى ام��ر 
فط��ري؛ لذا نج��د الناس عند الاه��وال يتجهون 
غريزياً الى مس��بب الاس��باب وان ل��م يتفطنوا 
لذل��ك)28(،  وقال النب��ي)ص( في ذلك:)) ما من 
مول��ود الا يولد على الفطرة فأب��واه يهودانه او 
ينصرانه او يمجس��انه جمعاء هل تحسون فيها 
من جدعاء(( )29(،  فالماحظ في الحديث لم يقل 
أو يس��لمانه دليل عل��ى أن كل مولود يولد على 
ذل��ك العهد والاقرار وه��ي الحنفية التي وقعت 
ف��ي اول الخلق وجرت في فط��رة العقول،ولقد 
أورد الكاف��ي معنى كل مولود يولد على الفطرة 
ف��ي حديثه عن النبي)ص(قائاً: )) قال رس��ول 
الله )ص(: ))كل مول��د يول��د على الفطرة،يعني 
المعرف��ة ب��أن الله عزو ج��ل خالقه،كذلك قوله: 
ولئ��ن س��التهم من خل��ق الس��ماوات والارض 
ليقول��ن الله(( )30(، اذن الاص��ل ف��ي الانس��ان 
التوحيد،الحاجة الى الله تعالى هو فطرة موجودة 
في الانس��ان من��ذ الولادة.   اما الش��رك طارئ 
علي��ه وهو الذي لا يس��تند على حق ولا يس��تند 
عل��ى علم،ف��اذا انحرف��ت النفس البش��رية عن 
الفط��رة ل��م يردها إليها إلاّ هذا الدين المتناس��ق 
مع الفطرة التي أودعها الخالق في هذه الكينونة.

2- الحس:
يع��دّ الحس البنية الاساس��ية الت��ي تقوم على 
قاعدتها التصور البش��ري،والينبوع الاساس��ي 
للتصور،فلو لا الحس لما وجد تصور في الذهن 
البش��ري )31(،فف��ي الوض��ع الطبيعي للإنس��ان 
تحض��ر الحواس مجتمع��ة؛ لتحصيل المعارف 

بأم��ر معي��ن مكونة م��ن مجم��وع الانطباعات 
صورة ذهني��ة للمدرك المحس��وس،وهذا يحتم 
المعرف��ة بقن��وات الحس واجزائ��ه وحدود هذه 

القنوات )32(.

والنظرية الحس��ية تقول:))ان الاحس��اس هو 
المم��ون الوحيد للذه��ن البش��ري بالتصورات 
والمعاني،والق��وة الذهني��ة ه��ي القوة العاكس��ة 
للإحساس��ات المختلف��ة ف��ي الذهن،فنحن حين 
نحس بالشيء نس��تطيع تصوره،اما المعاني لا 
يمكن للنفس ابتداعها وابتكارها بصورة ذاتية((. 

ومص��در كل معرف��ة يكم��ن في احساس��ات 
اعضاء الحس الجسمية في الانسان للعالم الذي 
يحيطه،وعليه الخطوة الاولى في عملية اكتساب 
المعرف��ة ه��ي: ))الاتص��ال الأول��ي بالمحي��ط 
الخارجي مرحلة الاحاسيس،والثانية: هي جمع 
المعلوم��ات التي نحصل عليه��ا من الادراكات 

الحسية وتنسيقها وترتيبها(()33(. 

الادراك  أن  نس��تخلص  ان  نس��تطيع  والآن 
البشري يقوم على التصورات من وجود الشيء 

في مداركنا عن طريق الحس.

3- العقل والاستدلال: 
العق��ل ه��و تل��ك الق��وة الت��ي جب��ل عليه��ا 
الانس��ان،بها ي��درك البديهيات،ويبن��ي عليه��ا 
النظريات التي بها يس��تطيع الانس��ان يدرك ما 
يحي��ط به ويمي��ز بين الحس��ن والقبيح،والضار 
والناف��ع وبها يعرف خالقه ومعبوده )34(، وعليه 
اذا كان للح��واس وظائ��ف معين��ة هي الادراك 
الحس��ي للمعينات،ف��إن للعق��ل وظائف خاصة 
به وه��ي ثاثة: التصور،والحكم،والاس��تدلال، 
ووجه الحص��ر ان العقل اما أن يدرك الش��يء 
بذاته، واما ان يقوّمه بعد ادراكه،واما أن يستدل 
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على حكمه،فادراك الش��يء هو تصويره،وتقويمه 
ه��و الحك��م عليه،والبرهن��ة عل��ى ه��ذا الحك��م 

الاستدلال )35(.                                    

ويعدّ الاستدلال خاصة من خصائص العقل،بل 
هي اظهر وظائف العقل واشرفها،وقد جاء القرآن 
الكريم دعوة صريحة لاستخدام العقل والاستدلال 
قول��ه تعالى:} أمَِ اتَّخَذُوا مِن دُونِ��هِ آلهِةًَ قلُْ هاَتوُا 
عِيَ وَذِكْرُ مَ��ن قبَْليِ بلَْ  برُْهاَنكَُ��مْ هذََا ذِكْرُ مَ��ن مَّ
عْرِضُونَ{ س��ورة  أكَْثرَُهُ��مْ لَا يعَْلمَُونَ الْحَقَّ فهَمُ مُّ
الانبياء الآية24،فالاستدلال العقلي يستطيع الوصول 

الى المعرفة عن طريق الاستنتاج والربط والقياس 
والاس��تقراء وغيرها م��ن العملي��ات العقلية التي 
يعبر بعض العلماء عن هذه المعرفة باسم المعرفة 
البرهانية )36(.   يتبين لنا ان من الضروري للناقد 
الوقوف على  تلك الاسس المعرفية الآنفة الذكر؛ 
ليميز الحق من الباطل والنافع من الضار،وبالتالي 

يصل الى الحكم والتقويم.    

المطلب الثاني: النقد النصي للأديان.
ويس��مى) النق��د المص��دري( ايض��اً اذ يعن��ي 
ب��ه مجموع��ة م��ن الادوات العلمية الت��ي تختبر 
النص،وتميزه وهدف��ه تحديد هوية الكاتب،وزمن 
كتاب��ة الوثيقة،ث��م يبح��ث ف��ي الس��ؤال النق��دي 
كي��ف وصل��ت إلينا الوثيق��ة؟ )37(  تعدّ النصوص 
الديني��ة مث��ل الحدي��ث النبوي،واس��فار العهدين 
يحلله��ا  أن  الم��ؤرخ  تاريخية،وعل��ى  وثائ��ق 
تحلي��اً منهجياً،ويطل��ق اس��م النق��د عل��ى تحليل 
الوثائق،واله��دف من هذا النق��د المنهجي هو تبين 
صحة م��ا جاء م��ن الوثيقة من كذبه،او س��امته 
من الفساد,وينقس��م نقد الوثائق ال��ى جانبين،هما: 
الداخل��ي  للنصوص،والنق��د  الخارج��ي  النق��د 
للنصوص)38(.  وسنوضح ذلك على النحو الآتي:

اولاً: النقد الخارجي للنصوص.

وه��وأن ينظ��ر في مص��در الن��ص ويحقق في 
نسبته،عن طريق البحث في واضعي هذه المصادر 
ونقلتها،والمقارن��ة بي��ن الاخت��اف الموجود بين 
نس��خه،والنظر في س��ند النص )39(،وبمعنى اخر 
يدور حول مص��در النص،والظروف التي كتبت 
فيها،والطريق��ة الت��ي حف��ظ بها،وكيفي��ة روايته 
ووصوله إلينا،وسلس��لة رواته وحالهم بين الجرح 
والتعديل وهذا يسمى قوانين ضبط صحة الرواية 

والاسناد )40(.  

وعليه الاس��ناد والوثيقة هما الطريق الموصل 
للوقوف على النص المراد التحقق منه،فالأس��ناد 
هو الطريق الذي متى ما كان اميناً فس��يقبل الخبر 
م��ن حيث المبدأ ومتى م��ا كان غير ذلك فيرد،اما 
الوثيقة فهي الجزء المادي المباش��ر الذي لا تنقل 
النص��وص إلآ فيه مم��ا يعني انه محق��ق للمعنى 
نفس��ه الذي ف��ي الاس��ناد وهاتين الوس��يلتين اهم 

موضوعات النقد الخارجي )41(.   

ي��رى اس��بينوزا أن النق��د الخارج��ي للكت��اب 
المقدس يق��وم على المعرف��ة التاريخية للظروف 
الخاص��ة ل��كل أس��فار الكت��اب، وه��ي معرفة لا 
تتوافر في معظم الاحيان،وهذا ما أدى إلى الجهل 
بمؤلفي كثير من هذه الأسفار،أو الأشخاص الذين 
كتبوها أو حتى الش��ك فيهم.  فضا عن ذلك عدم 
معرفة المناس��بة والزمان الل��ذان كتبت فيهما هذه 
الأس��فار وعدم معرفة الأشخاص الذين وقعت في 
أيديهم،ومص��در المخطوطات الأصلية التي وجد 
لها عدد من النس��خ المتباينة، زيادة على ذلك عدم 
معرفة إن كانت هناك نسخ كثيرة في مخطوطات 
من مصدر آخر، وهذا إن دلّ على شيء إنما يدل 
عل��ى وجود نقص في المعرف��ة التاريخية بالرغم 
م��ن أهميتها، لأنه عند قراءة كتاب يتضمن أمورا 
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لا يمك��ن تصديقه��ا او إدراكها أو يش��تمل على 
ألف��اظ غاية في الغموض فم��ن العبث ان نبحث 
عن معناه م��ن دون معرفة مؤلفه وناقله وزمن 

الكتابة ومناسبتها )42(.  

فالق��ارئ للمراحل التاريخي��ة التي مرت بها 
الديان��ة اليهودية يج��د عدم ثب��وت تواتر العهد 
القدي��م الحالي ال��ى موس��ى)ع(،اذ أتفق معظم 
المحققي��ن ان العهد القديم ق��د كتبه أحبار اليهود  
في مرحلة السبي البابلي ما بين القرنين السادس 
والخامس قبل المياد اي بعد حوالي سبعة قرون 
من عصر موس��ى)ع(،وعليه هذه الاسفار تمت 
كتابته��ا بالاعتم��اد على الذاك��رة وعلى بعض 
الوثائق التي ظلت على قيد الحياة)43(.  وقد ورد 
ان��ه كتبها ع��زرا بعد ثمان مئة س��نة من موت 
موسى)ع(،اذ ان عزرا عاش في القرن الخامس 
او الرابع قبل المياد )44(،فضا عن ذلك اختاف 
لغ��ة العهد القديم عن لغة موسى)ع(،فالأس��فار 
كتبت باللغة العبرية ولغة موسى اللغة المصرية 
القديمة،وفيها نص��وص مكتوبة بصيغة الغائب 
ول��و كان النب��ي موس��ى كاتبها لكتبه��ا بصيغة 
جُلُ مُوسَ��ى  ��ا الرَّ المتكل��م )45(، اذ ورد: ))3وَأمََّ
ا أكَْثرََ مِنْ جَمِيعِ النَّاسِ الَّذِينَ عَلىَ  فكََانَ حَليِمًا جِدًّ
وَجْ��هِ الأرَْضِ()46( ، فهل من المنطق ان يكون 
موسى قال هذا الكام عن نفسه؟ فالعقل يرى ان 
تكون هذه الشهادة صادرة من شخص اخر،ولقد 
بِّ فيِ  جاء ايضاً ))5فمََاتَ هنُاَكَ مُوسَى عَبْدُ الرَّ
. 6وَدَفنَهَُ فيِ  بِّ أرَْضِ مُوآبَ حَسَ��بَ قَ��وْلِ ال��رَّ
الْجِ��وَاءِ فيِ أرَْضِ مُوآبَ، مُقاَبلَِ بيَْتِ فغَُورَ. وَلمَْ 
يعَْرِفْ إنِْسَ��انٌ قبَْرَهُ إلِىَ هذَا الْيوَْم7ِوَكَانَ مُوسَى 
ابْنَ مِئةٍَ وَعِشْرِينَ سَنةًَ حِينَ مَاتَ، وَلمَْ تكَِلَّ عَيْنهُُ 
وَلاَ ذَهبَتَْ نضََارَته8ُُفبَكََى بنَوُ إسِْ��رَائيِلَ مُوسَى 
فيِ عَرَباَتِ مُوآبَ ثاَثَيِنَ يوَْمًا. فكََمُلتَْ أيََّامُ بكَُاءِ 

مَناَحَةِ مُوسَى(( )47(.

فمن الغرابة أن موسى)ع(قد كتب بنفسه كيف 
مات؟ والاغ��رب هو ميت ويعلم ماذا فعلت بنو 
اس��رائيل من بعده! هذا يخال��ف المبادئ العقلية 
والادلة الشرعية،فمن المعلوم الموت من مفاتيح 
الغي��ب  الت��ي لا يعلمها الا الله ع��ز وجل قوله 
اذَا تكَْسِبُ غَدًا وَمَا  تعالى: }... وَمَا تدَْرِي نفَْسٌ مَّ
َ عَليِمٌ خَبيِرٌ{  تدَْرِي نفَْسٌ بأِيَِّ أرَْضٍ تمَُوتُ إنَِّ اللهَّ

سورة لقمان الآية 34،

الديان��ة  تاري��خ  لمراح��ل  المتصف��ح  ام��ا 
النصرانية ي��رى انها اصيبت جرّاء الاضطهاد 
والتحري��ف ال��ذي طاله��ا ف��ي لبُهّ��ا واصله��ا 
وكتابه��ا المقدس،فضاع��ت اصول��ه وانقطعت 
بينه��ا  التاريخ��ي  الاتص��ال  اس��انيده،فافتقدت 
وبين رس��ولها عيس��ى)ع(،ولا يمكن للمؤمنين 
المتأخرين عن الرس��ول في الزمان أن يتصلوا 
به،ويتعرف��وا على ما جاء ب��ه إلاعّن طريق ما 

ابقاه لهم من وحي الله تعالى )48(.  

فبع��د ان عاش المس��يح ما يق��ارب من ثاث 
وثاثين س��نة ثم فارق الحياة-حس��ب اعتقادهم-
بعدها بعش��رين عاماً بدأ تسطير اولى الكتابات 
المسيحية وكانت تلك رسائل بولس الذي لم يكن 
قط من تامذة المسيح،ثم اعقب ذلك فترة اخرى 
تقدر بنحو الخمس��ة عشر عاماً ظهر بعدها اقدم 
الاناجيل وه��و انجيل مرقس ال��ذي لم يكن من 

تامذة المسيح ايضاَ )49(. 

وعلي��ه تقتض��ي الضرورة العقلي��ة ان يكون 
الكتاب المقدس ثابت النسبة الى النبي،وصحيح 
الاسناد إليه الى درجة اليقين والتيقن،لكن الكتاب 
المقدس بعهديه لدى المسيحيين،لا يعُرف لبداية 
كتابت��ه تاري��خً محدد،وه��و لم يكت��ب في زمن 
عيس��ى)ع( ،ولا في زمن تاميذه،وهذه الحقيقة 
افصح عنها عدد كبير من علماء الاهوت،واكدوا 
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عل��ى ان النص الاصل��ي للكتاب المقدس لا يوجد 
الآن،وانه ض��اع في غياه��ب التاريخ،حتى ذكُر 
أنه��ا بلغت اكث��ر من مائ��ة انجيل وتس��ببت هذه 
الكثرة في احداث اضطراب شديد،فسعى الرهبان 
ال��ى ح��ل ه��ذه المعضل��ة فب��ادروا ال��ى اختيار 
اربعة منها،وه��ي الاناجيل الاربعة المش��هورة: 
الاناجيل  مرقس،ومتى،ولوقا،ويوحنا،وصيرّوها 
المعتم��دة من دون غيرها،لهذا ان الكتاب المقدس 
لم تتحق��ق مرجعيَّته بش��كل نهائ��ي إلاّ في القرن 

الرابع مع مجمع نيقيةّ 325 )50(.  

نظ��را لم��ا أوردت من امور يدعم التش��خيص 
ب��ان الكتاب المقدس يعاني من انقطاع س��نده الى 
مص��دره الاول،بدلي��ل البون الشاس��ع بي��ن فترة 
تدوي��ن العهد القديم وبين زمن موت موس��ى)ع(  
التي تتراوح بين س��بعة او ثماني��ة قرون،وكذلك 
العهد الجديد ال��ذي يبعد بين مرقس اقدم الاناجيل 
عن رحيل الس��يد المس��يح بنحو خم��س وثاثين 
س��نة! وهذا ي��دل على وجود مرحل��ة فاصلة بين 
العهدي��ن والوحي الالهي كم��ا اثبتت ذلك مراحل 

التاريخ.

ثانياً: النقد الداخلي للنصوص. 

 م��ن المعل��وم )) ان��ه يتعل��ق بامتح��ان مضمون 
النص،ومنطقيته،وخلوه من التناقض الذاتي،ومن 
مناقض��ة الحقائ��ق العلمي��ة المق��ررة بالمبرهن��ة 
والوقائ��ع التاريخية الثابتة(( )51(.  وهذا المس��لك 
عقائ��د  م��ن  المص��ادر  مضم��ون  ال��ى  ينظ��ر 
وش��عائر ومدى صحتها اس��تنادا ال��ى المرجعية 
الاس��امية،عقيدة وش��ريعة لاس��يما فيم��ا يتعلق 
بوج��ود الخال��ق الواح��د المدبر،واثب��ات النب��وة 
والرس��الة والشرائع الخاصة التي جاءت بها. وقد 

اورد السفياني مقايس للكشف عنها )52(:  

إن  من��ه:  أوث��ق  لن��ص  الن��ص  مخالف��ة   -1
الن��ص مت��ى ناق��ض نص��اً أوثق��اً منه لاب��د من 
اطراح��ه  للمناقضة،لاس��يما اذا كان النصان من 
مص��در واحد،ومن اه��م امثل��ة مخالفة نصوص 
الاس��فار المقدس��ة لم��ا ق��رره الق��رآن الكري��م 
بصف��ات  الخال��ق  الوحدانية،ووص��ف  حقيق��ة 
المخلوق،والنبوة وصف��ات الانبياء،واخبار اليوم 
الاخر واحوال الجنة والنار،وسنكتفي ببيان تناقض 
الكت��اب المق��دس بوصف الله تعال��ى بأوصاف لا 
تليق به،اذ ورد في س��فر التكوين: ))3وَباَرَكَ اللهُ 
��ابعَ وَقدََّسَ��هُ، لأنََّهُ فيِهِ اسْترََاحَ مِنْ جَمِيعِ  الْيوَْمَ السَّ
عَمَلِ��هِ الَّ��ذِي عَمِ��لَ اللهُ خَالقًِ��ا(( )53(،وهنا تصف 
التوراة الله تعالى بصفات الانسان الضعيف الذي 
يس��تريح بعد التعب في خلق الس��موات والارض 
وتنزه الله تعالى عما يقولون،فالنص مخالف لقوله 
تعالى: }اّللهُ لاَ إلِهََ إلِاَّ هوَُ الْحَيُّ الْقيَُّومُ لاَ تأَخُْذُهُ سِنةٌَ 
��مَاوَاتِ وَمَا فيِ الأرَْضِ...{  وَلاَ نوَْمٌ لَّهُ مَا فيِ السَّ
س��ورة البقرة الآية 255 ، اخبرتن��ا الاية الكريمة ان 

الله ع��ز وجل لا يأخذه نعاس او ن��وم هو المتفرد 
بالإلهية لجميع الخائق. 

2- مخالفة متن النص للعقل: لقد ورد تشريعات 
في الاس��فار المقدسة مخالفة للعقل والمنطق،منها 
نص��وص تش��جع عل��ى جمي��ع ان��واع الفس��اد 
الاخاقي،وكذلك حرمان البن��ت من الميراث اذا 
كان له��ا اخوة،واجبار ش��قيق الميت على الزواج 
بأرملة اخيه )54( ،اذ جاء : ))5إذَِا سَ��كَنَ إخِْوَةٌ مَعًا 
وَمَ��اتَ وَاحِدٌ مِنْهمُْ وَليَْسَ لَ��هُ ابْنٌ، فاََ تصَِرِ امْرَأةَُ 
. أخَُو زَوْجِهاَ يدَْخُلُ  الْمَيْتِ إلِىَ خَارِجٍ لرَِجُل أجَْنبَيٍِّ
عَليَْهاَ وَيتََّخِذُهاَ لنِفَْسِ��هِ زَوْجَ��ةً، ... 6وَالْبكِْرُ الَّذِي 

تلَدُِهُ يقَوُمُ باِسْمِ أخَِيهِ الْمَيْتِ(( )55( .

فمن الاستحالة أن العقل يتقبل هذا الحكم،ونسبة 
الطفل الى اب ميت وترك ابيه الحقيقي! والش��رع 
امرنا بوجوب نسبة الابناء المتبنيّن الى ابائهم،واذا 
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لم يعُلم اباءه��م الحقيقيين،فيكون��ون اخوان في 
الدين بدلالة قوله تعال��ى: ))ادْعُوهمُْ لِآباَئهِِمْ هوَُ 
ِ فإَنِ لَّمْ تعَْلمَُوا آباَءهمُْ فإَخِْوَانكُُمْ فيِ  أقَْسَطُ عِندَ اللهَّ

ينِ وَمَوَاليِكُمْ...(( سورة الاحزاب الآية 5 .      الدِّ

3- التناق��ض مع الواق��ع التاريخي: اذ قدمت 
النس��خة العبري��ة للأس��فار المقدس��ة ان عم��ر 
الانسان من ادم الى مياد المسيح هو) 4004( 
سنة ولكن العلم اثبت  يقدر عمر الانسان بمليون 

سنة في اقل تقدير.  

وذكر الخطي��ب مقياس اخر يتعل��ق بمخالفة 
محتوى النص  للحقائق العلمية: اذ اش��ارت الى 
ان س��بب آلام المرأة عند الوض��ع هو مخالفتها 
لأوامر الله تعال��ى،وان قوس قزح هو قوس الله 
وضعه الله تعالى ليتذكر وعده بعدم هاك البشر 
ثانية،وان س��بب زحف الحية وأكلها التراب هو 
عقوب��ة لها بس��بب تحريضها ح��واء لتأكل من 
بُّ  الش��جرة المحرمة )56(،إذ جاء: ))14فقَاَلَ الرَّ
الِإلهُ للِْحَيَّ��ةِ: لأنََّكِ فعََلْتِ ه��ذَا، مَلْعُونةٌَ أنَْتِ مِنْ 
يَّةِ. عَلىَ  جَمِي��عِ الْبهَاَئمِِ وَمِنْ جَمِيعِ وُحُ��وشِ الْبرَِّ
بطَْنكِِ تسَْعَيْنَ وَترَُاباً تأَكُْليِنَ كُلَّ أيََّامِ حَياَتكِِ(( )57(. 
وم��ن المعلوم من عظمة الله تعالى وقدرته خلق 
حيوانات مختلفة الاجن��اس والانواع والاحجام 
والال��وان حول الانس��ان،فكل ف��رد معجز في 
وتكاثره،ه��ي  حياته،ونم��وه  خلقه،وطريق��ة 
منتش��رة في ملكه وبأمره،فمنها تدب على وجه 
الارض،او تحلق في جو الس��ماء او تس��بح في 
اء  ُ خَلقََ كُلَّ دَابَّةٍ مِن مَّ البحر،قول��ه تعالى: }وَاللهَّ
فمَِنْهمُ مَّن يمَْشِ��ي عَلىَ بطَْنهِِ وَمِنْهمُ مَّن يمَْشِ��ي 
عَلىَ رِجْليَْنِ وَمِنْهمُ مَّن يمَْشِ��ي عَلىَ أرَْبعٍَ يخَْلقُُ 
َ عَلىَ كُلِّ شَ��يْءٍ قدَِيرٌ{ سورة  ُ مَا يشََ��اء إنَِّ اللهَّ اللهَّ
النور الآية 45 ، ولله تعالى في خلقه ش��ؤون كلها 

تس��بح بحمد ربها طائعة لخالقها حتى تس��تكمل 
آجالها،وكذل��ك أورد الباح��ث الالمان��ي نولدكه  
اعتراض��ه على تناقض العهد القديم للعلم قائاً: 
))ان ترتيب الامم والاجناس في س��فر التكوين 
مبني على اعتبارات سياسية وثقافية وجغرافية 

لا على ظواهر تاريخية ولغوية(( )58(.   

وتضي��ف الباحث��ة معيار اخر ه��و التناقض 
ال��ذي يرد بين مضمون الاس��فار ومحتواها في 
العهد نفس��ه،تارة تش��ير الى ان الابناء يؤخذون 
بُّ إلِهكَُ إلِهٌ  بجري��رة اباءهم،اذ تقول: ))9أنَاَ الرَّ
غَيوُرٌ، أفَْتقَدُِ ذُنوُبَ الآباَءِ فيِ الأبَْناَءِ وَفيِ الْجِيلِ 
ابِ��عِ مِ��نَ الَّذِي��نَ يبُْغِضُوننَيِ(( )59(  الثَّالِ��ثِ وَالرَّ
،فمَ��ا ذنب الابناء والاحفاَد؟ واخرى تنص حكم 
معارض الابن لا يحمل ذنب الاب ))20الَنَّفْسُ 
الَّتِ��ي تخُْطِئُ هِيَ تمَُ��وتُ. الَابْنُ لاَ يحَْمِلُ مِنْ إثِْمِ 
الأبَِ، وَالأبَُ لاَ يحَْمِ��لُ مِنْ إثِْ��مِ الابْنِ...(( )60( 
،وقد صرح القرآن الكريم في كثير من آياته ان 
الانس��ان هو الوحيد المسؤول على ما فعله،ولا 
يحُاس��ب على ما فعله غيره،بدلالة قوله تعالى: 
}...شَيْءٍ وَلاَ تكَْسِبُ كُلُّ نفَْسٍ إلِاَّ عَليَْهاَ وَلاَ تزَِرُ 
رْجِعُكُمْ فيَنُبَِّئكُُم  وَازِرَةٌ وِزْرَ أخُْرَى ثمَُّ إلِىَ رَبِّكُم مَّ

بمَِا كُنتمُْ فيِهِ تخَْتلَفِوُنَ{ سورة الانعام  الآية 164. 

م��ن الواض��ح ان هنالك دعامتان اساس��يتان 
يرتكز عليهما الناقد للنص الديني،وهما: الاولى: 
يتناول فيها سند النص،ومدى ثبوت تواتره الى 
قائله،فيتأكد من صحة القائ��ل والناقل،والثانية: 
البح��ث في متن النص ومحت��واه الذي يجب ان 
يتفق مضمونه مع النصوص التي اوثق منه،ولا 
يخال��ف  العقل،والتاريخ،والعل��م،ولا  يناق��ض 
نصوص اخرى وردت معه من المصدرنفسه.
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المبحث الثالث : نقد عقائد 
العهدين .

تعدّ العقيدة هي الاس��اس الذي يقوم عليه الدين. 
س��واء أكانت بنصوصها او بأثره��ا في النفوس، 
اذ تشكل في وجود الانس��ان القاعدة الفكرية التي 
منها تنبثق أفكاره وتصوراته،ومن الاس��تحالة ان 
يأت��ي نبي بأص��ول عقائدية تخالف م��ن كان قبله 
او يخالف��ه من ج��اء بعده،وقد أكد الق��رآن الكريم 
ذلك قوله تعالى: }وَمَا أرَْسَ��لْناَ مِن قبَْلكَِ إلِاَّ رِجَالًا 
��نْ أهَْلِ الْقرَُى ...{ س��ورة يوس��ف  نُّوحِ��ي إلِيَْهِ��م مِّ
الآي��ة 109،وم��ن المستحس��ن ان نس��لط الض��وء 
على الاصول العقدية التي اتفقت عليها الش��رائع 
الث��اث، وهي: التوحيد، والنب��وة، والبعث، على 

النحو الاتي:  

المطلب الاول: التوحيد .
اخبرنا الق��رآن الكريم أن الش��رائع الس��ماوية 
ج��اءت متفق��ة ف��ي الدعوة ال��ى التوحي��د؛ وذلك 
لوحدة المصدر والغاية،اذ اقتضت س��نة الله تعالى 
ان يرس��ل لكل امة من يدعوه��ا الى التوحيد )61(، 
سُ��ولٍ  قول��ه تعالى: ))وَمَا أرَْسَ��لْناَ مِن قبَْلكَِ مِن رَّ
إلِاَّ نوُحِ��ي إلِيَْهِ أنََّهُ لَا إلِهََ إلِاَّ أنَاَ فاَعْبدُُونِ(( س��ورة 
الانبي��اء الآية 25،وكذا جاءت اس��فار العهدين تؤكد 

ذلك تف��رد الخالق بالألوهي��ة والربوبية،وان اول 
اربع وصايا من الوصايا العش��ر تؤكد على اهمية 
التوحي��د )62(،اذ ورد في العهد القديم : )) 6... أنَاَ 
رُ النُّورِ وَخَالقُِ الظُّلْمَةِ،  بُّ وَليَْسَ آخَرُ. 7مُصَوِّ الرَّ
بُّ صَانعُِ كُلِّ  . أنَاَ الرَّ ��رِّ صَانعُِ السَّ��امَِ وَخَالقُِ الشَّ
هذِهِ(( )63(،وجاء ايضاً في العهد الجديد :)) 3وَهذِهِ 
هِ��يَ الْحَياَةُ الأبَدَِيَّةُ: أنَْ يعَْرِفوُكَ أنَْتَ الِإلهَ الْحَقيِقيَِّ 
وَحْدَكَ وَيسَُوعَ الْمَسِيحَ الَّذِي أرَْسَلْتهَُ(( )64( .،لذلك 
ف��ان اي انحراف يأتي في الرس��الات الس��ماوية 
يك��ون م��ن فع��ل اتباعها،فيبعدها ع��ن الوحدانية 
ويوقعه��ا في براثن الكفر والشرك،س��نتناول ذلك 

على النحو الآتي:

 اولا: تعدد الآلهة  في العهد القديم: المتطلع على 
أس��فار العهد القديم  يجد انها أش��ارت الى التعدد 
والنفعية  وتارة تحدثت عن عبادة العجل،واخرى 
ع��ن عبادة الاصنام ،ففكرة وجود الالهة  غير الله 
تعالى وجدت لها طريقاً في أسفار العهد القديم)65(. 

اذ وردت نصوص كثيرة في العهد القديم تشير 
ال��ى تعدد الالهة،منها: ))11مَ��نْ مِثْلكَُ بيَْنَ الآلهِةَِ 
ا فِ��ي الْقدََاسَ��ةِ، مَخُوفاً  ؟ مَ��نْ مِثْلُ��كَ مُعْتزًَّ يَ��ا رَبُّ
باِلتَّسَ��ابيِحِ، صَانعًِا عَجَائِ��بَ(( )66( ،وجاء: ))إلِهُ 
بُّ هوَُ يعَْلمَُ، وَإسِْرَائيِلُ  ، إلِهُ الآلهِةَِ الرَّ بُّ الآلهِةَِ الرَّ
 ، بِّ دٍ وَإنِْ كَانَ بخِِياَنةٍَ عَلىَ الرَّ سَيعَْلمَُ. إنِْ كَانَ بتِمََرُّ
لاَ تخَُلِّصْنَ��ا هذَا الْيوَْمَ.(( )67( وهنا يطرح تس��اؤل 
مف��اده من هم الآلهة؟ ومن ه��و إله الالهة ؟ كيف 

نبرهن على بطان تعدد الالهة؟ 

وللإجابة عن هذه الاس��ئلة سنعتمد على معايير 
النقد المعرفي والنصي، اما المعرفي،فان الايمان 
بآله��ة متع��ددة مخال��ف لطبيعةالانس��ان التي في 
فطرته��ا التوجه التام ال��ى الله تعالى، فمن خالها 
يتوصل الانسان الى الاقرار بوجود إله واحد من 
احس��اس نابع من داخله ووجدانه، بدليل الانسان 
عندم��ا يمس��ه اذى او يم��ر في محن��ة او تداهمه 
الهم��وم ، ففطرت��ه تحمله اول م��ا يلتجئ إليه هو 
الله تعال��ى وحده، وغريزته تقربه منه، وليس هذا 
امراً مصطنعاً بل هو مجبول في فطرته،مغروس 
رُّ فيِ  ��كُمُ الْضُّ في جبلَّت��ه، قوله تعال��ى:}وَإذَِا مَسَّ
اكُمْ إلِىَ  ��ا نجََّ الْبحَْ��رِ ضَلَّ مَن تدَْعُ��ونَ إلِاَّ إيَِّاهُ فلَمََّ
الْبرَِّ أعَْرَضْتمُْ وَكَانَ الِإنْسَ��انُ كَفوُرًا{سورة الاسراء 

الآية67.

 حتى وس��ائل الادراك بالح��واس تبرهن على 
وجود إله واحد من تنسيق الإدراكات والمعلومات 
وتنظيمه��ا تنزه الله تعالى وتبرئه عما يفتري عليه 
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الظالم��ون  بان��ه ل��ه ش��ركاء  ،اما الاس��تدلال 
العقلي يثبت لو كان هناك آلهة متعددة؛ لاختلفوا 
والق��درة  الارادة  ف��ي  بينهم،وتنازع��وا  فيم��ا 
الس��موات  والتصرفات...،ولفس��دت  والمل��ك 
والارض،وأش��ار القرآن الكريم ال��ى ان اتخاذ 
آله��ة مع الله تعالى يقتضي عدم امان الكون كله 
 ُ بدلال��ة قوله تعالى: }لوَْ كَانَ فيِهِمَ��ا آلهِةٌَ إلِاَّ اللهَّ
ا يصَِفوُنَ{  ِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّ لفَسََدَتاَ فسَُ��بْحَانَ اللهَّ
س��ورة الانبياء الآي��ة 22،واس��تدل المتكلمون 
بهذا النص على دليل التمانع هو امتناع صدور 
العالم عن اثنين او اكثر وهذا هو توحيد الربوبية 
ام��ا ان يذهب إله بخلقه وس��لطانه واما ان يعلو 
بعضه��م على بعض،وام��ا ان يكون كلهم تحت 
قهر إل��ه واحد يتص��رف فيه��م ولا يتصرفون 
فيه،وه��ذا محال،وعليه تعدد الاله��ة يلزم تعدد 
الارادة والقدرة للزم اجتماع مؤثرين على مؤثر 
واحد وهذا محال لاس��تحالة اجتماع علتين على 

معلول واحد. 

و النقد النصي يشمل السند والمتن،فقد أشرنا 
الى انقطاع الس��ند آنفاً بي��ن النص وموت النبي 
موس��ى،وعدم ثب��وت تواتره إليه،ام��ا محتوى 
النص،فمضمون��ه يخالف نصوص كثيرة اوثق 
ُ أحََدٌ { س��ورة  منه،منها: قوله تعالى:} قلُْ هوَُ اللهَّ
الاخ��اص الآية 1 ،ومتنه يناقض العقل والمنطق؛ 

لان خل��ق الكون في أت��مّ واكمل انتظام هذا يدل 
عل��ى ان المدب��ر واحد،وال��رب واحد،فلو كان 
ل��ه مدب��ران،او رب��ان،او اكثر؛ لاخت��ل نظامه 
لأن��ه يتمانعان ويتعارضان اذا أرادّ احد ش��يء 
وأرادّ الاخر عدمه،فان��ه محال وجود مرادهما 
معا،ووجود مراد احدهما يدل على عجز الثاني 
وضعفه،وعل��ى اتفاقهم��ا على م��راد واحد في 

جمي��ع الامور غي��ر ممكن،وبالتال��ي يتعين ان 
يك��ون القاهر الذي يوجد م��راده وحده من غير 
ممانع ولا مدافع هو الله الواحد القهار وهذا دليل 
التمان��ع )68(،ويعارض تاريخ مراحل الش��رائع 
الس��ماوية  التي تماثلت بالدع��وة الى عبادة الله 
وحده لا ش��ريك ل��ه ،وحتى يناق��ض نصوص 
وردت ف��ي عه��ده نفس��ه اذ وردّ: ))4اسِْ��مَعْ ياَ 

بُّ إلِهنُاَ رَبٌّ وَاحِدٌ(( )69(.  إسِْرَائيِلُ: الرَّ

ثاني���ا: التثليث ف���ي العهد الجدي���د: وهو يقوم 
عل��ى ان طبيع��ة الله تعال��ى عب��ارة ع��ن ثاثة 
أقانيم متساوية:  الله الاب،والله الابن،والله روح 
القدس،فإل��ى الاب ينتم��ي الخلق،وال��ى الاب��ن 

الفداء، والى روح القدس   التطهير )70(.  

واقرت أس��فار العه��د الجديد عقي��دة التثليث 
ا اعْتمََدَ يسَُ��وعُ صَعِ��دَ للِْوَقْتِ  قائل��ه: ))  16فلَمََّ
��مَاوَاتُ قَ��دِ انْفتَحََ��تْ لهَُ،  مِ��نَ الْمَ��اءِ، وَإذَِا السَّ
فَ��رَأىَ رُوحَ اللهِ نَ��ازِلاً مِثْلَ حَمَامَ��ةٍ وَآتيِاً عَليَْهِ، 
��مَاوَاتِ قاَئاًِ:» ه��ذَا هوَُ  17وَصَ��وْتٌ مِ��نَ السَّ
ابْن��ي الْحَبيِ��بُ الَّ��ذِي بِ��هِ سُ��رِرْتُ(( )71(، وقد 
��مَاءِ  جاء ايضاً: ))7فإَنَِّ الَّذِينَ يشَْ��هدَُونَ فيِ السَّ
وحُ الْقدُُسُ.  هُ��مْ ثاَثََ��ةٌ: الآبُ، وَالْكَلمَِ��ةُ، وَال��رُّ
وَهؤُلاءَِ الثَّاثََ��ةُ همُْ وَاحِدٌ(( )72(،ولقد وردّ   من 
صور تواضع الس��يد المس��يح انه ولد على هيأة 
بشر،وكان خاضعاً للناموس،وحث اتباعه على 
ذلك،وان��ه تحمل الالام الن��اس وخطاياهم على 
وفق تعاليم العهدين،وهذا يمثل الاطار العقائدي 

للألوهيته!)73( .

وهنا الس��ؤال المحير الذي يطرح نفسه كيف 
جعلت أس��فار العه��د الجديد للإل��ه ابناَ بتقمص 
ش��خصية الادمي ؟ وما ه��ذه الفوضى العارمة 
الت��ي أدع��ت التوحيد هو نف��س التثليث؟ وكيف 

نفندّ هذه العقيدة الباطلة؟ 
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ولك��ي نجيب على هذه التس��اؤلات ما علينا إلاّ 
ان نع��رض ه��ذا الثال��وث الاب،والابن،والروح 
الق��دس ال��وراد ف��ي النص��وص الس��ابقة عل��ى 
الفطرة،فتحس��ها اغ��رب عقيدة  الت��ي ترى الإله 
يتك��ون م��ن ثاثة،فنق��ول هن��ا لو ان الش��خص 
المس��يحي ش��عر بضنكة،او يمر بأزمة،او يمسه 
ضر،فم��ن يدعو! الاب ام الاب��ن ام روح القدس؟ 
ومن سيس��تجيب الى دعائ��ه الاله الاكبر! ام الاله 
المتك��ون من الاهوت من جهة الاب والناس��وت 
م��ن جه��ة الام؟ ام إل��ه القوة الذي يطه��ر العباد؟ 
لذا تأبى الفطرة قبول عقي��دة التثليث،ولو أرجعنا 
العقيدة الى م��دركات الحواس نتفاجأ بجرأة العهد 
الجدي��د عل��ى الله تعالى،وانه��ا عقي��دة لا يمك��ن 
فهمها،فالآلهة الثاثة تتكون من ذات واحدة ام من 
ذوات ثاث��ة؟ وه��ل هي من جوه��ر واحد ام لكل 
إله منه��م جوهر خاص به؟ وه��ل الآلهة جميعها 
موج��ودة منذ الازل؟ ه��ذه استفس��ارات كلها لها 
إجابات مبهمة،وقد أبدع الق��رآن الكريم بوصفهم 
بالضالين،اما العقل فس��نبرهن رفض��ه لها بدليل 
تجمع ثاثة في نسق واحد اب وابن وروح القدس 
والتثليث يعن��ي الكثرة لا يمكن ثبوتها توحيد،وإلّا 
ل��زم اجتم��اع الضدين،والواح��د الحقيق��ي لي��س 
ل��ه ثل��ث صحيح والثاث��ة لها ثل��ث صحيح وهو 
الواحد،والثاثة مجموع احاد ثاثة،والواحد ليس 
مجموع احاد،والواحد جزء من الثاثة فلو اجتمعا 
في محل واحد يس��تلزم ك��ون الله تعالى مركباً من 
اج��زاء متناهية لاتحاد حقيقة ال��كل والجزء وهذا 

محال.

 فض��ا عن ذل��ك اذا كان الس��يد المس��يح احد 
الاقاني��م الثاث��ة ومعروف انه تلحق��ه الاعراض 
البش��رية كالجوع والعط��ش والاكل...بينما الاب 
وال��روح القدس لا يلحقهما ش��يء من هذا،فكيف 

يك��ون واح��داً م��ن تل��ك الثاثة،ويلحق��ه ما ليس 
يلحقهما،واذا قي��ل: ان نصفه إله والنصف الاخر 
لي��س إله يلزم الش��خص المس��يحي إذاً ا يدعو ان 
يقول: يا نصف الله ارحمنا!!!  )74( ، وهذا الحصر 

العقلي لازمه البطان .

اما النقد النصي للتثليث،فمن الماحظ ان هناك 
فجوة تاريخية بين الرسالة والتدوين قدرها خمس 
وثاثين س��نة وهذا ما أكدت��ه الاخبار الواردة في 
تدوين مرقس أق��دم انجيل كما اش��رنا آنفاً،فضا 
عن ضعف س��ند الاس��فار،فمتن نصوصها باطل 
ايضاً،بدليل انه مخالف نصاً اوثق منه قوله تعالى: 
}لَّقدَْ كَفرََ الَّذِينَ قآَلوُاْ إنَِّ اّللهَ هوَُ الْمَسِ��يحُ ابْنُ مَرْيمََ 
قلُْ فمََن يمَْلكُِ مِنَ اّللهِ شَيْئاً إنِْ أرََادَ أنَ يهُْلكَِ الْمَسِيحَ 
ِ مُلْكُ  ��هُ وَمَن فيِ الأرَْضِ جَمِيعًا وَلِلهّ ابْنَ مَرْيمََ وَأمَُّ
��مَاوَاتِ وَالأرَْضِ وَمَ��ا بيَْنهَمَُا يخَْلقُُ مَا يشََ��اء  السَّ
وَاّللهُ عَلىَ كُلِّ شَ��يْءٍ قدَِيرٌ{ س��ورة المائدة الآية 17، 
ويع��ارض العقل،فلو اضفنا واح��د الى واحد الى 
واحد يس��اوي ثاث،بينما العقيدة المس��يحية تقول 
المجموع واح��د، ومن أدلة المس��يح على إلوهية 
الس��يد المس��يح انه يعم��ل اعم��ال الله تعالى فهو 
خالق)75(،اذ جاء: ))3كُلُّ شَيْءٍ بهِِ كَانَ، وَبغَِيْرِهِ لمَْ 
ا كَانَ(( )76(.  لو كان السيد المسيح  يكَُنْ شَ��يْءٌ مِمَّ
إله وخلق كل ش��يء وأتقن العوالم،ويقولون الاب 
خلق كل ش��يء،فأي ش��يء بق��ي لابن،وهل هو 
خالق ام��ه؟ وهل امه ولدت خالقها؟ وهذا مخالف 
لقوانين العق��ل والمنطق،ويناقض نصوص كثيرة 
تؤكد على التوحيد،وتنفي إلوهية الس��يد المس��يح 
في العهد نفس��ه،اذ ورد: ))29فأَجََابهَُ يسَُ��وعُ: إنَِّ 
بُّ  لَ كُلِّ الْوَصَايَ��ا هِيَ: اسْ��مَعْ ياَ إسِْ��رَائيِلُ. الرَّ أوََّ
إلِهنَُ��ا رَبٌّ وَاحِ��دٌ.(( )77(  ونص��وص اخرى يقرّ 
بها الس��يد المس��يح ببش��ريته ورس��الته،اذ جاء: 
))11فقَاَلَ��تِ الْجُمُوعُ: هذَا يسَُ��وعُ النَّبيُِّ الَّذِي مِنْ 
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ناَصِ��رَةِ الْجَليِلِ(( )78(؛ لذا أش��ار القرآن الكريم 
الى ان الس��يد المسيح نفس��ه لا يقبل بذلك بدلالة 
قول��ه تعال��ى: }وَإذِْ قاَلَ اّللهُ ياَ عِيسَ��ى ابْنَ مَرْيمََ 
يَ إلِهَيَْنِ مِن دُونِ  أأَنَ��تَ قلُتَ للِنَّاسِ اتَّخِذُونيِ وَأمُِّ
اّللهِ قاَلَ سُبْحَانكََ مَا يكَُونُ ليِ أنَْ أقَوُلَ مَا ليَْسَ ليِ 
بحَِ��قٍّ إنِ كُنتُ قلُْتهُُ فقَدَْ عَلمِْتهَُ تعَْلمَُ مَا فيِ نفَْسِ��ي 
وَلاَ أعَْلمَُ مَا فيِ نفَْسِ��كَ إنَِّكَ أنَتَ عَاَّمُ الْغُيوُبِ مَا 
قلُْ��تُ لهَُ��مْ إلِاَّ مَا أمََرْتنَيِ بِ��هِ أنَِ اعْبدُُواْ اّللهَ رَبِّي 

وَرَبَّكُمْ ...{ سورة المائدة الآية 116 -117 .

الحاصل من المعطيات السابقة ان النصوص 
الس��ابقة للعهدي��ن تفضي الى حقيق��ة مفادها ان 
اس��فار العهدين انتهكت عقي��دة التوحيد،وأبدلت 
عقيدة التوحيد بعقيدة التعدد والتثليث،وهي عقائد 
اجتهادي��ة مصدرها بني البش��ر،وهذا لا يصح  
في منطق العقل ولا في الش��رع،فالوحدانية هي 
الفط��رة الت��ي فطر الله تعالى الن��اس عليها،كما 
انها الاساس لكل دين من الاديان،فهي عماد كل 

رسالة إلهية. 

المطلب الثاني: النبوة .
ان مفه��وم النبوة يختلف بي��ن العهدين،ففي 
العهد القدي��م مدلول النبوة يتغي��ر مفهومه على 
ضوء المرحلة التاريخية،او الظرف السياس��ي 
الت��ي يمر به تدوين الس��فر،ففي بداي��ة التاريخ 
كان يطل��ق عل��ى النب��ي المتح��دث ع��ن الرب 
م��ن ناحية،ومتح��دث عن الش��عب م��ن ناحية 
اخ��رى  دلالات  واكتس��ب  تط��ور  اخرى،ث��م 
منه��ا: الرائي،فاصب��ح يطلق بعد عه��د القضاة 
والملوك الاول،والمنجم في عهد مملكتي يهوذا 
واس��رائيل،اما في مرحلة الاس��ر البابلي اظهر 
باس��م الواعظ للشعب،ثم اضيف مصطلح النبوة 
ال��ى كل ش��خص اظهر ش��جاعة  ف��ي مواجهة 

الاغيار )79( .

اما العهد الجديد يرى الثابت ان النبي: )) هو 
من يتكلم بما يوحى به اليه من الله تعالى،فأقواله 
ليس��ت م��ن بن��ات افكاره،ولكنها م��ن مصدر 
اسمى،وفي ذات الوقت اتفق مع العهد القديم في 
مدلول الرائي الذي يري اموراً لا تقع في دائرة 
البصر الطبيعي ويس��مع اشياء لا تسمعها الاذن 
الطبيعي��ة وعليه النبي والرائي مترادفان((.   اذ 
جاء : ))9سَ��ابقِاً فيِ إسِْ��رَائيِلَ هكَ��ذَا كَانَ يقَوُلُ 
جُ��لُ عِنْدَ ذَهاَبهِِ ليِسَْ��ألََ اللهَ: »هلَمَُّ نذَْهبَْ إلِىَ  الرَّ
ائِ��ي«. لأنََّ النَّبِ��يَّ الْيَ��وْمَ كَانَ يدُْعَى سَ��ابقِاً  الرَّ

ائيَِ(( )80( . الرَّ

 وعل��ى اي��ة ح��ال مهم��ا تع��ددت مدلولات 
النبوة،فقد أشار العهدان الى مفهوم النبوة بدلالة 
صريحة قائ��اً في العهد القدي��م : ))10وَلمَْ يقَمُْ 
بعَْ��دُ نبَيٌِّ فيِ إسِْ��رَائيِلَ مِثْلُ مُوسَ��ى الَّذِي عَرَفهَُ 
بُّ وَجْهاً لوَِجْ��هٍ،(( )81(.   وفي العهد الجديد  ال��رَّ
ج��اء: )) 37ياَ أوُرُشَ��ليِمُ، ياَ أوُرُشَ��ليِمُ! ياَ قاَتلِةََ 

الأنَْبيِاَءِ وَرَاجِمَةَ الْمُرْسَليِنَ إلِيَْهاَ... (( )82( . 

إلاّ ان��ه وصف العهد القدي��م الانبياء بصفات 
النقائ��ص والعي��وب الت��ي يتص��ف به��ا بعض 
الناس،اذ جوّز عل��ى الانبياء معصية الله تعالى  
ف��ي الكبائ��ر والصغائ��ر م��ن الذنوب...،فنجد 
ص��ور غريب��ة لأنبي��اء الله تعالى،فق��ذف النبي 
نوح بالس��كر والتعري داخل خبائه،والنبي لوط 
بالزنا مع ابنتيه! والنبي يعقوب بالخيانة،والنبي 
داود بالزنا مع زوجة اوريا احد قادته،وهارون 
بصن��ع العج��ل وعبادته،واتهام النبي س��ليمان 

بالردة.... )83( .

ام��ا العهد الجديد فقد عدَّ الانبياء من القادة في 
المجتمعات المسيحية،ولكنها لم تكن قيادة إدارية 
بل روحية في إطار اجتماعات العبادة والخدمة 
والحياة،ل��ذا وصفهم بولس م��ن المواهب التي 
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يعطيها الرب للكنيسة )84( ،اذ ورد: )) 28فوََضَعَ 
لاً رُسُ��اً، ثاَنيِاً أنَْبيِاَءَ،  اللهُ أنُاَسً��ا فيِ الْكَنيِسَ��ةِ: أوََّ
اتٍ، وَبعَْدَ ذلكَِ مَوَاهِبَ شِ��فاَءٍ،  ثاَلثِاً مُعَلِّمِينَ، ثمَُّ قوَُّ
أعَْوَانً��ا، تدََابيِ��رَ، وَأنَْوَاعَ ألَْسِ��نةٍَ(( )85( ،وعليه لو 
تتبعنا أس��فار العهد الجديد لوجدنا اتجاهاً مناقضاً 
للعهد القديم، لم ٌتقبّ��ح صورة الانبياء،ولا تنتقص 
من دورهم الرسالي،فلم نجد نبي في العهد الجديد 
كافراً،او زانياً،او سكيراً،او خائناً،او مرتداً...،إلاّ 
انه اس��توقفتني بعض النص��وص مثل: ))8جَمِيعُ 
اقٌ وَلصُُ��وصٌ، وَلكِنَّ  الَّذِي��نَ أتََ��وْا قبَْلِ��ي همُْ سُ��رَّ
الْخِرَافَ لمَْ تسَْمَعْ لهَمُْ(( )86(،فتبين انها تنص على  
المعلمي��ن الكذبة،الذين ادَّعوا على انهم مرس��لين 

من الله تعالى )87(. 

فعن��د النظر فيما س��بق نجد العديد م��ن الكبائر 
والذنوب في العهد القديم قذُف بها الانبياء،وسوف 
نط��وي عنه��ا صفحاً،وس��نبرهن عل��ى بطانها 
بأنم��وذج قائم على اس��اس اتهام النب��ي داود)ع( 
بالزن��ا مع زوج��ة أرويا اح��د قادته،والقصة كما 
وردت:))2وَكَانَ فيِ وَقْتِ الْمَسَاءِ أنََّ دَاوُدَ قاَمَ عَنْ 
سَ��رِيرِهِ وَتمََشَّى عَلىَ سَطْحِ بيَْتِ الْمَلكِِ، فرََأىَ مِنْ 
. وَكَانتَِ الْمَرْأةَُ جَمِيلةََ  ��طْحِ امْرَأةًَ تسَْ��تحَِمُّ عَلىَ السَّ
ا. 3فأَرَْسَلَ دَاوُدُ وَسَألََ عَنِ الْمَرْأةَِ، فقَاَلَ  الْمَنْظَرِ جِدًّ
وَاحِدٌ: »ألَيَْسَتْ هذِهِ بثَْشَبعََ بنِْتَ ألَيِعَامَ امْرَأةََ أوُرِيَّا 
؟«. 4فأَرَْسَ��لَ دَاوُدُ رُسُ��اً وَأخََذَهاَ، فدََخَلتَْ  الْحِثِّيِّ
إلِيَْ��هِ، فاَضْطَجَ��عَ مَعَهاَ وَهِيَ مُطَهَّ��رَةٌ مِنْ طَمْثهِاَ. 
ثمَُّ رَجَعَ��تْ إلِىَ بيَْتهِاَ. 5وَحَبلِتَِ الْمَرْأةَُ، فأَرَْسَ��لتَْ 
وَأخَْبرََتْ دَاوُدَ وَقاَلتَْ: »إنِِّي حُبْلىَ«. ...  14وَفيِ 
باَحِ كَتبََ دَاوُدُ مَكْتوُباً إلِىَ يوُآبَ وَأرَْسَ��لهَُ بيِدَِ  الصَّ
أوُرِيَّ��ا. 15وَكَتبََ فِ��ي الْمَكْتوُبِ يقَُ��ولُ: »اجْعَلوُا 
��دِيدَةِ، وَارْجِعُوا مِنْ  أوُرِيَّ��ا فيِ وَجْهِ الْحَ��رْبِ الشَّ

وَرَائهِِ فيَضُْرَبَ وَيمَُوتَ(( )88(.

الماحظ م��ن القصة المذكورة انه��ا افتراءات 
عل��ى النبي داود بالزنا والقتل والخيانة، وهنا لابد 
من تساؤل يطرح نفسه ان هذه القبائح يتنزه عنها 
كثير من العب��اد وهم ليس��وا بأنبياء،فكيف يفعلها 

نبي؟ 

 للإجاب��ة ع��ن هذا الس��ؤال س��نعرض القصة 
عل��ى معايي��ر النقد،فنق��ول: ان ه��ذه الكبائ��ر لو 
ارتكبها الانس��ان العادي تشمئز منه الفطرة وتنفر 
منه الطب��اع ،فكيف اذا صدرت م��ن نبي عرفت 
الفط��رة عن طريق��ه الوحدانية،فالإنس��ان لا يولد 
ويك��ون ع��ارف بتفاصيل إلاسّ��ام الا بإرس��ال 
الانبياء،وانزال الكتب،ومن المعلوم يسلك الانبياء 
دورالمذكّ��ر، والمعلم،والمرش��د، فكي��ف تؤم��ن 
الفط��رة بكامه؟ وتقتنع بهدايته،وهو يتصف بهذه 
الصفات المذمومة! اما وس��ائل الادراك،المتمثلة 
بالح��واس انها تدرك الانبياء ه��م ممن اصطفاهم  
الله ع��ز وج��ل م��ن خلقه،باعتباره��م انموذجات 
بش��رية تمثل الكمال البشري،والقدوة الحسنة التي 
ام��ر الله تعالى ان نقتدي بهم قوله تعالى:)) أوُْلئَكَِ 
الَّذِي��نَ هَ��دَى اّللهُ فبَهِدَُاهمُُ اقْتدَِهْ ... (( س��ورة الانعام 
م��ن الآي��ة 90 ، لو يتص��ف النب��ي داود بالصفات 

القبيح��ة الت��ي وردت ف��ي العهد القدي��م لضاعت 
القدوة،ولفسد الاقتداء،ولتاشى المثل الذي يحتذى 
به،وكذل��ك نثبت بطانه بالاس��تدلال العقلي  مما 
لا ش��ك فيه ان الأنبي��اء معصومون م��ن الكبائر 
وم��ا ورد بح��ق النبي داود يخال��ف عصمته،ولو 
نفت��رض ان النبي اقترف ه��ذه الذنوب لأدى ذلك 
ال��ى تزعزع الثقة به وبرس��الته،اذا ارتكب النبي 
داود ه��ذه المحرمات،فكيف يتأثر به قومه،وكيف 
يحق��ق هدفه الالهي هو هداي��ة الناس نحو الكمال 
الانس��اني ال��ذي يتطل��ب من��ه الجانبين الرس��الة 
النظرية والس��يرة العملية،فارتكابه القبائح يجعله 
يفقد المسلك العملي للرس��الة،وبالتالي ينعدم تأثر 
الناس به وس��ماع كامه)89(،فضا عن ذلك اتفق 
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معظم المفسرين ما جاء في قصة النبي داود يعد 
من الاس��رائيليات،ولم يثبت فيها عن المعصوم 
حديث يجب اتباعه )90(. ،ولقد اورد الطبرس��ي 
رواية عن الامام علي)ع(عقوبة من تحدث بهذا 
الادعاء عن النبي داود،اذ قال:)) لا أوُتي برجل 
يزعم ان داود تزوج امرأة أرويا إلاّ جلدته حدين 
حداً للنبوة وحداَ للإسام(( )91( ،اذن هذه القبائح 
التي نسبت للنبي داود عارية عن الصحة وغير 

صحيحة من ناحية العقل.

اما بطانه��ا بالنقد النصي،فمن ناحية الس��ند 
قد أش��رنا س��ابقاً الى ضعفه وع��دم تواتره الى 
قائله،ولنفصل القول في بطان مضمون النص 
ال��ذي خالف كثير من نص��وص اوثق منه التي 
امت��دح به��ا الله تعالى صب��ر النب��ي داود على 
الطاعة وقوة دينه والادلة على ذلك كثيرة ومنها 
قوله تعالى: }اصْبرِْ عَلىَ مَا يقَوُلوُنَ وَاذْكُرْ عَبْدَناَ 
ابٌ{ سورة ص الآية 17 وقوله  دَاوُودَ ذَا الْأيَْدِ إنَِّهُ أوََّ
بيِ  تعالى: }وَلقَدَْ آتيَْناَ دَاوُودَ مِنَّا فضَْاً ياَ جِباَلُ أوَِّ
مَعَهُ وَالطَّيْرَ وَألَنََّا لهَُ الْحَدِيدَ{ س��ورة سبأ الآية 10، 
وليس من المعق��ول يمتدح الله تعالى النبي داود 
وه��و يمارس هذه الرذائل،بينم��ا  النص صوّر 
النبي داود كرجل فاس��ق ضال مرتكب فاحش��ة 
الزنا،وه��ذا ينافي صفات نبوت��ه التي اصطفاه 
الله تعال��ى ب��ه ع��ن غيره،وعصمته،ودعوت��ه 
الرباني��ة التي يقتدى به��ا الناس،فضا عن ذلك 
كيف يناقض نفس��ه فدعوته تح��رم الزنا والقتل 
والخيانة وهو يمارسها! ومحتوى النص يناقض 
التاريخ ايض��اً. فالقارئ للمراح��ل التاريخ يجد 
تصف مرحل��ة حكم النبي داود بالعصر الذهبي 
الذي استمر 40 سنة وبلغ فيه أوج  اتساع حدود  
دول��ة معتنقي الديانة اليهودية،ومن هنا تم اتخاذ 

نجمة داود شعاراً لدولة اسرائيل )92(، و

ل��و كان متبع ش��هواته لما حق��ق هذه الانجاز 
التاريخ��ي. ولا ننس��ى تناقض��ه م��ع نصوص 
اخرى التي تصف النبي داود بالكمال الانساني 
متحدثة عن لس��ان النبي قائل��ه: ))1اقِْضِ ليِ ياَ 
لْتُ  بِّ توََكَّ رَبُّ لأنَِّي بكَِمَاليِ سَ��لكَْتُ، وَعَلىَ الرَّ
بْنِ��ي يَ��ا رَبُّ وَامْتحَِنِّي. صَفِّ  بِ��اَ تقَلَْقلُ. 2جَرِّ
كُلْيتَيََّ وَقلَْبيِ(( )93(، وفي س��فر اخر يوُبخ النبي 
س��ليمان لعدم امتثاله لل��رب كأبيه داود فيمتدحه 
 ، بِّ قائاُ: ))6وَعَمِلَ سُليَْمَانُ الشَّرَّ فيِ عَيْنيَِ الرَّ

بَّ تمََامًا كَدَاوُدَ أبَيِهِ(( )94(.  وَلمَْ يتَْبعَِ الرَّ

ل��و امعن��ا النظ��ر فيم��ا س��بق نج��د ان هذه 
النصوص حجبت التكريم الالهي عن الأنبياء،اذ 
ش��بهتهم بالطبيب العاجز عن عاج نفس��ه وهو 
يعال��ج الن��اس المصابين بالمرض نفس��ه وهذا 

محال بالعقل والنقل.

المطلب الثالث: المعاد .
حقيق��ة الام��ر اختل��ف موق��ف العهدين من 
المعاد،ففي أس��فار العهد القديم إشارات بسيطة 
وغامض��ة وردت عنه،فعند ال��كام عن ابتداء 
الخليقة وقع التصريح باس��م الجنة،وقد تش��عرنا 
بع��ض النص��وص ت��ارة ان الجن��ة والنار في 
ه��ذه الدني��ا وت��ارة اخ��رى تصري��ح انهما في 
الاخ��رة )95(، وقد أش��ار الخطيب ال��ى ان ذكر 
المع��اد في العهد القديم م��رّ بمرحلتين: الاولى: 
اغفلت الاس��فار الخمس��ة الاول��ى الحديث عنه 
وتجاهلت هذه العقيدة،والثانية: عند عودتهم الى 
فلسطين،واكمال كتابة الاسفار ظهرت إشارات 

عن الخلود والعالم الاخر )96(. 

وتؤي��د الباحث��ة الخطيب؛ لان ع��زرا عندما 
كت��ب الاس��فار المقدس��ة اك��د عل��ى عقيدتي��ن 
فقط،هما: انتظار المس��يح المنتظر الذي سيعيد 
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له��م المج��د الابدي،والعه��د الابدي ال��ذي اعطاه 
الرب لبني اس��رائيل،فضا ع��ن ذلك كل ما ورد 
من إشارات عن المعاد معظمها في اسفار الانبياء 
ايوب،ودانيال،وحزقيال،واشعيا،ومزا ،مثل سفر 
مير داود،اذ جاء: ))19تحَْياَ أمَْوَاتكَُ، تقَوُمُ الْجُثثَُ. 
انَ التُّرَابِ..(()97(، فكلها  اسْ��تيَْقظِوُا، ترََنَّمُوا ياَ سُكَّ
إش��ارات مح��دودة لا تعطي فك��رة واضحة عن 
المعاد كما يجب ان ترد في كتاب سماوي بخاف 
العه��د الجديد الذي فصّل القول ف��ي يوم الدينونة 
وأحداثه )98( ،وسنوضح ذلك على النحو الآتي:  

يحاسب الانسان حساباً دقيقاً على اقواله وافعاله 
وأف��كاره،اذ ج��اء: ))36وَلكِنْ أقَوُلُ لكَُ��مْ: إنَِّ كُلَّ 
كَلمَِ��ةٍ بطََّالةٍَ يتَكََلَّمُ بهِاَ النَّاسُ سَ��وْفَ يعُْطوُنَ عَنْهاَ 
رُ وَبكَِامَِكَ  ينِ. 37لأنََّكَ بكَِامَِكَ تتَبَرََّ حِسَاباً يوَْمَ الدِّ

تدَُانُ(( )99( .

ونشر سفر الحياة او سجل الاعمال الذي يكتب 
فيه اعمال الناس في الحياة الدنيا،وقد اورد يوحنا 
في رؤيا: ))12وَرَأيَْتُ الأمَْ��وَاتَ صِغَارًا وَكِباَرًا 
وَاقفِيِنَ أمََامَ اللهِ، وَانْفتَحََتْ أسَْفاَرٌ، وَانْفتَحََ سِفْرٌ آخَرُ 
ا هوَُ مَكْتوُبٌ فيِ  هوَُ سِفْرُ الْحَياَةِ، وَدِينَ الأمَْوَاتُ مِمَّ
الأسَْفاَرِ بحَِسَبِ أعَْمَالهِِمْ. 13وَسَلَّمَ الْبحَْرُ الأمَْوَاتَ 
الَّذِينَ فيِهِ، وَسَ��لَّمَ الْمَ��وْتُ وَالْهاَوِيةَُ الأمَْوَاتَ الَّذِينَ 

فيِهِمَا. وَدِينوُا كُلُّ وَاحِدٍ بحَِسَبِ أعَْمَالهِ(( )100( .

والحساب س��يكون على ارض جديدة بعد تغير 
معال��م الك��ون،اذ ورد:))1ثمَُّ رَأيَْتُ سَ��مَاءً جَدِيدَةً 
��مَاءَ الأوُلَ��ى وَالأرَْضَ  وَأرَْضً��ا جَدِي��دَةً، لأنََّ السَّ
الأوُلىَ مَضَتاَ، وَالْبحَْرُ لاَ يوُجَدُ فيِ مَا بعَْدُ(( )101(. 

فأما أرواح المؤمنين س��تكون في حالة س��عادة 
ف��ي الف��ردوس ام��ا ارواح الاش��رار ف��ي مكان 
العذاب،فالمس��يح قال للص التائب:)) 43فقَاَلَ لهَُ 
يسَُ��وعُ: الْحَقَّ أقَوُلُ لكََ: إنَِّكَ الْيوَْمَ تكَُونُ مَعِي فيِ 

الْفرِْدَوْسِ(( )102(. 

مم��ا تقدم يتبين لن��ا تماثل اس��فار العهد الجديد 
بم��ا ورد في الق��رآن الكري��م والس��نة النبوية إلاّ 
انه س��رعان ما يتاش��ى هذا التقارب بمنح العهد 
الجديد للنبي عيسى)ع( سلطة محاسبة الناس يوم 
القيام��ة بدلاً ع��ن الله عز وجل، اذ ج��اء: )) 22 
يْنوُنةَِ  لأنََّ  الآبَ لاَ يدَِينُ أحََدًا، بلَْ قدَْ أعَْطَى كُلَّ الدَّ
لاِبْ��نِ((  )103( ، وه��و الذي يقي��م الموتى روحياً 
وجس��دياً: ))25الَْحَقَّ الْحَ��قَّ أقَوُلُ لكَُ��مْ: إنَِّهُ تأَتْيِ 
سَ��اعَةٌ وَهِيَ الآنَ، حِينَ يسَْ��مَعُ الأمَْ��وَاتُ صَوْتَ 
��امِعُونَ يحَْيوَْنَ(( )104( ، اذ يعُتقد ان  ابْنِ اللهِ، وَالسَّ
المسيح بعد ان صُلب مات ثم قام من قبره،فارتفع 
الى الس��ماء بجوار الاب وعن يمينه على كرسي 

استعداداً لاستقبال الناس يوم الدينونة )105( .   

مم��ا لا ري��ب في��ه ان الانس��ان ب��كل إدراكاته 
الحس��ية والعقلي��ة يؤمن بان ال��ذي خلقة هو الذي 
يحاس��به، بدلي��ل داخل كل انس��ان ضمير مراقب 
يحاسبه على اقواله واعماله يقيناً منه سيحاسبه الله 
تعال��ى يوم المعاد،والفطرة الس��وية ترفض القيام 
بالمحرمات ايماناً منها ستعاقب على ذلك من قبل 
الله ع��ز وجل متعلق ه��ذا بخوفها م��ن الله تعالى 
ورجائه��ا بفضله،وكذلك المدركات الحس��ية تلك 
الق��وة التي تؤدي الى الفه��م بوجوب طاعة اوامر 
الش��ريعة لتأمنّ من عق��اب الله تعالى،فاذا تعطلت 
الح��واس توقف��ت مرات��ب الادراك للوصول الى 
الهداية الربانية،فمن عطلت ابواب معرفته الاولى 
جعله الله تعالى في حكم الميت وعليه تعد الحواس 
م��ن اهم ادوات الادراك التي يترتب عليها معرفة 
الخال��ق ال��ذي يدينها يوم الحس��اب،بل انها تنطق 
وتشهد على صاحبها يوم المعاد،اما بطان دينونة 
الس��يد المسيح بالاس��تدلال العقلي هنا سؤالاً مهماُ 
يطرحه العقل اذا مات السيد المسيح كما يعتقدون 
بذلك  فمن أحياه؟ فاذا قالوا: أحُيى نفس��ه محال ان 
يخل��ق الحياة وهو ميت! واذا قيل: احياه الله تعالى 
ل��زم ان يكون عب��داً فكيف عبداً مخلوقا يحاس��ب 
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الناس؟ فضا عن ذلك اذا كان هو الديان  يجب 
ان يك��ون مطهر،وكيف يكون الس��يد المس��يح 
مطهر ألم يرث الخطيئ��ة من طرف امه؟ وهل 
سيحاس��ب الناس بقدرته الذاتية وإرادته ام بأمر 
م��ن الله تعالى الاب وس��لطته! وعل��ى اية حال 
ومهما كثرت التساؤلات التي لا نجد لها اجابات 
ش��افية للصدور،فان هذه العقي��دة تاقي رفض 

من القلوب والعقول.

اما مضمون النص فانه باطل يناقض نصوص 
كثيرة اوثق منه،منها قوله تعالى: }إنَِّ إلِيَْناَ إيِاَبهَمُْ 
25 ثمَُّ إنَِّ عَليَْناَ حِسَ��ابهَمُْ 26{ سورة الغاشية الآية 
25-26 ، يبي��ن الله تعالى ان مرج��ع الخلق يوم 

القيامة إليه،ثم عليه محاسبتهم ومجازاتهم)106(، 
وكذلك محتوى النص ومتنه يأبى العقل تصديقه 
ف��اذا كان المس��يح يدي��ن العباد لم��اذا كان يقوم 
بالعب��ادات ويتق��رب به��ا ال��ى الله تعالى،ويقدم 
الصلوات والتس��ابيح والتشكرات ويصوم وهو 
لا يحتاج الى  ذلك! وهل من المعقول يحاس��ب 
السيد المسيح العالم وهو لا يعلم بوقت الحساب؟ 
ثم يناقض العهد نفسه بنفسه ويرُجع الحساب الى 
الله تعال��ى الذي يقضي بمحكمت��ه بين عباده،اذ 
يَّ��انَ وَيقَْضِي بيَْنيِ  بُّ الدَّ ج��اء:))15 فيَكَُونُ الرَّ
وَبيَْنكََ، وَيرََى وَيحَُاكِ��مُ مُحَاكَمَتيِ، وَينُْقذُِنيِ مِنْ 
يدَِكَ(( )107( ، وكذلك ورد: ))23وَكَنيِسَ��ةُ أبَْكَارٍ 
��مَاوَاتِ، وَإلِىَ اللهِ دَيَّانِ الْجَمِيعِ،  مَكْتوُبيِنَ فيِ السَّ
ليِ��نَ(( )108(،ب��ل يقرّ  وَإلَِ��ى أرَْوَاحِ أبَْ��رَارٍ مُكَمَّ
المسيح بنفسه ان الله تعالى لم يرسله الى العالم؛ 
ليدين العالم ويحاس��به،بل ليخل��ص به العالم،اذ 
جاء : ))47وَإنِْ سَمِعَ أحََدٌ كَامَِي وَلمَْ يؤُْمِنْ فأَنَاَ 
لاَ أدَِينُ��هُ، لأنَِّي لمَْ آتِ لأدَِي��نَ الْعَالمََ بلَْ لأخَُلِّصَ 

الْعَالمَ(( )109(. 

وف��ي ض��وء المضامي��ن الحس��ية والعقلي��ة 
والنقلية تاشت هذه الدعوة التي تعدّ احد ركائز 
عقيدة ألوهية الس��يد المس��يح،اذ تجاوزت على 
القاضي بمنح الس��لطة لغي��ره من الحضور في 
المحكم��ة والحكم عل��ى الجاني،ومج��ازاة اهل 

المجني عليه!

الخاتمة

في ضوء المعطيات الحس��ية، والادلة العقلية 
والنقلي��ة التي خرج بها البحث الحالي،ولكي يلم 
القارئ بأهم النتائج التي تخص الموضوع سيتم 

ايجازها بهيئة نقاط،وذلك على النحو الآتي :

- بمرتكزات النق��د المعرفي المتمثلة بالفطرة 
والح��س والاس��تدلال العقلي،وبمعايي��ر النق��د 
النصي التي تتضمن س��ند الن��ص ومتنه تدرك 
البديهي��ات وتبن��ى عليه��ا النظريات،ويص��در 
الحك��م بتقييم النص الديني؛ لتميز الصحيح منها 

المنحرف. 

- ثبت انقطاع س��ند العهدين،وعدم تواترهما 
ال��ى القائل والناقل،فالعهد القديم بينه وبين النبي 
موس��ى س��بعة قرون،وقي��ل ثمانية،ام��ا العهد 
الجديد البون الشاس��ع بين النبي عيسى ومرقس 

اقدم انجيل،اذ يبلغ خمس وثاثين سنة بينهما!

- توج��د مقاييس للحك��م على صحة مضمون 
الن��ص ومحتواها،يجب الاخ��ذ بها،وهي: ان لا 
يخال��ف النص نصاً اوثق من��ه،وان لا يعارض 
يناق��ض  التاري��خ،ولا  العل��م،ولا  العق��ل،ولا 

نصوص اخرى في العهد نفسه.
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- تناق��ض اس��فار العهدي��ن بالعقائ��د المتف��ق 
عليه��ا،اذ ورد فيهم��ا التوحي��د الاله��ي والتع��دد 
الش��ركي وه��ي عقي��دة اجتهادية م��ن وضع بني 
البش��ر،إلاّ انهم��ا تباين��ا في مفه��وم النبوة،وقذف 
الانبي��اء بالكبائر،ففي العهد القديم اكتس��ب مفهوم 
النبوة مدلولات عديدة منها:الرائي،والمنجم،والوا
عظ،والمتحدث باسم الله حسب المرحلة التاريخية 
والوضع السياسي،اما العهد الجديد،فالثابت هومن 
يتكلم بما يوحى به إليه من الله تعالى،وكذلك اسفار 
العهد الجديد اتجهت اتجاهاً مناقضاً للعهد القديم،لم 
تحج��ب التكريم الإلهي ع��ن الانبياء،ولم تنتقص 
من دورهم الرسالي،فلم نجد نبي في العهد الجديد 
كاف��راً،او زاني��اً،او س��كيراً،او خائناً...،واختلف��ا 
ف��ي المع��اد ايضاً،ففي العهد القديم م��رّت العقيدة 
بمرحلتين: الاولى: اغفلت الاسفار الخمسة الاولى 
الحدي��ث عنه��ا وتجاهل��ت ه��ذه العقيدة،والثانية: 
عند عودتهم الى فلس��طين،واكمال كتابة الاسفار 
ظهرت إش��ارات عنها،بينما العه��د الجديد فصّل 

القول في يوم المعاد واحداثه.

- تماثل��ت نص��وص العه��د الجدي��د والق��رآن 
منه��ا:  المع��اد  ي��وم  اح��داث  ببع��ض  الكري��م 
يحاس��ب الانس��ان على كل افعاله واقواله حساباَ 
شديداً،ونش��ر الصحف،وتب��دل الارض وتتغي��ر 
معالم الكون،وارواح المؤمنين س��تكون في حالة 
س��عادة ف��ي الف��ردوس ام��ا ارواح الاش��رار في 
مكان العذاب،وس��رعان ما يتاش��ى هذا التقارب 
بمنح العهد الجديد س��لطة للس��يد المس��يح دينونة 

العباد،وانه يقيم الموتى روحياً وجسدياً.
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Abstract

Beliefs are considered one of the first pillars of religion, and history may testify that 
our scholars have written a painstaking history in order to defend the belief, led by 
Ibn Hazm, who is considered the founder of the science of criticism of the Bible, 

but it is a common mistake that criticism is understood as discovering mistakes and negative 
judgment, but It can be a means of gaining religious awareness to distinguish between 
the approved text and the false one after presenting it to the standards of epistemological 
criticism and textual criticism. However, it is noticeable that the researchers lack a critical 
sense;Therefore, the importance of this research lies in taking a critical position towards the 
contradictions of the nodalism by answering the following:
-What are the foundations of epistemological and textual criticism  
-What is the relationship between sensory perceptions                                  

_Is it possible to invalidate the beliefs of pluralism in the Old Testament and the Trinity in 
the New Testament with evidence of reluctance
-Did the two covenants agree on the beliefs of prophecy and resurrection            
-What is the similarity between them and the Holy Quran                                    

And I followed the descriptive approach, then the analytical by interpreting and 
fragmenting the contents, and then refuting the doctrinal contradictions and proving their 
violation of instinct, sense, and mental reasoning with cognitive criticism, then I followed a 
I tracked the historical knowledge of the text›s support, to the standards. As for the research 
plan, it is divided into an introduction and three topics, followed by the conclusion with the 
most important results.In the first topic, I dealt with the definition of criticism and the two 
covenants and the efforts of Muslim scholars in criticizing it, and the second topic: I referred 
to the written criticism of the two covenants and its criteria.As for the third topic, I talked 
about the criticism of the doctrines of the two covenants, divided into three demands, the 
first: monotheism, the second: prophecy, and the third: resurrection. 

The basis of the text and its text, and these foundations, are the criterion for distinguishing 
between what is the remnants of the divine revelation and what the human hand has interfered 
with.what the human hand has interfered with.


