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   المقدمة
الحديث الش��ريف مرك��ب من: الس��ند والمتن 
ولا يثب��ت إلا بثبوتهم��ا مع��ا، ولا يص��ح إطلاق 
لف��ظ الحدي��ث على المتن م��ن دون الس��ند، فهما 
متلازم��ان للدلالة على ما يصدر عن النبي وأهل 
البيت)ع(،وفقً��ا لمبن��ى الامامية وم��ا يصدر عن 

النبي )ص( وفقاً لمبنى جمهور المسلمين.

ويعدّ التفسير الروائي من المناهج القديمة، حيث 
كان المهيمن والحاكم على الساحة التفسيرية طيلة 
القرون الثلاثة الاولى من الهجرة النبوية، ويعزى 
السبب في ذلك كون المفسرين آنذاك من المحدثين، 
فكان من الطبيعي جدا هيمنة البعد الروائي وبروز 
النزع��ة الحديثية في الس��احة التفس��يرية، إلا أن 
اكثر هذا التفسير المأثور ضعيف الإسناد بالحذف 
والإرسال)1(، لأن الجاعلين والواضعين قد عبثوا 
بالأحاديث من جانب، ومنع تدوين ونقل الأحاديث 
من جانب آخر، والذي اس��تمر مائة وثلاثين سنة 
بعد الهجرة، وفي خلال هذه المدة لم يتصدّ لضبط 

وحفظ الحديث س��وى بع��ض الصحابة الخواص 
لأهل البيت )ع(، وف��ي هذه الفترة المظلمة ايضا 
ضاع��ت الكثير م��ن الأحاديث، التي ل��م يكن لها 

محل سوى اذهان الرواة فزالت وفقدت بموتهم.

إن الجاعلين للحدي��ث لم يقوموا بجعل الحديث 
فحس��ب، ب��ل امت��دت دائ��رة الجعل ال��ى الرواة 
وأصول الحديث ايضا، فنقل عن أش��خاص على 
أنهم رواة ولم يكن لهم وجود عيني ابدا، وظهرت 
كتب بعنوان أنها أصول تتضمن أحاديث مجعولة 
وصحيح��ة ق��د اختلقته��ا ي��د الناس��خين وتج��ار 

الكتابة)2(. 

وم��ع ذلك، فقد أورد المفس��رون هذه الروايات 
الضعيفة في تفاس��يرهم، من غير اعتناء بضعف 
اس��نادها وإنما كان ملاكهم ع��ادة توافق المروي 
مع الآيات الش��ريفة، وإن كانوا يس��تندون احيانا 
الى ضعف الإس��ناد ف��ي رد الأقوال مما لا يكون 
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مقب��ولًا م��ن تفس��ير الآي��ات، وهكذا فل��م يكن 
تمحي��ص الأخبار معتمدا على إس��ناد الروايات 
بالدرج��ة الأولى، وإنما لابد للمفس��ر من النظر 
في متونه��ا واعتبارها، فالتأكد من صحة المتن 
وسلامته يمثل العامل الأساس في إحراز صحة 
ص��دور الروايات)3(، وفي ه��ذا الفصل يحاول 
البحث بي��ان منهجية العلام��ة الآملي في قبول 
الرواية في التفسير، من خلال بيان أسس تعامله 

مع متون الروايات. 

المبحث الأول : مفهوم المتن 
وأهميته.

اولاً: المتن لغةً:
يطل��ق على: الظهر وما صل��ب من الأرض 
وارتف��ع، والجمع مت��ان ومت��ون)4(. و))الميم، 
والت��اء، والن��ون((: أص��ل صحي��ح واحد يدل 
على صلابة في الشيء مع امتداد وطول، ومنه 
المتن: ما صلب م��ن الأرض وارتفع وانقاد)5(.
ومتن كل ش��يء: ما ظه��ر منه. ومَتنَُ الش��يء 
بالضم: متانة فهو متين أي صلب)6(، ومنه قيل: 
حبل متين)7(. والمتن: الظهر مكتنفا الصلب عن 

يمين وشمال من عصب ولحم )8(. 

ثانياً : المتن اصطلاحًا:
ويراد به نص الحديث وهو: صيغة الكلام التي 
تكل��م بها قائل الحديث، ويتك��ون من عنصرين 
وهم��ا: اللف��ظ والمعن��ى أو الدلال��ة)9(، وعرف 
بأن��ه: ))لفظ الحديث الذي يتقوم به المعنى وهو 
قول النبي )ص( وما ف��ي معناه(()10(، وأما في 
اصط��لاح المحدثين ه��و: ))الكلام ال��ذي ينقله 
ويروي��ه أخر راوي عن المعصوم )ع( س��واء 
كان ق��ولا أو فعلا أو تقري��را(()11(. فكأن معنى 
متن الحديث مأخوذ من الظهر والصلابة لما فيه 
من قوة واستواء وارتفاع بالنسبة الى سنده)12(. 

وإن الغاية من الحدي��ث ))إنما هو متنه الذي 
يعرف منه معن��اه(()13(، ومتن الحديث يش��مل 
جميع سُنة المعصومين )ع( والمقصود بالسُنة: 
لي��س هو خص��وص الحديث اللفظ��ي؛ لأن كل 
م��ا ينتس��ب الى المعص��وم فهو حج��ة أعم من 
السكوت وعدم الردع )التقرير( والفعل والقول، 
فسُ��نة المعصومين ش��املة لكل الأقس��ام الثلاثة 
وإن كان اعتباره��ا لي��س ف��ي مس��توى واحد، 
لأن بعضها كالس��كوت والفعل ليس لهما ظهور 
إطلاق��ي أو عموم��ي، ب��ل إن حجيتهما تقتصر 
عل��ى القدر المتيق��ن فقط والبع��ض الآخر مثل 
اللف��ظ المنقول، الذي هو حجة بعد إحراز أصل 
الص��دور وجه��ة الصدور والدلال��ة التي يمكن 
الاعتم��اد عليها، يمكن أن تكون مفس��راً للقرآن 

بعد ثبوت اعتبارها وحجيتها)14(. 

والحديث ينقسم باعتبار وضوح دلالة الألفاظ 
عل��ى المعان��ي المرادة منه وخفائه��ا الى: نص 
ومجمل وظاهر وم��ؤول لأن؛ اللفظ إن كان له 
معن��ى واح��د لا يحتمل غيره فه��و النص، وان 
احتم��ل فان تس��اوى الاحتمالان فه��و المجمل، 
وان ترج��ح أحدهما فإن أري��د بالمرجوح لدليل 
فه��و الم��ؤول، وأن أريد الراج��ح فهو الظاهر. 
ورجحانه إما بحس��ب الحقيقة الش��رعية كدلالة 
الصوم على الامساك عن المفطرات أو بحسب 
العرف كدلالة الغائط على الفضلة)15(، ولقد أولى 
الظاه��ر من دلالات الألف��اظ عناية الأصوليين 
والمفسرين من علماء الامامية،لارتباطه بحجية 
القرآن الكريم من جهة ولقيام سيرة المتشرعين 
م��ن الصحابة وأصحاب الائمة )ع(، حيث كان 
عملهم مس��تندا الى ظواهر الأدلة الش��رعية في 
تعيين مفادها من جهة أخرى)16(، ويرى العلامة 
الآمل��ي أن ظواه��ر ألفاظ الق��رآن الكريم حجة 
للجميع، وفهمها ميس��ر لكل م��ن تعلم المقدمات 
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والعلوم الأساس��ية، ونظر وتدبر فيها وفقاً للمنهج 
وأن  وحده��م  للمعصومي��ن  ولي��س  الصحي��ح، 
المعصومين )ع( لم يخصوا أنفس��هم به، بل حثوا 

الناس ورغبوهم إليه)17(.

ثالثاً : أهمية متن الحديث: 
تتجل��ى أهمية متن الأحادي��ث من خلال تبعيتها 
للق��رآن الكريم ف��ي تأييد المضم��ون والمحتوى، 
ولهذا فإن المعصومين )ع( في الكثير من أحاديثهم 
المتوات��رة)18(، أمروا بعرض كلامهم على القرآن 
الكري��م وب��أن تقيم ب��ه أحاديثهم، وف��ي حالة عدم 
المخالف��ة معه يتم قبوله��ا، وهذه الأحاديث تعرف 
بأخب��ار العرض على الكتاب وهي على طائفتين: 
الأول��ى � لأج��ل حل التع��ارض، ويطل��ق عليها 
اس��م النصوص العلاجية، وتض��م الروايات التي 
تتحدث عن طريقة ح��ل التعارض بين الأحاديث 
المتعارضة، والثانية � لأجل تش��خيص الاعتبار، 
وه��ي الرواي��ات العام��ة الت��ي لا اختصاص لها 
بالأخب��ار المتعارض��ة بل تعدّ صح��ة ومضمون 
ومحت��وى كل رواي��ة مرهون��ة بموافقتها أو عدم 
مخالفتها للقرآن الكريم، وهذه توس��ع دائرة لزوم 

العرض على القرآن الى جميع الأحاديث)19(. 

المبحث الثاني : الهدف من عرض 
السُنة الشريفة .

قس��م العلامة الآملي السُنة الى قسمين: أحدهما� 
السُ��نة القطعي��ة وهي لا تحتاج أب��دا الى العرض 
عل��ى الق��رآن، لأن صدورها من مق��ام العصمة 
قطع��ي، ومثل ه��ذا الصادر ينتس��ب يقينا الى الله 
تعالى، وهي بنفسها مصدر مستقل يصلح لعرض 
السُ��نة غير القطعي��ة عليه، والثاني � السُ��نة غير 
القطعي��ة ،وهي التي يجب عرضه��ا على القرآن 

وعلى السُنة القطعية)20(. 

ويعتقد الش��يخ المفس��ر بأن الهدف من عرض 
السُ��نة على القرآن لأجل تقييم اعتبار السُنة، ليس 
هو إثبات موافقة السُنة للقرآن، لأن الموافقة ليست 
شرطا في الحجية، بل إن المخالفة مع القرآن هي 
مان��ع للاعتبار والحجية، في��رى إن المقصود من 
العرض الذي بينت السُ��نة القطعية ضرورته، هو 
إحراز عدم المخالفة للسُنة المعروضة مع القرآن 
الكري��م لا إثب��ات الموافق��ة مع��ه، لأن الكثير من 
الأح��كام والفروع الجزئية لم ترد في القرآن، وقد 
ت��م تحديدها وبيانها طبقاً للأم��ر الإلهي بالرجوع 

الى السُنة)21(.

ويعتقد سماحته ايضا، أنه ليس كل رواية مخالفة 
ه��ي من نوع المخالفة التباينية أو التضاد المنتهي 
ال��ى التباين، الذي يؤدي الى س��قوط الحجية عن 
الرواية، فقد تكون المخالفة ابتدائية، التي هي بين 
المطلق والمقيد أو الع��ام والخاص، لأن مثل هذه 
المخالف��ة في عرف واضع��ي القوانين والعقلاء، 
تع��د مخالف��ة ابتدائية وليس��ت مخالف��ة وتعارضا 
مس��تقرا والدلي��ل على ذل��ك: أن له��ا جمعا دلاليا 
وعرفي��ا، وإن ه��ذا النوع م��ن الاختلاف موجود 
ايضا بين آيات الق��رآن الكريم مع بعضها فالمقيد 
بالنسبة الى المطلق والمخصص بالنسبة الى العام 
،يك��ون ش��ارحًا لمغزاه ومفص��لاً ومبيناً لمحتواه 

وليس معارضًا)22(.

المبحث الثالث : منهجية العلامة 
الآملي في تقييم الروايات .

إن دراس��ة البحوث الروائية في تفسير التسنيم، 
تبين أن للعلام��ة الآملي معايير في طلب الحديث 
الش��ريف، وتعدً تلك المعايير أبرز ش��اهد ودليل 
على اس��لوبه التفسيري )تفس��ير القرآن بالقرآن( 
ومنه��ج التدب��ر ف��ي الق��رآن)23(، خ��لال تقييم��ه 
لمضم��ون الروايات لأجل بي��ان صحتها لقبولها 
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أو س��قمها لرده��ا، ويرى إن اثب��ات أي مبحث 
يتحتم ان تكون الاحتمالات الناتجة منه منسجمة 
ومتناغم��ة م��ع س��ياق الآي��ات م��دار البحث، 
والخط��وط العامة للمعارف القرآني��ة والمباني 
العقلي��ة والقواع��د الأدبي��ة، وإن أي احتمال لا 
يوافق الوحي أو يخالف العقل أو لا ينس��جم مع 
القواعد الأدبية فهو غير مقبول)24(. مس��تندا في 
ذلك على أق��وال المعصومين )ع(، الذين عدوا 
الحدي��ث المخالف للقرآن الكريم زخرفاً وباطلًا 
وم��ردودًا، قائلين أن حديثاً كه��ذا لم يصدر منا 
لبي��ان الواق��ع اب��دا »ل��م أقل��ه«)25(، ولا بد من 
أن تضرب��وا به ع��رض الحائ��ط)26(، فمن هذا 
المنطل��ق إذا كان الخب��ر مخالفاً للدليل النقلي أو 

العقل فهو مرفوضاً ومردوداً عنده.    

وق��د رص��د البحث جمل��ة م��ن الروايات تم 
عرضه��ا على معايير التقييم من قبل المفس��ر، 
بعضها صرح بها � كما اس��لفنا سابقا � قد بلغت 
عن��ده نص��اب الحجي��ة والمرجعي��ة، واخرى 
رصده��ا البحث لم تبلغ عن��ده نصاب الحجية ، 
ويتوق��ف العرض عليها متى ما بلغت اعتبارها 
وحجيتها، وكانت تترد بين القبول والرفض في 
تقييمه��ا، لأج��ل الاعتماد عليه��ا والعمل بها أو 
لردها والإعراض عنها، ويمكن للبحث تقس��يم 

معايير العرض الى: 

اولاً: المعايير الت���ي بلغت نصاب الحجية، 
وتشمل: 

1 � القرآن الكريم.
هو: ))مصدر قطع��ي أو مفيد للاطمئنان في 
الدي��ن، وزمام الدين يجب أن ي��وكل الى الأمر 
ل��زوم ع��رض  إن  الظن��ي(()27(.  القطع��ي لا 
الحدي��ث على القرآن الكري��م اضافة الى دلالته 

عل��ى صيانة القرآن الأبدي��ة من التحريف، لأن 
الكتاب المحرف يكون س��اقطاً عن الحجية ولا 
يمكن أن يكون ميزاناً لاعتبار ش��يء آخر، فهو 
يفيد امرًا مهمًا اخراً وهو تعيين وتشخيص مقام 
ومنزلة أصل اعتبار الحديث في رحاب القرآن، 
الذي تثبته روايات العرض على القرآن الكريم، 
إذ قب��ل الحدي��ث يج��ب أن يتبل��ور المضم��ون 
القرآن��ي جيدا بعنوان أنه المي��زان لتقييم صحة 
وسقم لحديث كي يعرض عليه)28(، فإنه تضافر 
ع��ن المعصومين )ع(، لزوم ع��رض الحديث 
على الكتاب المجيد عند الشك في صحته أو عند 
تعارض الخبرين، لذا فإن س��بب عرض السُنة 
المظنون��ة على الكت��اب المجيد أو على السُ��نة 
القطعي��ة أو المس��تفيضة، ليس لغاية التش��كيك 
فيها وإنما يطلب من وراء ذلك التمحيص لفرز 
صحيحها من سقيمها، لأن ليس كل ما ينقل عن 
لسان المعصومين )ع( بثقة. وعلى فرض كونه 
ثقة فليس بمصون عن الخطأ والنسيان أو الدس 

والتزوير. ويشتمل العرض على:      

أ � ظواهر الآيات الشريفة.
يرى س��ماحته أن ظاهر الآيات القرآنية حجة 
وإمكان استظهار المعنى منه، لذا يجب مراعاة 
نتائجه والعمل بالأحكام المستفادة منه للوصول 
الى مراح��ل أعل��ى)29(، وأما في حال��ة تفاوت 
ظاه��ر الق��رآن الكريم مع الأحاديث الش��ريفة، 
فإنه ينحصر في حدود التبيين والتفسير والتقييد 
والتخصيص، وأمثال ذل��ك لا بنحو التباين)30(. 

وكان ذلك لأجل:

قبول الرواية، كما في بيان ش��أن نزول قوله 
ةٍ بشَِ��هِيدٍ وَجِئْناَ  تعالى }فكََيْفَ إذَِا جِئْناَ مِنْ كُلِّ أمَُّ
��ؤُلَاءِ شَهِيدًا{س��ورة النس��اء الاية41،  بِ��كَ عَلىَٰ هَٰ
ق��ال الام��ام الص��ادق: ))نزلت في أم��ة محمد 
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خاص��ة في كل ق��رن منهم إمام منا ش��اهد عليهم 
ومحمد ش��اهد علينا(()31(. بينّ الش��يخ المفسر أن 
هذا الحديث ضعيف وأن ضعف الرواية لا يضر 
لمطابقت��ه ظاه��ر الآي��ة)32(، واس��تنادًا الى ذلك، 
أشار الى أن اختصاص الآية المباركة بأمة النبي 
)ص(، لأنها أشرف الأمم والشهادة عليها تستلزم 
على غيرها من الأمم السابقة، وأما شهادته )ص( 
على الشهداء من الائمة في كل قرن وزمان، إنما 
هو م��ن باب ذكر المصاديق وه��ذا لا ينفي كونه 

)ص( شاهدًا على الأنبياء السابقين)33(. 

رد الرواية، من قبيل تفسير كيفية مجي، التابوت 
في قول��ه تعالى }وَقاَلَ لهَمُْ نبَيُِّهُ��مْ إنَِّ آيةََ مُلْكِهِ أنَْ 
ا ترََكَ  يأَتْيِكَُمُ التَّابوُتُ فيِهِ سَكِينةٌَ مِنْ رَبِّكُمْ وَبقَيَِّةٌ مِمَّ
لكَِ  آلُ مُوسَىٰ وَآلُ هاَرُونَ تحَْمِلهُُ الْمَلَائكَِةُۚ  إنَِّ فيِ ذَٰ
لَآيَ��ةً لكَُ��مْ إنِْ كُنْتمُْ مُؤْمِنيِنَ{س��ورة البقرة الآية248، 
قيل��ت الكثير من الأس��اطير حوله وه��ي تفيد: أن 
التابوت س��رق من الفلسطينيين وكانت نتيجة ذلك 
أن ابتلي الس��راق بأن��واع من الع��ذاب، مما حدا 
بهم الى الس��عي للنجاة من ه��ذا العذاب فوضعوا 
التاب��وت على ثورين وأخرجوه من مدينتهم، وتلا 
ذلك قيام الملائكة بهداية الثورين وتوجيههما نحو 
بني اس��رائيل)34(، أش��ار س��ماحة المفس��ر أنه لا 
يتوفر لهذه القصة سند قطعي من القرآن الكريم ، 
وكم��ا لم تؤيدها الروايات الصحيحة ايضا بل هي 
تخالف ظاهر جملة }تحَْمِلهُُ الْمَلَائكَِةُ{ التي نسبت 
الحمل الى الملائكة لذا لا يمكن الاعتماد على هذه 

الرواية )35(.

ب � السياق .

وهو: )) كل ما يكش��ف اللفظ ال��ذي نريد فهمه 
من  دوال أخرى ،س��واءً أكانت لفظية  كالكلمات 
التي تش��كل مع اللفظ الذي نريد فهمه كلاما متحدا 
مترابط��ا، أوحالية كالظروف والملابس��ات التي 
تحي��ط  بالكلام وتكون ذات دلالة في الموضوع((
)36(. اعتمده العلماء المس��لمون والمفس��رون في 

فهم وتفس��ير الآيات القرآنية، إذ يع��دّ قرينة الفهم 
الحاصلة من انس��جام النص، فإن��ه قرينة متصلة 
ومس��تفادة من ألف��اظ النص، مأخ��وذ من ظهور 
العبارات القرآنية، التي لا تفيد أكثر من الظن، وأن 
قيمت��ه وحجيته راجعة الى حجية الظهور القرآني 
القائمة على أساس أصول المحاور العقلائية)37(، 
وي��رى المفس��ر أن ))الاعتماد على س��ياق الآية 
والاعتماد على الش��واهد الداخلي��ة لآيات القرآن 
على أس��اس نطق بعضها ببعض وشهادة بعضها 
على بع��ض وتوافقها وتناغمها م��ع بعضها مقدم 

على الحديث المأثور(()38(. وكان ذلك لأجل:

قبول الرواية، وذلك من قبيل بيان ش��أن نزول 
 ِ قوله تعالى }وَلَا تحَْسَ��بنََّ الَّذِينَ قتُلِوُا فيِ سَبيِلِ اللهَّ
أمَْوَاتاًۚ  بلَْ أحَْياَءٌ عِندَ رَبِّهِمْ يرُْزَقوُنَ{سورة ال عمران 
الآية 169، أورد المفس��ر روايات عديدة  في بيان 

ش��أنها، قيل: نزلت في ش��هداء بدر، وقيل: نزلت 
في شهداء أحُد، وروي عن الباقر )ع( وكثير من 
المفس��رين: ))أنها تتناول قتلى بدر وأحُد معاً(( ، 
وقي��ل: نزلت في ش��هداء بئر معونة )39(. وأش��ار 
س��ماحته أن��ه لا مح��ذور من تع��دد الروايات في 
ش��أن نزول أيّ آية من آي الق��رآن الكريم، فربما 
كانت تشير الى كل الموارد معا ولكن فيما يخص 
الآية موضوعة البحث فإنه بالاس��تناد الى سياقها 
الظاهر لا ش��ك في كونها تش��ير قطعًا الى شهداء 

)أحُد()40(.  

رد الرواي���ة، كم��ا ف��ي روايات ماهي��ة إبليس 
وس��ابقته، عن النبي )ص( قال: ))ان الله لما أراد 
أن يخل��ق آدم.. ثم دع��ا ابليس واس��مه يومئذ في 
الملائك��ة حباب..(()41(، وعن اب��ن عباس:))كان 
ابليس من حي من أحي��اء الملائكة يقال لهم الجن 
خلق��وا م��ن نار الس��موم من بي��ن الملائك��ة...((   
)42(، والش��يخ المفس��ر في مناقش��ته لآراء بعض 

المفس��رين، الذي��ن ي��رون الاختلاف بي��ن الملك 
والجن هو صنفي وليس نوعي ويعدّون ابليس من 
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نوع الملائكة، ويستدلون بأمر الملائكة بالسجود 
وامتثالهم باس��تثناء ابليس ،اش��ار س��ماحته الى 
أن��ه مع غ��ض النظر ع��ن الإرس��ال وضعف 
الس��ند، وم��ع الاغم��اض ع��ن صعوب��ة اثبات 
المعارف غير الفقهية بواسطة مثل هذه الأخبار 
والرواي��ات، حيث ان المرج��ع النهائي في مثل 
ه��ذه الموارد ه��و القرآن الكري��م وظاهر الآية 
{سورة البقرة الآية50، هو  الكريمة }كَانَ مِنَ الْجِنِّ
ان ابليس من جنس الجن والمعنى الذي يس��تفاد 
من آي��ات القرآن، هو الاخت��لاف الماهوي بين 
الملك والجن والتباين الموجود بين آثار وافعال 
الاثنين يؤيد التباين الماه��وي بينهما، لذلك فإن 
الق��ول بأن ابليس م��ن الجن وإن��ه مغاير لنوع 

الملائكة اقرب الى الواقع)43(. 

ج � الخطوط العامة للمعارف القرآنية .

وتعني المعاني الكلية للق��رآن الكريم برمته، 
دون لح��اظ آية معينة أو س��ورة بعينها الجامعة 
والحاكم��ة على دائرتي الألفاظ، فهي مس��توى 
الن��ص بروحه لا بألفاظه وتس��مى روح القرآن 
العام��ة)44(، وهي لا تتس��نى أب��دا إلا لمن أمتلك 
الرؤي��ة القرآني��ة الكامل��ة، وم��ارس عمليت��ي 
التفس��ير والتأوي��ل ولدي��ة ق��درة الكش��ف عن 
الخط��وط البيانية للقرآن الكريم، وهذه الخطوط 
العام��ة تجعل مهام الع��رض على كتاب الله في 
أعلى وأشرف مراتب التخصص المطلوبة)45(، 
والش��يخ المفس��ر س��ار على ه��ذه الطريقة في 
الع��رض إذ كان يلح��ظ معاني الكت��اب المجيد 
وكل حديث لا يجد له جذرا في القرآن، ويخالف 
الخطوط القرآنية ف��لا اعتبار له لديه، وما وجد 
ل��ه جذرا أو أصلا ووافق الخطوط القرآنية فإنه 

معتبر ومقبول عنده. وكان ذلك لأجل:

قبول الرواية، كما في قصة أصحاب الس��بت 
ف��ي قوله تعال��ى }وَلقََ��دْ عَلمِْتُ��مُ الَّذِي��نَ اعْتدََوْا 
��بْتِ فقَلُْناَ لهَمُْ كُونوُا قرَِدَةً خَاسِ��ئيِنَ  مِنْكُمْ فيِ السَّ
،فجََعَلْناَهَ��ا نَ��كَالًا لمَِ��ا بيَْ��نَ يدََيْهَ��ا وَمَ��ا خَلْفهَاَ 
وَمَوْعِظَةً للِْمُتَّقيِنَ{س��ورة البقرة الآية 65- 66، قال 
الامام الباقر )ع(: ))وكان من الس��نة والس��بيل 
التي أمر الله عز وجل بها موس��ى عليه الس��لام 
أن جع��ل الله عليه��م الس��بت وكان م��ن أعظم 
السبت ولم يستحل أن يفعل ذلك من خشية الله ، 
أدخله الله الجنة ومن اس��تخف بحقه واستحل ما 
ح��رم الله عليه من عمل الذي نه��اه الله عنه فيه 
، أدخله الله عز وجل النار وذلك حيث اس��تحلوا 
الحيتان واحتبسوها وأكلوها يوم السبت غضب 
الله عليهم من غير أن يكونوا أش��ركوا بالرحمن 
ولا ش��كوا في شيء مما جاء به موسى )ع( قال 
الله عز وجل:}وَلقَدَْ عَلمِْتمُُ الَّذِينَ اعْتدََوْا مِنْكُمْ فيِ 
��بْتِ فقَلُْناَ لهَمُْ كُونوُا قرَِدَةً خَاسِ��ئيِنَ{(( سورة  السَّ
البقرة الآية 65، أشار سماحته بعد أن أحال البحث 
عن س��ند الحديث بلحاظ الرج��ال والدراية الى 
موطنه الخاص، أن الرس��الة العامة لهذا النمط 
م��ن الأحادي��ث موافقة للخط��وط العامة للقرآن 
الكريم. وقد استفاد الشيخ المفسر من هذه الرواية 
وأمثاله��ا، في أن بعض الكبائر من الذنوب وإن 
لم يرتبط بالأصول الاعتقادية، كالذنب المذكور 
ف��ي الآي��ة إلا أنه يكش��ف عن خبث الس��ريرة 
وسوء الضمير، ومن هذا المنطلق فإن مرتكبي 
المعصية ق��د حكم عليهم بمثل ه��ذا العقاب من 
دون الابت��لاء بالكفر العقائدي، ويرى أن الناس 
الممس��وخين قد انقرض��وا وان الحيوانات التي 
تش��اهد في الخارج ليست من نس��لهم، كما أنهم 
لم يكونوا من نسل من سبقهم من الحيوانات)46(.

رد الرواي���ة، وذلك في س��ؤال الملائكة عن 
س��ماحته   أوردّ  الأرض،  ف��ي  الخليف��ة  جع��ل 
رواي��ات عدي��دة ذات المضامين المتش��ابه عن 
المعصومي��ن )ع( منها: عن أحدهم��ا ))... ان 
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الله تب��ارك وتعالى لما خلق آدم )ع( قال للملائكة: 
}إنِِّ��ي جَاعِ��لٌ فِ��ي الْأرَْضِ خَليِفةًَ{ فق��ال ملكان 
من الملائكة }أتَجَْعَلُ فيِهاَ مَنْ يفُْسِ��دُ فيِهاَ وَيسَْ��فكُِ 
مَاءَ{س��ورة البقرة الآي��ة 30، فوقعت الحجب فيما  الدِّ
بينهما وبين الله عز وجل وكان تبارك وتعالى نوره 
ظاهرا للملائكة فلما وقع��ت الحجب بينه وبينهما 
علما أنه قد س��خط قولهما(()47(، إذ أش��ار المفسر 
ال��ى: ان ظاهر بعض الرواي��ات كراهة الملائكة 
من جعل الخلافة لآدم، لك��ن الملائكة المعهودين 
المعروفي��ن في القرآن الكري��م كلهم معصومون، 
وأدلة عصمتهم ممتنعة عن التخصيص، وأن هذه 
الروايات على ف��رض صحتها واعتبارها بحاجة 

الى التوجيه والتوضيح)48(.  

 2� السُنة القطعية.
جع��ل العلام��ة الآملي من السُ��نة القطعية التي 
تك��ون دائما وبالنس��بة الى جميع الآي��ات مرجعا 
للتعليم والتبيي��ن والتفصيل)49(، معيارا الى جانب 
المعايي��ر الاخرى لع��رض الرواي��ات المظنونة 
الص��دور عليه��ا، لأن حجيته��ا كالق��رآن الكريم 
أي ف��ي عدم حاجتها للع��رض على مصدر آخر، 
وكونها بنفسها صالحة لعرض السُنة غير القطعية 
عليها، ففي أصل حجيتها فلأن مصدر حجية سنة 
النب��ي )ص( � قول��ه وفعله وتقري��ره � هو القرآن 
ال��ذي يرجع المس��لمين إليه في آي��ات عديدة)50(، 
ومص��در حجي��ة س��نة المعصومي��ن )ع( ايضا 
ه��و قول النبي الأك��رم )ص( في حدي��ث الثقلين 
الشريف)51(، وعليه فإن حجية وقيمة الصادر عن 
النب��ي والائمة ه��ي ببركة الق��رآن الكريم، إلّا أن 
تثبت نبوة الرس��ول الأكرم )ص( بمعجزة أخرى 
غي��ر الق��رآن، وحينئذ لا تكون حجية سُ��نة النبي 
)ص( متوقف��ة على القرآن وفي عصرنا الحاضر 
لا توجد هناك معجزة س��وى القرآن فإنه لا يمكن 
إثب��ات حجية سُ��نة النبي بغي��ر الق��رآن)52(، إذن 

رس��الته )ص( متوقف��ة على كون الق��رآن الكريم 
معجزة لأن  السُ��نة القطعية نفس��ها ليست معجزة 
حتى تكون حجة ومعتبرة بذاتها، بل هي بواسطة 
رس��الة الرس��ول الأك��رم )ص( مرتبطة بإعجاز 

القرآن الكريم)53(. وكان ذلك لأجل: 

قب���ول الرواية، كم��ا في تفس��ير قول��ه تعالى 
ِ رَبِّ الْعَالمَِينَ{س��ورة الفاتح��ة الآي��ة 2،  }الْحَمْ��دُ لَِّ
ع��ن الص��ادق )ع(: ))كان رس��ول الله )ص( إذا 
أصب��ح قال: »الحم��د ل رب العالمين كثيرا على 
كل ح��ال« ثلاثمائة وس��تين مرة وإذا أمس��ى قال 
مثل ذلك(()54(، يرى الشيخ المفسر أن سيرة النبي 
)ص( بابت��داء الكلام كانت بالتحميد، وأن الس��ر 
على فرض ثبوت العدد المذكور هو أنه كان يحمد 

الله صباحا ومساءً بعدد أيام السنة تقريبا)55(  .

رد الرواي���ة، وذل��ك من قبيل بي��ان كيفية خلق 
ح��واء )ع( في قوله تعال��ى }ياَ أيَُّهاَ النَّ��اسُ اتَّقوُا 
رَبَّكُ��مُ الَّ��ذِي خَلقَكَُمْ مِ��نْ نفَْسٍ وَاحِ��دَةٍ وَخَلقََ مِنْهاَ 
زَوْجَهَ��ا وَبثََّ مِنْهمَُا رِجَ��الًا كَثيِرًا وَنسَِاءً{س��ورة 
النس��اء الآية 1، ورد في بع��ض الروايات أن حواء 

زوج آدم )ع( خلق��ت م��ن ضلع��ه الأيس��ر)56(، 
فيم��ا كذبت رواي��ات أخرى هذا الق��ول)57(، ورد 
الش��يخ المفس��ر الروايات القائلة بخلق حواء من 
ضل��ع آدم، مش��يرا ال��ى ذلك بأن ثم��ة طينة خُلق 
منها آدم ث��م خُلقت ح��واء)58(، وأن الروح نفخت 
فيهما في وقت واحد وبش��كل مباش��ر، وعليه فإن 
س��نخ جسم حواء وروحها مش��ابه لسنخ جسم آدم 
وروحه وقوله تعالى }وَخَلقََ مِنْهاَ زَوْجَهاَ{ إشارة 
واضحة الى هذا المعنى، وبناءً على ذلك لا بدّ من 
رد الروايات التي تش��ير الى خلقة حواء )ع( من 
ضلع آدم )ع( ، لأنها لا تخلو من شبهة إسرائيلية، 
كما أن تعليلاتها لا تتناس��ب مع ما ورد في س��ائر 
الرواي��ات الأخرى، بل هي اش��به م��ا تكون الى 

التعاليم المحرفة في العهد القديم)59(.
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3� العقل.

أتخذ العلامة الآملي العقل البرهاني المصون 
من آف��ة المغالطة وعي��وب التخي��ل والذي هو 
بمنزلة الرس��ول الباطني ل سبحانه)60(، معيارا 
من معايير تقييم الرواي��ات الظنية الصدور لما 
يتمتع بالاعتبار والحجية، فالاعتماد على العقل 
والأخ��ذ بحكمه ه��و ما ينبغي ويج��ب، لأن كل 
ما اثبته العق��ل البرهاني فهو حق)61(، فالبرهان 
العقل��ي كما هو الدليل النقل��ي المعتبر يعد حجة 
ش��رعية، وبإمكانه أن يمثل القرين��ة المعينة أو 
الصارفة)62(. وقد قسم العلامة الآملي المعارف 
المس��تفادة من النصوص النقلية الى ثلاثة أنواع 
وللعق��ل في كل منها حكمه الخاص به: 1� هناك 
مع��ارف ليس للعقل قدرة عل��ى معرفتها وليس 
لدي��ه حكم لا بالنفي ولا بالإثبات بل هو س��اكت 
ف��ي مقابله��ا. 2� وهناك بعض المع��ارف التي 
للعقل قدرة على معرفتها وهو يحكم بالتصويب 
والتأيي��د، وفي هذه الحالة يكون البرهان العقلي 
الى جان��ب النص النقلي متحدثاً ومتكلمًا باس��م 
الدي��ن. 3� وتوجد بعض المع��ارف التي للعقل 
قدرة عل��ى معرفتها، لكن يحك��م فيها بالتخطئة 
والتكذي��ب، وه��و هن��ا يحكم بخ��لاف ظواهر 
الكتاب والسُنة، وفي هذه الحالة يكون مفاد العقل 
المبره��ن مقدمًا على ظواهر النص النقلي، لأن 
العقل��ي هو الدلي��ل اللبي المتص��ل أو المنفصل 

للكلام الإلهي)63(. وكان ذلك لأجل:    

قب���ول الرواية، كم��ا في بي��ان ماهية الحجر 
المنفلق، في تفس��ير قوله تعالى }وَإذِِ اسْتسَْ��قىَٰ 
مُوسَ��ىٰ لقِوَْمِهِ فقَلُْنَ��ا اضْرِب بِّعَصَ��اكَ الْحَجَرَ ۖ 
فاَنفجََرَتْ مِنْهُ اثْنتَاَ عَشْ��رَةَ عَيْناً{سورة البقرة الآية 
60، ع��ن الباقر )ع(: ))إذا خرج القائم )ع( من 

مك��ة ينادي منادي��ه: ألا لا يحملن أحدكم طعاما 
ولا ش��رابا حمل معه حجر موس��ى بن عمران 
)ع( وهو وقر بعير فلا ينزل منزلا إلا انفجرت 
منه عيون، فمن كان جائعا شبع ومن كان ظمآناً 
روي وروي��ت دوابهم حتى ينزل��وا النجف من 
ظهر الكوفة(()64(، أش��ار الشيخ المفسر أنه مع 
الإغماض عن الس��ند، والاعت��راض بصعوبة 
إثب��ات مثل هذه المعارف العلمية وغير التعبدية 
والعملية من خ��لال خبر واحد لا تتوفر فيه كل 
ش��روط الاعتبار والحجية، أنه لا يوجد محذور 
عقل��ي ف��ي القبول بمحت��واه، فما هو مس��لم في 
أص��ل وجود الحجر وضرب��ه بالعصا وانفجار 

اثنتي عشرة عينا منه)65(.

رد الرواي���ة، م��ن قبيل ما روي ع��ن الامام 
علي )ع( في تفس��ير قوله تعال��ى }وَمِنَ النَّاسِ 
ِ{سورة البقرة  مَنْ يشَْرِي نفَْسَهُ ابْتغَِاءَ مَرْضَاتِ اللهَّ
الآي��ة 207، ))أن المراد بالآية الرجل الذي يقُتل 

عل��ى الأمر بالمع��روف والنهي ع��ن المنكر((
)66(، ن��وه س��ماحته أن هذا التطبي��ق يتنافى مع 

النصوص والروايات المتوات��رة، كما يتناقض 
مع الأدلة العقلية الدالة على نزول الآية الشريفة 
في شأن أمير المؤمنين علي )ع( في واقعة )ليلة 

المبيت)67(.

4� القواعد الأدبية .
وه��ي أصول اللغ��ة العربي��ة)68(، جعل منها 
الشيخ المفس��ر معيارا لاس��تنباط المعارف من 
الق��رآن الكري��م، إذ ي��رى ))أن��ه إذا كان هناك 
ش��خص مطلع وعارف بقواع��د الأدب العربي 
ومحي��ط ببقي��ة العل��وم الأساس��ية المؤثرة في 
فهم الق��رآن، فإن له الح��ق أن يتدبر في مفاهيم 
القرآن، وأن يعتمد على ثمرة استنباطه، ويحتج 

بها(()69(. وكان ذلك لأجل:
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قبول الرواية، وذلك من قبيل بيان معنى المكر 
الإلهي، عن علي بن الحس��ن ب��ن فضال عن أبيه 
ق��ال: س��ألت الرضا عن قول��ه تعال��ى }وَمَكَرُوا 
ُ{س��ورة ال عمران الآية 54، فقال: ))إن الله  وَمَكَرَ اللهَّ
تباركك وتعالى لا يمكر ولكنه عز وجل يجُازيهم 
جزاء المكر(()70(. بينّ الش��يخ المفس��ر من خلال 
الرج��وع ال��ى الأس��اليب البلاغي��ة، أن الع��رب 
تس��مي الجزاء على الفعل باس��مه ، وإن فعل الله 
خيرا، وإذا نسب إليه المكر فهو من باب مزاوجة 

الكلام)71( )72(. 

رد الرواية، وذلك من قبيل بيان س��ر تس��مية 
الصفا والمروة قال أبو عبد الله )ع(: ))لما أصاب 
آدم وزوجت��ه الحنط��ة ]الخطيئ��ة[ أخرجهما من 
الجن��ة وأهبطهم��ا ال��ى الأرض فأهب��ط آدم على 
الصف��ا وأهبط��ت حواء على المروة وإنما س��مي 
صفا لأنه ش��ق من اسم آدم المصطفى وذلك لقول 
َ اصْطَفىَ آدَمَ وَنوُحًا{س��ورة  الله ع��ز وجل }إنَِّ اللهَّ
ال عمران الآية 33، وسميت المروة مروة لأنه شق 
لها من اسم المرأة(()73(، قال الشيخ المفسر يرجع 
علم ه��ذا النحو من الأحاديث، بع��د إحراز أصل 
الص��دور ومعرفة جه��ة الصدور)74( ال��ى أهلها 
المختصي��ن بها،وأش��ار ))لا انس��جام من الناحية 
اللغوي��ة بين المروة والم��رأة ،لأن المروة ناقص 
واوي والم��رأة مهم��وز وكذلك نج��د الراغب في 
مفردات��ه)75(، ق��د ذك��ر المرأة في اللغ��ة من مرء 

مهموز، ولم يتعرض لذكر المروة(( )76(.  

ثانياً: معايير لم تبلغ نصاب الحجية .
ي��رى العلام��ة الآمل��ي، أن العل��وم التجريبية 
والتاريخي��ة والفني��ة وامثاله��ا، يمك��ن اعتبارها 
حامل��ة لمعان��ي ومع��ارف الق��رآن، بحيث تكون 
على مستوى الش��اهد والقرينة والأرضية، لأجل 
فهم خصوص المواضيع المرتبطة بأقس��ام العلوم 
التجريبي��ة والتاريخي��ة ولي��س ما عدا ذل��ك) 77(، 
ويمك��ن ع��رض الرواي��ات عليها مت��ى ما بلغت 

اعتبارها وحجيتها والمعايير هي: 

1� العلوم التجريبية .
العل��م هو: وصف نفس��اني يتحق��ق بالضرورة 
بعد حصول مبادئه ومقدماته القطعية )78(، ويكون 
ف��ي طول العق��ل لا في عرض��ه)79(. وقد تناولت 
بع��ض الآيات والرواي��ات موضوعات في مجال 
العلم، لذلك يمكن الاستش��هاد بالعلم كأحد المعايير 
ف��ي تقييم الرواي��ات، وعلى الرغم م��ن هذا نجد 
أن العلماء أهتموا بالاستش��هاد به بش��كل أقل من 
المعايي��ر الأخرى، ولعل أهم س��بب لذلك هو أن 
العل��وم التجريبية غي��ر قطعي��ة والنظريات غير 
ثابته، فليس من الصحيح تفس��ير القرآن بها لأنها 
في تغير مستمر مما أدى الى انعدام الثقة بها نتيجة 
التطور السريع لنتائج المعرفة التجريبية، ونتيجة 
لذل��ك عدم اليقين في احكامها مما يؤدي في بعض 
الموارد الى التفسير بالرأي المنهي عنه)80(، ولهذا 
ف��إن العلامة الآملي لم يس��تخدم العلم كمعيار في 
تقيي��م الأحادي��ث المظنونة الص��دور، لأن العلوم 
المختبرية وإن أفادت اليقين في بعض الأمور في 
مجالها،لكن أكثر التجارب لا يقين قاطع فيها، وما 
نحت��اج إليه هو قواع��د يقينية وه��ي لا تؤخذ من 

تجارب المختبرات بل من علوم متعارفة)81(.  

2� التاريخ .
التاريخ: ليس علمًا أصلياً، بل هو أداة للوصول 
ال��ى بعض المعارف)82(، وم��ن أهم فروع العلوم 
الإس��لامية إذ يش��تمل على القرآن الكريم وسُ��نة 
المعصومين )ع( على الكثير من مباحثه، وهو يعد 
الس��ير في الأفاق والأقطار،بغية دراسة ومناقشة 
العلل والأق��وام وانحطاطها أم��را ضروريا)83(، 
وه��و أحد المعايي��ر المهمة في تقيي��م الأحاديث، 
ويرجع ذلك الى اعتباره قرينة قطعية على صحة 
أو ك��ذب الخبر، وترجيح القطع والاطمئنان على 
الظن. ويفت��رق معيار ماهي��ة التاريخ عن معيار 
السُنة، لأنه أعم من السُنة بالمعنى المنطقي، وذلك 
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لأن الس��نة هي ق��ول وفعل وتقري��ر المعصوم 
)ع(، في حين أن التاريخ يش��مل السُنة وغيرها 
في الوقائع التي يمكن أن تشكل قرينة على كذب 
الخبر)84(. وقد اس��تخدم الق��رآن هذا المعيار في 
رد بعض الدع��اوى الباطلة)85(، ويعتقد العلامة 
أن اعتب��ار التاريخ وقيمت��ه يتوقف على : مدى 
خبرة المؤرخ من جهة، وعلى امكانية تس��جيل 
كل الجوانب ذات الصلة بالواقعة التاريخية من 
جهة ثانية، وعلى أمانة المؤرخ في ما ينقله من 
جهة ثالثة، وعلى هامش حريته واس��تقلاله عن 
تأثير الس��لطة الحاكمة من جه��ة رابعة، وعلى 
تجرده من انتماءاته المذهبية والقومية والحزبية 
م��ن جهة خامس��ة، واخيرا عل��ى مصونيته من 
انع��دام المقتضى ووجود المان��ع)86(، لذلك نجد 
أن العلامة الآملي قلل اس��تخدام هذا المعيار في 
عرض الرواي��ات الظنية الص��دور عليه، لأنه 
يرى من الصعب جدا إثبات الس��ابقة التاريخية 
وتعيين عم��ود زمان خاص وأمد معين اعتمادا 
على أخبار الآحاد، التي لا يمكن إثبات المسائل 
الت��ي يك��ون التعقل معتب��را فيه��ا لا التعبد)87(. 
وعلى الرغم من ذلك فقد اس��تند العلامة الآملي 

على معيار التاريخ في: 

قبول الرواي���ة، كما في تعيي��ن تاريخ تغيير 
القبلة، عن معاوية بن عمار قال: قلت لأبي عبد 
الله )ع( متى صرف رسول الله الى الكعبة؟ قال 
)ع(: ))بع��د رجوعه من ب��در وكان يصلي في 
المدينة الى بيت المقدس س��بعة عش��ر شهرا ثم 
أعُي��د ال��ى الكعبة(()88(، وع��ن جعفر بن محمد 
ع��ن أبيه: ))أن رس��ول الله)ص( اس��تقبل بيت 
المقدس تسعة عشر شهرا ثم صرف الى الكعبة 
وهو في العصر(()89(. وعن الش��يخ المفيد: في 
النصف من شهر رجب سنة اثنتين من الهجرة، 
حول��ت القبل��ة من البي��ت المقدس ال��ى الكعبة، 

وكان الن��اس في صلاة العص��ر، فتحولوا منها 
الى البيت الحرام)90(. إلا أن س��ماحته أشار من 
خلال رجوعه الى التاريخ القطعي الصحيح من 
س��يرة النبي )ص(، أن معرك��ة بدر وقعت في 
شهر رمضان المبارك السنة الثانية من الهجرة، 
وعلي��ه فالمراد من قوله )ع(: )بعد رجوعه من 
بدر( بعد ش��هر رمضان المب��ارك، فيكون ذلك 
الوقت تس��عة عشر ش��هرا بعد الهجرة لا سبعة 
عشرة ش��هرا، ويرجع الس��بب في قراءة سبعة 
بدلًا من تس��عة ال��ى اختلاف النس��خ واختلاف 

الروايات بالتبع)91(.      

رد الرواي���ة، رد احد الوج��وه التي قيلت في 
تفس��ير الح��روف المقطعة، أن ه��ذه الحروف 
المقطعة جاءت لتنبيه الكفار وإسكاتهم، فقد كانوا 
يتواصون بأن لا يس��معوا لق��رآن النبي )ص(، 
وأن يحولوا من دون الاستماع إليه بإثارة الجلبة 
والضوضاء، فكانوا يقومون بأعمال كالتصفير 
والتصفي��ق واللغط لأجل ص��رف النبي )ص( 
ع��ن تلاوة القرآن أو دفع��ه للوقوع في الخطأ ، 
لأجل ذلك أنزل تعال��ى هذه الحروف في أوائل 
بعض السور، حتى إذا سمعها المشركون -حيث 
لا ه��ي نظم ولا نثر ولا س��ابقة لها- أعجبوا بها 
فس��كتوا فأنصت��وا )92(. قائ��لا: لا مج��ال لقبول 
ه��ذا الوجه بعنوان أنه تفس��ير لتلك الحروف... 
ل��م يذكر التاريخ أن مش��ركي الحج��از تعجبوا 
وس��كتوا عند س��ماعهم هذه الحروف، وأقلعوا 
عما كانوا يقومون به أثناء التلاوة، إنهم  سكتوا 
فعلا فما الذي دفعهم الى الس��كوت عند سماعهم 
باقي الآيات إذ لم يكن في سائر الآيات، جديد بل 

هي مشابهة لما سمعوه من قبل منها)93(. 
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3� الإجماع .
إن الاجم��اع ليس بدليل وإنما هو راوٍ والراوي 
لا يج��وز الأخ��ذ بقول��ه إلا بع��د الوث��وق بصدقه 
والآمن من خطئ��ه، وهو وفقا لمبنى الامامية)94(، 
في الأصل ليس بحجة إلا ما كان تحت مظلة سُنة 
المعص��وم)95(، وأنه يكتس��ب الحجية من حالتين: 
))أوُلاهم��ا أن يكون م��ورده حس��يا أو قريبا من 
الح��س. والثاني��ة أن يكون كاش��فا ع��ن حضور 
المعصوم أو رأيه((، ومعنى هذا أولا: أن الأمور 
الحدس��ية والنظرية والاجتهادية الصرفة لا مجال 
فيه��ا للإجم��اع. وثاني��ا: أنه غي��ر معتب��ر إذا لم 
يكن مس��تندا الى المعصوم. ولا ش��ك في أن أهل 
الإجماع إذا نقلوا شيئا فسيكون ذلك الشيء متوفرا 
على الشرط الأول حيث إن المنقول مسموع، وقد 
ألتقطته حاس��ة الس��مع. والمهم هو الشرط الثاني 
الذي لم يتحقق في مثل هذه الموارد، أي إن الناقل 
الموثق إذا س��مع مطلباً معينً��ا من المعصوم )ع( 
فنقل��ه معتبرمن دون حاجة الى الإجماع، وإما إذا 
لم يك��ن من المعصوم فحينئذ لا حجة حتى لاتفاق 
الآخرين، خصوصا إذا كان في مورد اتفاقهم من 
الأمور النظرية والاجتهادية)96(. لهذا فإن الإجماع 
عند س��ماحته في حال استيفاء الشروط واستقرار 
الحجية، كس��ائر الأدلة الش��رعية حاله حال غيره 
من الأدلة، كاش��فا عن السُ��نة المعتب��رة)97(. فهو 
))كالرواي��ات يعرض عل القرآن فيكون حجة في 

حالة إحراز عدم مخالفته للقرآن(()98(.

كما في كفارة القتل والظهار والقس��م، عن أبي 
عب��د الله ق��ال: ))...كُل العتق يجوز في��ه المولود 
إلا ف��ي كف��ارة القت��ل ف��إن الله يقول:}فتَحَْرِي��رُ 
ؤْمِنَ��ةٍ{ يعن��ي مُقرة وقد بلغ��ت الحنث(( رَقبََ��ةٍ مُّ
)99(، وعن��ه )ع(: ))لا يج��وز ف��ي القتل إلا رجل 

ويجوز في الظهار وكف��ارة اليمين صبي(()100(، 
وقول��ه )ع(:))...عليك��م بالأطف��ال فأعتقوهم فإن 
خرج��ت مؤمنة فذاك وإن ل��م تخرج مؤمنة فليس 

عليكم ش��يء(()101(. أشار المفس��ر الى أنه يجوز 
عت��ق الصبي في جمي��ع موارد الكف��ارة بإجماع 
العلم��اء)102(، إلا في حال��ة القتل إذ لم يعدّ بعضهم 
عتق الصب��ي جائز في كفارة القت��ل، لأن عنوان 
ؤْمِنةٍَ( لا يشمل الصبي لعدم إقراره بذلك،  )رَقبَةٍَ مُّ
وبالاس��تناد الى ه��ذا لا ينبغ��ي أن يطبق ذلك في 
حالة الظهار ايضا بالرغم أن الفقهاء أجازوا عتق 
الصبي ككفارة للظهار، إذن فجملة }فتَحَْرِيرُ رَقبَةٍَ 

ؤْمِنةٍَ{ لا تحول من دون شمول الصبي )103(.  مُّ

المبحث الرابع : موقف العلامة 
الآملي من متون الروايات وطريقته 

في ايرادها . 

اولاً: موق���ف العلام���ة الآمل���ي م���ن متون 
الروايات .

منهجي��ة العلام��ة الآملي من مت��ون الروايات 
تتمثل بملحميين كالس��ند ايضا إذ ينقل الرواية من  
دون التعليق على متنها، والآخر التعليق والإشارة 
عل��ى متون الروايات، وه��و القاعدة المطردة في 

بحثه الروائية ويمكن للبحث بيانه بما يأتي: 

1� نقل الرواية دون بيان الرأي فيها  .  

وكان ذل��ك ف��ي مواض��ع قليلة جدا م��ن بحثه 
الروائي)104(، لاستيفاء شرحها في مبحثي التفسير 
والإش��ارات واللطائف كبيان معاني الآيات)105(، 
أو لكونه��ا رواي��ات تبين فضائل العب��ادات، كما 
ف��ي بي��ان فضيلة الجه��اد والمجاهدين في س��بيل 
الله)106(، وعاقب��ة ت��رك الجه��اد)107(، أو تعليمي��ة 
كرواي��ة انتخاب المرضعة اللائق��ة)108(، أو لبيان 

الأمثلة)109(.     
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2� نقل الرواية مع بيان الرأي فيها.
هذا النوع من النقل للرواية احتل مساحة كبيرة 
جدا من تفسير التسنيم، ويمثل المصداق الأبرز 
والواضح على منهجية المفس��ر في التعامل مع 
رواياته إذ كان سماحته يعرض متون الروايات 
المتع��ددة جنبا ال��ى جنب، مش��يرًا ومنوهاً الى 
أه��م ما فيها من معارف ومضامين للتعليم)110(، 
أو للبي��ان والش��رح)111(، أو لتأيي��د الرواي��ات 
للآي��ة)112(، أو للتوضي��ح بع��د ع��رض الآراء 
ومناقش��تها)113(، وقد برزت ش��خصية الش��يخ 
المفس��ر من خلال هذا الأمر، فوقف في بعضها 
موق��ف الناق��د والمعل��ل والمرج��ح والمفصل 
والراف��ض احيانا، فهو ليس مجرد ناقل للرواية 
أو حائ��كا للأخبار كم��ا في الرواي��ة)114(، ففي 
تفس��ير قوله تعالى }وَكُلوُا وَاشْرَبوُا حَتَّى يتَبَيََّنَ 
لكَُمُ الْخَيْطُ الأبَْيضَُ مِنَ الْخَيْطِ الأسَْوَدِ مِنَ الْفجَْرِ 
ياَمَ إلِىَ اللَّيْلِ{سورة البقرة الآية 187،  وا الصِّ ثمَُّ أتَمُِّ
أش��ار سماحته أن الرواية تشير الى جهل بعض 
البدو م��ن الأعراب مصطلح }الْخَيْطُ الأبَْيضَُ{ 
و }الْخَيْ��طِ الأسَْ��وَدِ{ زمن الن��زول، بينما كان 
معروفً��ا ف��ي تل��ك الفترة أنه��م كان��وا يعبرون 
احيانا عن الفج��ر ب����� »الخيط الأبيض« وعن 
الليل ب���� »الخيط الأس��ود«،وقد ش��اع ذلك في 
اش��عارهم، فإن ذلك يعني تأخر البيان عن وقت 
الحاج��ة إلي��ه، وهذا ليس صحيح��ا، إذاً فإما أن 
يكون سند الرواية مخدوشا،ً أو أن نزول عبارة 

}مِنَ الْفجَْرِ{ كان قبل شهر رمضان)115(. 

والجدي��ر بالذكر أن العلامة الآملي في بعض 
المواضع يجد صعوبة في اثبات بعض المسائل، 
وبالرغ��م من تل��ك الصعوبات، فإنه يش��ير الى 
معنى محتويات الحدي��ث ومضمونه والغرض 
منه، وهذا يشير قطعا الى تواضعه العلمي، كما 
ف��ي رواية النقاش أن النبي )ص( أتُي بصدقات 

فج��اءه يهودي فقال: أعطني. فقال النبي )ص(: 
))ليس لك من صدقة المس��لمين شيء((. فذهب 
اليهودي غير بعيد فنزلت: }ليَْسَ عَليَْكَ هدَُاهمُْ{
س��ورة البقرة الآية 272، فدعاه رس��ول الله )ص( 

فأعط��اه، ثم نس��خ الله ذلك بآي��ة الصدقات)116(. 
فأشار سماحته أن قبول الروايات مكتنفة بعض 
الصعوبات بغض النظر عن الس��ند، وقد حكى 
الطب��ري أن مقصد النب��ي )ص( بمنع الصدقة، 
إنم��ا كان ليس��لموا ويدخل��وا ف��ي الدي��ن، وأما 
القرطب��ي فيقول: ه��ذه الصدقة ق��د أبُيحت لهم 
حسب ما تضمنته هذه الآثار هي صدقة التطوع 
وأما المفروض��ة فلا يجُزى دفعه��ا لكافر. وقد 
ناقش س��ماحته هذه الآراء قائلا: بصرف النظر 
ع��ن الصدقات الواجب��ة المعروف��ة، قد تصبح 
الصدق��ة واجب��ة لحفظ النف��س المحترمة، وهنا 
ليس ثمة فرق بين ما إذا كان المس��تحق للصدقة 
مؤمنً��ا أو كافرًا غير مح��ارب، يعيش في كنف 
الحكومة الإسلامية في أصل لزوم الإنفاق)117(.

 ثاني���اً: طريقة إيراد مت���ون الروايات عند 
العلامة الآملي.

للعلامة الاملي طريقين في إيراد متن الرواية:

1� ايراد متن الرواية كاملا، ويكثر ذلك في 
  . الروايات التاريخية لأسباب النزول)118(

2� تقطي��ع مت��ون بع��ض الرواي��ات والاكتفاء 
ببعضاجزائه��ا، وهو أمر ش��ائع ف��ي الروايات 
حسب اقتضاء الحال)119(، وذلك في بيان مفاهيم 

بعض الآيات)120(. 
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الخاتمة
  تكمن نتائج هذا البحث في النقاط الآتية:

1� جع��ل العلام��ة الآمل��ي من الن��ص القرآني 
معي��ارًا ف��ي التعامل مع الرواي��ات، فالأصل هو 
الق��رآن الكريم ومن��اط العمل بالحدي��ث عنده هو 
أن يع��رض الفرع عل��ى الأصل ولي��س له دخل 
في س��نده، ولهذا لم نجد عند سماحته مباحث لعلم 
الرج��ال إلا القلي��ل ج��دا منها، وي��رى إن موافقة 
القرآن الكريم ليست ش��رطاً في حجية المرويات 
ب��ل إن المخالف��ة مع الق��رآن هي مان��ع للاعتبار 

والحجية.

2� عدَّ العلامة الآملي السُ��نة الشريفة المصدر 
الثاني للتشريع بعد القرآن الكريم، شارحة ومؤكدة 
وموضح��ة له، وكذل��ك العقل البرهان��ي القطعي 
والقواع��د الأدبي��ة، كان��ت أح��دى معايي��ر تقييم 
الرواي��ات عنده، فاس��تعان بها في رفع اللبس عن 
معنى النص، آخذًا بالروايات المطمئن بصدورها 
عنده، إما روايات الآحاد فلا تعدّ حجة يعتد بها في 

اثبات أو نفي حقيقة قرآنية. 

3� ل��م يس��تخدم العلام��ة الآملي العل��م كمعيار 
في تقييم الأحادي��ث المظنونة الصدور، لأن أكثر 
التج��ارب لا يقين قاطع فيه��ا، وما يحُتاج إليه هو 
قواعد يقينية، وهي لا تؤخذ من تجارب المختبرات 
بل من علوم متعارفة، وكذلك قلل استخدام معيار 
التاريخ في عرض المرويات عليه، وأما الإجماع 
عن��ده ف��لا حجة ل��ه إلا بعد عرضه عل��ى القرآن 

الكريم كالروايات. 

4� أعط��ى العلام��ة الآمل��ي لمت��ون الروايات 
الدور الأساسي، في اثبات صحة صدور الحديث 
عن المعصوم )ع(، فكان من منهجه عرض متون 

الروايات على الأدلة الشرعية والعقلية.  

 5�  وكان من منهجه في التعامل مع الروايات، 
الإش��ارة والتعلي��ق عل��ى متونه��ا، إذ لا يت��رك 
الرواي��ات مج��ردة ع��ن الش��رح فيورده��ا وهو 
يتفحصه��ا ويدققها، والتي تجس��د فيها ش��خصية 
وثقافة المفس��ر فيما يحققه ويقدمه، وكذلك تقطيع 
متون بعضها، اضافة الى حذف سندها، وهو أمر 

شائع لدى المفسرين بحسب اقتضاء الحال. 

الهوامش
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 Rmethodology of The Allama Al-Jawadi Al-Amili
in dealing with the texts of exegetical narrations
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Allama Abdullah Al-Jawadi Al-Amili is one of the contemporary 
and prominent commentators in the field of interpretation of 
the Qur’an and its sciences،he used narratives and exegetical 

hadiths in his book )Tasnim fi Tafsir al-Qur’an( on a large scale، Despite 
his attempt to present his interpretation in the manner of interpreting the 
Qur’an by the Qur’an due to its importance in clarifying the serious 
meaning of God )the Almighty( from His Glorious Book Despite the fact 
that most of these narrations are mostly single )AHAD( narrations that 
are afflicted with weakness and status and are the subject of controversy 
and disagreement among the commentators،This study concluded that 
Allamah Al-Amly had a special methodology in sifting out those weak 
narrations by giving the text the main and essential role in achieving 
the validity of the issuance of the narration on the infallible )peace be 
upon them( Based on rules and principles،the most important of which 
is the presentation of these narrations to the Holy Qur’an،the definitive 
Sunnah،reason and literary rules.


